
        
            
                
            
        

    


الاشباه و النظائر فی النحو





اشاره

سرشناسه : سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر، 849 - 911ق.

عنوان و نام پدیدآور : الاشباه و النظائر فی النحو/ تألیف الإمام جلال الدین عبدالرحمن بن أبی بکر السیوطی؛ وضع حواشیه غرید الشیخ

مشخصات نشر : بیروت : دارالکتب العلمیه ، 1428ق = 2007م = 1385.

مشخصات ظاهری : 4 جلد

یادداشت : عربی.

یادداشت : کتابنامه.

موضوع : سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر، 849 - 911ق.

موضوع : زبان عربی -- نحو

شناسه افزوده : الشیخ، غرید

توضیح : «الأشباه و النظائر فی النحو»، اثر جلال الدین عبدالرحمن بن ابی بکر سیوطی (911 ق)، با تصحیح غرید الشیخ، بررسی و بحث پیرامون مباحث نحوی براساس روش معمول در علم فقه می باشد که به زبان عربی و حدودا در نیمه اول قرن دهم هجری نوشته شده است.انگیزه نویسنده از تألیف کتاب، آن بوده که به روش کتب فقه، به بررسی و بحث پیرامون زبان عربی بپردازد.

کتاب حاضر، از جمله مهم ترین آثار و مؤلفات نویسنده بوده که اکثر مباحث نحوی را در خود جای داده است. وی کتاب را مبنی بر هفت فن قرار داده و برای هر فنی، عنوان خاص و خطبه ای برگزیده است؛ به گونه ا ی که هریک، صلاحیت آن را دارد که کتابی مستقل به حساب آید.

در پاورقی ها، علاوه بر ذکر منابع، توضیحاتی توسط مصحح، پیرامون برخی کلمات و عبارات متن داده شده است.
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المجلد 1


اشاره
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بسم الله الرّحمن الرّحیم 


المقدمه


اشاره

عاش الإمام السیوطی فی مصر فی الفتره ما بین منتصف القرن التاسع الهجری وأوائل القرن العاشر الهجری (849 ه - 911 ه م - 1505 م) أی فی أواخر العصر الذی اصطلح المؤرخون علی تسمیته ب- «عصر الممالیک». 

هو الإمام جلال الدین أبو الفضل عبد الرحمن بن أبی بکر الکمال بن ناصر الدین محمد بن سابق الدین أبی بکر بن فخر الدین عثمان بن ناصر الدین محمد بن سیف الدین خضر بن نجم الدین أبی الصلاح أیوب بن ناصر الدین محمد بن الشیخ همام الدین الهمام الخضیری الأسیوطی الشافعی (1).

تحلّی الجلال السیوطی بکریم الأخلاق ، وجمیل الصفات ، وعظیم الشمائل ، فقد کان عالما ، عاملا بما وهبه الله من أنواع العلوم والفنون ، توّج ذلک کله تقوی الله تعالی ، والخوف منه ، وحبّ سنه رسول الله صلّی الله علیه وسلّم والعمل علی تطبیقها ، وکراهیه البدع والبعد عن أصحابها ، وقد اتّصف بإعراضه عمن آذاه ومسامحته لهم. 

ومن صفاته التمسک بالأمر بالمعروف ، والنهی عن المنکر ، وعدم الخوف من لوم لائم ولا قهر سلطان. 

ومن فتاواه الجریئه فتواه بهدم منزل معدّ للفساد وغیرها من الفتاوی. 

ومن صفاته عدم التردد إلی السلاطین ، وسلوکه فی ذلک طریق السلف الصالح ، وقال مره : «مالی وللسلطان ، إن کان للسلطان عندی حاجه فلیأت إلی منزلی». 

وقد عرضت علیه المناصب الرفیعه فترکها ولم یلتفت إلیها ، وذکر تلمیذه الشاذلی أنه کان إذا احتاج إلی شیء من النفقه باع من کتبه وأکل من ثمنها. 
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1- حسن المحاضره (1 / 355).




ومن صفاته کثره التأنی فی الأمور ، وحسن الاعتقاد فی الفقراء ، وأهل الصلاح ، والزهد والتعبد وکل من ینسب إلی شیء من خصال الخیر. 


حیاته العلمیه

کانت أسرته من أهل العلم والصلاح ، ولها اعتقاد بالأولیاء ، ولکن السیوطی نشأ یتیما فقد توفّی والده ولم یتمّ السادسه من عمره. وقد شبّ السیوطی علی حفظ القرآن وکان قد ختمه وله دون ثمانی سنین ، وحفظ بعد ذلک (عمده الأحکام) فی الحدیث وهو لعبد الغنی المقدسی ، و (منهاج الطالبین) للنووی ، و (الألفیه فی النحو) لابن مالک. 

واستمر السیوطی مواظبا علی طلب العلم لا یعرف الکلل أو الملل ، فلازم العلماء ملازمه تامه یشغل وقته کله متنقّلا من حلقه شیخ إلی مجلس عالم. 

واستمر السیوطی مواظبا علی طلب العلم مما جعل أساتذته یجیزونه بالإفتاء والتدریس وهو فی سن مبکره ، وبتنوع مناهله ، وکثره شیوخه کان نبوغ السیوطی ، فهو قد أخذ الفقه ، والنحو عن جماعه من الشیوخ ، وأخذ الفرائض عن العلّامه فرضی زمانه الشیخ شهاب الدین الشارمساحی. وقد بدأ التألیف فی سنه (866 ه) وکان أول شیء ألّفه (شرح الاستعاذه والبسمله). 

ولزم فی الحدیث والعربیه تقی الدین الشّمنّی أربع سنین وکتب له تقریظا علی شرح «ألفیه ابن مالک» وعلی «جمع الجوامع» فی العربیه. 

وقد شهد له بالتقدم والنبوغ أکثر من مره. 

وقد أخذ جمله من العلوم والفنون ، منها التفسیر والأصول والعربیه والمعانی عن العلامه محی الدین الکافیجی إلی غیر ذلک من الدروس التی حضرها علی کبار العلماء فی ذلک العصر.

یقول : «قد رزقت ، ولله الحمد» ، التبحّر فی سبعه علوم : «التفسیر ، والحدیث ، والفقه ، والنحو ، والمعانی ، والبیان ، والبدیع ، علی طریقه العرب والبلغاء لا علی طریق المتأخرین من العجم وأهل الفلسفه ، بحیث أن الذی وصلت إلیه فی هذه العلوم سوی الفقه لم یصل إلیه ، ولا وقف علیه أحد من أشیاخی فضلا عمّن دونهم ، وأما
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الفقه فلا أقول ذلک فیه بل شیخی فیه أوسع نظرا ، وأطول باعا ، ودون هذه السبعه فی المعرفه أصول الفقه والجدل والتصریف ، ودونها الفرائض والإنشاء والترسّل» (1). 

وقد أدلی السیوطی بدلوه فی علم البدیع والمحسّنات ، وسابق أهل الفصاحه والبیان فکتب المقامات الأدبیه ، والطبیه وغیرها ، وهی کثیره إذ بلغت بعد التحقیق / مقامه (2) ، وقد سیطرت الروح العلمیه علی کثیر من مقاماته فهی مملوءه بالنصوص المنقوله والفوائد العلمیه ، وکثیرا ما صوّر فی هذه المقامات حاله عصره وما عاناه من خصومه وحسّاده وذلک بأسلوب سهل ، وعباره واضحه بعیدا عن الغموض والتعقید. 

وله إلی جانب ذلک «شعر کثیر أکثره متوسّط وجیّده کثیر ، وغالبه فی الفوائد العلمیه والأحکام الشرعیه» (3).

وله دیوان شعر اسمه : «حدیقه الأریب وطریقه الأدیب». 

وقد نظم السیوطی فی الأغراض الشعریه المختلفه فله فی المدیح والرثاء والمدیح النبوی والإخوانیات والأحداث العامه ، غیر أن له باع طویل فی نظم العلوم والفنون ، والفوائد العلمیه والأحکام الشرعیه. 

بعد أن أخذ السیوطی العلم علی علماء بلده ، شرع فی الرحله فی طلب العلم کعاده العلماء ، وکانت أولی رحلاته إلی الحجاز لأداء فریضه الحج ، وقد جمع فوائد هذه الرحله وما وقع فیها وما ألّفه أو طالعه أو نظمه وما أخذه عن شیوخ الروایه فی تألیف سمّاه (النحله الرکیه فی الرحله المکیه) ، وفی طریقه إلی مکه اختتم مختصره علی ألفیه العراقی فی المصطلح. وعند وصوله إلی مکه ألّف کرّاسا سمّاه (النفحه المسکیه والتحفه المکیه). 

ولما رجع إلی مصر ابتدأ رحله أخری إلی دمیاط والإسکندریه والفیوم والمحلّه استمرت نحوا من ثلاثه أشهر ، وقد جمع فوائد هذه الرحله فی مؤلّف سمّاه (الاغتباط فی الرحله إلی الإسکندریه ودمیاط). 
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1- التحدث بنعمه الله (ص 203).

2- انظر شرح مقامات السیوطی (ص 143) سمیر الدروبی.

3- الکواکب السائره (2 / 227).





مؤلّفاته

یعدّ السیوطی فی أغزر کتّاب العربیه قاطبه ، وأصبح مضرب المثل فی کثره التصنیف وبالعقلیه الموسوعیه الممیزه. وقد بلغت مؤلّفاته نحوا من (538) کتابا ذکرها فی فهرس (1) لمؤلّفاته سنه (904 ه). 

وقد قام الأستاذ أحمد الشرقاوی إقبال بجمع مؤلفات السیوطی فی کتابه (مکتبه الجلال السیوطی) وکذلک نشر الدکتور عبد الإله نبهان فهرسا لمؤلّفات السیوطی وغیرهم. 

أهم کتبه

حسن المحاضره - المزهر - تاریخ الخلفاء - الأشباه والنظائر الفقهیه - الأشباه والنظائر النحویه - التحدّث بنعمه الله - المقامات - الردّ علی من أخلد إلی الأرض دعواه - الإتقان فی علوم القرآن - الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور - وترجمان القرآن - أسرار التنزیل - الإکلیل فی استنباط التنزیل - تناسق الدرر فی تناسب الآیات والسور. وغیرها کثیر. 


کتاب الأشباه والنظائر النحویه

والکتاب الذی بین أیدینا من أجلّ کتبه وأکثرها استیعابا للنحو ، وهو ثمره من ثمرات التفاعل الحاصل بین العلوم الدینیه والعلوم العربیه. 

ویعدّ هذا الکتاب من مبتکرات السیوطی التی لم یسبق إلی مثله ، وقد بنی کتابه علی سبعه فنون ، جعل لکل فنّ عنوانا خاصا وخطبه لأن کلا منها یصلح أن یکون مؤلفا مستقلا. 

وقد طبع هذا الکتاب عدّه طبعات بحیدر آباد سنه (1317 ه) وطبعه ثانیه بها سنه (1361 ه) ، ثم صدر فی القاهره بتحقیق طه عبد الرؤوف سعید سنه (1395 ه) عن مکتبه الکلیات الأزهریه ، ثم أصدره مجمع اللغه العربیه بدمشق بتقدیم الدکتور شاکر الفحام وتحقیق أجزائه لمحقّقین مختلفین : 1 - تح عبد الإله 
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1- طبع بالهند ضمن مجموع تسع رسائل.




نبهان (1985). 2 - تح غازی طلیمات (1986) ، 3 - تح إبراهیم العبد الله (1986) ، 4 - تح أحمد مختار الشریف (1987). 

أما عملنا فی هذا الکتاب وباعتمادنا النسخ المطبوعه مسبقا واعترافنا بفضلها فقد أضفنا فی تخریج الشواهد النحویه التی اعتمدها السیوطی ، وأرجعناها إلی مصادرها النحویه ، وقمنا بکتابه الشطر الثانی من الشعر ووضعناه فی [ ] ، بالإضافه إلی تخریج الآیات القرآنیه والحدیث النبوی الشریف من مصادرهما وکذلک الأعلام المهمّ تخریجها .. والله ولیّ التوفیق. 

غرید الشیخ

20/6/2000
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بسم الله الرّحمن الرّحیم 

وصلّی الله علی سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم 


مقدّمه المؤلف


اشاره

سبحان الله المنزّه عن الأشباه والنّظائر ، والحمد لله المتفضّل بغفران الکبائر والصغائر ، ولا إله إلا الله وحده لا شریک له العالم بما فی الضمائر ، والله أکبر من أن یضاف إلیه سمه حدث أو یحاط بإشاره مشیر أو عباره عابر ، ولا حول ولا قوه إلا بالله فی جمیع الموارد والمصادر. والصلاه والسّلام علی رسوله محمد المنسوب إلیه جموع الفضائل والمفاخر ، المذکور فی کتب الله تعالی بأشرف الأسماء والألقاب والنعوت والمآثر ، وعلی آله الطیّبین الأماثل وصحبه النجوم الزواهر. 



العربیه أول فنون المؤلف

أما بعد ، فإنّ الفنون العربیه علی اختلاف أنواعها هی أول فنونی ، ومبتدأ الأخبار التی کان فی أحادیثها سمری وشجونی ، طالما أسهرت فی تتبع شواردها عیونی ، وأعملت فیها بدنی إعمال المجدّ ما بین قلبی وبصری ویدی وظنونی. 

ولم أزل من زمن الطلب أعتنی بکتبها قدیما وحدیثا ، وأسعی فی تحصیل ما دثر منها سعیا حثیثا ، إلی أن وقفت منها علی الجمّ الغفیر ، وأحطت بغالب الموجود مطالعه وتأمّلا بحیث لم یفتنی منها سوی النّزر الیسیر ، وألّفت فیها الکتب المطوّله والمختصره ، وعلّقت التعالیق ما بین أصول وتذکره ، واعتنیت بأخبار أهلها وتراجمهم وإحیاء ما دثر من معالمهم وما رووه أو رأوه ، وما تفرّد به الواحد منهم من المذاهب والأقوال ضعّفه الناس أو قوّوه ، وما وقع لهم مع نظرائهم وفی مجالس خلفائهم وأمرائهم ، من مناظرات ومحاورات ، ومجالسات ومذاکرات ، ومدارسات ومسایرات ، وفتاو ومراسلات ، ومعایاه ومطارحات ، وقواعد ومناظیم ، وضوابط وتقاسیم ، وفوائد وفرائد ، وغرائب وشوارد ، حتی اجتمع عندی من ذلک جمل ، ودوّنتها رزما لا أبالغ وأقول : وقر جمل. 

وکان مما سوّدت من ذلک کتاب ظریف ، لم أسبق إلی مثله ، ودیوان منیف لم
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ینسج ناسج علی شکله ، ضمّنته القواعد النحویه ذوات الأشباه والنظائر ، وخرّجت علیها الفروع السّائره سیر المثل السائر ، وأودعته من الضوابط والاستثناءات جملا عدیده ، ونظمت فی سلکه من النوادر الغریبه والألغاز کل فریده ، ولم یکن انتهی المقصود منه لاحتیاجه إلی إلحاق ، ولا سوّد بتسطیر جمیع ما أرصد له من بیاض الأوراق ، فحبسته بضع عشره سنه وحرم منه الکاتبون والمطالعون ، ثم قدّر الله أنّی أصبت بفقده - فإنا لله وإنا إلیه راجعون. فاستخرت الله تعالی فی إعاده تألیفه ثانیا والعود - إن شاء الله تعالی - أحمد ، وعزمت علی تجدیده طالبا من الله سبحانه المعونه ؛ فهو أجل من فی المهمات یقصد. 


سبب تألیف الکتاب

واعلم أن السبب الحامل لی علی تألیف ذلک الکتاب الأول أنی قصدت أن أسلک بالعربیه سبیل الفقه فیما صنفه المتأخّرون فیه وألّفوه من کتب الأشباه والنظائر. 

وقد ذکر الإمام بدر الدین الزرکشی (1) فی أول قواعده : أن الفقه أنواع : 

أحدها : معرفه أحکام الحوادث نصا واستنباطا ، وعلیه صنّف الأصحاب تعالیقهم المبسوطه علی مختصر المزنی (2). 

الثانی : معرفه الجمع والفرق ، ومن أحسن ما صنّف فیه کتاب الشیخ أبی محمد الجوینیّ (3). 

الثالث : بناء المسائل بعضها علی بعض لاجتماعها فی مأخذ واحد ، وأحسن 
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1- الزّرکشیّ : محمد بن بهادر بن عبد الله الزرکشیّ ، أبو عبد الله ، عالم بفقه الشافعیه والأصول ، ترکی الأصل ، مصری المولد والوفاه. له تصانیف عدیده منها : «الإجابه لإیراد ما استدرکته عائشه علی الصحابه» ، و «لقطه العجلان» فی أصول الفقه ، و «البحر المحیط» فی أصول الفقه ، و «إعلام الساجد بأحکام المساجد» وغیرها. (ت 794 ه / 1392 م). ترجمته فی : شذرات الذهب (6 / 335) ، وکشف الظنون (125 و 226) ، و (108.2 s.kcorB) ، والدرر الکامنه (3 / 397).

2- المزنیّ : إسماعیل بن یحیی بن إسماعیل ، أبو إبراهیم المزنی : صاحب الإمام الشافعی ، من أهل مصر. من کتبه : «الجامع الکبیر» ، و «الجامع الصغیر» ، و «المختصر» ، و «الترغیب فی العلم». (ت 264 ه / 878 م). ترجمته فی : وفیات الأعیان (1 / 71) ، والانتقاء (110).

3- أبو محمد الجوینی : عبد الله بن یوسف بن محمد بن حیّویه الجوینی ، من علماء التفسیر واللغه والفقه ، من کتبه : «التفسیر» ، و «التبصره والتذکره» ، و «الوسائل فی فروق المسائل» وغیرها. (ت 438 ه / 1047 م). ترجمته فی : الوفیات (1 / 252) ، ومفتاح السعاده (2 / 184) ، والسبکی (3 / 208) ، و (667 : I.S.kcorB).




شیء فیه کتاب «السلسله» للجوینیّ ، وقد اختصره الشیخ شمس الدین بن القمّاح (1) وقد یقوی التسلسل فی بناء الشیء علی الشیء ، ولهذا قال الرافعی (2) مثله ، وهذه سلسله طولها الشیخ. 

الرابع : المطارحات وهی مسائل عویصه یقصد بها تنقیح الأذهان. 

الخامس : المغالطات.

السادس : الممتحنات.

السابع : الألغاز.

الثامن : الحیل ، وقد صنّف فیه أبو بکر الصّیرفیّ (3) ، وابن سراقه (4) ، وأبو حاتم القزوینی (5) وغیرهم. 

التاسع : معرفه الأفراد وهو معرفه ما لکلّ من الأصحاب من الأوجه الغریبه وهذا یعرف من کتب الطبقات.

العاشر : معرفه الضوابط التی تجمع جموعا ، والقواعد التی ترد أکثرها إلیها 
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1- ابن القمّاح : محمد بن أحمد بن إبراهیم بن حیدره بن علی بن عقیل المصری ، الشافعی ، أبو عبد الله ، فقیه ، محدّث له مجامیع کثیره مشتمله علی فوائد غزیره منها : «سلسله الواصل». (ت 741 ه / 1340 م). ترجمته فی : الدرر الکامنه (3 / 303) ، وکشف الظنون (2 / 996).

2- الرّافعی : عبد الکریم بن محمد بن عبد الکریم ، أبو القاسم ، القزوینی الرافعی ، فقیه ، من کبار الشافعیه. من کتبه : «التدوین فی ذکر أخبار قزوین» ، «الإیجاز فی أخطار الحجاز» وغیرها. (ت 623 ه / 1226 م). ترجمته فی : فوات الوفیات (2 / 3) ، ومفتاح السعاده (1 / 443) ، وطبقات الشافعیه (5 / 119).

3- الصّیرفی : محمد بن عبد الله الصیرفی ، الشافعی ، البغدادی ، أبو بکر ، فقیه ، أصولی ، محدّث. تفقّه علی ابن سریج وسمع الحدیث. من تصانیفه : «شرح رساله الشافعی» ، و «دلائل الأعلام علی أصول الأحکام» وغیرها. (ت 330 ه / 941 م). ترجمته فی : تاریخ بغداد (5 / 449) ، ووفیات الأعیان (1 / 580) ، وطبقات الشافعیه (2 / 169).

4- ابن سراقه : محمد بن محمد بن إبراهیم الأنصاری ، الشاطبی المصری ، أبو بکر ، محدّث ، فقیه ، فرضی ، صوفی ، أدیب ، شاعر. من تصانیفه : «إعجاز القرآن» ، و «الحیل الشرعیه» ، و «شرح الکافی فی الفرائض» وغیرها. (ت 662 ه / 1264 م). ترجمته فی : حسن المحاضره (1 / 215) ، وشذرات الذهب (5 / 310) ، وهدیه العارفین (2 / / 127).

5- أبو حاتم القزوینی : محمود بن الحسن بن محمد بن یوسف الطبری القزوینی ، الشافعی ، فقیه ، أصولی. من تصانیفه : «کتاب الحیل فی الفقه» ، و «تجرید التجرید». (ت 414 ه / 1023 م) ، ترجمته فی : تهذیب الأسماء واللغات (2 / 207) ، وطبقات الشافعیه (4 / 12) ، وطبقات الفقهاء (109).




أصولا وفروعا ، وهذا أنفعها وأعمّها وأکملها وأتمّها ، وبه یرتقی الفقیه إلی الاستعداد لمراتب الاجتهاد ، وهو أصول الفقه علی الحقیقه ، انتهی. 

وهذه الأقسام أکثرها اجتمعت فی کتاب (الأشباه والنظائر) للقاضی تاج الدین السّبکی (1) ، ولم تجتمع فی کتاب سواه ، وأما (قواعد الزرکشی) فلیس فیه إلّا القواعد مرتبه علی حروف المعجم. وکتاب (الأشباه والنظائر) للإمام صدر الدین ابن الوکیل (2) دونهما بکثیر ، وقد قصد السبکی بکتابه تحریر کتاب ابن الوکیل بإشاره والده له فی ذلک کما ذکره فی خطبته. 

وأول من فتح هذا الباب سلطان العلماء شیخ الإسلام عزّ الدین بن عبد السّلام (3) فی (قواعده الکبری) و (الصغری) ، وألف الإمام جمال الدین الأسنویّ (4) کتابا فی الأشباه والنظائر لکنه مات عنه مسوّده وهو صغیر جدا نحو خمس کراریس مرتّب علی الأبواب ، وله کتابان فی قسمین من هذا النوع وهما : (التمهید) فی تخریج الفروع الفقهیه علی القواعد الأصولیه ، و (الکوکب الدری) فی تخریج الفروع الفقهیه علی القواعد النحویه ، وهذان القسمان مما تضمّنه کتاب القاضی تاج الدین 
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1- تاج الدین السّبکی : عبد الوهاب بن علی بن عبد الکافی بن تمام بن یوسف بن موسی بن تمام الأنصاری الشافعی السبکی ، فقیه ، أصولی ، مؤرّخ ، أدیب ، ناظم. من تصانیفه : «طبقات الشافعیه الصغری والوسطی والکبری» ، و «معید النعم ومبید النقم» وغیرها. (ت 771 ه / 1370 م). ترجمته فی : النجوم الزاهره (11 / 108) ، وشذرات الذهب (6 / 221) ، وهدیه العارفین (1 / 639).

2- صدر الدین بن الوکیل : محمد بن عمر بن مکی ، أبو عبد الله ، صدر الدین بن الوکیل ، شاعر ، من العلماء بالفقه. من مصنفاته : «الأشباه والنظائر» فی فقه الشافعیه وغیره. (ت 716 ه / 1317 م). ترجمته فی : فوات الوفیات (2 / 253) ، والنجوم الزاهره : (9 / 233).

3- عزّ الدین : عبد العزیز بن عبد السّلام ، أبو القاسم ، فقیه مشارک فی الأصول والعربیه والتفسیر. من مصنّفاته : «القواعد الکبری فی أصول الفقه» ، و «الغایه فی اختصار النهایه فی فروع الفقه الشافعی» وغیرها. (ت 660 ه / 1262 م). ترجمته فی : تاریخ علماء بغداد (104) ، والنجوم الزاهره (7 / 208) ، وشذرات الذهب (5 / 301).

4- جمال الدین الأسنوی : عبد الرحیم بن الحسن بن علی بن عمر بن علی بن إبراهیم الأسنوی الشافعی ، مؤرّخ ، مفسّر ، فقیه ، وعالم بالعربیه والعروض ، من تصانیفه : «التمهید فی تنزیل الفروع علی الأصول» ، و «شرح ألفیه ابن مالک فی النحو» وغیرها. (ت 772 ه / 1307 م). ترجمته فی : بغیه الوعاه (304) ، وشذرات الذهب (6 / 224) ، والنجوم الزاهره (11 / 114).




السّبکی. وألّف الإمام سراج الدین بن الملقّن (1) کتاب (الأشباه والنظائر) مرتّبا علی الأبواب وهو فوق کتاب الأسنوی ودون ما قبله. 

وألّفت (کتاب الأشباه والنظائر) مرتّبا علی أسلوب آخر یعرف من مراجعته ، وهذا الکتاب الذی شرعنا فی تجدیده فی العربیه یشبه کتاب القاضی تاج الدین الذی فی الفقه فإنه جامع لأکثر الأقسام ، وصدره یشبه کتاب الزرکشی من حیث أن قواعده مرتبه علی حروف المعجم. 

وقد قال الکمال أبو البرکات عبد الرحمن بن محمد الأنباری فی کتابه (نزهه الألباء فی طبقات الأدباء) : «علوم الأدب ثمانیه : اللغه ، والنحو ، والتصریف ، والعروض ، والقوافی ، وصنعه الشعر ، وأخبار العرب ، وأنسابهم». قال : «وألحقنا بالعلوم الثمانیه علمین وضعناهما ، علم الجدل فی النحو ، وعلم أصول النحو ، فیعرف به القیاس ، وترکیبه ، وأقسامه ، من قیاس العلّه وقیاس الشبه وقیاس الطرد ، إلی غیر ذلک علی حد أصول الفقه ، فإن بینهما من المناسبه ما لا خفاء به ، لأن النحو معقول من منقول ، کما أن الفقه معقول من منقول» (2). 

وقال الزرکشیّ فی أول قواعده : «کان بعض المشایخ یقول : العلوم ثلاثه ، علم نضج وما احترق وهو علم النحو والأصول ، وعلم لا نضج ولا احترق وهو علم البیان والتفسیر ، وعلم نضج واحترق وهو علم الفقه والحدیث». انتهی. 


ما اشتمل علیه الکتاب 

وهذا الکتاب بحمد الله مشتمل علی سبعه فنون : 

الأول : فنّ القواعد والأصول التی تردّ إلیها الجزئیات والفروع وهو مرتّب علی حروف المعجم ، وهو معظم الکتاب ومهمّه ، وقد اعتنیت فیه بالاستقصاء والتتبّع والتّحقیق ، وأشبعت القول فیه ، وأوردت فی ضمن کل قاعده ما لأئمّه العربیه فیها من مقال وتحریر وتنکیت وتهذیب ، واعتراض ، وانتقاد وجواب وإیراد ، وطرّزتها بما عدوّه من المشکلات من إعراب الآیات القرآنیه ، والأحادیث النبویه ، والأبیات الشعریه ، 
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1- سراج الدین بن الملقّن : عمر بن علی بن أحمد بن محمد .. الأنصاری الأندلسی الشافعی ، أبو حفص ، فقیه ، أصولی ، حافظ ، مؤرّخ. من مصنّفاته : «الإشارات إلی ما وقع فی المنهاج النووی من الأسماء والمعانی واللغات فی فروع الفقه الشافعی» ، و «العقد المذهب» وغیرها. (ت 804 ه / 1401 م). ترجمته فی : شذرات الذهب (7 / 44) ، وحسن المحاضره (1 / 249) ، وطبقات الشافعیه (90).

2- انظر نزهه الألباء (76).




وتراکیب العلماء فی تصانیفهم المرویّه ، وحشوتها بالفوائد ، ونظمت فی سلکها فرائد القلائد. 

الثانی : فنّ الضّوابط والاستثناءات والتقسیمات ، وهو مرتّب علی الأبواب لاختصاص کلّ ضابط ببابه ، وهذا هو أحد الفروق بین الضابط والقاعده ، لأن القاعده تجمع فروعا من أبواب شتّی ، والضابط یجمع فروع باب واحد. وقد تختصّ القاعده بالباب وذلک إذا کانت أمرا کلیا منطبقا علی جزئیاته ، وهو الذی یعبّرون عنه بقولهم : قاعده الباب کذا ، وهذا أیضا یذکر فی هذا الفنّ لا فی الفنّ الأول ، وقد یدخل فی الفن الأول قلیل من هذا الفن ، وکذا من الفنون بعده لاقتضاء الحال ذلک. 

الثالث : فنّ بناء المسائل بعضها علی بعض ، وقد ألّفت فیه قدیما تألیفا لطیفا مسمّی ب- (السلسله) کما سمّی الجوینیّ تألیفه فی الفقه بذلک ، وألّف الزرکشیّ کتابا فی الأصول کذلک وسمّاه (سلاسل الذهب). 

الرابع : فنّ الجمع والفرق. 

الخامس : فنّ الألغاز والأحاجی والمطارحات والممتحنات ، وجمعتها کلها فی فنّ ، لأنها متقاربه ، کما أشار إلیه الأسنویّ فی أول ألغازه. 

السادس : فنّ المناظرات والمجالسات والمذاکرات والمراجعات والمحاورات والفتاوی والواقعات والمراسلات والمکاتبات. 

السابع : فن الأفراد والغرائب. 

وقد أفردت کلّ فنّ بخطبه وتسمیه ؛ لیکون کلّ فن من السبعه تألیفا مفردا ، ومجموع السبعه هو کتاب (الأشباه والنظائر) فدونکه مؤلّفا تشدّ إلیه الرّحال ، وتتنافس فی تحصیله فحول الرجال ، وإلی الله سبحانه الضراعه أن ییسّر لی فیه نیّه صحیحه ، وأن یمنّ فیه بالتوفیق للإخلاص ، ولا یضیع ما بذلته فیه من تعب الجسد والقریحه ، فهو الذی لا یخیب راجیه ، ولا یردّ داعیه. 


أول من کَتب فی النحو 

قال أبو القاسم الزجاجی فی (أمالیه) : «حدّثنا أبو جعفر محمد بن رستم الطبری ، قال : حدّثنا أبو حاتم السجستانی ، حدّثنی یعقوب ابن إسحاق الحضرمی ، حدّثنا سعید بن سالم الباهلیّ ، حدّثنا أبی عن جدّی عن أبی الأسود الدؤلی قال : دخلت علی علیّ بن أبی طالب - رضی الله عنه - فرأیته مطرقا متفکّرا ، فقلت : فیم تفکر یا أمیر المؤمنین؟ قال : إنی سمعت ببلدکم هذا لحنا فأردت أن أصنع کتابا فی أصول العربیه ، فقلت : إن فعلت هذا أحییتنا وبقیت فینا هذه اللغه ، ثم أتیته بعد ثلاث فألقی إلیّ صحیفه فیها :
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- بسم الله الرحمن الرحیم - الکلام کلّه اسم وفعل وحرف ، فالاسم ما أنبأ عن المسمّی ، والفعل ما أنبأ عن حرکه المسمّی ، والحرف ما أنبأ عن معنی لیس باسم ولا فعل. 

ثم قال لی : تتبعه وزد فیه ما وقع لک ، واعلم یا أبا الأسود : أن الأشیاء ثلاثه : ظاهر ، ومضمر ، وشیء لیس بظاهر ولا مضمر ، وإنما تتفاضل العلماء فی معرفه ما لیس بظاهر ولا مضمر. 

قال أبو الأسود : فجمعت منه أشیاء وعرضتها علیه ، فکان من ذلک حروف النصب ، فذکرت منها إنّ وأنّ ولیت ولعلّ وکأنّ ، ولم أذکر «لکنّ» فقال لی : لم ترکتها؟ فقلت : لم أحسبها منها ، فقال : بل هی منها فزدها فیها» (1). 

قال ابن عساکر فی (تاریخه) : «کان أبو إسحاق إبراهیم بن عقیل النحویّ المعروف بابن المکبریّ یذکر أن عنده تعلیقه أبی الأسود الدؤلیّ التی ألقاها علیه الإمام علیّ بن أبی طالب - رضی الله عنه - وکان کثیرا ما یعد بها أصحاب الحدیث إلی أن دفعها إلی الفقیه أبی العباس أحمد بن منصور المالکی وکتبها عنه وسمعها منه فی سنه ستّ وستین وأربعمائه ، وإذا به قد رکّب علیها إسنادا لا حقیقه له ، وصورته : قال أبو إسحاق ، إبراهیم بن عقیل : حدّثنی أبو طالب عبید الله بن أحمد ابن نصر بن یعقوب بالبصره ، حدّثنی یحیی بن أبی بکیر الکرمانی ، حدّثنی إسرائیل ، عن محمد بن عبید الله بن أبی رافع عن أبیه. قال : وحدّثنی محمد بن عبید الله بن الحسن بن عیاش ، عن عمّه عن عبید الله بن أبی رافع ، أن أبا الأسود الدّؤلیّ دخل علی علیّ رضی الله عنه ، وذکر التعلیقه ، فلما وقفت علی ذلک بیّنت لأبی العباس أحمد بن منصور أن یحیی بن أبی بکیر الکرمانی مات سنه ثمان ومائتین ، فجعل إبراهیم بن عقیل هذا بین نفسه وبین یحیی بن أبی بکیر رجلا واحدا ، وهذه التی سمّاها (التعلیقه) هی فی أول أمالی الزجاجی نحو من عشره أسطر فجعلها إبراهیم قریبا من عشره أوراق» (2). انتهی. 
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1- انظر أمالی الزجاجی (238).

2- انظر تاریخ ابن عساکر (2 / 336) ، وتهذیب ابن عساکر (2 / 232) ، بتصرف.





فن القواعد والأصول العامه


اشاره

المصاعد العلیّه فی القواعد النحویه 

وهو الفن الأول من کتاب الأشباه والنظائر ولا یحتاج إلی إفراده بخطبه اکتفاء بخطبه الکتاب لقرب العهد بها وهو مسمّی (بالمصاعد العلیّه فی القواعد النحویه).
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حرف الهمزه 


الإتباع 


اشاره

هو أنواع ، فمنه : 

- إتباع حرکه آخر الکلمه المعربه لحرکه أول الکلمه بعدها کقراءه من قرأ الحمدِ لله : بکسر الدال إتباعا لکسره اللام. 

- وإتباع حرکه أول الکلمه لحرکه آخر الکلمه قبلها کقراءه من قرأ الحمدُ لله : بضمّ اللّام إتباعا لحرکه الدال. 

- وإتباع حرکه الحرف الذی قبل آخر الاسم المعرب لحرکه الإعراب فی الآخر وذلک فی (امرئ) ، و (ابنم) ، فإنّ الراء والنون یتبعان الهمزه والمیم فی حرکتهما نحو (إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ) [النساء : 176] ، (ما کانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ) [مریم : 28] ، (لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ) [النور : 11] وکذا ابنم ، ولا ثالث لهما فی إتباع العین اللّام. 

- وإتباع حرکه الفاء اللّام وذلک فی مرئ وفم خاصه ؛ فإنّ المیم والفاء یتبعان حرکه الهمزه والمیم فی بعض اللغات فیقال : هذا مرء وفم ، ورأیت مرءا وفما ، ونظرت إلی مرء وفم ، ولا ثالث لهما. 

- وإتباع حرکه اللّام للفاء فی المضاعف من المضارع المجزوم ، والأمر إذا لم یفکّ الإدغام فیهما فی بعض اللغات ، فیقال : عضّ ، ولم یعضّ بالفتح ؛ وفرّ ولم یفرّ بالکسر ، وردّ ولم یردّ بالضّمّ. 

- وإتباع حرکه العین للفاء فی الجمع بالألف والتاء حیث وجد شرطه ، کتمره وتمرات بالفتح ، وسدره وسدرات بالکسر ، وغرفه وغرفات بالضم. 

- وإتباع حرکه اللّام للفاء فی البناء علی الضم فی (منذ) ، فإنّ الذال ضمّت إتباعا لحرکه المیم ولم یعتدّ بالنون حاجزا ، قال ابن یعیش (1) : ونظیرها فی ذلک بناء 

ص: 16








1- انظر شرح المفصّل (3 / 48) بتصرف. 




(بله) علی الفتح إتباعا لفتحه الباء ، ولم یعتد باللام حاجزا لسکونها ، وقولهم : [الطویل] 

1- (1)[ألا ربّ مولود ولیس له أب 

وذی ولد] لم یلده أبوان 

فتح الدال إتباعا لفتحه الیاء عند سکون اللام. 

- وإتباع حرکه الفاء للعین فی لغه من قال فی لدن : لد ، قال ابن یعیش : «من قال : لد ، بضمّ الفاء والعین فإنه أتبع الضمّ الضّمّ بعد حذف اللّام» (2). 

- وإتباع حرکه المیم لحرکه الخاء والتاء والغین فی قولهم : منخر ومنتن ومغیره. وقال ابن یعیش : «منهم من یقول : منتن بضمّ التاء إتباعا لضمه المیم ، ومنهم من یقول : منتن بکسر المیم إتباعا لکسره التاء إذ النون لخفائها وکونها غنّه فی الخیشوم حاجز غیر حصین» (3). وقالوا : کلّ فعل علی فعل - بکسر العین - وعینه حرف حلق یجوز فیه کسر الفاء إتباعا لکسر العین نحو : نعم وبئس. 

- ومنه : إتباع حرکه فاء کلمه لحرکه فاء أخری لکونها قرنت معها ، وسکون عین کلمه لسکون عین أخری ، أو حرکتها لحرکتها کذلک. قال ابن درید فی (الجمهره) : «تقول : ما سمعت له جرسا ، إذا أفردت ، فإذا قلت : ما سمعت له حسّا ولا جرسا ، کسرت الجیم علی الإتباع» (4). 

وقال الفارابی فی (دیوان الأدب) : «یقال : - رجس نجس - فإذا أفردوا قالوا نجس» (5). 

- ومنه : إتباع الکلمه فی التنوین لکلمه أخری منوّنه صحبتها کقوله تعالی : (وَجِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ) [النمل : 22] ، (إِنَّا أَعْتَدْنا لِلْکافِرِینَ سَلاسِلَ وَأَغْلالاً 
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1- 1- الشاهد لرجل من أزد السّراه فی الکتاب (2 / 277) ، وشرح التصریح (2 / 18) ، وشرح شواهد الإیضاح (257) ، وشرح شواهد الشافیه (22) ، وله أو لعمرو الجنبی فی خزانه الأدب (2 / 381) ، والدرر (1 / 173) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 398) ، والمقاصد النحویه (3 / 354) ، وبلا نسبه فی الأشباه والنظائر (1 / 19) ، والجنی الدانی (441) ، والخصائص (2 / 333) ، والدرر (4 / 119) ، ورصف المبانی (ص 189) ، وشرح الأشمونی (2 / 298) ، وشرح المفصّل (4 / 48) ، والمقرّب (1 / 199) ، ومغنی اللبیب (1 / 135) ، وهمع الهوامع (1 / 54).

2- انظر شرح المفصل (4 / 94) بتصرف.

3- انظر شرح المفصل (4 / 95).

4- انظر الجمهره (2 / 75).

5- انظر دیوان الأدب (1 / 186).




وَسَعِیراً) [الإنسان : 4] فی قراءه من نوّن الجمیع ، وحدیث - «أنفق بلالا ولا تخش من ذی العرش إقلالا» (1). 

- ومنه : إتباع کلمه لأخری فی فکّ ما استحقّ الإدغام کحدیث - «أیتکنّ صاحبه الجمل الأدبب تنبحها کلاب الحوأب» (2) - فکّ الأدبب وقیاسه الأدبّ إتباعا للحوأب.

- ومنه : إتباع کلمه فی إبدال الواو فیها همزه لهمزه أخری کحدیث : «ارجعن مأزورات غیر مأجورات» (3) والأصل موزورات لأنه من الوزر. 

وقال أبو علی الفارسی فی (التذکره) : لا یصحّ أن یکون القلب فیه من أجل الإتباع لأن الأول ینبغی أن یجیء علی القیاس ، والإتباع یقع فی الثانی ، وإنما مأزورات علی یأجل ، قال : والغدایا والعشایا ، لا دلاله فیه ، لأن غدایا فی جمع غدوه مثل حرّه وحرائر وکنّه وکنائن. 

- ومنه : إتباع کلمه فی إبدال واوها یاء لیاء فی أخری کحدیث : «لا دریت ولا تلیت» (4) والأصل تلوت لأنه من التلاوه. 

- ومنه : إتباع ضمیر المذکّر لضمیر المؤنّث کحدیث : «اللهم ربّ السّماوات السّبع وما أظللن وربّ الأرضین وما أقللن وربّ الشّیاطین وما أضللن» (5). والأصل 
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1- الحدیث فی مجمع الزوائد للهیثمی (3 / 126 و 10 / 241) ، وجمع الجوامع للسیوطی (4584) ، والمعجم الکبیر للطبرانی (10 / 192) ، وتفسیر ابن کثیر (7 / 439) ، وحلیه الأولیاء (2 / 280).

2- أخرجه أحمد فی مسنده (6 / 97) ، وهو فی السلسله الصحیحه للألبانی (474) ، والبدایه والنهایه لابن کثیر (6 / 240) ، ودلائل النبوه للبیهقی (6 / 410).

3- أخرجه ابن ماجه فی سننه (1 / 502) ، والحدیث فی الجامع الصغیر (1 / 62).

4- أخرجه البخاری فی صحیحه (1 / 397) (المکتبه العصریه) هکذا : عن النبی صلّی الله علیه وسلّم قال : «العبد إذا وضع فی قبره وتولّی وذهب أصحابه ، حتی إنه لیسمع قرع نعالهم ، أتاه ملکان فأقعداه فیقولان له : ما کنت تقول فی هذا الرجل محمد صلّی الله علیه وسلّم؟ فیقول : أشهد أنه عبد الله ورسوله. فیقال : انظر إلی مقعدک من النار ، أبدلک الله به مقعدا من الجنه. فیراهما جمیعا ، أما الکافر أو المنافق فیقول : لا أدری ، کنت أقول ما یقوله الناس. فیقال : لا دریت ولا تلیت ، ثم یضرب بمطرقه من حدید ضربه بین أذنیه ، فیصیح صیحه یسمعها من یلیه إلا الثّقلین». والحدیث فی إصلاح خطأ المحدّثین للخطابی (33).

5- الحدیث فی مستدرک الحاکم (1 / 446) ، وتفسیر القرطبی (8 / 175) ، ومشکل الآثار للطحاوی (2 / 312) ، وزاد المسیر لابن حجر (8 / 299) ، والدر المنثور للسیوطی (4 / 224) ، والبدایه والنهایه (4 / 183).




أضلّوا بضمیر الذّکور ، لأن الشیاطین من مذکّر من یعقل ، وإن أنّث إتباعا لأظللن وأقللن. 

وکذا قوله فی حدیث المواقیت : «.. هنّ لهن» (1) أصله لهم أی لأهل ذی الحلیفه (2) وما ذکر معها ، وإنما قیل : لهن إتباعا لقوله : هن. 

- ومنه : إتباع الیزید للولید فی إدخال اللّام علیه وهو علم فی قول الشاعر : [الطویل]

2- (3)رأیت الولید بن الیزید مبارکا

[شدیدا بأعباء الخلافه کاهله]

قال ابن جریر : «حسن دخول اللّام فی الیزید لإتباع الولید» (4). وقال ابن یعیش فی (شرح المفصل) (5) : لمّا کثر إجراء (ابن) صفه علی ما قبله من الأعلام إذا کان مضافا إلی علم أو ما یجری مجری الأعلام من الکنی والألقاب ، فلما کان ابن لا ینفکّ من أن یکون مضافا إلی أبّ وأمّ وکثر استعماله ، استجازوا فیه من التخفیف ما لم یستجیزوه مع غیره ، فحذفوا ألف الوصل من ابن لأنه لا ینوی فصله مما قبله ، إذ کانت الصفه والموصوف عندهم مضارعه للصله والموصول من وجوه ، وحذفوا تنوین الموصوف أیضا ، کأنهم جعلوا الاسمین اسما واحدا لکثره الاستعمال ، وأتبعوا حرکه الاسم الأول حرکه الاسم الثانی ، ولذلک شبّهه سیبویه (6) بامرئ وابنم فی کون حرکه الراء تابعه لحرکه الهمزه ، وحرکه النون فی (ابنم) تابعه لحرکه المیم ، فإذا قلت : هذا زید بن عمرو وهند ابنه عاصم ، فهذا مبتدأ وزید الخبر وما بعده نعته ، وضمّه زید ضمّه إتباع لا ضمّه إعراب ، لأنک عقدت الصفه والموصوف وجعلتهما اسما واحدا 
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1- أخرجه مسلم فی صحیحه (4 / 5).

2- الحلیفه : قریه بینها وبین المدینه سته أمیال أو سبعه. انظر معجم البلدان (2 / 295).

3- 2- الشاهد لابن میّاده فی دیوانه (192) ، وخزانه الأدب (2 / 226) ، والدرر (1 / 87) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 451) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 12) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 164) ، ولسان العرب (زید) ، والمقاصد النحویه (1 / 218) ، ولجریر فی لسان العرب (وسع) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 322) ، والإنصاف (1 / 317) ، وأوضح المسالک (1 / 73) ، وخزانه الأدب (7 / 247) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (1 / 36) ، وشرح قطر الندی (ص 53).

4- انظر تفسیر الطبری (11 / 511).

5- انظر شرح المفصل (2 / 5).

6- انظر الکتاب (4 / 262).




وصارت المعامله مع الصفه والموصوف کالصدر له ، ولذلک لا یجوز السکوت علی الأول ، وکذلک النصب ، تقول : رأیت زید بن عمرو ، فتفتح الدال إتباعا لفتحه النون ، وتقول فی الجرّ : مررت بزید بن عمرو ، فتکسر الدال إتباعا لکسره النون من ابن. وقد ذهب بعضهم إلی أن التنوین إنما سقط لالتقاء الساکنین : سکونه وسکون الباء بعده وهو فاسد ، إنما هو لکثره استعمال ابن. 


تنبیه 

قال ابن جنّی فی (المحتسب) (1) فی قراءه (الْحَمْدُ لِلَّهِ) [الفاتحه : 1] ، بالإتباع : «هذا اللّفظ کثر فی کلامهم وشاع استعماله ، وهم لما کثر فی استعمالهم أشدّ تغییرا کما جاء عنهم کذلک : لم یک ، ولم أدر ، ولم أبل ، وأیش تقول ، وجایجی ، وسا یسو بحذف همزتیهما ، فلما اطّرد هذا ونحوه لکثره استعماله أتبعوا أحد الصوتین الآخر وشبهوهما بالجزء الواحد فصارت (الحمد لله) کعنق وطنب ، و (الحمد لله) کإبل وإطل ، إلّا أن (الحمد لله) بضمّ الحرفین أسهل من (الحمد لله) بکسرهما من موضعین : أحدهما : أنه إذا کان إتباعا فأقیس الإتباع أن یکون الثانی تابعا للأول ، وذلک أنه جار مجری السبب والمسبب. وینبغی أن یکون السبب أسبق رتبه من المسبّب ، فتکون ضمّه اللّام تابعه لضمه الدال ، کما تقول : مدّ وشدّ وشمّ وفرّ ، فتتبع الثانی الأول فهذا أقیس من إتباعک الأول للثانی فی نحو : أقتل ، اخرج. والآخر أن ضمّه الدال فی (الحمد لله) إعراب وکسره اللام فی (لله) بناء ، وحرکه الإعراب أقوی من حرکه البناء ، والأولی أن یغلب الأقوی علی الأضعف لا عکسه ، ومثل هذا فی إتباع الإعراب البناء قوله : [الطویل] 

3- (2)وقال : اضرب السّاقین إمّک هابل 

کسر المیم لکسره الهمزه ، انتهی». 

وفی (الکشاف) (3) قرأ أبو جعفر (لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا) [البقره : 34] بضمّ التاء للإتباع ولا یجوز استهلاک الحرکه الإعرابیه بحرکه الإتباع إلّا فی لغه ضعیفه کقولهم (الْحَمْدُ لِلَّهِ) [الفاتحه : 1]. 

ص: 20






1- انظر المحتسب (1 / 37) ، بتصرّف.

2- 3- الشاهد بلا نسبه فی الکتاب (4 / 259) ، والخصائص (2 / 145) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (2 / 79) ، وشرح شواهد الشافیه (179) ، ولسان العرب (أمم) ، والمحتسب (1 / 38).

3- انظر الکشاف (1 / 95).





فائده 

قال ابن إیاز فی (شرح الفصول) (1) : «اعلم أنّ العرب قد أکثرت من الإتباع حتی قد صار ذلک کأنه أصل یقاس علیه ، وإذا کانت قد زالت حرکه الدال مع قوّتها للإتباع وذلک ما حکاه الفراء (2) من (الحمد لله) بکسر الدّال إتباعا لکسره اللام ، وقلبوا أیضا الیاء إلی الواو مع أن القیاس عکس ذلک ، فقالوا : أنا أخوّک یریدون أنا أخیّک ، حکاه سیبویه ، کان الإتباع فی نحو مدّ وشدّ أجوز وأحسن ، إذ لیس فیهما نقل خفیف إلی ثقیل ، وأمّا السّاکن الحاجز فلا یعتد به لضعفه ، انتهی». 


فائده 

عدّ من الإتباع حرکه الحکایه. قال أبو حیان فی (شرح التسهیل) : اختلف الناس فی الحرکات اللّاحقه اللّائی فی الحکایه ، فقیل : هی حرکات إعراب نشأت عن عوامله ، وقیل لیست للإعراب ، وإنما هی إتباع للفظ المتکلّم علی الحکایه. 

وقال أبو الحسن بن عبد الرحمن بن عذره الخضراوی فی کتابه المسمّی ب- (الإعراب عن أسرار الحرکات فی لسان الأعراب) : حرکه المحکیّ فی حال حکایه الرفع ، منهم من یقول : إنّها للإعراب لأنه لا ضروره فی تکلّف تقدیر رفعه مع وجود أخری ، وإنما قیل به فی حاله النصب والجرّ للضروره ، ومنهم من یقول : إنّها لا للبناء ولا للإعراب حملا لحاله الرفع علی حاله النصب والجرّ. قال : وهذا أشبه بمذاهب النحاه وأقیس بمذاهب البصریین ، ألا تراهم ردّوا علی الکوفیین فی اعتقادهم الرفع فی خبر (إنّ) وأخواتها وفی اسم (کان) وأخواتها علی ما کان علیه قبل دخول العامل ، انتهی. 


الاتّساع 

عقد له ابن السّرّاج بابا فی (الأصول) (3) فقال : «اعلم أن الاتّساع ضرب من الحذف ، إلّا أن الفرق بینهما أنک لا تقیم المتوسّع فیه مقام المحذوف وتعربه بإعرابه ، وفی الحذف تحذف العامل فیه وتدع ما عمل فیه علی حاله فی الإعراب ، 
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1- انظر : المحصول فی شرح الفصول ، مخطوط الظاهریه ورقه (54).

2- انظر معانی القرآن للفراء (1 / 3).

3- انظر کتاب الأصول (2 / 265).




والاتّساع العامل فیه بحاله ، وإنما تقیم فیه المضاف إلیه مقام المضاف ، أو الظرف مقام الاسم ، فالأول : نحو : (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ) [یوسف : 82] ، والمعنی : أهل القریه (وَلکِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ) [البقره : 177] ، والثانی : نحو : صید علیه یومان ، والمعنی : صید علیه الوحش فی یومین. ولد له ستّون عاما ، والمعنی : ولد له الولد لستین ، (بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ) [سبأ : 33] ، نهاره صائم ولیله قائم : [الرجز] 

4- (1)یا سارق اللّیله أهل الدّار 

والمعنی : مکر فی اللّیل ، صائم فی النهار ، سارق فی اللّیله ، قال : وهذا الاتّساع فی کلامهم أکثر من أن یحاط به. 

قال : وتقول : سرت فرسخین یومین ، إن شئت جعلت نصبهما علی الظرفیه وإن شئت جعلت نصبهما علی أنهما مفعولان علی السّعه ، وعلی ذلک قولک : سیر به یومان ، فتقیم (یومین) مقام الفاعل ، وقال فی موضع آخر : إن بابیّ المفعول له ، والمفعول معه نصبا علی الاتّساع إذ کان من حقّهما أن لا یفارقهما حرف الجرّ ، ولکنه حذف فیهما ولم یجریا مجری الظروف فی التصرّف ، وفی الإعراب ، وفی إقامتهما مقام الفاعل ، فدلّ ترک العرب لذلک أنهما بابان وضعا فی غیر موضعهما وأنّ ذلک اتّساع منهم فیهما ، لأن المفعولات کلّها تقدّم وتؤخّر وتقام مقام الفاعل وتقع مبتدأ وخبرا» وهذا کلّه کلام ابن السّراج. 

وأنا أشبع القول فی هذا الباب لقلّه من عقد له بابا من النحاه فأقول : قال أبو حیان فی (شرح التسهیل) : الاتّساع یکون فی المصدر المتصرّف فینصب مفعولا به علی التوسّع والمجاز ، ولو لم یصحّ ذلک لما جاز أن یبنی لفعل ما لم یسمّ فاعله ، حین قلت : ضرب ضرب شدید ؛ لأن بناءه لفعل ما لم یسمّ فاعله فرع عن التوسّع فیه بنصبه نصب المفعول به ، وتقول : الکرم أکرمته زیدا ، وأنا ضارب الضّرب زیدا. 

قال فی (البسیط) : وهذا الاتّساع إن کان لفظیا جاز اجتماعه مع المفعول الأصلیّ إن کان له مفعول ، وإن کان معنویا بأن یوضع بدل المفعول به فلا یجتمع معه لأنه کالعوض منه حال التوسع نحو قولک : ضرب الضّرب ، علی معنی ضرب الذی وقع به الضّرب ضربا شدیدا ، فوضعت بدله مصدره ، وقیل : یجوز الجمع بینهما علی 
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1- 4- الشاهد بلا نسبه فی الکتاب (1 / 233) ، وخزانه الأدب (3 / 108 ، و 4 / 233) ، والدرر (3 / 98) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 655) ، وشرح المفصّل (2 / 45) ، والمحتسب (2 / 295) ، وهمع الهوامع (1 / 203).




أن یکون المفعول منصوبا نصب التشبیه بالمفعول به ، وإذا کان الاتّساع معنی فلا یجمع بین المتوسّع فیه والمطلق. 

وفی (البسیط) أیضا : المصادر یتوسّع فیها فتکون مفعولا ، کما یتّسع فی الظروف فتکون إذا جرت أخبارا بمنزله الأسماء الجامده ، ولا تجری صفه بهذا الاعتبار ، وإذا کان بمعنی فاعل جاز أن یکون صفه - قال : وإذا توسّع بها وکانت عامّه علی أصلها لم تثنّ ولم تجمع رعیا للمصادر ، أو خاصه نحو : ضرب زید وسیر البرید ، فربما جازت التثنیه والجمع بینهما - انتهی. 

وأما الاتّساع فی الظرف ، ففیه مسائل : 

- الأولی : أنه یجوز التوسّع فی ظرف الزمان والمکان بشرط کونه متصرفا ، فلا یجوز التوسّع فیما لزم الظرفیه لأن عدم التصرف مناف للتوسّع ؛ إذ یلزم من التوسّع فیه کونه یسند إلیه ، ویضاف إلیه ، وذلک ممنوع فی عادم التصرف ، وسواء فی المتصرف المشتقّ نحو المشتی والمصیف ، وغیره کالیوم ، والمصدر المنتصب علی الظرف کمقدم الحاج وخفوق النجم ، ومنه (لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ) [الأنعام : 94] ، ولا یمنع التوسّع إضافه الظرف إلی المظروف المقطوع عن الإضافه المعوض مما أضیف إلیه التنوین نحو : سیر علیه حینئذ.

- الثانیه : إذا توسّع فی الظرف جعل مفعولا به مجازا ، ویسوغ حینئذ إضماره غیر مقرون بفی نحو : الیوم سرته ، وکان الأصل عند إراده الظرفیه سرت فیه ، لأن الظرف علی تقدیر (فی) ، والإضمار یوجب الرجوع إلی الأصل. 

وقال الخضراوی : الضمائر من الزمان والمکان لم تقع فی شیء من کلام العرب خبرا للمبتدأ منصوبه کما یقع الظرف ، ولم یسمع نحو : یوم الخمیس سفری إیّاه ، إلا أن یقرن (بفی) فدلّ هذا علی أن الضمائر لا تنتصب ظروفا ، لأنّ کل ما ینتصب ظرفا یجوز وقوعه خبرا إذا کان مما یصحّ عمل الاستقرار فیه ، قال : ولم أر أحدا نبّه علی هذا التنبیه. 

- الثالثه : یضاف إلی الظرف - المتوسّع فیه - المصدر علی طریق الفاعلیه نحو (بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ) [سبأ : 33] ، وعلی طریق المفعولیه نحو (تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ) [البقره : 226] والوصف کذلک نحو : 

یا سارق اللّیله أهل الدار (1) 
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1- مرّ الشاهد رقم (4).




ویا مسروق اللیله أهل الدار ، ذکرهما سیبویه (1). 

قال الفارسی : وإذا أضیف إلی الظرف لم یکن إلّا اسما ، وخرج بالإضافه عن أن یکون ظرفا ، لأن (فی) مقدّره فی الظرف وتقدیرها یمنع الإضافه إلیه ، کما لا یجوز أن یحال بین المضاف والمضاف إلیه بحرف جرّ فی نحو : غلام لزید. 

وقال الخضراوی : هذا غیر ظاهر ، لأن المضاف یقدّر باللام ، وبمن ، ومع ذلک لم یمنع من الإضافه ، قال : وقولهم الظرف علی تقدیر (فی) إنما هو تقدیر معنی ، ولیس المراد أنها مضمره ولا مضمنه ؛ ولذا لم تقتض البناء. 

وقال ابن عصفور : ما قاله الفارسیّ ضعیف عندی ، لأن الفصل بین المضاف والمضاف إلیه بحرف الجرّ ملفوظا به وجد فی باب (لا) والنداء ، فإذا جاز ظاهرا فمقدّرا أولی. قال : نعم ، العلّه الصحیحه أن یقال : إنّ الظرف إذا دخل علیه الخافض خرج عن الظرفیه ؛ ألا تری أن (وسطا) إذا دخل علیها الخافض صارت اسما بدلیل التزامهم فتح سینها ، ووسط المفتوحه السین لا تکون إلا اسما ، والسبب فی خروج الظروف بالخفض عن الظرفیه إلی الاسمیه ما ذکره الأخفش فی کتابه (الکبیر) من أنهم جعلوا الظرف بمنزله الحرف الذی لیس باسم ولا فعل لشبهه به من حیث کان أکثر الظروف قد أخرج منها الإعراب ، وأکثرها أیضا لا تثنّی ولا تجمع ولا توصف ، قال : فلما کانت کذلک کرهوا أن یدخلوا فیها ما یدخلون فی الأسماء. 

- الرابعه : قد یسند إلی المتوسّع فیه فاعلا نحو : فی یوم عاصف ، (یَوْماً عَبُوساً قَمْطَرِیراً) [الإنسان : 10] ونائبا عن الفاعل نحو : ولد له ستّون عاما ؛ وصید علیه اللّیل والنهار ، ویرفع خبرا نحو : الضرب الیوم. قال بعضهم : ویؤکّد ویستثنی منه ویبدل وإن لم یجز ذلک فی الظرف ، لأنه زیاده فی الکلام غیر معتمد علیها بخلاف المفعول ، وتوقّف فی إجازته صاحب (البسیط). 

- الخامسه : ظاهر کلام ابن مالک جواز التوسّع فی کلّ ظرف متصرّف (2). 

وقال فی (البسیط) : لیس التوسّع مطردا فی کلّ ظروف الأمکنه کما فی الزمان ، بل التوسع فی الأمکنه سماع نحو : نحا نحوک ، وقصد قصدک ، وأقبل قبلک ، ولا یجوز فی (خلف) وأخواتها ، لا تقول : ضربت خلفک ، فتجعله مضروبا ، وکذا لا 
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1- انظر الکتاب (1 / 234).

2- انظر التسهیل (98).




یتوسّع فیها بجعلها فاعلا کما فی الزمان ، وإنما کان ذلک لأن ظروف الزمان أشدّ تمکّنا من ظروف المکان. 

- السادسه : لا یتوسّع فی الظرف ، إذا کان عامله حرفا ، أو اسما جامدا بإجماعهم ، لأن التوسّع فیه تشبیه بالمفعول به ، والحرف والجامد لا یعملان فی المفعول به (1). 

وهل یتوسّع فیه مع کان وأخواتها؟ قال أبو حیان (2) : یبنی علی الخلاف فی کان ، أتعمل فی الظرف أم لا؟ فإن قلنا لا تعمل فیه فلا توسع ، وإن قلنا تعمل فیه فالذی یقتضیه النظر أنه لا یجوز الاتّساع معها لأنه یکثر المجاز فیها ، لأنها إنما رفعت المبتدأ ونصبت الخبر تشبیها بالفعل المتعدّی إلی واحد فعملنا بالتشبیه وهو مجاز ، فإذا نصبت الظرف اتّساعا کان مجازا أیضا فیکثر المجاز فیمنع منه. ونظیر ذلک قولهم : دخلت فی الأمر ، لا یجوز حذف (فی) لأن هذا الدخول مجاز ، ووصول دخل إلی الظرف بغیر وساطه (فی) مجاز فلم یجمع علیها مجازان ؛ والذی نصّ علیه ابن عصفور جواز الاتّساع معها کسائر الأفعال. 

ویجوز الاتّساع مع الفعل اللازم ومع المتعدّی إلی واحد بلا خلاف. وهل یجوز مع المتعدّی إلی اثنین أو ثلاثه خلاف؟ ذهب الجمهور إلی الجواز ، وصحّح ابن عصفور المنع ، لأنه لم یسمع معهما کما سمع مع الأولین ، قالوا : یوم الجمعه صمته ، وقال : [الطویل] 

5- (3)ویوما شهدناه سلیما وعامرا

[قلیل سوی الطّعن النّهال نوافله]

لأنه لیس له أصل یشبه به ، لأنه لا یوجد ما یتعدّی إلی ثلاثه بحقّ الأصل ، وباب أعلم وأری فرع من علم ورأی ، والحمل إنما یکون علی الأصول لا علی الفروع. 

وصحّح ابن مالک (4) الجواز مع المتعدّی إلی اثنین ، والمنع مع المتعدی إلی ثلاثه ، لأنه لیس لنا ما یشبه به ، إذ لیس لنا فعل یتعدّی إلی أربعه. 

وأجاب الجمهور بأن الاتّساع لیس معتمده التشبیه بدلیل جریانه مع اللازم. 
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1- انظر همع الهوامع (1 / 203).

2- انظر همع الهوامع (1 / 203).

3- 5- الشاهد لرجل من بنی عامر فی الکتاب (1 / 235) ، والدرر (3 / 96) ، وشرح المفصّل (2 / 46) ، ولسان العرب (جزی) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (7 / 181) ، وشرح دیوان المرزوقی (88) ، والمقتضب (3 / 105) ، والمقرّب (1 / 147) ، وهمع الهوامع (1 / 203).

4- انظر التسهیل (98).




- السابعه : إذا توسّع فی واحد لم یتوسّع فیه نفسه مره أخری ؛ مثال ذلک : أن یتوسع فتضیف إلیه ثم تنصبه نفسه نصب المفعول به توسعا ، وهل یجوز أن یتوسّع فی الفعل أکثر من واحد بأن یتوسع معه فی الظرف ثم یتوسع فی المصدر؟ إن قلنا : یتوسع فی اللفظ لم یبعد ، أو فی المعنی فیبعد ؛ لأنه لا یوضع شیئان بدل شیء واحد. وذهب بعضهم إلی أنه لا یتوسّع فی شیء من الأفعال إلا إذا حذف المفعول الصریح إن کان التوسع فی المعنی ، وإن کان توسعا فی اللفظ جاز مطلقا نحو : 

یا سارق اللیله أهل الدار (1) 

وسببه أن التوسع فی المعنی یجعل المتوسع فیه واقعا به المعنی ، ولا یکون معنی واحد فی محلین من غیر عطف ولا ما یجری مجراه. 


اجتماع الأمثال مکروه 

ولذلک یفرّ منه إلی القلب أو الحذف أو الفصل. 

فمن الأول : قالوا فی دهدهت الحجر : دهدیت ، قلبوا الهاء الأخیره یاء کراهه اجتماع الأمثال ، وکذلک قولهم فی : حاحا زید ، حیحی زید ، قلبوا الألف یاء لذلک ، وقال الخلیل : أصل مهما الشرطیه ، ماما ، قلبوا الألف الأولی هاء لاستقباح التکریر (2). 

وقالوا فی النسب إلی نحو شج وعم : شجویّ وعمویّ ، بقلب الیاء واوا کراهه لذلک. وکذا قالوا فی نحو حیّ : حیوی ، وفی نحو : تحیه تحویّ لذلک ، وهنیهه أصلها : هنیه فأبدلت الهاء من الیاء کراهه لاجتماع الأمثال (3). والحیوان من مضاعف الیاء وأصله : حییان ، قلبت الیاء الثانیه واوا وإن کان الواو أثقل منها کراهه اجتماع الأمثال ، وکذا دینار ودیباج وقیراط ودیماس ودیوان أصلها : دنّار ودبّاج ودوّان ، قلب أحد حرفی التضعیف یاء لذلک. ولبّی أصله لبب ، قلبت الباء الثانیه التی هی اللّام یاء هربا من التضعیف فصار لبّی ، ثم أبدلت الیاء ألفا لتحرّکها وانفتاح ما قبلها فصار لبّی. ونحو حمراء وصفراء تقلب منه الهمزه فی التثنیه واوا. 

قال الشلوبین : وسببه اجتماع الأمثال ، فإن هناک ألفین وبینهما همزه والهمزه 
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1- مرّ الشاهد رقم (4).

2- انظر الکتاب (3 / 68).

3- انظر الکتاب (3 / 505).




قریبه من الألف ، قال : وکان قلبها واوا أولی من قلبها یاء ، لأن الیاء قریبه من الألف والواو لیست فی القرب إلیها مثلها ، والجمع بین الأمثال مکروه عندهم ، فکان قلب الهمزه واوا أذهب فی أن لا یجمع بین الأمثال من قلبها یاء. 

ومن الثانی : حذف أحد مثلی ظللت ومسست وأحسست فقالوا : ظلت ومست وأحست (1) ، وحذف إحدی الیائین من سیّد ومیّت وهیّن ولیّن ، وقیل : وهو مقیس علی الأصحّ ، وقال ابن مالک : یحفظ ولا یقاس. وقال الفارسی : یقاس فی ذوات الواو دون ذوات الیاء ، وحذف الیاء المشدّده من الاسم المنسوب إلیه عند إلحاق یاء النسب کراهه اجتماع الأمثال ککرسیّ وشافعیّ وبختیّ ومرمیّ ، إلّا فی نحو کساء إذ صغّر ثم نسب إلیه فإنه یقال فیه : کسیّیّ بیاءین مشدّدتین وستأتی علّته ، وحذف الیاء الأخیره فی تصغیر نحو غطاء وکساء ورداء وإداوه وغاویه ومعاویه وأحوی ؛ لأنه یقع فی ذلک بعد یاء التصغیر یاءان فیثقل اجتماع الیاءات.

وبیانه : أن یاء التصغیر تقع ثالثه فتنقلب ألف المدّ یاء ، وتعود الهمزه إلی أصلها من الیاء أو الواو ، وتنقلب یاء لانکسار ما قبلها ، فاجتمع ثلاث یاءات : یاء التصغیر ویاء بدل ألف المدّ ویاء بدل لام الکلمه ، ولفظه غطیی فتحذف الأخیره لأنها طرف والطرف محل التغییر ، ولأن زیاده الثقل حصلت بها ، ثم تدغم یاء التصغیر فی المنقلبه عن ألف المدّ ویقال : غطیّ (2) ، وفی إداوه تقع یاء التصغیر بعد الدال فتنقلب الألف یاء وتحذف الیاء الأخیره ، ویقال : (أدیّه) (3) ویقال فی غاویه ومعاویه : غویّه ومعیّه ، وفی أحوی (أحیّ) (4) ، ذکره فی البسیط ، ومن ذلک قولهم ، لتضربن یا قوم ولتضربنّ یا هند ، فإن أصله لتضربوننّ ولتضربیننّ ، فحذفت نون الرفع لاجتماع الأمثال ، کما حذفت مع نون الوقایه فی نحو (أَتُحاجُّونِّی) [الأنعام : 80] کراهه اجتماعها مع نون الوقایه.

قال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : والتزم الحذف هنا ولم یلتزم فی (أَتُحاجُّونِّی) لأن اجتماعها مع النون الشدیده أثقل من اجتماعها مع نون الوقایه ، لأن النون الشدیده حرفان ونون الوقایه حرف ، وحکم النون الخفیفه حکم النون الثقیله فی التزام حذف علامه الإعراب معها لأنها فی معناها ومخففّه منها ، انتهی. 

ومن ذلک قال أبو البقاء فی (التبیین) : تصغیر (5) ذا ، ذیّا ، وأصله ثلاث یاءات :
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1- انظر الممتع فی التصریف لابن عصفور (661).

2- انظر الکتاب (3 / 524).

3- انظر الکتاب (3 / 524).

4- انظر الکتاب (3 / 524).

5- انظر المسأله فی الکتاب (3 / 540).




عین الکلمه ، ویاء التصغیر ، ولام الکلمه ، فحذفوا إحداها لثقل الجمع بین ثلاث یاءات ، والمحذوفه الأولی ، لأن الثانیه للتصغیر فلا تحذف ، والثالثه تقع بعدها الألف والألف لا تقع إلا بعد المتحرکه ، والألف فیها بدل عن المحذوف ، والتصغیر یردّ الأشیاء إلی أصولها. 

ومن ذلک قولهم فی الجمع أخون وأبون ، ولم یردّ المحذوف کما هو القیاس فیقال : أخوون وأبوون ، قال الشلوبین : لأنه کان یؤدّی إلی اجتماع ضمّات أو کسرات ، فلما أدی إلی ذلک لم یرد وأجری الجمع علی حکم المفرد ، ولما کان هذا المانع مفقودا فی التثنیه ردّ فقیل : أخوان وأبوان. ومن ذلک قال ابن هشام فی تذکرته : الأصل فی یا بنیّ (1) : یا بنییّ بثلاث یاءات الأولی یاء التصغیر والثانیه لام الکلمه والثالثه یاء الإضافه ، فأدغمت یاء التصغیر فیما بعدها لأن ما أول المثلین فیه مسکن فلا بد من إدغامه ، وبقیت الثانیه غیر مدغم فیها ؛ لأن المشدّد لا یدغم لأنه واجب السکون فحذفت الثالثه. 

ومنهم من بالغ فی التخفیف فحذف الیاء الثانیه المتحرّکه المدغم فیها وقال یا بنی بالسکون کما حذفوها فی سیّد ومیّت لما قالوا سید ومیت (2). ومن ذلک قال ابن النحاس فی التعلیقه : إنما لم تدخل اللام فی خبر (إنّ) إذا کان منفیا ؛ لأن غالب حروف النفی أولها لام (لا) و (لم) و (لما) و (لن) فیستثقل اجتماع اللامین ، وطرد الحکم یأتی فی باقی حروف النفی. 

ومن الثالث : وجوب إظهار (أن) بعد لام کی إذا دخلت علی (لا) نحو «لئلا یعلم» حذرا من توالی مثلین لو قیل للا یعلم ، ووجوب إبقاء الیاء والواو فی النسب إلی نحو شدیده وضروره ، فیقال شدیدیّ وضروریّ ، إذ لو حذفت کما هو قاعده فعیله وفعوله وقیل : شدیدّ وضرریّ لاجتمع مثلان. 

ومن کراهه اجتماع الأمثال : حکایتهم المنسوب ب- (من) دون (أی) ، خلافا للأخفش ، لما یؤدّی إلیه من اجتماع أربع یاءات فیقال لمن قال : رأیت المکی المکی المنی ، وأجاز الأخفش الأیی. 

ومن ذلک قال الشّلوبین (فی شرح الجزولیه) : إنما قدّرت الضمه فی جاء القاضی ، وزید یرمی ویغزو ، والکسره فی مررت بالقاضی لثقلهما فی أنفسهما وانضاف 
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1- انظر الکتاب (3 / 504).

2- انظر الکتاب (3 / 506).




إلی ثقلهما اجتماع الأمثال ، وهم یستثقلون اجتماع الأمثال ، قال : والأمثال التی اجتمعت هنا هی الحرکه التی فی الیاء والواو والحرکه التی قبلهما ، والیاء والواو مضارعتان للحرکات لأنهما من جنسها ألا تری أنهما ینشآن عن إشباع الحرکات ، فلما اجتمعت الأمثال خفّفوا بأن أسقطوا الحرکه المستثقله. 

قال : ویدلّ علی صحه هذه العلّه أنهم إذا سکّنوا ما قبل الواو والیاء فی نحو : غزو وظبی لم یستثقلوا الضمّه لأنه قد قلّت الأمثال هناک لکون ما قبل الواو والیاء ساکنا لا متحرکا فاحتملوا ما بقی من الثقل لقلته. ومن ذلک قال ابن عصفور : لم تدخل النون الخفیفه علی الفعل الذی اتصل به ضمیر جمع المؤنث لأنه یؤدّی إلی اجتماع المثلین وهو ثقیل فرفضوه لذلک ، ولم یمکنهم الفصل بینهما بالألف ؛ فیقولون هل تضربنان لأن الألف إذا کان بعدها ساکن غیر مشدّد حذفت ، فیلزم أن یقال هل تضربنن فتعود إلی مثل ما فررت منه ، فلذلک عدلوا عن إلحاق الخفیفه وألحقوا الشدیده ، وفصلوا بینها وبین نون الضمیر بالألف کراهیه اجتماع الأمثال فقالوا هل تضربنانّ. 

قال ابن فلاح فی (المغنی) : فإن قیل قد وجد اجتماع الأمثال فی نحو زیدیّ من غیر استثقال ، قلنا : یاء النسب بمنزله کلمه مستقله. 

وقال ابن الدهان فی (الغره) : إذا کنا قد استثقلنا الأمثال فی الحروف الصحاح حتی حذفنا الحرکه وأدغمنا ، ومنه ما حذفنا أحد الحرفین ، ومنه ما قلبنا أحد الحروف. فمثال الأولی : مدّ وأصله : مدد. ومثال الثانی : ظلت وأصله ظللت. ومثال الثالث : [الرجز]

6- (1)تقضّی البازی [إذا البازی کسر] 

وأصله (تقضّض) ، فالأولی أن نستثقلها فی الحروف المعتلّه ، فإن اعترض (بزیدیّ) واجتماع الأمثال یاءات وکسرات - فالجواب : إنّ یاء النسب فی تقدیر الطّرح کتاء التأنیث. 

ومن کراهه اجتماع المثلین فتح : من الرجل (الم اللهُ) [آل عمران : 1] لتوالی الکسرتین ولهذا لم یفتحوا عن الرجل. 
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1- 6- الشاهد للعجاج فی دیوانه (1 / 42) ، وأدب الکاتب (487) ، وإصلاح المنطق (302) ، والدرر (6 / 20) ، وشرح المفصّل (10 / 25) ، والممتع فی التصریف (1 / 374) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 90) ، وشرح الأشمونی (3 / 179) ، والمقرّب (2 / 171) ، وهمع الهوامع (2 / 157) ، ومقاییس اللغه (4 / 21) ، والمخصّص (8 / 132) ، وتهذیب اللغه (8 / 252).




وفی (شرح المفصل) للسّخاوی : لا یجوز : «إنّ أنّ زیدا منطلق یعجبنی» عند سیبویه (1) ، وذکر أن العرب اجتنبت ذلک کراهه اجتماع اللفظین المشتبهین ، وأجاز ذلک الکوفیون ، فإن فصلت بشیء جاز ذلک باتفاق نحو : «إنه عندنا أنّ زیدا فی الدار». 

ومن ذلک قال السیرافی : إن قیل : لم وجب ضمّ الأول فی المصغّر؟ قیل : لما لم یکن بدّ من تغییر المصغّر لیمتاز عن المکبر بعلامه تلزم الدلاله علی التصغیر کان الضمّ أولی ، لأنهم قد جعلوا الفتح فی الجمع من نحو ضوارب فلم یبق إلا الکسر أو الضم ، فاختاروا الضم لأن الیاء علامه التصغیر ، وإن وقع بعدها حرف لیس حرف الإعراب وجب تحریکه بالکسر ، فلو کسروا الأول لاجتمعت کسرتان مع الیاء ، فعدلوا إلی الضمه فرارا من اجتماع الأمثال. 


إجراء اللازم مجری غیر اللازم وإجراء غیر اللازم مجری اللازم 

عقد لذلک ابن جنی بابا فی الخصائص وقال (2) : من الأول قوله : [الرجز] 

7- (3)الحمد لله العلیّ الأجلل 

وقوله : [الرجز] 

8- (4)تشکو الوجی من أظلل وأظلل 

وقوله : [الرجز] 
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1- انظر الکتاب (3 / 143).

2- انظر الخصائص (3 / 87).

3- 7- الرجز لأبی النجم فی خزانه الأدب (2 / 390) ، واللسان (جلل) ، والدرر (6 / 138) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 449) ، والمقاصد النحویه (4 / 595) ، وجمهره اللغه (471) ، وبلا نسبه فی الخصائص (3 / 87) ، وشرح الأشمونی (3 / 508) ، والمقتضب (1 / 142) ، والممتع فی التصریف (2 / 649) ، والمنصف (1 / 339) ، ونوادر أبی زید (44) ، وهمع الهوامع (2 / 157) وبعده : «أعطی فلم یبخل ولم یبخّل»

4- 8- الشاهد للعجاج فی دیوانه (1 / 236) ، (وینسب لأبی النجم العجلی) ، والخصائص (1 / 161) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 310) ، وکتاب الصناعتین (150) ، ونوادر أبی زید (44) ، وبلا نسبه فی الکتاب (4 / 19) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (3 / 244) ، ولسان العرب (کفح) ، و (کدس) ، والمقتضب (1 / 252) ، والممتع فی التصریف (2 / 650) ، والمنصف (1 / 339).




9- (1)وإن رأیت الحجج الرّواددا

قواصرا بالعمر أو مواددا

ونحو ذلک مما ظهر تضعیفه ، فهذه عندنا علی إجراء اللازم مجری غیر اللازم ، من المنفصل نحو : جعل لک ، وضرب بکر ، کما شبّه غیر اللازم من ذلک باللازم فأدغم نحو : ضربکر ، وجعلکّ ، فهذا مشبّه فی اللفظ : بشدّ ومدّ واستعدّ ونحوه مما لزم فلم یفارق. ومن ذلک ما حکوه من قول بعضهم : عوی الکلب عویه ، وهذا عندی - وإن کان لازما - فإنه أجری مجری بنائک من باب طویت فعله ، وهو قولک : طویه ، کقولک : امرأه جویه ولویه ، من الجوی واللّوی ، فإن خففّت حرکه العین فأسکنتها قلت طویه وجویه ولویه فصححت العین ولم تعلّها بالقلب والإدغام ؛ لأن الحرکه فیها منویّه. وعلی ذلک قالوا فی فعلان من قویت قویان ، فإن أسکنوا صححوا العین أیضا ، ولم یردّوا اللّام أیضا ، وإن زالت الکسره من قبلها لأنها مراده فی العین فلذلک قالوا : عوی الکلب عویه ، تشبیها بباب : امرأه جویه ولویه وقویان. 

فإن قلت : فهلّا قالوا أیضا علی قیاس هذا : طویت الثوب طویه وشویت اللحم شویه؟ 

فالجواب : أنه لو فعل ذلک لکان قیاسه قیاس ما ذکرنا وأنه لیست ل- (عوی) فیه مزیه علی طوی وشوی ، کما لم یکن لجاشم وقاثم مزیه یجب لها العدل بهما إلی جشم وقثم علی مالک وحاتم ، إذ لم یقولوا ملک ولا حتم ، وعلی أن ترک الاستکثار مما فیه إعلال أو استثقال هو القیاس. ومن ذلک قراءه ابن مسعود (فَقُولا لَهُ قَوْلاً لَیِّناً) [طه : 44] وذلک أنه أجری حرکه اللام هنا وإن کانت لازمه مجراها إذا کانت غیر لازمه فی نحو قوله تعالی : (قُلِ اللهُمَ) [آل عمران : 26] ، و (قُمِ اللَّیْلَ) [المزمل : 2] وقول الشاعر : [الطویل] 

10- (2)زیارتنا نعمان لا تنسینّها

تق الله فینا والکتاب الذی نتلو

ویروی خف الله ، ویروی لا تنسینها اتّق الله ، ونحوه ما أنشده أبو زید من قول الشاعر : [الطویل] 

11- (3)وأطلس یهدیه إلی الزّاد أنفه 

أطاف بنا واللّیل داجی العساکر
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1- 9- الشاهد بلا نسبه فی النوادر (164) ، والخصائص (1 / 161).

2- 10- الشاهد لعبد الله بن همام السلولی فی شرح شواهد الشافیه (496) ، والفاضل (79) ، واللسان (وقی) ، والخصائص (2 / 386) ، والنوادر (4 / 27) ، والأمالی الشجریه (1 / 205).

3- 11- البیتان فی الخصائص (3 / 89).




فقلت لعمرو صاحبی إذ رأیته 

ونحن علی خوص دقاق عواسر

أی عوی الذئب فسر أنت ، فلم یحفل بحرکه الراء فیردّ العین التی کانت حذفت لالتقاء الساکنین ، فکذلک شبه ابن مسعود حرکه اللام من قوله تعالی : (فَقُولا ،) وإن کانت لازمه بالحرکه فی التقاء الساکنین فی (قُلِ اللهُمَ) [آل عمران : 26] ، و (قُمِ اللَّیْلَ) [المزمل : 2] ، وحرکه الإطلاق الجاریه مجری حرکه التقائهما فی سر ، ومثله قوله الضبیّ : [المنسرح] 

12- (1)فی فتیه کلّما تجمّعت ال

بیداء لم یهلعوا ولم یخموا

یرید ولم یخیموا فلم یحفل بضمّه المیم وأجراها مجری غیر اللازم مما ذکرناه وغیره ، فلم یردد العین المحذوفه من (لم یخم) ، وإن شئت قلت فی هذین : إنه اکتفی بالحرکه من الحرف کما اکتفی الآخر بها منه فی قوله : [الرجز] 

13- کفّاک کفّ ما تلیق درهما

جودا وأخری تعط بالسّیف الدّما

وقول الآخر : 

14- بالذی تردان 

أی تریدان.

ومن الثانی : وهو إجراء غیر اللازم مجری اللازم قول بعضهم فی الأحمر إذا خففت همزته : لحمر ، حکاها أبو عثمان ، ومن قال : الحمر ، قال : حرکه اللام غیر لازمه إنّما هی لتخفیف الهمزه ، والتحقیق لها جائز فیها ، ونحو ذلک قول الآخر : [الطویل] 

15- (2)وقد کنت تخفی حبّ سمراء حقبه

فبح لان منها بالّذی أنت بائح 

فأسکن الحاء التی کانت محرکه لالتقاء الساکنین فی : بح الآن لما تحرکت لتخفیف اللام ، وعلیه قراءه من قرأ : (قالُوا الْآنَ جِئْتَ بِالْحَقِ) [البقره : 71] فأثبت واو قالوا لما تحرکت لام (لان) ، والقراءه القویّه (قالوا الان) بإقرار الواو علی حذفها لأن الحرکه عارضه للتخفیف. وعلی القول الأول قول الآخر : [الرجز] 
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1- 12- الشاهد لمحمد بن شحاذ الضّبی فی لسان العرب (جمع) ، وتاج العروس (جمع).

2- 15- الشاهد لعنتره فی دیوانه (ص 298) ، والمقاصد النحویه (1 / 478) ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 31) ، والخصائص (3 / 35) ، وشرح الأشمونی (1 / 81) ، وشرح التصریح (1 / 147) ، وشرح ابن عقیل (ص 92) ، ولسان العرب (أین).




16- (1)حدبد بی حدبد بی منکم لان 

إن بنی فزاره بن ذبیان 

قد طرقت ناقتهم بإنسان 

مشیئا سبحان ربی الرحمن 

أسکن ضم میم (منکم) لما تحرکت لام (لان) وقد کانت مضمومه عند التحقیق فی قوله : (منکم الان) ، فاعتد حرکه اللام بالتخفیف وإن لم تکن لازمه. 

وینبغی أن تکون قراءه أبی عمرو (وَأَنَّهُ أَهْلَکَ عاداً الْأُولی)(2) [النجم : 50] علی هذه اللغه وهی قولک مبتدئا (لوّلی) ، لأن الحرکه علی هذا فی اللام أثبت منها علی قول من قال الحمروان ، کان حملها علی هذا أیضا جائزا ؛ لأن الإدغام وإن کان بابه أن یکون فی المتحرّک فقد أدغم أیضا فی الساکن ، فحرک فی شدّ ومدّ وفرّ یا رجل وعضّ ونحو ذلک ، ومثله ما أنشده أبو زید : [الوافر] 

17- (3)ألا یا هند هند بنی عمیر

أرثّ لان وصلک أم جدید؟؟

أدغم تنوین رث فی لام (لان). 

ومما یجری علی سمته قول الله عز وجل : (لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی)(4) [الکهف : 38] ، وأصله لکن أنا ، فخفّف الهمزه بحذفها وإلقاء حرکتها علی نون (لکن) فصارت لکننا ، فأجری غیر اللازم مجری اللازم فاستثقل التقاء المثلین المتحرکین فأسکن الأول وأدغم فی الثانی فصار (لکنا) کما تری ، وقیاس قراءه من قرأ (قالُوا الْآنَ) [البقره : 71] ، فحذف الواو ولم یحفل بحرکه اللام أن یظهر النونین ، لأن حرکه الثانیه غیر لازمه فتقول : لکننا بالإظهار ، کما تقول فی تخفیف جوأبه وجیأل ، جوبه ، وجیل (5) ، فیصحّ حرفا اللّین هنا ، ولا یقلبان لما کانت حرکتهما غیر لازمه. 

ومن ذلک قولهم فی تخفیف رؤیا ونؤی : رویا ونوی فیصحّ الواو هنا وإن سکنت قبل الیاء أن التقدیر فیها الهمزه کما صحّت فی ضو ونو تخفیف ضوء ونوء ، لتقدیرک الهمز وإرادتک إیاه ، وکذلک أیضا صحّ نحو : شی وفی ، تخفیف شیء وفیء کذلک. 

وسألت أبا علیّ فقلت : من أجری غیر اللازم مجری اللازم ، فقال : (لکنّا) 
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1- 16- الشعر لسالم بن داره فی الخزانه (2 / 147).

2- انظر البحر المحیط (8 / 166).

3- 17- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (أین) ، والخصائص (3 / 91) ، وتاج العروس (أین).

4- انظر کتاب التیسیر فی القراءات السبع للدانی (ص 117) (قرأ ابن عامر بإثبات الألف فی الوصل والباقون بحذفها فیه وإثباتها فی الوقف إجماع).

5- فی نسخه : حوأبه وجیأل ، وحوبه وجیل.




کیف قیاس قوله إذا خفّف نحو جوأبه وجیأل أتقلب؟ فتقول : جابه وجال ، أم تقیم علی الصحیح فتقول : جوبه وجیل ، قال : القلب هنا لا سبیل إلیه وأومأ إلی أنه أغلظ من الإدغام فلا یقدم علیه. 

فإن قیل : فقد قلبت العرب الحرف للتخفیف وذلک قول بعضهم : ریّا وریّه فی تخفیف رؤیا ورؤیه.

قیل : الفرق أنّک لمّا صرت إلی لفظ (رویا ورویه) ثم قلبت الواو إلی الیاء فصار إلی (ریّا وریّه) ، إنما قلبت حرفا إلی آخر کأنه هو ، ألا تری إلی قوه شبه الواو بالیاء وبعدها عن الألف ، فکأنک لما قلبت مقیم علی الحرف نفسه ولم تقلبه ، لأن الواو کأنها هی الیاء نفسها ولیست کذلک الألف لبعدها عنهما بالأحکام الکثیره التی قد أحطنا بها علما. قال : وما یجری من کلّ واحد من الفریقین مجری صاحبه کثیر وفیما مضی کفایه ، انتهی. 

وفی تذکره الشیخ جمال الدین بن هشام : قال ابن هشام الخضراوی : أجرت العرب حرکات الإعراب للزومها علی البدل مجری الحرکه اللازمه لکون حروفها لا تعری من حرکه ؛ فلذلک قالوا : عصا ورحی ، کما قالوا : قال وباع. وکذلک قالوا : یخشی ویرضی ، کما قالوا فی الماضی : رمی وغزا ، انتهی. 


إجراء المتّصل مجری المنفصل وإجراء المنفصل مجری المتّصل 

عقد (1) ابن جنی فی الخصائص بابا لذلک قال : 

فمن الأولی قولهم : اقتتل القوم واشتتموا ، فهذا بیانه بیان : (شئت تلک) ، و (جعل لک) ، إلا أنه أحسن من قوله : 

الحمد لله العلی الأجلل (2) 

وبابه ، لأن ذلک إنما یظهر مثله ضروره ، وإظهار نحو اقتتل واشتتم مستحسن وعن غیر ضروره. 

وکذلک باب قوله : هم یضربوننی ، وهما یضرباننی أجری ، وإن کان متصلا ، مجری : یضربان نعم ، ویشتمان نافعا. ووجه الشبه بینهما أن نون الإعراب هذه لا 
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1- انظر الخصائص (3 / 93).

2- مرّ الشاهد رقم (7).




یلزم أن تکون بعدها نون ، ألا تری أنک تقول : یضربان زیدا ویکرمونک. ولا تلزم هی أیضا نحو : لم یضربانی ، ومن أدغم نحو هذا ، واحتجّ بأن المثلین فی کلمه واحده فقال یضربانی : و (قُلْ أَتُحَاجُّونَنا) [البقره : 139] فإنه یدغم أیضا نحو اقتتل فتقول : قتّل ، ومنهم من یقول : قتّل ، ومنهم من یقول : قتّل ، ومنهم من یقول : اقتّل فیثبت همزه الوصل مع حرکه الفاء لما کانت الحرکه عارضه للثقل أو لالتقاء الساکنین. 

ومن الثانی : قولهم (ها الله) أجری مجری دابّه وشابّه ، وکذلک قراءه من قرأ فلا تّناجوا [المجادله : 9] و (حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها) [الأعراف : 38] ومنه عندی قول الراجز : 

18- (1)فی أیّ یومیّ من الموت أفر

أیوم لم یقدر ام یوم قدر

کذا أنشده أبو زید (یقدر) بفتح الراء ، وقال : أراد النون الخفیفه فحذفها ، وحذف نون التوکید وغیرها من علاماته جار عندنا مجری إدغام الملحق فی أنه نقض الغرض ، إذ کان التوکید من مظانّ الإسهاب والإطناب ، والحذف من مظانّ الاختصار والإیجاز ، لکن القول فیه عندی أنه أراد : أیوم لم یقدر أم یوم قدر ، ثم خفّف همزه أم فحذفها ، وألقی حرکتها علی راء یقدر ، فصار تقدیره : أیوم لم یقدرم ، ثم أشبع فتحه الراء فصار تقدیره : أیوم لم یقدر أم ، فحرّک الألف لالتقاء الساکنین ، وانقلبت همزه فصار تقدیره : (یقدر أم) ، واختار الفتحه إتباعا لفتحه الراء. ونحو من هذا التخفیف قولهم فی المرأه والکمأه إذا خفّفت الهمزه : المراه والکماه. 

وکنت ذاکرت الشیخ أبا علی بهذا منذ بضع عشره سنه فقال : هذا إنما یجوز فی المنفصل ، قلت له فأنت أبدا تکرر ذکر إجرائهم المنفصل مجری المتصل فلم یردّ شیئا. 

ومن ذاک إجراء المنفصل مجری المتّصل قوله : [السریع] 

19- (2)[رحب وفی رجلیک ما فیهما] 

وقد بدا هنک من المئزر
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1- 18- الشاهد للإمام علی بن أبی طالب فی دیوانه (ص 79) ، وحماسه البحتری (ص 37) ، وللحارث بن منذر الجرمی فی شرح شواهد المغنی (2 / 674) ، وبلا نسبه فی الخصائص (3 / 94) ، والجنی الدانی (ص 267) ، وشرح الأشمونی (3 / 578) ، ولسان العرب (قدر) ، والمحتسب (2 / 366) ، ومغنی اللبیب (1 / 277) ، والممتع فی التصریف (1 / 322) ، ونوادر أبی زید (13).

2- 19- الشاهد للأقیشر الأسدی فی دیوانه (43) ، وخزانه الأدب (4 / 484) ، والدرر (1 / 174) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 391) ، والمقاصد النحویه (4 / 516) ، وللفرزدق فی الشعر والشعراء (1 / 106) ، وبلا نسبه فی الکتاب (4 / 317) ، وتخلیص الشواهد (63) ، والخصائص (3 / 95) ، ورصف المبانی (ص 327) ، وشرح المفصّل (1 / 48) ، ولسان العرب (وأل) و (هنا) ، وهمع الهوامع (1 / 54).




فشبه هنک بعضد فأسکنه کما یسکن نحو ذلک ، ومنه : [السریع] 

20- (1)فالیوم أشرب غیر مستحقب 

[إثما من الله ولا واغل]

کأنه شبه (ربغ) بعضد ، وکذلک ما أنشده أبو زید : [السریع] 

21- (2)قالت سلیمی اشتر لنا دقیقا 

هو مشبه بقولهم فی علم : علم ، لأن نزل بوزن علم ، وکذلک ما أنشده أیضا من قوله : [السریع] 

22- (3)واحذر ولا تکتر کریّا أعرجا 

لأن (ترک) بوزن علم ، قلت : وقد خرج علی ذلک قراءه (أَلَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ) [البقره : 246] بسکون الراء ، ثم قال ابن جنی : وهذا الباب نحو من الذی قبله فیه ما یحسن ویقاس وفیه ما لا یحسن ولا یقاس ، ولکلّ وجه. 


إجراء الأصلی مجری الزائد وإجراء الزائد مجری الأصلی 

قال أبو حیان (4) : فمن الأول : قولهم فی النسب إلی تحیه : تحویّ ، بحذف الیاء الأولی وقلب الثانیه واوا. أما القلب ففرارا من اجتماع الیاءات ، وأما الحذف فإن تحیه أجرتها العرب مجری رمیه ، ووزن رمیه فعیله کصحیفه ، فکما إذا نسبت إلی صحیفه تقول : صحفی ، کذلک إذا نسبت إلی رمیّه تقول : رمویّ ، لأنک تحذف یاء المدّه وهی المدغمه فی لام الکلمه کما حذفتها فی صحیفه. 

وأما تحیه فالیاء الأولی فیها لیست للمدّه ، إنما هی عین الکلمه والثانیه لام 
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1- 20- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (122) ، والکتاب (4 / 319) ، وإصلاح المنطق (ص 245) ، والأصمعیات (ص 130) ، وجمهره اللغه (ص 962) ، والدرر (1 / 175) ، ورصف المبانی (ص 327) ، وشرح التصریح (1 / 88) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 256) ، وشرح المفصّل (1 / 48) ، وبلا نسبه فی الخصائص (3 / 96) ، والاشتقاق (ص 337) ، وخزانه الأدب (1 / 152) ، وهمع الهوامع (1 / 54).

2- 21- انظر المحتسب (1 / 361) ، وشرح الشافیه (ص 226) ، والخصائص (2 / 340) ، والمنصف (2 / 237).

3- 22- الشاهد فی المحتسب (1 / 361) ، والخصائص (3 / 66) ، والمنصف (2 / 237) ، وشرح الشافیه (ص 226).

4- انظر شرح التسهیل (6 / 66).




الکلمه وأصله تحییه ، ثم أدغم وأجری الأصلی مجری الزائد لشبههما لفظا لا أصلا ، فقالوا : تحویّ. قال : ومثل تحیّه تئیه وهی التمکث ، قال : ولا أحفظ لهما ثالثا ، انتهی. 

ومنه أیضا ما أجازه أبو علی من قولهم فی تثنیه ما همزته أصلیه نحو : قرّاء ووضّاء : قراوان بالقلب واوا تشبیها لها بالزائده ، وغیره یقرها من غیر قلب لأنها أصلیه فیقول : قراءان. 

ومن الثانی : قولهم فی تثنیه ما همزته منقلبه عن حرف إلحاق نحو : علباء وحرباء : علباءان ، بالإقرار تشبیها لها بالمنقلبه عن الأصل ، وقول بعض الکوفیین فی تثنیه نحو حمراءان بإقرار الهمزه من غیر تغییر ، لأنه لما قلبت ألف التأنیث همزه التحقت بالأصلیه فلم تغیر کالأصلیه. 


الاختصار 

هو جلّ مقصود العرب وعلیه مبنی أکثر کلامهم ، ومن ثم وضعوا باب الضمائر لأنها أخصر من الظواهر خصوصا ضمیر الغیبه ، فإنه یقوم مقام أسماء کثیره فإنه فی قوله تعالی : (أَعَدَّ اللهُ لَهُمْ مَغْفِرَهً) [الأحزاب : 35] ، قام مقام عشرین ظاهرا ، ولذا لا یعدل إلی المنفصل مع إمکان المتصل ، وباب الحصر بإلا وإنما وغیرهما لأن الجمله فیه تنوب مناب جملتین ، وباب العطف لأن حروفه وضعت للإغناء عن إعاده العامل ، وباب التثنیه والجمع لأنهما أغنیا عن العطف ، وباب النائب عن الفاعل لأنه دلّ علی الفاعل بإعطائه حکمه - وعلی المفعول بوضعه. وباب التنازع ، وباب (علمت أنک قائم) لأنه محلّ لاسم واحد سدّ مسدّ المفعولین ، وباب طرح المفعول اختصارا علی جعل المتعدّی کاللازم ، وباب النداء لأن الحرف فیه نائب مناب أدعو وأنادی ، وأدوات الاستفهام والشرط ، فإن : کم مالک؟ یغنی عن قولک : أهو عشرون أم ثلاثون؟ وهکذا إلی ما لا یتناهی والألفاظ الملازمه للعموم کأحد وأکثروا الحذف تاره بحرف من الکلمه ک- : لم یک ، ولم أبل ، وتاره للکلمه بأسرها ، وتاره للجمله کلها ، وتاره لأکثر من ذلک ، ولهذا تجد الحذف کثیرا عند الاستطاله ، وحذفت ألف التأنیث إذا کانت رابعه عند النسب لطول الکلمه. 

وقال ابن یعیش (فی شرح المفصل) (1) : الکنایه التعبیر عن المراد بلفظ غیر 
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1- انظر شرح المفصل (4 / 125).




الموضوع له لضرب من الإیجاز والاستحسان. وقال ابن السراج (فی الأصول) : من الأفعال ضرب مستعاره للاختصار وفیها بیان أن فاعلیها فی الحقیقه مفعولون نحو : مات زید ، ومرض بکر ، وسقط الحائط. وقال ابن یعیش (1) : المضمرات وضعت نائبه عن غیرها من الأسماء الظاهره لضرب من الإیجاز والاختصار کما تجیء حروف المعانی نائبه عن غیرها من الأفعال فلذلک قلّت حروفها کما قلّت حروف المعانی.

وقال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) قولهم : لله درک من رجل ، (من) فیه للتبعیض عند بعضهم والتقدیر : لقد عظمت من الرجال ، فوضع المفرد موضع الجمع والنکره موضع المعرفه للعلم وطلبا للاختصار ، قال ونظیر هذا قولک : کلّ رجل یفعل هذا ، الأصل کل الرجال یفعل هذا ، فاستخفّوا فوضعوا المفرد موضع الجمع والنکره موضع المعرفه لفهم المعنی وطلبا للاختصار. 

وقال أبو البقاء فی (اللّباب) وتلمیذه الأندلسی فی (شرح المفصل) : إنما دخلت (إنّ) علی الکلام للتوکید عوضا من تکریر الجمله وفی ذلک اختصار تامّ مع حصول الغرض من التوکید ، فإن دخلت اللام فی خبرها کان آکد ، وصارت إن واللام عوضا من ذکر الجمله ثلاث مرات ، وهکذا (أنّ) المفتوحه إذ لو لا إراده التوکید لقلت - مکان قولک : بلغنی أن زیدا منطلق ، بلغنی انطلاق زید ، انتهی. 

ومن الاختصار ترکیب (إمّا) العاطفه علی قول سیبویه (2) من (إن) الشرطیه و (ما) النافیه ؛ لأنها تغنی عن إظهار الجمل الشرطیه حذرا من الإطاله ، ذکره فی (البسیط). 

وترکیب (أمّا) المفتوحه من (أن) المصدریه و (ما) المزیده عوضا من کان فی نحو : أما أنت منطلقا انطلقت (3) ، وجعل (أما) الشرطیه عوضا من حرف الشرط وفاعله فی نحو : أمّا زید فقائم. 

وقال ابن إیاز فی (شرح الفصول) : إنما ضمنوا بعض الأسماء معانی الحروف طلبا للاختصار ، ألا تری أنک لو لم تأت (بمن) وأردت الشرط علی الأناسی لم تقدر أن تفی بالمعنی الذی تفی به (من) ، لأنک إذا قلت : من یقم أقم معه ، استغرقت ذوی العلم ، ولو جئت (بإن) لاحتجت أن تذکر الأسماء : إن یقم زید وعمرو وبکر ، وتزید علی ذلک ولا تستغرق الجنس ، وکذلک فی الاستفهام ، انتهی. 
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1- انظر شرح المفصل (3 / 92).

2- انظر الکتاب (3 / 364).

3- انظر الکتاب (4 / 356).




ومما وضع للاختصار العدد ، فإن عشره ومائه وألفا قائم مقام درهم ودرهم ودرهم إلی أن تأتی بجمله ما عندک مکررا هکذا ، ومن ثم قالوا : ثلاث مائه درهم ، ولم یقولوا : ثلاث مئات ، کما هو القیاس فی تمییز الثلاثه إلی العشره أن یکون جمعا کثلاثه دراهم ؛ لأنهم أرادوا الاختصار تخفیفا لاستطاله الکلام باجتماع ثلاثه أشیاء : العدد الأول والثانی والمعدود ، فخفّفوا بالتوحید مع أمن اللّبس ، هکذا علّله الزمخشری فی (الأحاجی) (1) ، وأورد علیه السخاوی فی شرحه أنهم قالوا : ثلاثه آلاف درهم ، فلم یخفّفوا بالتوحید مع اجتماع ثلاثه أشیاء ، قال : والصواب فی التوحید أن المائه لما کانت مؤنثه استغنی فیها بلفظ الإفراد عن الجمع لثقل التأنیث بخلاف الألف ، وقیل : إنما جمعوا فی الألف دون المائه لأن الألف آخره مراتب العدد فحملوا الآخر علی الأول کما قالوا : ثلاثه رجال. ومما بنی علی الاختصار منع الاستثناء من العدد ، لأن قولک : عندی تسعون ، أخصر من مائه إلا عشره. 

وقال الشیخ جمال الدین بن هشام فی تذکرته : باب التصغیر معدول به عن الوصف ، وقال : إنهم استغنوا بیاء وتغییر کلمه عن وصف المسمّی بالصغر بعد ذکر اسمه ، ألا تری أن ما لا یوصف لا یجوز تصغیره ، فدلّ ذلک علی أن التصغیر معدول به عن الوصف. 

وقال الأندلسی : الغرض من التصغیر وصف الشیء بالصغر علی جهه الاختصار. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصل) (2) وصاحب (البسیط) : إنما أتی بالأعلام للاختصار وترک التطویل بتعداد الصفات ، ألا تری أنه لو لا العلم لاحتجت إذا أردت الإخبار عن واحد من الرجال بعینه أن تعدّد صفاته حتی یعرفه المخاطب ، فأغنی العلم عن ذلک أجمع. 

قال صاحب (البسیط) : ولهذا المعنی قال النحاه : العلم عباره عن مجموع صفات. 

قال صاحب (البسیط) : فائده وضع أسماء الأفعال الاختصار والمبالغه ، أما الاختصار فإنها بلفظ واحد مع المذکر والمؤنث والمثنی والمجموع نحو : صه یا زید ، وصه یا هند ، وصه یا زیدان ، وصه یا زیدون ، وصه یا هندات ؛ ولو جئت بمسمّی هذه اللفظه لقلت : اسکت واسکتی واسکتا واسکتوا واسکتن ، وأما المبالغه فتعلم من لفظها فإن (هیهات) أبلغ فی الدلاله علی البعد من (بعد) وکذلک باقیها ، ولو لا إراده الاختصار والمبالغه لکانت الأفعال التی هی مسماها تغنی عن وضعها. 
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1- الأحاجی النحویه (ص 50).

2- انظر شرح المفصل (1 / 27).




وقال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی التعلیقه علی المقرّب : کان الأصل أن یوضع لکل مؤنث لفظ غیر لفظ المذکر کما قالوا : عیر وأتان وجدی وعناق وجمل ورجل وحصان وحجر إلی غیر ذلک ، لکنهم خافوا أن یکثر علیهم الألفاظ ویطول علیهم الأمر ، فاختصروا ذلک بأن أتوا بعلامه فرّقوا بها بین المذکر والمؤنث ، تاره فی الصفه کضارب وضاربه ، وتاره فی الاسم کامرئ وامرأه ومرء ومرأه فی الحقیقی ، وبلد وبلده فی غیر الحقیقی ، ثم إنهم تجاوزوا ذلک إلی أن جمعوا فی الفرق بین اللفظ والعلامه للتوکید وحرصا علی البیان ، فقالوا : کبش ونعجه وحمل وناقه وبلد ومدینه. 

وقال ابن القوّاس فی (شرح ألفیه ابن معطی) (1) : التصغیر وصف فی المعنی وفائدته الاختصار ، فإذا قلت : رجل ، احتمل التکبیر والتصغیر ، فإن أردت تخصیصه قلت : رجل صغیر ، فإن أردته مع الاختصار قلت : رجیل ، ولذلک لا یصغّر الفعل. 

وقال ابن النحاس : فإن قیل فما فائده العدل؟ فالجواب : إن عمر أخصر من عامر. 

وقال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) : الفاعل إذا کان مخاطبا فی أمره وجهان : أحدهما : أن یبنی فعل الفاعل بناء مخصوصا بالأمر وهو بناء أفعل وهو بمعناه نحو : قم واقعد. 

والثانی : أن یدخل لام الطلب علی فعله المضارع فیقال : لتقم ولتقعد والأجود الأول لأنه أخصر ، فاستغنوا بالأخصر عن غیره ، کما استغنوا بالضمیر المتّصل عن الضمیر المنفصل فی قولک : قمت ولم یقولوا : قام أنا وقمت ولم یقولوا : قام أنت ، إلا أنه قد جاء المستغنی عنه فی الأمر ولم یجئ فی الضمائر فی حال السعه. وقال فی (البسیط) : لما کان الفعل یدلّ علی المصدر بلفظه ، وعلی الزمان بصیغته ، وعلی المکان بمعناه ، اشتقّ منه اسم للمصدر ولمکان الفعل ولزمانه طلبا للاختصار والإیجاز ، لأنهم لو لم یشتقوا منه أسماءها للزم الإتیان بالفعل وبلفظ الزمان والمکان ، وفیه ذهب بعضهم إلی أن باب مثنی وثلاث ورباع معدول عن عدد مکرّر طلبا للمبالغه والاختصار. 
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1- ابن معطی : یحیی بن عبد المعطی بن عبد النور الحنفی ، أبو الحسین ، نحوی ، فقیه ، مقرئ ، أدیب ، عروضی ، تتلمذ للجزولی. من آثاره : «الدره الألفیه فی علم العربیه أو ألفیه ابن المعطی فی النحو» و «منظومه فی العروض» ، و «منظومه فی القراءات السبع» ، ودیوان شعر ، ودیوان خطب. (ت 628 ه / 1231 م). ترجمته فی : وفیات الأعیان (2 / 310) ، معجم الأدباء (20 / 35) ، بغیه الوعاه (416).




وقال أیضا : إنما عدل عن طلب التعیین بأی إلی الهمزه وأم طلبا للاختصار لأن قولک : أزید عندک أم عمرو؟ أخصر من قولک ، أیّ الرجلین عندک زید أم عمرو؟ 

وقال ابن یعیش (1) : فصّل سیبویه (2) بین ألقاب حرکات الإعراب وألقاب حرکات البناء فسمّی الأولی : رفعا ونصبا وجرا وجزما ، والثانیه : ضما وفتحا وکسرا ووقفا ، للفرق والإغناء عن أن یقال : ضمّه حدثت بعامل ونحوه ، فکان فی التسمیه فائده الإیجاز والاختصار. 


اختصار المختصر لا یجوز 


اشاره

لأنه إجحاف به ، ومن ثم لم یجز حذف الحرف قیاسا. قال ابن جنی فی (المحتسب) (3) : أخبرنا أبو علی قال : قال أبو بکر : حذف الحرف لیس بقیاس لأن الحروف إنما دخلت الکلام لضرب من الاختصار ، فلو ذهبت تحذفها لکنت مختصرا لها هی أیضا واختصار المختصر إجحاف به ، ومن ثم أیضا لم یجز حذف المصدر والحال إذا کانا بدلا من اللفظ بفعلهما ، ولا الحال النائبه عن الخبر ، ولا اسم الفعل دون معموله لأنه اختصار للفعل. 

وفی (شرح التسهیل) لأبی حیان : لا یجوز حذف (لا) من (لا سیما) ، لأن حذف الحرف خارج عن القیاس فلا ینبغی أن یقال لشیء منه إلا حیث سمع ، وسبب ذلک أنهم یقولون : حروف المعانی إنما وضعت بدلا من الأفعال طلبا للاختصار ، ولذلک أصل وضعها أن تکون علی حرف أو حرفین ، وما وضع مؤدّیا معنی الفعل واختصر فی حروف وضعه لا یناسبه الحذف لها.

وقال ابن هشام فی (حواشی التسهیل) : لا یجوز حذف جواب (إما) لأن شرطها حذف ، فلو حذف الجواب أیضا لکان إجحافا بها. 

وقال صاحب (البسیط) : القیاس یقتضی عدم حذف حروف المعانی وعدم زیادتها لأن وضعها للدلاله علی المعانی ؛ فإذا حذفت أخلّ حذفها بالمعنی الذی وضعت له ، وإذا حکم بزیادتها نافی ذلک وضعها للدلاله علی المعنی ، ولأنهم جاؤوا بالحروف اختصارا عن الجمل التی تدلّ معانیها علیها ، وما وضع للاختصار لا یسوغ 
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1- انظر شرح المفصل (1 / 72).

2- انظر الکتاب (1 / 41).

3- انظر المحتسب (1 / 51).




حذفه ولا الحکم بزیادته ، فلهذا مذهب البصریین : المصیر إلی التأویل ما أمکن صیانه عن الحکم بالزیاده أو الحذف. 

وقال ابن جنی فی (الخصائص) (1) : تفسیر قول أبی بکر أنها دخلت الکلام لضرب من الاختصار : أنک إذا قلت ما قام زید ، فقد أغنت (ما) عن (أنفی) وهی جمله فعل وفاعل ، وإذا قلت : قام القوم إلّا زیدا فقد نابت (إلا) عن (أستثنی) ، وإذا قلت : قام زید وعمرو فقد نابت (الواو) عن (أعطف) ، وکذا (لیت) نابت عن (أتمنی) ، و (هل) عن (أستفهم) ، والباء فی قولک : لیس زید بقائم ، نابت عن (حقّا) ، و (البته) و (غیر ذی شکّ) ، وفی قولک : أمسکت بالحبل ، نابت عن المباشره وملاصقه یدی له ، (ومن) فی قولک : أکلت من الطعام ، نابت عن البعض أی : أکلت فی بعض الطعام ، وکذا بقیه ما لم نسمّه ، فإذا کانت هذه الحروف نوائب عما هو أکثر منها من الجمل وغیرها لم یجز من بعد ذلک أن تنتهک ویجحف بها. 

قال : ولأجل ما ذکرناه من إراده الاختصار فیها لم یجز أن تعمل فی شیء من الفضلات : الظرف والحال والتمییز والاستثناء وغیر ذلک ، وعلّته أنهم قد أنابوها عن الکلام الطویل لضرب من الاختصار ، فلو أعملوها لنقضوا ما أجمعوه وتراجعوا عما التزموه. 

وقال ابن یعیش (2) : حذف الحرف یأباه القیاس لأن الحروف إنما جیء بها اختصارا ونائبه عن الأفعال ، ف- (ما) النافیه نائبه عن أنفی ، وهمزه الاستفهام نائبه عن أستفهم ، وحروف العطف عن أعطف ، وحروف النداء نائبه عن أنادی ، فإذا أخذت تحذفها کان اختصارا لمختصر وهو إجحاف. إلا أنه ورد حذف حرف النداء کثیرا لقوه الدلاله علی المحذوف فصارت القرائن الدالّه علی المحذوف کالتلفّظ به. وقال أیضا : لیس الأصل فی الحروف الحذف إلا أن یکون مضاعفا فیخفّف نحو : إنّ ولکن وربّ. 

إذا اجتمع مثلان وحذف أحدهما فالمحذوف الأول أو الثانی؟ فیه فروع : 

أحدها : إذا اجتمع نون الوقایه ونون الرفع جاز حذف إحداهما تخفیفا نحو : (أَتُحاجُّونِّی) [الأنعام : 80] ، و (تَأْمُرُونِّی) [الزمر : 64] ، وهل المحذوف نون الرفع أو نون الوقایه؟ خلاف. ذهب سیبویه (3) إلی الأول ، ورجّحه ابن مالک ؛ لأن نون الرفع قد تحذف بلا سبب. 
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1- انظر الخصائص (2 / 273).

2- انظر شرح المفصل (2 / 15).

3- انظر الکتاب (4 / 3).




کقوله : [الرجز] 

23- (1)أبیت أسری وتبیتی تدلکی 

[شعرک بالعنبر والمسک الذکی]

ولم یعهد ذلک فی نون الوقایه ، وحذف ما عهد حذفه أولی ، ولأنها نائبه عن الضمه ، وقد عهد حذفها تخفیفا فی نحو : (إِنَّ اللهَ یَأْمُرُکُمْ) [البقره : 67] ، (وَما یُشْعِرُکُمْ) [الأنعام : 6] ، فی قراءه من سکّن ، ولأنها جزء کلمه ونون الوقایه کلمه ، وحذف الجزء أسهل. 

وذهب المبرد والسیرافی والفارسی وابن جنی وأکثر المتأخرین منهم : صاحب (البسیط) ، وابن هشام إلی الثانی ، لأنها لا تدلّ علی إعراب فکانت أولی بالحذف ، لأنها دخلت لغیر عامل ، ونون الرفع دخلت لعامل ، فلو کانت المحذوفه لزم وجود مؤثر بلا أثر مع إمکانه ، ولأن الثقل نشأ من الثانیه فهی أحق بالحذف. 

الثانی : إذا اجتمع نون الوقایه ونون إنّ وأنّ وکأنّ ولکنّ ، جاز حذف أحدهما (2) ، وفی المحذوفه قولان : أحدهما نون الوقایه وعلیه الجمهور ، وقیل نون (أنّ) لأن نون الوقایه دخلت للفرق بین أننی وأنی ، وما دخل للفرق لا یحذف ، ثم اختلف ، هل المحذوفه الأولی المدغمه لأنها ساکنه والساکن یسرع إلی الحذف؟ أو الثانیه المدغم فیها لأنها طرف؟ علی قولین ، صحح أبو البقاء فی (اللّباب) أولهما. 

الثالث : إذا اجتمع نون الضمیر ونون الحروف الأربعه المذکوره جاز حذف أحدهما نحو ، أنّا ولکنّا ، وهل المحذوفه الأولی المدغمه أو الثانیه المدغم فیها؟ القولان السابقان ، ولم یجز هنا القول بأن المحذوف نون الضمیر لأنها اسم فلا تحذف. ثم رأیت ابن الصائغ قال فی (تذکرته) : فی کلا أبی علی فی الأغفال ما یدلّ علی أن المحذوف نون ضمیر النصب فی قولنا : کأنا ، وتاء تفعل فی قولنا : هل تکلّم ، قال ذلک علی لسان أبی العباس نقلا عن أبی بکر تقویه لمن یذهب فی أن المحذوف من (لاه) اللّام الأصلیه لا لام الإضافه کما ذهب إلیه سیبویه (3) ، وقال : لأنّ ما یحذف من المکرّرات إنما یحذف للاستثقال وإنما یقع الاستثقال فیما یتکرّر لا فی المبدوء به الأول. ثم قال عقب ذلک : والذی رجّحه أبو علی أن المحذوف من 
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1- 23- الشاهد بلا نسبه فی الخصائص (1 / 388) ، والمحتسب (2 / 22) ، والخزانه (3 / 525) ، والتصریح (1 / 111) ، والهمع (1 / 51) ، والدرر (1 / 27).

2- انظر الکتاب (2 / 391).

3- انظر الکتاب (4 / 3).




أنّنا وکأنّنا إنما هو النون الوسطی دون نون الضمیر ، قال : لأنه عهد حذفها دون حذف نون الضمیر. 

الرابع : إذا اجتمع نون الوقایه ونون الإناث. 

نحو : [الوافر] 

24- (1)[تراه کالثّغام یعلّ مسکا] 

یسوء الفالیات إذا فلینی 

والأصل فلیننی ، فحذف إحدی النونین ، واختلف فی المحذوفه فقال المبرد : هی نون الوقایه لأن الأولی ضمیر فاعل لا یلیق بها الحذف ، ورجّحه ابن جنّی والخضراوی وأبو حیان وابن هشام. وفی (البسیط) أنه مجمع علیه. وقال سیبویه : هی نون الإناث. واختاره ابن مالک قیاسا علی (تأمرونی) ، وردّه أبو حیان لأنه قیاس علی مختلف فیه. 

الخامس : المضارع المبدوء بالتاء إذا کان ثانیه تاء نحو : تتعلم وتتکلم ، یجوز الاقتصار فیه علی إحدی التاءین ، وهل المحذوف الأولی أو الثانیه؟ قولان أصحهما الثانی وعلیه البصریون ، لأنّ الأولی دالّه علی معنی وهی المضارعه ، ورجّحه ابن مالک فی (شرح الکافیه) (2) بأن الاستثقال فی اجتماع المثلین ، إنما یحصل عند النطق بثانیهما فکان هو الأحقّ بالحذف. قال : وقد یفعل ذلک بما صدر فیه نونان کقراءه بعضهم (وَنُزِّلَ الْمَلائِکَهُ تَنْزِیلاً)(3) [الفرقان : 25] قال : وفی هذه القراءه دلیل علی أن المحذوف من التاءین هی الثانیه لأن المحذوف من النونین فی القراءه المذکوره إنما هی الثانیه ، ورجّحه الزنجانی فی (شرح الهادی) : بأن الثانیه هی التی تعلّ فتسکن وتدغم فی (تذکرون) ، فلما لحقها الإعلال دون الأولی لحقها الحذف دون الأولی ، إذ الحذف مثل الإعلال. 

السادس : الفعل المضاعف علی وزن فعل نحو : ظلّ ومسّ وأحسّ إذا أسند إلی الضمیر المتحرّک نحو ظللت ومسست وأحسست ، جاز حذف أحد حرفی التضعیف 
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1- 24- الشاهد لعمر بن معد یکرب فی دیوانه (ص 180) ، والکتاب (4 / 4) ، وخزانه الأدب (5 / 371) ، والدرر (1 / 213) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 304) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 213) ، ولسان العرب (خلا) ، والمقاصد النحویه (1 / 379) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 459) ، وشرح المفصل (3 / 91) ، ولسان العرب (حیج) ، والمنصف (2 / 337) ، وهمع الهوامع (1 / 65).

2- انظر شرح الکافیه الشافیه (4 / 2188) ، تح : عبد المنعم أحمد هریدی.

3- قرأ ابن کثیر (وننزل) بنونین الثانیه ساکنه وتخفیف الزای ورفع اللام (تیسیر الدانی 133).




فیقال : ظلت ومست وأحست ، وهل المحذوف الأول وهو العین أو الثانی وهو اللام؟ قولان أصحهما الأول ، وبه جزم فی (التسهیل) (1) ، وقال أبو علی فی (الأغفال) (2) : قد حذف الأول من الحروف المتکرره کما حذف من الثانی وذلک قولهم : ظلت ومست ونحو ذلک. 

فإن قیل : ما الدلیل علی أن المحذوف الأول؟ قیل : قول من قال : ظلت ومست ، فألقی حرکه العین المحذوفه علی الفاء ، کما ألقاها علیها فی خفت وهبت وظلت ، ولو کان المحذوف اللام دون العین لتحرک ما قبل الضمیر ، وکذلک قلب الأول من المتکرّره نحو : (دینار) کما قلب الثانی نحو : تظنّیت وتقضّیت : وخفّفت الهمزه الأولی کما خفّفت الثانیه نحو (جاءَ أَشْراطُها) [محمد : 18]. 

السابع : لا سیما إذا خفّفت یاؤها کقوله : [البسیط] 

25- (3)ف- بالعقود وبالأیمان لا سیما

عقد وفاء به من أعظم القرب 

فهل المحذوف الیاء الأولی وهی العین أو الثانیه وهی اللام؟ اختار ابن جنّی الثانیه وأبو حیان الأولی. 

قال ابن إیاز فی (شرح الفصول) : واعلم أنه قد جاء تخفیف (سی) من لا سیما ، إلا أنهم لم ینصّوا علی المحذوف منها هل هو عینها أو لامها ، والذی یقتضیه القیاس أن یکون المحذوف اللام لأن الحذف منها هل هو عینها أو لامها ، والذی یقتضیه القیاس أن یکون المحذوف اللام لأن الحذف إعلال ، والإعلال فی اللام شائع کثیر بخلافه فی العین ، وبعضهم یزعم أنهم حذفوا الیاء الأولی لأمرین ، أحدهما : سکونها والثانیه متحرّکه والمتحرک أقوی من الساکن ، فکانت الأولی أولی بالحذف لضعفها ، والثانی : أنها زائده والأولی منقلبه عن واو أصلیه ، والزائد أولی من الأصلی بالحذف ، ولما حذفت الیاء الأخیره لم تردّ الیاء إلی أصلها لإراده المحذوف. انتهی ، وفی الکلام الأخیر نظر.

الثامن : باب الأمثله الخمسه إذا أکد بالنون الشدیده نحو : والله لتضربنّ ، فإنه یجتمع فیه ثلاثه نونات : نون الرفع والنون المشدّده فتحذف واحده وهی نون الرفع کما جزموا به ولم یحکوا فیه خلافا. 
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1- انظر التسهیل (314).

2- الأغفال (1 / 40).

3- 25- الشاهد بلا نسبه فی خزانه الأدب (3 / 447) ، والدرر (3 / 186) ، وشرح الأشمونی (1 / 241) ، وشرح شواهد المغنی (ص 413) ، ومغنی اللبیب (ص 140) ، وهمع الهوامع (1 / 235).




التاسع : ذو بمعنی صاحب ، أصله عند الخلیل ذوو ، بوزن فعل (1) ، وعند ابن کیسان ذوو بالفتح فحذف إحدی الواوین ، قال أبو حیان : وفی المحذوف قولان أحدهما : الثانیه وهی اللام وعلیه أهل الأندلس وهو الظاهر ، والثانی : الأولی وهی العین وعلیه أهل قرطبه. 

العاشر : قال الشمس بن الصائغ فی قوله : [المدید] 

26- (2)أیّها السّائل عنهم وعنی 

لست من قیس ولا قیس منی 

الذی ذکروه أن المحذوف من (منّی) و (عنّی) نون الوقایه ، ویحتمل أن تکون باقیه ونون من وعن هی المحذوفه ، إلا أن یقال : إن الحروف بعیده عن الحذف منها. 

الحادی عشر : ذا المشار بها عند البصریین ثلاثیه الوضع (3) ، وألفها منقلبه عن یاء عند الأکثرین وعن واو عند آخرین ، ولامها عن یاء باتفاق ، وجزموا بأن المحذوف اللام ولم یحکوا فیه خلافا ، ثم رأیت الخلاف فیه محکیّا فی (البسیط) : قال أکثر النحاه علی أن المحذوف لامه ، لأنها طرف فهی أحقّ بالحذف قیاسا علی الإعلال. ولأن حذف اللام أکثر من حذف العین فتعلیق الحکم بالأعمّ أولی. ومنهم من قال : المحذوف عینه والموجود لامه ؛ لأن العین ساکنه والساکن أضعف من المتحرّک فهو أحقّ بالحذف ، ولأنه لو کان المحذوف لامه لعدمت علّه قلب الیاء ألفا ، لأن العین تکون ساکنه فلا توجد فیها علّه القلب ، وأما اللام فمتحرکه ، فإذا حذفت العین وجدت علّه الإعلال وهو تحرّک حرف العلّه وانفتاح ما قبله. 

الثانی عشر : قال بدر الدین بن مالک فی قوله تعالی : (فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ فَرَوْحٌ) [الواقعه : 88 - 89] : إنّ أصل الفاء داخله علی (إن کان) وأخّرت للزوم الفصل بین أمّا والفاء ، فالتقی فاء إن فاء أما ، وفاء جواب (إن) ، فحذفت الثانیه حملا علی أکثر الحذفین نظائر. 

الثالث عشر : إذا صغّرت کساء قلت کسیی ، وقد اجتمع فیه ثلاث یاءات : یاء 
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1- انظر الکتاب (3 / 292).

2- 26- الشاهد بلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 118) ، وتخلیص الشواهد (ص 106) ، والجنی الدانی (ص 151) ، وجواهر الأدب (152) ، وخزانه الأدب (5 / 380) ، ورصف المبانی (ص 361) ، والدرر (1 / 210) ، وشرح الأشمونی (1 / 56) ، وشرح التصریح (1 / 112) ، وشرح ابن عقیل (ص 63) ، وشرح المفصّل (3 / 125) ، والمقاصد النحویه (1 / 352) ، وهمع الهوامع (1 / 64).

3- انظر الإنصاف المسأله (95).




التصغیر والیاء المنقلبه عن الألف ، والیاء التی هی لام الکلمه فتحذف أحدها ، وهل المحذوف الیاء الأخیره التی هی لام الکلمه أو الیاء المنقلبه عن الألف؟ قولان : نصّ سیبویه (1) علی الأول ، کذا نقله أبو حیان بعد أن جزم بالثانی. 

الرابع عشر : إذا نسبت إلی نحو طیّب وسیّد ومیّت حذفت إحدی الیاءین فقلت طیبی وسیدی تخفیفا ، وقد جزموا بأن المحذوف الثانیه لا الأولی ، کذا جزم به ابن مالک (2) وأبو حیان فی کتبهما ، وعلّله أبو حیان بأن موجب الحذف توالی الحرکات واجتماع الیاءات فکان حذف المتحرّکه أولی ، وقال الزمخشری فی (الفائق) : هین ولین مخفّفان من هیّن ولیّن (3). والمحذوف من یاءیهما الأولی ، وقیل الثانیه. 

الخامس عشر : یجوز حذف إحدی الیاءین من أیّ ، قال الشاعر : [الطویل] 

27- (4)تنظّرت نسرا والسّماکین أیهما

[علیّ من الغیث استهلّت مواطره]

وقد جزم ابن جنّی فی ذا بأن المحذوف الثانیه ، وهی اللام لقله حذف العین ، قال ولهذا بقیت الأخری ساکنه کما کانت (5).

السادس عشر : إذا اجتمعت همزه الاستفهام مع همزه قطع نحو (أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ) [الملک : 16] ، فإنها ترسم بألف واحده وتحذف الأخری کذا فی خطّ المصحف ، واختلف فی المحذوفه فقیل : الأولی وعلیه الکسائی ، لأن الأصلیه أولی بالثبوت ، وقیل : الثانیه وعلیه الفراء وثعلب وابن کیسان لأن بها حصل الاستثقال ولأنها تسهل والمسهل أولی بالحذف ، ولأن الأولی حرف معنی فهی الأولی بالثبوت. 

السابع عشر : إذا وقف علی المقصور المنوّن نحو : رأیت عصا ، وقف علیه بالألف ، قال ابن الخباز : وکان فی التقدیر ألفان ، لام الکلمه والألف التی هی بدل من التنوین ، کما فی : رأیت زیدا فی الوقف ، قال : وحذفت إحدی الألفین لأنه لا یمکن اجتماع ألفین ، قال : والمحذوفه هی الأولی عند سیبویه (6) والباقیه التی هی بدل من 
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1- انظر الکتاب (3 / 524).

2- انظر التسهیل (262).

3- انظر الفائق (3 / 123).

4- 27- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (281) ، وشرح عمده الحافظ (ص 393) ، ولسان العرب (حیر) و (أیا) ، والمحتسب (1 / 41) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 234) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 236) ، ومغنی اللبیب (1 / 77) ، وفی روایه (نصرا) وهو نصر بن سیّار.

5- انظر المحتسب (1 / 108).

6- انظر الکتاب (3 / 343).




التنوین ، قال : وکانت الأولی أولی بالحذف لأن الطارئ یزیل حکم الثابت ، قال : فإن کان المقصور غیر منوّن نحو : رأیت العصا فالألف هی لام الکلمه اتفاقا. وفی (شرح الإیضاح) لأبی الحسین بن أبی الربیع : اختلف النحویون فی هذه الألف الموجوده فی الوقف فی الأحوال الثلاثه : فی الرفع والنصب والجرّ ، فرجعت الألف الأصلیه لزوال ما أزالها. وذهب المازنی إلی أنها بدل من التنوین لأن قبل التنوین فتحه فی اللفظ فصار (عصا) فی الأحوال الثلاثه بمنزله زید فی قولک رأیت زیدا. وذهب أبو علی الفارسی إلی أنها فی الرفع والخفض بدل عن الألف الأصلیه لزوال التنوین ، وفی النصب بدل من التنوین. 

الثامن عشر : تحیّه وتئیّه إذا نسبت إلیهما قلت : تحویّ وتأویّ بحذف إحدی الیاءین وقلب الأخری واوا ، والیاء المحذوفه هی الأولی التی هی عین الکلمه ، والباقیه المنقلبه هی الثانیه وهی لام الکلمه ، جزم به أبو حیان. 

التاسع عشر : باب رمیّه ینسب إلیه رمویّ کذلک ، والمحذوف الیاء الأولی وهی الیاء المدغمه فی لام الکلمه جزم به أیضا. وکذلک باب (مرمیّ) إذا قیل فیه (مرموی) ، المحذوف منه الیاء الأولی وهی الزائده المنقلبه عن واو مفعول ، والباقیه المنقلبه هی لام الکلمه جزموا به. 

العشرون : قال صاحب (الترشیح) (1) : إذا صغّرت أسود وعقابا وقضیبا وحمارا قلت أسیّد وعقیّب وقضیّب وحمیّر ، بیاء مشدّده مکسوره ، فإذا نسبت إلی هذه حذفت الیاء المتحرکه التی آخر الاسم فقلت أسیدی وقضیبی بیاء ساکنه. 

الحادی والعشرون : قال أبو حیان : إذا صغّرت مبیطر ومسیطر ومهیمن ، أسماء فاعل من بیطر وسیطر وهیمن ، تحذف الیاء الأولی لأنها أولی بالحذف وتثبت یاء التصغیر. 

الثانی والعشرون : إذا اجتمعت همزتان متفقتان فی کلمتین نحو (جاءَ أَجَلُهُمْ) [الأعراف : 34] ، و (الْبَغْضاءَ إِلی) [المائده : 14] ، أولیاء أولئک ، جاز حذف إحداهما تخفیفا ، ثم منهم من یقول : المحذوف الأولی لأنها وقعت آخر الکلمه 
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1- صاحب الترشیح هو ابن الطّراوه النحوی : هو سلیمان بن محمد بن عبد الله السبائی المالقی ، أبو الحسین ، أدیب من کتّاب الرسائل ، له شعر ، وله آراء فی النحو تفرّد بها. من مؤلّفاته : «الترشیح» فی النحو ، و «المقدّمات علی کتاب سیبویه» و «مقاله فی الاسم والمسمّی». (ت 528 ه / 1134 م). ترجمته فی : بغیه الوعاه (263) ، وإنباه الرواه (4 / 107).




محل التغییر ، ومنهم من یقول : المحذوف الثانیه لأن الاستثقال إنما جاء عندها. حکاه السید رکن الدین فی (شرح الشافیه). 

الثالث والعشرون : باب الإفعال والاستفعال مما اعتلّت عینه کإقامه واستقامه أصلهما قوام واستقوام ، نقلت حرکه الواو فیهما وهی العین إلی الفاء فانقلبت ألفا لتجانس الفتحه ، فالتقی ألفان فحذفت إحداهما لالتقاء الساکنین ثم عوض منها تاء التأنیث. 

واختلف النحویون أیتهما المحذوفه ، فذهب الخلیل وسیبویه (1) إلی أن المحذوف ألف إفعال واستفعال لأنها الزائده ولقربها من الطرف ، ولأن الاستثقال بها حصل ، وإلیه ذهب ابن مالک (2). وذهب الأخفش (3) والفراء إلی أن المحذوف عین الکلمه.

الرابع والعشرون : باب مفعول المعتلّ العین نحو مبیع ومصون ، أصلهما مبیوع ومصوون ، ففعل بهما ما فعل بإقامه واستقامه من نقل حرکه الیاء والواو إلی الساکن قبلهما ، فالتقی ساکنان : الأول عین الکلمه ، والثانی واو مفعول الزائده ، فوجب حذف أحدهما ، واختلف فی أیّهما حذف ، فذهب الخلیل وسیبویه إلی أن المحذوف واو مفعول لزیادتها ولقربها من الطرف (4). وذهب الأخفش إلی أنّ المحذوف عین الکلمه لأن واو مفعول لمعنی ، ولأن الساکنین إذا التقیا فی کلمه حذف الأول (5).

الخامس والعشرون : (یَسْتَحْیِی) [البقره : 26] بیاءین فی لغه الحجاز ، وأما تمیم فتقول : (یستحی) بیاء واحده ، قال فی (التسهیل) (6) : فیحذفون إحدی الیاءین ، قال أبو حیان : إما التی هی لام الکلمه ، وإما التی هی عین الکلمه ، أما حذف لام الکلمه فلأن الأطراف محلّ التغییر ، فلما حذفت بقیت یستحی کحاله مجزوما ، فنقل حرکه الیاء إلی الحاء التی هی فاء الکلمه وسکنت الیاء ، أما حذف عین الکلمه فقیل : نقل حرکه الیاء التی هی عین إلی الحاء فالتقی ساکنان : الیاء التی هی عین 
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1- انظر الکتاب (4 / 488).

2- انظر تسهیل الفوائد (312).

3- انظر المقتضب (1 / 105) ، والمنصف (1 / 291).

4- انظر الکتاب (4 / 491).

5- انظر المقتضب (1 / 100) ، والمنصف (1 / 287).

6- انظر تسهیل الفوائد (314).




الکلمه ، والیاء التی هی لام ، فحذف الأولی لالتقاء الساکنین. فعلی التقدیر الأول یکون وزن الکلمه : یستفع ، وعلی الثانی یکون وزنها : یستفل. 

السادس والعشرون : باب صحاری وعذاری فیه لغات : التشدید وهو الأصل ، والتخفیف هروبا من ثقل الجمع مع ثقل التشدید ، ثم الأولی بالحذف الیاء التی هی بدل من ألف المدّ ، لأنه قد عهد حذفها ، ولأن الکلمه خماسیه ، والمبدله من ألف التأنیث بمنزله الأصلی فهی أحقّ بالثبوت ، وما قبلها أحقّ بالحذف. قاله فی (البسیط). 

السابع والعشرون : قراءه ابن محیصن سواء علیهم أنذرتهم [البقره : 6] بحذف إحدی الهمزتین. قال (1) ابن جنّی فی (المحتسب) : المحذوف الأولی وهی همزه الاستفهام ، قال : فإن قیل : فلعلّ المحذوف الثانیه ، قیل : قد ثبت جواز حذف همزه الاستفهام ، وأما حذف همزه أفعل فی الماضی فبعید. 

الثامن والعشرون : باب جاء وشاء اسم فاعل من جاء وشاء أصله جائی وشائی لأن لام الفعل همزه ، فمذهب الخلیل (2) أن الهمزه الأولی هی لام الفعل قدّمت إلی موضع العین کما قدّمت فی شاک وهار ، ومذهب سیبویه (3) هی عین الفعل ، استثقل اجتماع الهمزتین فقلبت الأخیره یاء علی حرکه ما قبلها وهی لام الفعل عنده ثم فعل به ما فعل بقاض ، فوزنه علی هذا فاعل. وعلی قول الخلیل : فالع لأنه مقلوب ، وآل هذا إلی أن فی المحذوف قولین : قول سیبویه اللام ، وقول الخلیل العین. 

التاسع والعشرون : نحو : [الرجز] 

28- (4)یا زید زید الیعملات [الذّبّل 

تطاول اللّیل علیک فانزل]

و : [المنسرح] 
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1- المحتسب (1 / 50) ، والإتحاف (128).

2- انظر الکتاب (4 / 520).

3- انظر الکتاب (4 / 520).

4- 28- الشاهد لعبد الله بن رواحه فی دیوانه (ص 99) ، وخزانه الأدب (2 / 302) ، والدرر (6 / 28) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 27) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 433) ، ولبعض بنی جریر فی الکتاب (2 / 209) ، وشرح المفصّل (2 / 10) ، والمقاصد النحویه (4 / 221) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (2 / 454) ، واللامات (ص 102) ، ولسان العرب (عمل) ، ومغنی اللبیب (2 / 457) ، والمقتضب (4 / 230) ، والممتع فی التصریف (1 / 95) ، وهمع الهوامع (2 / 122).




29- (1)[یا من رأی عارضا أسرّ به] 

بین ذراعی وجبهه الأسد

وفی المحذوف خلاف ، قال المبرد : الأول ، وقال سیبویه : الثانی ، ورجّحه ابن هشام. 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : قولهم قطع الله ید ورجل من قالها ، أجمعوا علی أن هنا مضافا إلیه محذوفا من أحدهما ، واختلفوا من أیّهما حذف ، فمذهب سیبویه حذف من الثانی وهو أسهل لأنه لیس فیه وضع ظاهر موضع مضمر ، ولیس فیه أکثر من الفصل بین المضاف والمضاف إلیه بغیر الظرف ، وحسّن ذلک وشجعه کون الدلیل یکون مقدّما علی المدلول علیه ، ومذهب المبرّد أن الحذف من الأول وأن (رجل) مضاف إلی (من) المذکوره و (ید) مضافه إلی (من قالها) أخری محذوفه ، ویلزمه أن یکون قد وضع الظاهر موضع المضمر ، إذ الأصل : ید من قالها ورجله ، وحسّن ذلک عنده کون الأوّل معدوما فی اللّفظ ، فلم یستنکره لذلک ، انتهی. 

الثلاثون : نحو : زید وعمرو قائم ، ومذهب سیبویه (2) أن الحذف فیه من الأول ، مع أن مذهبه فی نحو : 

زید زید الیعملات (3) 

أن الحذف من الثانی (4) ، قال ابن الحاجب : إنما اعترض بالمضاف الثانی بین المتضایفین لیبقی المضاف إلیه المذکور فی اللفظ عوضا مما ذهب ، وأما هنا فلو کان (قائم) خبرا عن الأول لوقع فی موضعه ، إذ لا ضروره تدعو إلی تأخیره ، إذا کان الخبر بحذف بلا عوض نحو : زید قائم وعمرو ، من غیر قبح فی ذلک ، انتهی. 

وقیل أیضا : کلّ من المبتدأین عامل فی الخبر ، فالأولی إعمال الثانی لقربه ، قال ابن هشام (5) : ویلزم من هذا التعلیل أن یقال بذلک فی مسأله الإضافه ، قال : والخلاف إنما هو عند التردّد ، وإلا فلا تردد فی أن الحذف من الأول فی قوله : [المنسرح] 
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1- 29- الشاهد للفرزدق فی خزانه الأدب (2 / 319) ، والکتاب (1 / 239) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 799) ، وشرح المفصّل (3 / 21) ، والمقاصد النحویه (3 / 451) ، والمقتضب (4 / 229) ، وبلا نسبه فی تخلیص الشواهد (87) ، وخزانه الأدب (10 / 187) ، والخصائص (2 / 407) ، ورصف المبانی (ص 341) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 297) ، وشرح الأشمونی (2 / 336) ، وشرح عمده الحافظ (ص 502) ، ولسان العرب (بعد) و (یا).

2- انظر الکتاب (1 / 123).

3- مرّ الشاهد رقم (28).

4- انظر الکتاب (2 / 211).

5- انظر مغنی اللبیب (2 / 687).




30- (1)نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض والرّأی مختلف 

ومن الثانی قوله : [الطویل] 

31- (2)[فمن یک أمسی بالمدینه رحله] 

فإنّی وقیّارا بها لغریب 

الحادی والثلاثون : ذات أصلها (ذویه) ، تحرکت الواو والیاء فقلب کل منهما ألفا فالتقی ألفان فحذف أحدهما.

قال ابن هشام فی (تذکرته) : وینبغی أن ینظر هل المحذوف فیها الألف الأولی أو الثانیه؟ فقیاس قول سیبویه والخلیل فی إقامه واستقامه أن یکون المحذوف الأولی ؛ وقیاس قولهما فی مثل (مصون) أن یکون المحذوف الثانیه. 

الثانی والثلاثون : قولهم : (لاه أبوک) ، فی (لله أبوک) (3). قال الشّلوبین فی تعلیقه علی کتاب سیبویه : مذهبنا أن المحذوف حرف الجرّ واللام التی للتعریف ، وزعم المبرد أن المحذوف اللام المعرّفه ولام الله الأصلیه ، والمبقاه لام الجرّ فتحت ردّا إلی أصلها ، کما تفتح مع المضمر ، قال : وهذا أولی لأن فی مذهبکم حذف الجارّ ، وإبقاء عمله وهو مع ذلک حرف معنی ، وأما أنا فلم أحذف حرف المعنی بل حذفت ما لا معنی له. 

قال الشلوبین : وهذا المذهب قد وافق فی حذف اللام المعرفه ، وبقی الترجیح بین حرف الجرّ وحرف الأصل ، فزعمنا أن المحذوف حرف الجرّ ، وزعم أن المحذوف اللام الأصلیه ورجح مذهبه بأن حرف الجرّ لمعنی وفیه إبقاء عمله. 
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1- 30- الشاهد لقیس بن الخطیم فی ملحق دیوانه ص 239) ، والکتاب (1 / 123) ، وتخلیص الشواهد (ص 205) ، والدرر (5 / 314) ، والمقاصد النحویه (1 / 557) ، ولعمرو بن امرئ القیس الخزرجی فی الدرر (1 / 147) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 279) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 128) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (1 / 453) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 218) ، ومغنی اللبیب (2 / 622) ، وهمع الهوامع (2 / 109).

2- 31- الشاهد لضابئ بن الحارث البرجمیّ فی الکتاب (1 / 124) ، والأصمعیات (184) ، والإنصاف (ص 94) ، وتخلیص الشواهد (ص 385) ، وخزانه الأدب (9 / 326) ، والدرر (6 / 182) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 369) ، وشرح التصریح (1 / 228) ، وشرح شواهد المغنی (ص 867) ، وشرح المفصّل (8 / 86) ، ولسان العرب (قیر) ، وبلا نسبه فی رصف المبانی (ص 267) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 372) ، وشرح الأشمونی (1 / 144) ، ومجالس ثعلب (ص 316) ، وهمع الهوامع (2 / 144).

3- انظر الکتاب (2 / 163).




وینبغی أن یترجّح مذهبنا لأنه قد ثبت حرف الجرّ محذوفا وعمله مبقی فی نحو (خیر عافاک الله) وفی مذهبه ادّعاء فتح اللام ، ونحن نبقی الکلام علی ظاهره ، وأیضا فإن الذین یفتحون اللام الجاره قوم بأعیانهم ، لا یفعل ذلک غیرهم. وجمیع العرب یقولون : (لاه أبوک) بالفتح فدلّ علی أنها لیست الجاره ، إذ لو کانت الجاره لما فتحها إلا من لغته أن یقول : المال لزید ولعمرو فهذا یؤیّد ما ذهبنا إلیه ، انتهی. 

الثالث والثلاثون : (الآن) أصله : أوان ، ثم قیل : حذفت الألف بعد الواو وقلبت الواو ألفا ، وقیل : بل حذفت الواو وبقیت الألف بعدها فوقعت بعد الهمزه. 

حکاهما فی (البسیط). 


فصل من نظائر ذلک وهو عکس القاعده 

قال أبو حیان : اختلف النحویون فی أی الحرفین من المضاعف هو الزائد ، فذهب الخلیل إلی أن الزائد هو الأول فاللام الأولی من (سلّم) هی الزائده ، وکذلک الزای الأولی من (فلّز) (1) ، وذهب یونس فیما ذکره الفارسی عنه إلی أن الثانی هو الزائد. 

حجّه الخلیل : أن المثل الأول قد وقع موقعا یکثر فیه أمهات الزوائد وهی الیاء والواو والألف ، ألا تری أنها تقع زائده ساکنه ثانیه نحو : حوقل وصیقل وکاهل ، وثالثه نحو : کتاب وعجوز وقضیب ؛ فإذا جعلنا الأولی من سلم وفلز زائده کانت واقعه موقع هذه الحروف ، وکذلک فی قردد وما أشبه مما تحرک فیه المضاعفان ، الأول هو الزائد عند الخلیل. 

وحجه یونس : أن المثل الثانی یقع موقعا یکثر فیه أمهات الزوائد ، ألا تری أن الواو والیاء تزادان متحرکتین نحو : جهور وعثیر ، ورابعین نحو : کنهور وعفریه ، فإذا کان الثانی من سلّم وفلز زائدا کان واقعا موقع هذین الحرفین. 

قال أبو حیان : ولا حجّه فیما استدلّ به الخلیل ویونس لأنه لیس فیه أکثر من التأنیس وبالإتیان بالنظیر ، وأما سیبویه فقد حکم بأن الثانی هو الزائد ، ثم قال بعد ذلک : وکلا الوجهین صواب ومذهب ، فهذا یدلّ علی احتمال الوجهین. 

واختلف فی الصحیح ، فذهب الفارسی إلی أن الصحیح مذهب سیبویه ، واستدلّ علی ذلک بوجود اسحنکک واقعنسس وشبههما فی کلامهم ، قال : وذلک أن النون فی افعنلل من الرباعی لم توجد قطّ إلا بین أصلین نحو : احرنجم ، فینبغی أن 
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1- فی نسخه (بلّز).




یکون ما ألحق به من الثلاثی بین أصلین لئلا یخالف الملحق به ، ولا یمکن ذلک إلا بجعل الأول هو الأصل والثانی هو الزائد ، وإذا ثبت ذلک فی هذا حملت سائر المضاعفات علیه. وذهب ابن عصفور إلی أن الصحیح مذهب الخلیل بدلیلین : 

أحدهما : قول العرب فی تصغیر (صمحمح) صمیح ، فحذفوا الحاء الأولی ، فثبت أنها الزائده ، لأنه لا یجوز حذف الأصلی وإبقاء الزائد. 

والثانی : أن العین إذا تضعّفت وفصل بینهما حرف ، فذلک الحرف لا یکون إلّا زائدا نحو : (عثوثل وعقنقل) ، ألا تری أن الواو والنون الفاصلتین بین العینین زائدتان ، فإذا ثبت ذلک تبیّن أن الزائد من الحاءین فی (صمحمح) هی الأولی لأنها فاصله بین العینین ، فلا ینبغی أن تکون أصلا ، لئلا یکون فی ذلک کسر لما استقرّ فی کلامهم من أنه لا یجوز الفصل بین العینین إلا بحرف زائد ، وإذا ثبت أن الزائد من المثلین فی هذین الموضعین هو الأول حملت سائر المواضع علیهما. 

وذهب ابن خروف والشّلوبین إلی التسویه بین مذهب الخلیل ومذهب سیبویه. 

وذهب ابن مالک إلی تفصیل ، فحکم بزیاده الثانی والثالث فی صمحمح ونحوه ، والثالث والرابع فی مرمریس ، وأن الثانی فی نحو : اقعنسس والأول فی نحو : (علّم) أولی بالزیاده. قال أبو حیان : وهذا التفصیل الذی ذکره لیس مذهبا لأحد ، وإنما هو إحداث قول ثالث جریا علی عادته. 

وفی (البسیط) : اختلف فی (مغدودن) هل الزائد فیه الدال الأولی أو الثانیه؟ فعلی الأول یقال فی تصغیره مغیدن بحذف الواو مع الدال ، لأن الواو وقعت ثالثه ، وعلی الثانی مغیدین بقلبها یاء لأنها رابعه فلا تحذف. 


[تنبیه] 

باب اقعنسس : قال ابن مالک (1) : ثانی المثلین فیه أولی بالزیاده لوقوعه موقع ألف (احرنبی) ، قال أبو حیان : جهه الأولویه ، أنه لمّا ألحق احرنبی باحرنجم ، واحرنبی من باب الثلاثه لم یأتوا بالزائد الذی للإلحاق إلا أخیرا وهی الألف ، وکذلک ما جیء به للإلحاق فی هذا النوع هو مقابل لهذه الألف ، والمقابل لها فی (اقعنسس) إنما هی السین الثانیه ، فلذلک حکم علیها بأنها الزائده لیجری باب الثلاثی فی 
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1- انظر التسهیل (297).




الإلحاق بالرباعی مجری واحدا ، ألا تری أنهما مشتقّان من الحرب والقعس ، فلذلک کان الأولی أن تکون السین الثانیه هی الزائده.]

ومن ذلک أیضا قال أبو حیان : سألنی شیخنا بهاء الدین بن النحاس عن قولهم هاذانّ بالتشدید : ما النون المزیده؟ 

قلت له : الأولی ، فقال : قال الفارسی فی (التذکره) : هی الثانیه لئلا یفصل بین ألف التثنیه ونونها ولا یفصل بینهما ، قلت له : یکثر العمل فی ذلک لأنّا نکون زدنا نونا متحرکه ثم أسکنّا الأولی وأدغمنا أو زدناها ساکنه ، ثم أسکنا الأولی وأدغمنا فتحرکت لأجل الإدغام بالکسر علی أصل التقاء الساکنین ، وعلی ما ذکرته نکون زدنا نونا ساکنه وأدغمنا فقط فهذا أولی عندی لقلّه العمل ، ثم ظهر لی تقویته أیضا بأنّ الألف والنون لیستا متلازمتین فیکره الفصل بینهما ، ألا تری إلی انفکاکها منها بالحذف والإضافه وتقصیر الصله ، انتهی. 

وقال الشلوبین : قال بعض النحویین (1) : إنّ النون الثانیه بدل من اللام المحذوفه من ذا ومن ذلک قول زهیر : [الطویل] 

32- (2)أرانی إذا ما بتّ بتّ علی هوی 

فثمّ إذا أصبحت أصبحت غادیا

وقول الآخر : [الکامل] 

33- (3)فرأیت ما فیه فثمّ رزئته 

[فلبثت بعدک غیر راض معمری]

قال السخاوی فی (شرح المفصل) : أحد الحرفین فیهما زائد (الفاء) أو (ثم) ، قال : وزیاده الفاء قد وقعت کثیرا ولم تقع زیاده (ثم) إلا نادرا فالقضاء بزیاده الفاء أولی. 

وقال صاحب (البسیط) : زاد الفاء مع (ثم) ، وقیل : (ثم) هی الزائده دون الفاء لحرمه التصدّر.
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1- انظر المقتضب (3 / 275)

2- 32- الشاهد لزهیر فی دیوانه (285) ، وخزانه الأدب (8 / 490) ، والدرر (6 / 89) ، ورصف المبانی (ص 275) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 282) ، وشرح عمده الحافظ (ص 654) ، وشرح المفصّل (8 / 96) ، ومغنی اللبیب (1 / 117) ، وبلا نسبه فی سرّ صناعه الإعراب (1 / 264) ، وشرح الأشمونی (2 / 418) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 358) ، وهمع الهوامع (2 / 131).

3- 33- الشاهد لأبی کبیر الهذلیّ فی خزانه الأدب (8 / 491) ، وشرح أشعار الهذلیین (ص 1082) ، ولسان العرب (عمر).





فصل ما یناظر ما نحن فیه 

ویناظر ما نحن فیه مسأله ، قال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی (التعلیقه) : أجمع النّحاه علی أن ما فیه تاء التأنیث یکون فی الوصل تاء وفی الوقف هاء علی اللغه الفصحی ، واختلفوا أیّهما بدل من الأخری ، فذهب البصریون إلی أن التاء هی الأصل وأن الهاء بدل عنها ، وذهب الکوفیون إلی عکس ذلک. 

واستدلّ البصریون بأن بعض العرب یقول التاء فی الوصل والوقف کقوله : [الرجز] 

34- (1)الله نجاک بکفی مسلمت 

ولا کذلک الهاء ، فعلمنا أن التاء هی الأصل ، وأن الهاء بدل عنها ، وبأن لنا موضعا قد ثبتت فیه التاء للتأنیث بالإجماع وهو فی الفصل نحو : قامت وقعدت ، ولیس لنا موضع قد ثبتت الهاء فیه ، فالمصیر إلی أن التاء هی الأصل ، أولی لما یؤدّی قولهم إلیه من تکثیر الأصول. 

واستدلّوا أیضا بأن التأنیث فی الوصل الذی لیس بمحلّ التغییر ، والهاء إنما جاءت فی الوقف الذی هو محلّ التغییر ، فالمصیر إلی أن ما جاء فی محل التغییر هو البدل أولی من المصیر إلی أن البدل ما لیس فی محل التغییر. 

إذا اجتمع النکره والمعرفه غلبت المعرفه : تقول : هذا زید ورجل منطلقین ، فتنصب منطلقین علی الحال تغلیبا للمعرفه ؛ ولا یجوز الرفع. ذکره الأندلسی فی (شرح المفصل). 

إذا اجتمع المذکّر والمؤنّث : غلّب المذکّر وبذلک استدلّ علی أنه الأصل والمؤنّث فرع علیه ، وهذا التغلیب یکون فی التثنیه وفی الجمع وفی عود الضمیر وفی الوصف وفی العدد. 

إذا اجتمع طالبان روعی الأول : فیه فروع : 

- منها : إذا اجتمع القسم والشّرط جعل الجواب للأول منهما ، إذا لم یتقدّمهما شیء. 

- ومنها : أن العرب راعت المتقدّم فی قولهم : عندی ثلاثه ذکور من البطّ 
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1- 34- الرجز لأبی النجم فی شرح التصریح (2 / 344) ، ولسان العرب (ما) ، ومجالس ثعلب (1 / 326) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (4 / 348) ، وخزانه الأدب (4 / 177) ، والخصائص (1 / 304) ، ورصف المبانی (162) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 160) ، وشرح الأشمونی (3 / 756) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (2 / 289) ، وشرح المفصّل (5 / 89).




وعندی ثلاثه من البطّ ذکور ، فأتوا بالتاء مع ثلاثه لما تقدّم لفظ ذکور ، وحذفوها لما تقدّم لفظ البطّ. 

- ومنها : قال الکوفیون : إذا تنازع عاملان فالأولی إعمال الأول جریا علی هذه القاعده ، إذا أمکن أن یکون حرف موجود فی الکلمه أصلیا فیها أو غیر أصلیّ ، فکونه أصلیا أو منقلبا عنه أولی ، ذکر هذه القاعده الشلوبین فی (شرح الجزولیه) ، وبنی علیها أن الواو والألف والیاء فی الأسماء السته لا مات للکلمه لا زائده للإشباع. 

إذا اجتمع الواو والیاء : غلبت الیاء نحو طویت طیّا والأصل طویا. ذکره ابن الدهان فی (الغره). 

إذا اجتمع ضمیران متکلم ومخاطب : غلب المتکلّم نحو : قمنا ، وإذا اجتمع مخاطب وغائب غلب المخاطب نحو : قمتما. 

إذا تمّ الفعل بفاعله : أشبها حینئذ الحرف فلذلک لم یستحقّا الإعراب ذکره ابن جنّی فی (الخاطریات). قال : وجه شبه الفعل وفاعله بالحرف أنهما جزما الفعل عند أبی الحسن فی نحو قولنا : إن تقم أقم ، وأیضا فإن الفعل بفاعله قد ألغیا کما یلغی الحرف ، وذلک نحو : زید ظننت قائم.

إذا دار الأمر بین الاشتراک والمجاز فالمجاز أولی : ومن ثم رجّح أبو حیّان وغیره قول البصریین : إن اللام ، فی نحو : (فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا) [القصص : 8] هی لام السبب علی جهه المجاز ، لا لام أخری تسمّی لام الصیروره ، أو لام العاقبه ، لأنه إذا تعارض المجاز ووضع الحرف لمعنی متجرّد ، کان المجاز أولی ؛ لأن الوضع یؤول فیه الحرف إلی الاشتراک ، والمجاز لیس کذلک. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) اختلف هل المضارع مشترک بین الحال والاستقبال أو حقیقه فی الحال مجاز فی الاستقبال؟ قال : والثانی أرجح ، لأنه إذا تعارض الاشتراک والمجاز فالمجاز أولی علی المختار. 

وقال ابن القواس فی (شرح الدره) : الکلمه تطلق مجازا علی الجمل المرکّبه. 

فإن قیل : هلّا کان إطلاقها علیها حقیقه فتکون مشترکه؟ 

أجیب : بأنه إذا أمکن الحمل علی المجاز کان أولی إذا دار الأمر بین الترادف والحذف لا لعلّه ؛ فادّعاء الترادف أولی ؛ لأن باب الترادف أکثر من باب الحذف لا لعلّه ، مثاله قولهم : سبط وسبطر ودمث ودمثر وهندی وهندکی ، فهذه ألفاظ بمعنی واحد وتعارض أمران : أحدهما : أن یکونا أصلین ویصیر هذا من الترادف ، والآخر أن
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تقول : حذفت الراء من سبط ودمث شذوذا ، إذ لا یمکن أن یدعی أن الراء زائده لأنها لیست من حروف الزیاده ، فکان ادّعاء الأصاله فی کلّ من الکلمتین أولی من ادّعاء أن أصلهما واحد وأنه حذفت لام الکلمه شذوذا وأنهما لفظ واحد. 

إذا دار الاختلال بین أن یکون فی اللفظ أو فی المعنی کان فی اللفظ أولی : لأن المعنی أعظم حرمه إذ اللفظ خدم المعنی ، وإنما أتی باللفظ من أجله. ذکره ابن الصائغ فی (تذکرته) وبنی علیه ترجیح زیاده (کان) فی قوله : [الوافر] 

35- (1)[فکیف إذا رأیت دیار قوم] 

وجیران لنا - کانوا - کرام 

علی القول بأنّها تامّه ، لأن المعنی حینئذ : وجدوا فیما مضی ، وذلک معلوم ، فتصیر الجمله حینئذ حشوا لا معنی لها. 

إذا نقل الفعل إلی الاسم لزمته أحکام الأسماء : ذکر هذه القاعده ابن یعیش (2) فی (شرح المفصل) ومن ثم قطعت همزه (إصمت) (3) اسما للفلاه وأصله فعل أمر. 

إذا وقع (ابن) بین علمین فله خصائص : أحدها : أنه یحذف التنوین من الأول ، لأن العلمین مع (ابن) کشیء واحد نحو : جاء زید بن عمرو ، قال ابن یعیش : وسواء فی ذلک الاسم والکنیه واللقب کقوله : [البسیط] 

36- (4)ما زلت أغلق أبوابا وأفتحها

حتّی أتیت أبا عمرو بن عمّار

قال : فحذف التنوین من أبی عمرو بمنزله حذفه من جعفر بن عمار. 

الثانی : یجوز حکایه العلم الموصوف به کقولک لمن قال : رأیت زید بن 
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1- 35- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (2 / 90) ، والأزهیه (ص 188) ، والکتاب (2 / 155) ، وتخلیص الشواهد (ص 252) ، وخزانه الأدب (9 / 217) ، وشرح الأشمونی (1 / 117) ، وشرح التصریح (1 / 192) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 693) ، ولسان العرب (کنن) ، والمقاصد النحویه (2 / 42) ، والمقتضب (4 / 116) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 136) ، وشرح ابن عقیل (ص 146) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 161) ، ولسان العرب (کون) ، ومغنی اللبیب (1 / 287).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 31).

3- إصمت : اسم علم لبریّه بعینها. انظر معجم البلدان (1 / 212).

4- 36- الشاهد للفرزدق فی الکتاب (3 / 563) ، وأدب الکاتب (ص 461) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 456) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 261) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (1 / 93) ، ولسان العرب (غلق) ، ومراتب النحویین (ص 34) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی شرح المفصّل (1 / 27).




عمرو ، ومن زید بن عمرو؟ لأنهما صارا بمنزله واحده ، ولا یجوز حکایه العلم الموصوف بغیره ، بل ولا المتبع لشیء من التوابع أصلا. 

الثالث (1) : إذا نودی نحو : (یا زید بن عمرو) ، کانت الصفه منصوبه علی کل حال وجاز فی المنادی وجهان ، أحدهما : الضم علی الأصل ، والثانی : الإتباع ، فتفتح الدال من زید إتباعا لفتحه النون. قال ابن یعیش : وهو غریب ، لأنّ حقّ الصفه أن تتبع الموصوف فی الإعراب ، وهنا قد تبع الموصوف الصفه ، والعلّه فی ذلک أنّهما جعلا لکثره الاستعمال کالاسم الواجد ، ولذلک لا یحسن الوقوف علی الاسم الأول ویبتدأ بالثانی فیقال : ابن فلان. 

الرابع (2) : یحذف ألف ابن فی الخطّ لکثره الاستعمال ولأنه لا ینوی فصله مما قبله. 


أسبق الأفعال

قال الزجاجی فی کتاب (إیضاح علل النحو) (3) : اعلم أن أسبق الأفعال فی التقدّم الفعل المستقبل ؛ لأنّ الشیء لم یکن ثم کان ، والعدم سابق ، ثم یصیر فی الحال ، ثم یصیر ماضیا فیخبر عنه بالماضی ، فأسبق الأفعال فی الرتبه المستقبل ، ثم فعل الحال ، ثم فعل الماضی. 

فإن قیل : هلّا کان لفعل الحال لفظ ینفرد به عن المستقبل لا یشرکه فیه غیره لیعرف بلفظه أنه للحال کما کان للماضی لفظ یعرف به أنه ماض؟. 

فالجواب : قالوا : لما ضارع الفعل المستقبل الأسماء بوقوعه موقعها وبسائر الوجوه المضارعه المشهوره قوی فأعرب ، وجعل بلفظ واحد یقع بمعنیین حملا له علی شبه الأسماء ، کما أن من الأسماء ما یقع بلفظ لمعان کثیره کالعین ونحوها ، کذلک جعل الفعل المستقبل بلفظ واحد یقع لمعنیین لیکون ملحقا بالأسماء حین ضارعها ، والماضی لم یضارع الأسماء فیکون له قوّتها فبقی علی حاله. 


الاستغناء 

هو باب واسع فکثیرا ما استغنت العرب عن لفظ بلفظ ، من ذلک استغناؤهم عن 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 5).

2- انظر شرح المفصّل (2 / 5).

3- انظر الإیضاح فی علل النحو (85).




تثنیه سواء بتثنیه (سی) فقالوا : سیّان ولم یقولوا سواءان ، وتثنیه ضبع الذی هو اسم لمؤنّث عن تثنیه ضبعان الذی هو اسم لمذکر فقالوا : ضبعان ولم یقولوا : ضبعانان. 

قال أبو حیان : العرب تستغنی ببعض الألفاظ عن بعض ، ألا تری استغناءهم بترک وتارک عن ، وذر ، وواذر ، وبقولهم رجل آلی عن أعجز وامرأه عجزاء عن ألیاء فی أشهر اللغات. 

وقد عقد ابن جنّی فی (الخصائص) بابا فی الاستغناء بالشیء عن الشیء ، قال (1) فیه : قال سیبویه (2) : اعلم أن العرب قد تستغنی بالشیء عن الشیء حتی یصیر المستغنی عنه مسقطا من کلامهم البتّه ، فمن ذلک استغناؤهم بترک عن (وذر) و (ودع) ، وبلمحه عن ملمحه وعلیها کسرت ملامح ، وبشبه عن مشبه ، وعلیه جاء مشابه ، وبلیله عن لیلاه ، وعلیها جاءت لیالی ، علی أن ابن الأعرابی قد أنشد : [الرجز] 

37- (3)فی کلّ یوم ما وکل لیلاه 

وهذا شاذّ لم یسمع إلا من هذه الجهه ، وکذلک استغنوا بأنیق عن أن یأتوا به والعین فی موضعها ، فألزموه القلب أو الإبدال فلم یقولوا : (أنوق) إلا فی شیء شاذّ حکاه الفراء ، وکذلک استغنوا (بقسیّ) عن قووس ، فلم یأت إلا مقلوبا ، ومن ذلک استغناؤهم بجمع القلّه عن جمع الکثره نحو قولهم : (أرجل) فلم یأتوا فیه بجمع الکثره. 

وکذلک (آذان) جمع أذن لم یأتوا فیه بجمع الکثره ، وکذلک (شسوع) لم یأتوا فیه بجمع القلّه ، وکذلک (أیام) لم یستعملوا فیه جمع الکثره ، کذلک استغناؤهم بقولهم : ما أجود جوابه ، عمن هو أفعل منه فی الجواب ، واستغناؤهم باشتدّ وافتقر عن قولهم : فقر وشدّ ، وعلیه جاء فقیر ، ومن ذلک استغناؤهم عن الأصل مجرّدا عن الزیاده بما استعمل منه حاملا للزیاده ، وهو صدر صالح من اللغه کقولهم : (حوشب) لم یستعمل منه (حشب) عاریه من الواو الزائده ، ومثله (کوکب) لم یستعمل منه (ککب) ، ومنه قولهم (دودری) لأنا لا نعرف دردر ، ومثله کثیر فی ذوات الأربعه وهو فی الخمسه أکثر منه فی الأربعه ، فمن الأربعه : فلنقس ، وصرنفح ، وسمیدع ، وعمیثل ، وسرومط ، وجحجبا ، وقسقبّ ، وقسحبّ ، وهرشف ، ومن ذوات 
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1- انظر الخصائص (1 / 266).

2- انظر الکتاب (3 / 180).

3- 37- الرجز بلا نسبه فی المخصّص (9 / 44) ، وشرح المفصّل (5 / 73) ، وشرح الشافیه (102) ، والدرر (6 / 281) ، ومغنی اللبیب رقم (66) ، وهمع الهوامع (2 / 182) ، والخصائص (1 / 267) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 411) ، ونسب لدلم أبی زغیب فی اللسان (دلم) ، والتاج (دلم).




الخمسه : جعفلیق ، وحنبریت ، ودردبیس ، وعضرفوط ، وقرطبوس ، وقرعبلانه ، وفنجلیس. 

ومن ذلک استغناؤهم بواحد عن اثن ، وباثنین عن واحدین ، وبسته عن ثلاثتین ، وبعشره عن خمستین ، وبعشرین عن عشرتین ، وما جری هذا المجری ، وأجاز أبو الحسن : أظننت زیدا عمرا عاقلا ، ونحو ذلک ، وامتنع منه أبو عثمان ، وقال : استغنت العرب عن ذلک بقولهم : جعلته یظنّه عاقلا ، انتهی کلام ابن جنّی. 

وقال الزمخشری فی (الأحاجی) (1) : سرادق وحمّام وإیوان فی الأسماء وسبحل وسبطر فی الصفات ، لم یجمعوها إلا بالألف والتاء ، وهی مذکرات وإنما قصر جمعها علی ذلک استغناء به عن التکسیر ، کما استغنوا بأشیاء عن أشیاء. 

ومن ذلک استغناؤهم بإلیه عن حتّاه ، وبمثله عن که ، وقال سیبویه (2) : وقد یجمعون الشیء بالتاء ولا یجاوزون به استغناء ، وذکر سیات (3) وشیات ، ومن عکس ذلک استغناؤهم بشفاه وشیاه عن الجمع بالألف والتاء. 

وقال الشلوبین : استغنوا عن تثنیه أجمع وأبصع وأبتع فی باب التوکید بکلیهما ، کما استغنوا عن جمع امرئ بقولهم قوم. 

وقال أیضا : کأنّ العرب استغنت عن الجزم بکیف بالجزم بغیره مما هو فی معناه ، علی عادتهم من أنهم قد یستغنون بالشیء عما هو فی معناه ، وکان هذا هنا لیکون ذلک کالتنبیه علی أن الجزم عندهم بالأسماء لیس أصلا ، کما فعلوا فی الاستغناء بتصغیر المفرد وجمعه بالألف والتاء فی اللاتی فقالوا : اللّتیا ، واستغنوا بذلک عن اللّویتیا (4) فی تصغیر اللّاتی لعدم تمکن التصغیر فی الأسماء المبهمه. 

وقال أبو حیان : واستغنوا بتصغیر عشیّ عن تصغیر قصر بمعناه (5) ، وبقولهم فی جمع صبیّ وغلام : صبیه وغلمه عن أصبیه وأغلمه ، وبقولهم فی صغیر وصبیح وسمین : صغار وصباح وسمان عن صغراء وصبحاء وسمناء ، وبقولهم فی نحو ولیّ وغنیّ : أولیاء وأغنیاء عن فعلاء ، وبقولهم : حکّام وحفّاظ جمع حاکم وحافظ عن جمع حکیم وحفیظ. 

قال أبو حیان : هذا عندی من باب الاستغناء خلافا لقول ابن مالک فی (التسهیل) (6) 
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1- الأحاجی النحویه (ص 100).

2- انظر الکتاب (4 / 76).

3- لا یوجد فی الکتاب (سیات) ولکن یوجد (ظبات).

4- انظر شرح التسهیل (6 / 140).

5- انظر شرح التسهیل (6 / 138) ، والکتاب (3 / 543).

6- انظر شرح التسهیل (6 / 101).




إنهما جمع حکم وحفیظ علی وجه الندور ، قال : وکذا قولهم برره عندی أنه من باب الاستغناء عن جمع برّ بجمع بارّ إذ قد سمع بارّ وبرره ولیس جمعا لبرّ ندورا خلافا لما قیل فی (التسهیل) ، وباب الاستغناء فی الجموع أکثر من أن یحصی. 

وقال ابن یعیش (1) : العلم الخاص لا یجوز إضافته ولا إدخال لام التعریف فیه لاستغنائه بتعریف العلمیه عن تعریف آخر. وفی (البسیط) باب أفعل فعلاء ، وفعلان فعلی لا تلحقه تاء التأنیث استغناء بفعلاء أو فعلی عن التأنیث بها. 

وقال : قد یکون الجمع لمفرد فی التقدیر غیر مستعمل فی اللفظ فیستغنی بجمع المقدر عن جمع الملفوظ به ، کما استغنی بمصدر بعض الأفعال عن مصدر بعضها نحو : أنا أدعه ترکا ، وبمطاوع بعض الأفعال عن مطاوع بعض نحو : أنخته فبرک ، ولم یقولوا : فناخ. فما جاء من الجمع لمفرد مقدّر : باطل وأباطیل وقیاس مفرده : إبطال أو إبطیل ، وعروض وأعاریض وقیاس مفرده : إعریض ، وحدیث وأحادیث وقطیع وأقاطیع. 


الاسم أصل للفعل والحرف 


اشاره

قال الشلوبین : ولذلک جعل فیه التنوین دونهما لیدلّ علی أنه أصل وأنهما فرعان ، قال : وإنما قلنا إن الاسم أصل والفعل والحرف فرعان ، لأن الکلام المفید لا یخلو من الاسم أصلا ویوجد کلام مفید کثیر لا یکون فیه فعل ولا حرف ، فدلّ ذلک علی أصاله الاسم فی الکلام وفرعیه الفعل والحرف فیه. وأیضا فإن الاسم یخبر به ویخبر عنه ، والفعل لا یکون إلّا مخبرا به ، والحرف لا یخبر به ولا یخبر عنه ، فلما کان الاسم من الثلاثه هو الذی یخبر به ویخبر عنه دون الفعل والحرف ، دلّ ذلک علی أنه أصل فی الکلام دونهما ، انتهی. 

وقال الزجاجی فی کتاب (إیضاح علل النحو) (2) : 



باب القول فی الاسم والحرف أیهما أسبق فی المرتبه والتقدیم 

قال البصریون والکوفیون : الأسماء قبل الأفعال ، والحروف تابعه للأسماء ، 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 44).

2- انظر کتاب الإیضاح فی علل النحو (ص 83).




وذلک أنّ الأفعال أحداث الأسماء ، یعنون بالأسماء أصحاب الأسماء ، والاسم قبل الفعل ، لأن الفعل منه ، والفاعل سابق لفعله. وأما الحروف فإنما تدخل علی الأسماء والأفعال لمعان تحدث فیها ، وإعراب تؤثره ، وقد دللنا علی أن الأسماء سابقه للإعراب والإعراب داخل علیها ، والحروف عوامل فی الأسماء ، والأفعال مؤثره فیها المعانی والإعراب قد وجب أن یکون بعدها. 

سؤال یلزم القائلین بهذه المقاله : 

یقال لهم : قد أجمعتم علی أن العامل قبل المعمول فیه کما أن الفاعل قبل فعله ، وکما أن المحدث سابق لحدثه. وأنتم مقرّون أن الحروف عوامل فی الأسماء والأفعال ، فقد وجب أن تکون الحروف قبلها جمیعا سابقه لها ، وهذا لازم علی أوضاعکم ومعانیکم. 

الجواب ، أن یقال : هذه مغالطه لیس تشبه هذا الحدیث المحدث ولا العلّه ولا المعلول ، وذلک أنّا نقول : إن الفاعل فی جسم فعلا ما ، من حرکه وغیرها سابق لفعله ذلک فیه لا للجسم ، فنقول : إنّ الضارب سابق لضربه الذی أوقعه بالمضروب ولا یجب من ذلک أن یکون المضروب أکبر سنّا من الضارب ، ونقول أیضا : إن النجّار سابق للباب الذی نجّره ، ولا یجب من ذلک أن یکون سابقا للخشب الذی نجر منه الباب ، وکذلک مثال هذه الحروف العوامل فی الأسماء والأفعال وإن لم تکن أجساما ، فنقول : الحروف سابقه لعملها فی هذه الأسماء والأفعال الذی هو الرفع والنصب والخفض والجزم ، ولا یجب من ذلک أن تکون سابقه للأسماء والأفعال نفسها ، وهذا شیء بیّن واضح ، انتهی. 


الاسم أخفّ من الصفه 

وذلک أن الصفه ثقلت بالاشتقاق وبالحاجه إلی الموصوف وتتحمل الضمیر ، وفرع علی ذلک فروع 

منها : أن الجمع بالألف والتاء تسکّن فیه العین فی الصفه کصعبه وصعبات وجذله وجذلات وعیشه رغد وعیشات رغدات ، وطریق نهج أی واضح وطرق نهجات ، وتحرّک فی الاسم کجفنه وجفنات وهند وهندات وسدره وسدرات وغرفه وغرفات قال : [الطویل] 

38- (1)لنا الجفنات الغرّ یلمعن فی الضّحی 

[وأسیافنا یقطرن من نجده دما]
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1- 38- الشاهد لحسان بن ثابت فی دیوانه (131) ، والکتاب (4 / 57) ، وأسرار العربیه (ص 356) ،وخزانه الأدب (8 / 106) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 521) ، وشرح المفصّل (5 / 10) ، ولسان العرب (جدا) ، والمحتسب (1 / 187) ، والمقاصد النحویه (4 / 527) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 206) ، والمقتضب (2 / 188). 




وشذّ تحریک الصفه فی قولهم : شاه لجبه ، لجبات أی : قلیلات الألبان. وقال أبو علی : من العرب من یحرّک (لجبه) فی الإفراد فجاء الجمع علی لغته وتسکین الاسم ضروره فی قوله : [الطویل] 

39- (1)أبت ذکر عوّدن أحشاء قلبه 

خفوقا ورقصات الهوی فی المفاصل 

قال فی (البسیط) : وإنما فعل ذلک فرقا بین الاسم والصفه ، وخصّ الاسم بالحرکه لخفّته وثقل الصفه. 

قال : وبیان ثقل الصفه من أوجه : 

أحدها : أنها تناسب الفعل فی الاشتقاق. 

الثانی : أنها تناسبه فی تحمل الضمیر. 

الثالث : أنها تناسبه فی العمل. 

الرابع : أنها تفتقر إلی موصوف تتبعه ، فلما ثقلت من هذه الجهات أشبهت ثقل المرکّب ، فکان زیاده الحرکه للفرق علی الخفیف أولی من زیادتها علی الثقیل. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (2) : الفرق بین الاسم والصفه من حیث اللفظ أن الاسم غیر الصفه ما کان جنسا غیر مأخوذ من فعل نحو : رجل وفرس وعلم وجهل. والصفه : ما کان مأخوذا من الفعل نحو : اسم الفاعل واسم المفعول کضارب ومضروب وما أشبههما من الصفات الفعلیه ، وأحمر وأصفر وما أشبههما من صفات الحلیه ، ومصریّ ومغربیّ ونحوهما من صفات النسبه. 

قال : والفرق بینهما من حیث المعنی أن الصفه تدلّ علی ذات وصفه نحو : (أسود) مثلا ، فهذه الکلمه تدلّ علی شیئین ، أحدهما : الذات والآخر السواد ، إلا أن دلالتها علی الذات دلاله اسمیه ودلالتها علی السواد من جهه أنه مشتقّ من لفظه فهو خارج ، وغیر الصفه لا یدلّ إلا علی شیء واحد وهو ذات المسمّی. 
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1- 39- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 1337) ، وخزانه الأدب (8 / 87) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 247) ، وشرح المفصّل (5 / 28) ، ولسان العرب (شنب) ، والمحتسب (1 / 56) ، والمقتضب (2 / 192).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 26).





الاشتقاق 

بسطت الکلام علیه فیما یتعلق باللغه فی (المزهر) (1) ونذکر هنا فوائد متعلقه بالنحو : 

الفعل والمصدر أیهما أصل : 

الأولی : مذهب البصریین ، أن الفعل مشتقّ من المصدر ، وقال الکوفیون (2) : المصدر مشتقّ من الفعل ، وقال أبو البقاء فی (التبیین) : ولما کان الخلاف واقعا فی اشتقاق أحدهما من الآخر لزم فی ذلک بیان شیئین : 

أحدهما : حد الاشتقاق. والثانی : أن المشتقّ فرع علی المشتقّ منه. فأما الحدّ ، فأقرب عباره فیه ما ذکره الرمانی وهو قوله : الاشتقاق : اقتطاع فرع من أصل یدور فی تصاریفه الأصل ، فقد تضمّن هذا الحدّ معنی الاشتقاق ولزم منه التعرّض للفرع والأصل.

أما الفرع والأصل فهما فی هذه الصناعه غیرهما فی صناعه الأقیسه الفقهیه ، فالأصل هاهنا یراد به الحروف الموضوعه علی المعنی وضعا أولیا ، والفرع لفظ یوجد فیه تلک الحروف مع نوع تغییر ینضمّ إلیه معنی زائد علی الأصل ، والمثال فی ذلک : (الضرب) مثلا ، فإنه اسم موضوع علی الحرکه المعلومه المسمّاه (ضربا) ، ولا یدلّ لفظ الضرب علی أکثر من ذلک ، فأما ضرب ، ویضرب وضارب ، ومضروب ، ففیها حروف الأصل وهی : الضاد والراء والباء ، وزیادات لفظیه لزم من مجموعها الدلاله علی معنی الضرب ومعنی آخر. 

وقال الزملکانی فی (شرح المفصّل) : مأخذ الخلاف بین البصریین والکوفیین فی أن المصدر مشتقّ من الفعل أو عکسه ، الخلاف فی حدّ الاشتقاق ، فقال قوم : هو عباره عن الإتیان بألفاظ یجمعها أصل واحد مع زیاده أحدهما علی الآخر فی المعنی ، نحو قوله تعالی : (فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ) [الروم : 43]. 

وقوله علیه الصلاه والسّلام : «ذو الوجهین لا یکون عند الله وجیها» (3) ، وأما قوله تعالی : (وَجَنَی الْجَنَّتَیْنِ دانٍ) [الرحمن : 54] ، فشبه المشتقّ ، ولیس به لأن الجنی لیس فی معنی الاجتنان. 
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1- انظر المزهر للسیوطی (1 / 341).

2- انظر الإنصاف مسأله (28).

3- انظر الشفاء للقاضی عیاض (1 / 175).




وقال بعضهم : الاشتقاق أن تجد بین اللّفظین مشارکه فی المعنی والحروف الأصول مع تغییر ما. أما المشارکه فی المعنی فلأنهم لا یجعلون الوجد والموجود من باب الاشتقاق ، وأما المشارکه فی الحروف الأصول فلأنهم لا یقولون : إن الکاذب والمائن من أصل واحد. وأما التغییر من وجه فلا بدّ منه وإلّا لکان هو إیاه. 

ثم إن التغییر قد یکون بزیاده ، وقد یکون بنقصان ، وقد یکون بتغییر حرکه. ولا بدّ من زیاده أحدهما علی الآخر فی المعنی وإلا لزم أن تکون المصادر التی هی من أصل واحد بعضها مشتقّ من بعض نحو : کلّ بصری کلولا وکلّه ، وحسبت الحساب حسبا وحسبانا ، وقدرت الشیء - من التقدیر - قدرا وقدرانا ، وقدرت علی الشیء بمعنی قویت علیه قدره وقدرانا وتقدره ومقدره ، فهذا ونحوه متّحد الأصل ، مع أنه لا ینبغی أن یقال : أحدهما مشتقّ من الآخر ، علی أن ذلک بحث لفظی آئل إلی مجرّد اصطلاح. 

وأما المشتقّ فهو ما وافق غیره فی حروفه الأصول ومعناه الأصلی وزاد معنی من غیر جنس معناه.

قال : وإنما قلت من غیر جنس معناه لتخرج التثنیه والجمع ، ویدخل المصغّر والمنسوب ، فنسبه المشتقّ إلی المشتقّ منه نسبه الأخصّ إلی الأعمّ ، نحو إنسان وحیوان. قال : وهذا إن سلّمه الکوفیون لزم أن یکون الفعل مشتقا من المصدر لموافقته للمصدر فی معناه وزیادته علیه بالدلاله علی الزمان المخصوص. 

الثانیه : قال أبو البقاء فی (التبیین) (1) : الدلیل علی أن الفعل مشتقّ من المصدر طرق : 

منها : وجود حدّ الاشتقاق فی الفعل ، وذلک أن الفعل یدلّ علی حدث وزمان مخصوص فکان مشتقا وفرعا علی المصدر کلفظ ضارب ومضروب ، وتحقیق هذه الطریقه أن الاشتقاق یراد لتکثیر المعانی ، وهذا المعنی لا یتحقق إلا فی الفزع الذی هو الفعل ، وذلک أن المصدر له معنی واحد وهو دلالته علی الحدث فقط ولا یدل علی الزمان بلفظه ، والفعل یدلّ علی الحدث والزمان المخصوص ، فهو بمنزله اللفظ المرکب ، فإنه یدلّ علی أکثر مما یدلّ علیه المفرد ، ولا ترکیب إلا بعد الإفراد ، کما أنه لا دلاله علی الحدث والزمان المخصوص إلا بعد الدلاله علی الحدث وحده ، وقد 
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1- انظر کتاب مسائل خلافیه فی النحو (74).




مثل ذلک بالنّقره (1) من الفضه ، فإنها کالماده المجرّده عن الصوره ، فالفضه من حیث هی فضه لا صوره لها ، فإذا صیغ منها جام أو مرآه أو قاروره ، کانت تلک الصوره ماده مخصوصه فهی فرع علی الماده المجرّده ، کذلک الفعل هو دلیل الحدث وغیره ، والمصدر دلیل الحدث وحده ، فبهذا یتحقّق کون الفعل فرعا لهذا الأصل. 

طریقه أخری : وهی أن نقول : الفعل یشتمل لفظه علی حروف زائده علی حروف المصدر ، تدلّ تلک الزیاده علی معان زائده علی معنی المصدر ، فکان مشتقا من المصدر کضارب ومضروب ونحوهما ، ومعلوم أن ما لا زیاده فیه أصل لما فیه الزیاده. 

طریقه أخری : وهی أن المصدر لو کان مشتقا من الفعل لأدهی ذلک إلی نقض المعانی الأولی ، وذلک یخلّ بالأصول. 

بیانه : أن لفظ الفعل یشتمل علی حروف زائده ومعان زائده وهی دلاله علی الزمان المخصوص ، وعلی الفاعل الواحد والجماعه والمؤنّث والحاضر والغائب والمصدر ، یذهب ذلک کلّه إلا الدلاله علی الحدث ، وهذا نقض للأوضاع الأول ، والاشتقاق ینبغی أن یفید تشیید الأصول وتوسعه المعانی ، وهذا عکس اشتقاق المصدر من الفعل. 

قال : واحتجّ الآخرون بوجهین : أحدهما : أن المصدر یعتلّ باعتلال الفعل والاعتلال حکم تسبقه علّته ، فإذا کان الاعتلال فی الفعل أولا وجب أن یکون أصلا ، ومثال ذلک قولک صام صیاما وقام قیاما ، قالوا : وفی قام أصل اعتلت فی الفعل فاعتلت فی القیام ، وأنت لا تقول : اعتلّ قام لاعتلال القیام.

والثانی : أن الفعل یعمل فی المصدر کقولک : ضربته ضربا ، فضربا منصوب بضربت ، والعامل مؤثر فی المعمول ، والمؤثّر أقوی من المؤثّر فیه ، والقوه تجعل القویّ أصلا لغیره. 

قال : والجواب عن الأول أنه غیر دالّ علی قولهم ، وذلک أن الاعتلال شیء یوجبه التصریف وثقل الحروف ، وباب ذلک الأفعال ؛ صیغها تختلف لاختلاف معانیها ، فقام أصله قوم فأبدلت الواو ألفا لتحرّکها وانفتاح ما قبلها ، فإذا ذکرت المصدر من ذلک کانت العلّه الموجبه للتغییر قائمه فی المصدر وهو الثقل. 
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1- النّقره : الفضّه المذابه ، أو هی القطعه المذابه من الذهب والفضه.




وأما الوجه الثانی : فهو فی غایه السقوط ، وبیانه من ثلاثه أوجه ، أحدها : أن العامل والمعمول من قبیل الألفاظ ، والاشتقاق من قبیل المعانی ، ولا یدلّ أحدهما علی الآخر اشتقاقا. والثانی : أن المصادر قد تعمل عمل الفعل ، کقولک : یعجبنی ضرب زید عمرا ، ولا یدلّ ذلک علی أنه أصل. الثالث : أن الحروف تعمل فی الأسماء والأفعال ، ولا یدلّ ذلک علی أنها مشتقه أصلا ، فضلا عن أن تکون مشتقّه من الأسماء والأفعال ، انتهی. 

الثالثه : قال السهیلیّ (1) : فائده اشتقاق الفعل من المصدر أن المصدر اسم کسائر الأسماء یخبر عنه کما یخبر عنها کقولک : أعجبنی خروج زید ، فإذا ذکر المصدر وأخبر عنه کان الاسم الذی هو فاعل مجرورا بالإضافه والمضاف إلیه تابع للمضاف ، فإذا أرادوا أن یخبروا عن الاسم الفاعل للمصدر لم یکن الإخبار عنه وهو مخفوض تابع فی اللفظ لغیره ، وحقّ المخبر عنه أن یکون مرفوعا مبدوءا به فلم یبق إلا أن یدخلوا علیه حرفا یدلّ علی أنه مخبر عنه ، کما تدلّ الحروف علی معان فی الأسماء ، وهذا لو فعلوه لکان الحرف حاجزا بینه وبین الحدث فی اللفظ ، والحدث یستحیل انفصاله عن فاعله کما یستحیل انفصال الحرکه عن محلّها ، فوجب أن یکون اللفظ غیر منفصل لأنه تابع للمعنی ، فلم یبق إلا أن یشتقّ من لفظ الحدث لفظ یکون کالحرف فی النیابه عنه دالا علی معنی فی غیره ، ویکون متصلا اتّصال المضاف بالمضاف إلیه ، وهو الفعل المشتقّ من لفظ الحدث ، فإنه یدلّ علی الحدث بالتضمن ویدلّ علی الاسم مخبرا عنه لا مضافا إلیه ، إذ یستحیل إضافه لفظ الفعل إلی الاسم ، کاستحاله إضافه الحرف ، لأن المضاف هو الشیء بعینه ، والفعل لیس هو الشیء بعینه ولا یدلّ علی معنی فی نفسه ، وإنما یدلّ علی معنی فی الفاعل وهو کونه مخبرا عنه. 

فإن قلت : کیف لا یدلّ علی معنی فی نفسه وهو یدلّ علی الحدث؟ 

قلنا : إنما یدلّ علی الحدث بالتضمّن والدالّ علیه بالمطابقه هو الضرب والقتل ، لا ضرب وقتل ، ومن ثم وجب أن لا یضاف ولا یعرف بشیء من آلات التعریف ، إذ التعریف یتعلّق بالشیء بعینه لا بلفظ یدلّ علی معنی فی غیره ، ومن ثم وجب أن لا یثنّی ولا یجمع کالحرف ، وأن یبنی کالحرف ، وأن یکون عاملا فی الاسم کالحرف. وإنما أعرب المضارع لأنه تضمن معنی الاسم ، کما أن الاسم إذا 
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1- انظر بدائع الفوائد (1 / 27).




تضمّن معنی الحرف بنی ، ولما قدمناه من دلاله الفعل علی معنی فی الاسم وهو کون الاسم مخبرا عنه وجب أن یخلو عن ذلک الاسم مضمرا أو مظهرا بخلاف الحدث ، فإنک تذکره ولا تذکر الفاعل مضمرا ولا مظهرا ، والفعل لا بدّ من ذکر الفاعل بعده کما لا بدّ بعد الحرف من الاسم ، فإذا ثبت المعنی فی اشتقاق الفعل من المصدر وهو کونه دالا علی معنی فی الاسم فلا یحتاج فی الأفعال الثلاثه إلا إلی صیغه واحده ، وتلک الصیغه هی لفظ الماضی ، لأنه أخفّ وأشبه بلفظ الحدث ، إلا أن تقوم الدلاله علی اختلاف أحوال الحدث فتختلف صیغه الفعل ، ألا تری کیف لم تختلف صیغته بعد (ما) الظرفیه نحو : لا أفعله ما لاح برق وما طار طائر ، لأنهم یریدون الحدث مخبرا عنه علی الإطلاق من غیر تعرّض لزمن ، ولا حال من أحوال الحدث ، فاقتصروا علی صیغه واحده وهی أخفّ أبنیه الفعل ، وکذلک فعلوا بعد التسویه نحو : سواء علیّ أقمت أم قعدت ، لأنه أرید التسویه بین القیام والقعود من غیر تقیید بوقت ولا حال ، فلذلک لم یحتج إلا إلی صیغه واحده وهی صیغه الماضی ، فالحدث إذا علی ثلاثه أضرب : 

- ضرب یحتاج إلی الإخبار عن فاعله وإلی اختلاف أحوال الحدث ، فیشتقّ منه الفعل دلاله علی کون الفاعل مخبرا عنه ، وتختلف أبنیته دلاله علی اختلاف أحوال الحدث. 

- وضرب یحتاج إلی الإخبار عن فاعله علی الإطلاق من غیر تقیید بوقت ولا حال ، فیشتقّ منه الفعل ، ولا تختلف أبنیته. 

- وضرب لا یحتاج إلی الإخبار عن فاعله ، لکن یحتاج إلی ذکره خاصه علی الإطلاق مضافا إلی ما بعده نحو : (سبحان الله) فإنه ینبئ عن العظمه والتنزیه ، فوقع القصد إلی ذکره مجرّدا من التقییدات بالزمان أو بالأحوال ، ولذلک وجب نصبه ، کما یجب نصب کلّ مقصود إلیه بالذّکر ، نحو : إیاک وویله وویحه ، وهما مصدران لم یشتقّ منهما فعل ، حیث لم یحتج إلی الإخبار عن فاعلهما ولا إلی تخصیصهما بزمن ونصبهما کنصبه لأنه مقصود إلیه. 

ومما انتصب لأنه مقصود إلیه بالذکر : (زیدا ضربته) فی قول شیخنا أبی الحسین (1) وغیره من النحویین ، وکذلک : زیدا ضربت - بلا ضمیر - لا یجعله معمولا مقدّما ، لأن المعمول لا یتقدّم علی عامله ، وهو مذهب قویّ ، ولکن لا یبعد 
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1- هو ابن الطّراوه صاحب کتاب (الترشیح).




عندی قول النحویین إنه مفعول مقدّم ، وإن کان المعمول لا یتقدم علی العامل ، والفعل کالحرف ، لأنه عامل فی الاسم ، وذلک علی معنی فیه ، فلا ینبغی للاسم أن یتقدّم علی الفعل کما لا یتقدّم علی الحرف ، ولکن الفعل فی قولک : (ضربت زیدا) قد أخذ معموله وهو الفاعل فمعتمده علیه ومن أجله صیغ. 

وأما المفعول فلم یبالوا به ، إذ لیس اعتماد الفعل علیه کاعتماده علی الفاعل ، ألا تری أنه یحذف والفاعل لا یحذف فلیس تقدیمه علی الفعل العامل فیه بأبعد من حذفه - وأما زیدا ضربته فینتصب بالقصد إلیه کما قال الشیخ - انتهی کلام السهیلی. 

قال ابن القیم فی (بدائع الفوائد) (1) : وهذا الفصل من أعجب کلامه ولا أعرف أحدا من النحویین سبقه إلیه. 

الرابعه : قال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (2) : قد یکون الاسمان مشتقین من شیء والمعنی فیهما واحد وبناؤهما مختلف فیختصّ أحد البناءین شیئا دون شیء للفرق ، ألا تری أنهم قالوا : عدل ، لما یعادل من المتاع ، وعدیل لما یعادل من الأناسی ، والأصل واحد وهو (ع د ل) ، والمعنی واحد ، ولکنهم خصّوا کل بناء بمعنی لا یشارکه فیه الآخر للفرق ، ومثله : بناء حصین وامرأه حصان ، والأصل واحد والمعنی واحد وهو الحرز ، فالبناء یحرز من یکون فیه ویلجأ إلیه ، والمرأه تحرز فرجها ، وکذلک النجوم اختصّت بهذه الأبنیه التی هی الدّبران والسّماک والعیّوق ، فلا یطلق علیها الدّابر والعائق والسّامک وإن کانت بمعناها للفرق. 

الخامسه : قال ابن یعیش (3) : الفرق بین العدل وبین الاشتقاق الذی لیس بعدل أن الاشتقاق یکون لمعنی آخر أخذ من الأول کضارب من الضرب فهذا لیس بعدل ولا من الأسباب المانعه من الصرف ، لأنه اشتقّ من الأصل لمعنی الفاعل وهو غیر معنی الأصل الذی هو الضرب ، والعدل هو أن ترید لفظا ثم تعدل عنه إلی لفظ آخر فیکون المسموع لفظا والمراد غیره ، ولا یکون العدل فی المعنی ، إنما یکون فی اللفظ ، فلذلک کان سببا فی منع الصرف لأنه فرع عن المعدول عنه. انتهی. 

وقال الرمانی : العدل ضرب من الاشتقاق ، إلا أنه مضمن بتقدیر وضعه موضع 
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1- انظر بدائع الفوائد (1 / 30).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 42).

3- انظر شرح المفصّل (1 / 62).




المشتق منه ، ولذلک ثقل المعدول لأنه مضمن ، ولم یثقل المشتقّ لعدم وقوعه موضع المشتقّ منه ، حکاه فی (البسیط). 

السادسه : قال فی (البسیط) : اختلف فی وزن الأسماء الأعجمیه ، فذهب قوم إلی أنها لا توزن لتوقف الوزن علی معرفه الأصلی والزائد ، وإنما یعرف ذلک بالاشتقاق ولا یتحقّق لها اشتقاق فلا یتحقق لها وزن کالحروف. وذهب قوم إلی أنها توزن ولا یخفی بعده لتوقّف الوزن علی معرفه الأصلی والزائد ولا یتحقق ذلک فی الأعجمیه. 

السابعه : اختلف هل یقدح الاشتقاق فی کون العلم مرتجلا؟ فقیل : لا ، لأن غطفان من الغطف وهو سعه العیش ، وعمران وحمدان لهما أفعال ، وإنما الذی یقدح فیه أن یکون موضوعا لمسمّی ثم ینقل إلی غیره ، قال صاحب (البسیط) : والتحقیق أن الاشتقاق یقدح فی الارتجال لأنه حال الاشتقاق لا بدّ وأن یکون اشتقاقه لمعنی ، فإذا سمّی به کان منقولا من ذلک اللفظ المشتق لذلک المعنی فلا یکون مرتجلا. 

الثامنه : قال ابن جنیّ فی (الخاطریات) : لاته یلیته حقّه - أی انتقصه إیّاه - یجوز أن یکون من قولهم : لیت لی کذا ، وذلک أن المتمنّی للشیء معترف بنقصه عنه وحاجته إلیه ، فإن قلت کیف یجوز الاشتقاق من الحروف؟ قیل : وما فی ذلک من الإنکار؟! قد قالوا : أنعم له بکذا ، أی قال له : نعم ، وسوّفت الرجل ، إذا قلت له : سوف أفعل ، وسألتک حاجه فلو لیت لی ، أی : قلت لی : لو لا ، ولا لیت لی ، أی : قلت لی : لالا ، وقالوا : صهصیت بالرجل أی قلت له : صه صه ، ودعدعت الغنم ، أی : قلت لها : داع داع ، وها هیت وحا حیت وعا عیت ، فاشتقّوا من الأصوات کما تری ، وهی فی حکم الحروف ، فکذلک یکون لاته أی : انتقصه من قولهم لیست إذا تمنیت وذلک دلیل النقص. 

فإن قیل : فکان یجب علی هذا أن یکون فی قولهم : لاته یلیته معنی التمنی ، کما أن فی لا لیت معنی الرد ، وفی لو لیت معنی التعذّر ، وفی أنعمت معنی الإجابه ، قیل : قد یکون فی المشتقّ اقتصار علی بعض ما فی المشتق منه ، ألا تراهم سمّوا الخرقه التی تشیر بها النائحه (المئلاه) وذلک لأنها لا تألو أن تشیر بها (فمئلاه) علی هذا مفعله من (ألوت) وحده لفظا ، وإن کان المراد بها أنها لا تألو أن تشیر بها ، وسمّوا الحرم : (الناله) وذلک أنه لا ینال من حلّه ، فهذه فعله من نال وهو بعض لا ینال ، وجاز الاشتقاق من الحروف لأنها ضارعت أصول کلامهم الأول إذ کانت جامده غیر مشتقّه ، کما أن الأوائل کذلک.
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الأصل مطابقه المعنی للفظ 

ومن ثم قال الکوفیون : إن معنی (أفعل به) (1) فی التعجب أمر کلفظه ، وأما البصریون فقالوا : إن معناه التعجّب لا الأمر ، وأجابوا عن القاعده بأن هذا الأصل قد ترک فی مواضع عدیده فلیکن متروکا هنا. قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : وللکوفیین أن یقولوا : لم یترک هذا الأصل فی موضع إلا لحامل ، فما الذی حملهم علی ترکه هنا ، ویجاب بأن الحامل موجود وهو أن اللفظ إذا احتیج فی فهم معناه إلی إعمال فکر کان أبلغ وآکد مما إذا لم یکن کذلک ، لأن النفس حینئذ تحتاج فی فهم المعنی إلی فکر وتعب فتکون به أکثر کلفا وضنّه مما إذا لم تتعب فی تحصیله ، وباب التعجّب موضع المبالغه ، فکان فی مخالفه المعنی للفظ من المبالغه ما لا یحصل باتفاقها فخالفنا لذلک ، وقد ورد الخبر بلفظ الأمر فی قوله تعالی : (فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا) [مریم : 75] وجاء عکس ذلک ، انتهی. 

ومن المواضع الخارجه عن ذلک ورود لفظ الاستفهام بمعنی التسویه فی : سواء علیّ أقمت أم قعدت ، ولفظ النداء بمعنی الاختصاص فی «اللهم اغفر لنا أیّتها العصابه» (2). 


الأصل أن یکون الأمر کلّه باللّام من حیث کان معنی من المعانی 

والمعانی إنما الموضوع لها الحروف فجاء الأمر ما عدا المخاطب لازم اللام علی الأصل ، واستغنی فی فعل المخاطب عنها فحذفت هی وحروف المضارعه لدلاله الخطاب علی المعنی المراد ، وقد یؤتی بها علی الأصل کقوله تعالی : فلتفرحوا [یونس : 58] فیمن قرأها بالتاء الفوقیه ، وفی الحدیث : «لتأخذوا مصافّکم» (3). وإتیانه بغیر لام هو الکثیر ذکر ذلک ابن النحاس فی (التعلیقه). 


الأصل فی الأفعال التصرّف 

ومن التصرّف تقدیم المنصوب بها علی المرفوع واتصال الضمائر المختلفه بها ذکره أبو البقاء فی (التبیین) قال : وقد استثنی منها نعم وبئس وعسی وفعل التعجب فإن تقدیم المنصوب فیها غیر جائز. 
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1- انظر الکتاب (4 / 214).

2- انظر الکتاب (3 / 194) ، جاء فی الحاشیه (قال السیرافی : لأنک لست تنادیه وإنما تختصّه ، فتجریه علی حرف النداء ، لأن النداء فیه اختصاص فیشبه به للاختصاص لأنه منادی).

3- انظر أسرار العربیه (ص 318) ، ومغنی اللبیب (1 / 247) ، والإنصاف المسأله (72).





إصلاح اللفظ

عقد له ابن جنّی بابا فی (الخصائص) (1) قال : اعلم أنه لما کانت الألفاظ للمعانی أزمّه وعلیها أدلّه وإلیها موصله وعلی المراد بها محصّله ، عنیت بها وأولیتها صدرا صابحا من تثقیفها وإصلاحها. فمن ذلک قولهم : (أما زید فمنطلق) ألا تری أن تحریر هذا القول إذا صرّحت بلفظ الشرط فیه صرت إلی أنک کأنک قلت : مهما یکن من شیء فزید منطلق ، فتجد الفاء فی جواب الشرط فی صدر الجزأین مقدمه علیها وأنت فی قولک : أما زید فمنطلق ، إنما تجد الفاء واسطه بین الجزأین ، ولا تقول : أمّا زید منطلق ، کما تقول فیما هو بمعناه : مهما یکن من شیء فزید منطلق ، وإنما فعل ذلک لإصلاح اللفظ ، وووجه إصلاحه أن هذه الفاء وإن کان جوابا ولم تکن عاطفه ، فإنما هی علی لفظ العاطفه وبصورتها فلو قالوا : أمّا فزید منطلق ، کما یقولون مهما یکن من شیء فزید منطلق لوقعت الفاء الجاریه مجری فاء العطف بعدها اسم ولیس قبلها اسم وإنما قبلها فی اللفظ حرف وهو (أما) ، فتنکبوا ذلک لما ذکرنا ووسطوها بین الجزأین لیکون قبلها اسم وبعدها آخر فتأتی علی صوره العاطفه فقالوا : أما زید فمنطلق ، کما تأتی عاطفه بین الاسمین فی نحو : قام زید فعمرو ، ومثله امتناعهم أن یقولوا : انتظرتک وطلوع الشمس أی : مع طلوع الشمس فینصبوه علی أنه مفعول معه ، کما ینصبون نحو (قمت وزیدا) أی : مع زید. 

قال أبو الحسن : وإنما ذلک لأن الواو التی بمعنی (مع) لا تستعمل إلا فی الوضع الذی لو استعملت فیه عاطفه لجاز ، ولو قلت : انتظرتک وطلوع الشمس ، أی : وانتظرتک طلوع الشّمس لم یجز ، أفلا تری إلی إجرائهم الواو غیر العاطفه فی هذا مجری العاطفه ، فکذلک أیضا تجری الفاء غیر العاطفه فی نحو : أما زید فمنطلق مجری العاطفه ، فلا یؤتی بعدها بما لا شبیه له فی جواز العطف علیه قبلها ، ذلک قولهم فی جمع تمره وبسره ونحو ذلک تمرات وبسرات ، وکرهوا إقرار التاء تناکرا لاجتماع علامتی تأنیث فی لفظ اسم واحد ، فحذفت وهی فی النیه مراده البته ، لا لشیء إلا لإصلاح اللفظ لأنها فی المعنی مقدره منویّه ، ألا تری أنک إذا قلت تمرات لم یعترض شک فی أن الواحده منها تمره وهذا واضح ، فالعنایه إذا فی الحذف إنما هی بإصلاح اللفظ إذ المعنی ناطق بالتاء مقتض لها حاکم بموضعها. 

ومن ذلک قولهم : إنّ زیدا لقائم ، فهذه لام الابتداء ، وموضعها أول الجمله 
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1- انظر الخصائص (1 / 312).




وصدرها لا آخرها وعجزها ، فتقدیرها أول : لأن زیدا منطلق ، فلما کره تلاقی حرفین لمعنی واحد وهو التوکید أخرت اللام إلی الخبر ، فصار : إن زیدا لمنطلق. 

وإنما أخّرت اللام ولم تؤخر (إنّ) لأوجه : 

منها : أن اللام لو تقدّمت وتأخرت (إنّ) لم یجز أن تنصب اسمها الذی من عادتها نصبه. 

ومنها : أنه لو تأخّرت ونصب لأدّی إلی عمل إن فیما قبلها و (إنّ) لا تعمل إلا فیما بعدها.

ومن : إصلاح اللفظ : قولهم : کأنّ زیدا عمرو ، وأصل الکلام زید کعمرو ، ثم أرادوا توکید الخبر فزادوا فیه (إنّ) فقالوا : إنّ زیدا کعمرو ، ثم إنهم بالغوا فی توکید الشبه فقدّموا حرفه إلی أول الکلام عنایه به وإعلاما أن عقد الکلام علیه ، فلما تقدّمت الکاف وهی جاره لم یجز أن تباشر (إنّ) لأنها تقطع عنها ما قبلها من العوامل ، فوجب لذلک فتحها فقالوا کأن زیدا عمرو. 

ومن ذلک قولهم : لک مال ، وعلیک دین ، فالمال والدین هنا مبتدآن وما قبلهما خبر عنهما إلا أنک لو رمت تقدیمهما إلی المکان المقدر لهما لم یجز لقبح الابتداء بالنکره فی الواجب ، فلما جفا ذلک فی اللفظ أخّروا المبتدأ وقدّموا الخبر فکان ذلک سهلا علیهم ومصلحا ما فسد عندهم ، وإنما کان تأخیره مستحسنا من قبل أنه لما تأخر وقع موقع الخبر ، ومن شرط الخبر أن یکون نکره ، فلذلک صلح به اللفظ ، وإن کنا قد أحطنا علما بأنه فی المعنی مبتدأ ، فأما من رفع الاسم فی نحو هذا بالظرف فقد کفی مؤونه هذا الاعتذار ، لأنه لیس مبتدأ عنده ، ومن ذلک امتناعهم من الإلحاق بالألف إلا أن تقع آخرا نحو : أرطی ومعزی وحبنطی وسرندی ، وذلک أنها إذا وقعت طرفا وقعت موقع حرف متحرّک ، فدل ذلک علی قوتها عندهم ، وإذا وقعت حشوا وقعت موقع الساکن فضعفت ، لذلک فلم تقو ، فیعلم بذلک إلحاقها بما هی علی سمت متحرکه ، ألا تری أنک لو ألحقت بها ثانیه فقلت حاتم ملحق بجعفر ، لکانت مقابله لعینه وهی ساکنه ، فاحتاطوا للّفظ بأن قابلوا بالألف فیه الحرف المتحرّک لیکون أقوی لها وأدلّ علی شده تمکّنها ولیعلم ثبوتها أیضا وکون ما هی فیه علی وزن أصل من الأصول له أنها للإلحاق به ، ولیست کذلک ألف قبعثری وضبغطری ؛ لأنها وإن کانت طرفا ومنوّنه فإن المثال الذی هی فیه لا مصعد للأصول إلیه فیلحق هذا به ، لأنه لا أصل لنا سداسیا فإنما ألف قبعثری قسم من الألفات الزوائد فی أواخر الکلم ثالث لا للتأنیث ولا للإلحاق.
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ومن ذلک : أنهم لما أجمعوا الزیاده فی آخر بنات الخمسه کما زادوا فی آخر بنات الأربعه خصّوا بالزیاده فیه الألف استخفافا لها ورغبه فیها هناک دون أختیها الیاء والواو ، وذلک أن بنات الخمسه لطولها لا ینتهی إلی آخرها إلا وقد ملّت ، فلما تحملوا الزیاده فی آخرها طلبوا أخفّ الثلاثه وهی الألف فخصّوها بها وجعلوا الواو والیاء حشوا فی نحو : عضرفوط وجعفلیق ، لأنهم لو جاؤوا بهما طرفا وسداسیین مع ثقلهما لظهرت الکلفه فی تجشمهما ، وکدت فی احتمال النطق بهما کل ذلک لإصلاح اللفظ. ومن ذلک باب الإدغام فی المتقارب نحو : ودّ فی وتد ، ومن الناس من یقول : میقول فی : من یقول ، ومنه جمیع باب التقریب نحو : اصطبر وازدان ، وجمیع باب المضارعه نحو مصدر وبابه. 

ومن ذلک تسکینهم لام الفعل إذا اتصل بها علم الضمیر المرفوع نحو : ضربت وضربن وضربنا ، وذلک أنهم أجروا الفاعل هنا مجری جزء من الفعل فکره اجتماع الحرکات التی لا توجد فی الواحد فأسکنوا ما قبل الضمیر (اللام) إصلاحا للفظ. 

ومن ذلک : أنهم أرادوا أن یصفوا المعرفه بالجمله کما وصفوا بها النکره ولم یجز أن یجروها علیها لکونها نکره ، فأصلحوا اللفظ بإدخال (الذی) لیباشر بلفظ حرف التعریف المعرفه ، فقالوا : مررت بزید الذی قام أخوه ، وطریق إصلاح اللفظ کثیر واسع. 

وذکر (1) ابن یعیش فی قولهم : سواء علیّ أقمت أم قعدت ، أن سواء مبتدأ ، والفعلان بعده کالخبر لأن بهما تمام الکلام وحصول الفائده ، قال : فکأنهم أرادوا إصلاح اللفظ وتوفیته حقه. 

وقال (2) ابن یعیش : اعلم أن قولهم : أقائم الزیدان ، إنما أفاد نظرا إلی المعنی ، إذ المعنی : أیقوم الزیدان ، فتمّ الکلام لأنه فعل وفاعل ، وقائم هنا اسم من جهه اللفظ ، وفعل من جهه المعنی ، فلما کان الکلام تاما من جهه المعنی أرادوا إصلاح اللفظ فقالوا : أقائم مبتدأ والزیدان یرتفع به وقد سّد مسدّ الخبر ، من حیث أن الکلام تمّ به ولم یکن ثم خبر محذوف. 

قال : وأما قولهم : (ضربی زیدا قائما) فهو کلام تامّ باعتبار المعنی ، إلا أنه لا بدّ من النظر للفظ وإصلاحه ، لکون المبتدأ فیه بلا خبر ، وذلک أن (ضربی) مبتدأ 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 93).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 96).




وهو مصدر مضاف للفاعل ، (وزیدا) مفعول به (وقائما) حال وقد سدّ مسدّ خبر المبتدأ ، ولا یصحّ الذی هو الضرب لیس القائم ، ولا یصحّ أن یکون حالا من زید ، لأنه لو کان حالا منه لکان العامل فیه المصدر الذی هو ضربی ، لأن العامل فی الحال هو العامل فی ذی الحال ، ولو کان المصدر عاملا فیه لکان من جملته ، وإذا کان من جملته لم یصح أن یسدّ مسدّ الخبر ، وإذا کان کذلک کان العامل فیه فعلا مقدّرا فیه ضمیر فاعل یعود إلی زید ، والخبر ظرف زمان مقدر مضاف إلی ذلک الفعل والفاعل ، والتقدیر : ضربی زیدا إذا کان قائما ، فإذا هی الخبر. 

وقال (1) ابن یعیش أیضا : إذا قلت ما أتانی إلّا زیدا إلّا عمرو فلا بدّ من رفع أحدهما ونصب الآخر ولا یجوز رفعهما جمیعا ولا نصبهما جمیعا وذلک نظرا إلی إصلاح اللفظ وتوفیته ما یستحقّه ، وذلک أن المستثنی منه محذوف ، والتقدیر : ما أتانی أحد إلّا زیدا إلا عمرا ، لکن لما حذف المستثنی منه بقی الفعل مفرغا بلا فاعل ، ولا یجوز إخلاء الفعل من فاعل فی اللفظ فرفع أحدهما وتعیّن نصب الآخر. 

وقال ابن عصفور : زیدت الباء فی فاعل (أفعل به) فی التعجب ولزمت حتی صار لفظ الفاعل کلفظ المجرور فی نحو قولک : (امرر بزید) إصلاحا للفظ من جهه أن أفعل فی هذا الباب لفظه کلفظ الأمر بغیر لام ، والأمر بغیر لام لا یقع بعده الاسم الظاهر إلا منصوبا نحو : اضرب زیدا ، أو مجرورا نحو : امرر بزید ، فزادوا الباء والتزموا زیادتها حتی تکون فی اللفظ بمنزله امرر بزید ، ذکره فی شرح (المقرّب). 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : هذا باب ما فعلوه بمجرد إصلاح اللفظ فی مسائل. 

أحدها : قولهم : (لهنک قائم) لأنهم لو قالوا : لأنک ، لکان رجوعا إلی ما فرّوا منه ، لکنهم لما أرادوا الرجوع إلی الأصل أبدلوا الهمزه هاء لإصلاح اللفظ ، هذا قول المحققین. 

وقال أبو عبید فیما حکی عنه صاحب الصحاح (2) : إنّ الأصل (لله إنک) فحذفت إحدی اللامین وألف الله وهمزه إنک. 

الثانیه : زیاده الباء فی فاعل (أحسن) ونحوه ، لئلا یکون نظیر فاعل فعل أمر بغیر اللام. 
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الثالثه : تأخیر الفاء فی : أمّا زید فمنطلق ، مع أن حقّها أن تکون فی أول الجواب ، إلا أنهم کرهوا صوره معطوف بلا معطوف علیه. 

الرابعه : اتصال الضمیر المؤکد للجار والمجرور بکان الزائده فی قوله : [الوافر] 

وجیران لنا کانوا کرام (1) 

علی تقریر ابن جنّی. 

الخامسه : تقدیم المعمول فی (زیدا فاضرب) علی ما قیل من أن الفاء عاطفه جمله علی جمله وأن الأصل : تنبّه فاضرب زیدا. 

السادسه : زیاده اللام فی (لا أبا لک) علی الصحیح لئلا تدخل لا علی معرفه. 

السابعه : تأکید الضمیر المرفوع المستتر إذا عطف علیه نحو : (اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ) [البقره : 35]. 

الثامنه : تأکید المجرور فی (مررت بک أنت وزید) علی ما حکاه ابن إیاز فی (شرح الفصول). 

التاسعه : إدخالهم الفصل فی نحو : زید هو العالم. 

العاشره : الفصل بین أن والفعل فی نحو : (عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ) [المزمل : 20] لئلا یلیها الفعل فی اللفظ. 

وقال أبو حیان قال بعض أصحابنا : الذی ظهر بعد البحث أن الأصل فی (زیدا فاضرب) (تنبه فاضرب زیدا) ثم حذف تنبه فصار فاضرب زیدا ، فلما وقعت الفاء صدرا قدّموا الاسم إصلاحا للفظ. 


الأصول المرفوضه

منها جمله الاستقرار الذی یتعلّق به الظرف الواقع خبرا. 

قال (2) ابن یعیش : حذف الخبر الذی هو استقرّ أو مستقرّ وأقیم الظرف مقامه وصار الظرف هو الخبر والمعامله معه ، ونقل الضمیر الذی کان فی الاستقرار إلی الظرف وصار مرتفعا بالظرف کما کان مرتفعا بالاستقرار ثم حذف الاستقرار وصار أصلا مرفوضا لا یجوز إظهاره للاستغناء عنه بالظرف. 

ومنها : خبر المبتدأ الواقع بعد لو لا نحو لو لا زید لخرج عمرو ، تقدیره لو لا زید حاضر. 
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قال (1) ابن یعیش : ارتبطت الجملتان وصارتا کالجمله الواحده ، وحذف خبر المبتدأ من الجمله الأولی لکثره الاستعمال حتی رفض ظهوره ولم یجز استعماله. 

ومنها : قولهم : (افعل هذا إما لا) قال ابن یعیش : ومعناه أن رجلا أمر بأشیاء یفعلها فتوقف فی فعلها ، فقیل له : افعل هذا إن کنت لا تفعل الجمیع ، وزادوا علی إن (ما) وحذف الفعل وما یتصل به وکثر حتی صار الأصل مهجورا. 

ومنها : قال (2) ابن یعیش : بنو تمیم لا یجیزون ظهور خبر لا البته ویقولون : هو من الأصول المرفوضه.

وقال الأستاذ أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : الإخبار عن (سبحان الله) یصح کما یصحّ الإخبار عن البراءه من السوء ، لکن العرب رفضت ذلک ، کما أن مذاکیر جمع لمفرد لم ینطق به ، وکذلک (لییلیه) تصغیر لشیء لم ینطق به ، وأصیلان تصغیر لشیء لم ینطق به ، وإن کان أصله أن ینطق به ، وکذلک (سبحان الله) إذا نظرت إلی معناه وجدت الإخبار عنه صحیحا ، لکن العرب رفضت ذلک ، وکذلک لکاع ولکع وجمیع الأسماء التی لا تستعمل إلا فی النداء إذا رجعت إلی معانیها وجدت الإخبار ممکنا فیها ، بدلیل الإخبار عما هی فی معناه ، لکن العرب رفضت ذلک. 

وقال أیضا : فی قولک زیدا اضربه ، ضعف فیه الرفع علی الابتداء ، والمختار النصب وفیه إشکال من جهه الإسناد لأن حقیقه المسند والمسند إلیه ما لا یستقلّ الکلام بأحدهما دون صاحبه ، واضرب ونحوه یستقل به الکلام وحده ، ولا تقدر هنا أن تقدّر مفردا تکون هذه الجمله فی موضعه ، کما قدرت فی زید ضربته. 

فإن قلت : فکیف جاء هذا مرفوعا وأنت لا تقدر علی مفرد یعطی هذا المعنی؟ 

قلت : جاء علی تقدیر شیء رفض ولم ینطق به واستغنی عنه بهذا الذی وضع مکانه ، وهذا وإن کان فیه بعد إذا أنت تدبّرته وجدت له نظائر ، ألا تری أن (قام) أجمع النحویون علی أن أصله (قوم) وهذا ما سمع قطّ فیه ولا فی نظیره ، فکذلک زیدا ضربه ، کان اضربه وضع موضع مفرد مسند إلی زید علی معنی الأمر ولم ینطق به قط ، ویکون کقام ، وقال أیضا : مصدر عسی لا یستعمل وإن کان الأصل ، لأنه أصل مرفوض. 

ص: 78





1- انظر شرح المفصّل (1 / 95).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 107).





الإضافه تردّ الأشیاء إلی أصولها 

ولذلک أعربت (أیّ) مع وجود شبه الحرف فیها للزومها الإضافه فردّتها إلی الإعراب الذی هو الأصل فی الأسماء ، وإذا أضیف ما لا ینصرف ردّ إلی أصله من الجرّ. 


الإضمار أسهل من التضمین 

لأن التضمین زیاده بتغییر الوضع والإضمار زیاده بغیر تغییر قاله بدر الدین بن مالک فی (تکمله شرح التسهیل) ، واستدلّ به علی أن الجزم فی نحو : (قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ) [الإسراء : 53] بإضمار (إن) لا بتضمین لفظ الطلب معنی الشرط. 


الإضمار أحسن من الاشتراک 

ولذلک کان قول البصریین أن النصب بعد حتی بأن مضمره أرجح من قول الکوفیین أنه بحتی نفسها وأنها حرف نصب مع الفعل وحرف جرّ مع الاسم (1). 

قال ابن إیاز : فإن قیل یلزم علی مذهب البصریین إضمار الناصب والإضمار خلاف الأصل ، قلنا : الإضمار مجاز والمجاز أولی من الاشتراک. 


الإضمار خلاف الأصل 

ولذلک ردّ علی قول من قال : إن الاسم بعد لو لا مرتفع بفعل لازم الإضمار ، فإنه لا دلیل علی ذلک مع أن الإضمار خلاف الأصل ، وعلی من قال فی قوله تعالی : (أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ) [هود : 8] إن یوم لیس منصوبا ب- (مصروف) بل بفعل دلّ الکلام علیه ، تقدیره : یلازمهم یوم یأتیهم أو یهجم علیهم ، لأنه لا حاجه إلیه مع أن الإضمار خلاف القیاس. 


الإعراب 


اشاره

فیه مباحث : 



المبحث الأول : فی حقیقته 

قال ابن فلاح (فی المغنی) : اختلف فی حقیقه الإعراب ، فذهب قوم إلی أن الإعراب معنی وهو عباره عن الاختلاف واحتجوا بوجهین : 
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1- انظر الإنصاف المسأله رقم (83).




أحدهما : إضافه الحرکات إلی الإعراب ، والشیء لا یضاف إلی نفسه. 

والثانی : أن الحرکات قد تکون فی المبنی فلا تکون إعرابا ، وهذه الحرکه عندهم بمنزله قولهم ، مطیه حرب ، أی : صالحه للحرب ، وکذلک هذه الحرکات صالحه للاختلاف فی آخر الکلمه. 

وذهب قوم إلی أن الإعراب عباره عن الحرکات وهو الحق لوجهین : 

أحدهما : أن الاختلاف أمر لا یعقل إلا بعد التعدّد ، فلو جعل الاختلاف إعرابا لکانت الکلمه فی أول أحوالها مبنیه لعدم الاختلاف ، 

الثانی : أنه یقال : أنواع الإعراب رفع ونصب وجرّ وجزم ، ونوع الجنس مستلزم الجنس ، والجواب عن الإضافه أنها من باب إضافه الأعمّ إلی الأخصّ للبیان کقولنا : (کلّ الدراهم) ، وعن الوجه الثانی : أنه لا یدلّ وجود الحرکات فی المبنی علی أنها حرکات الإعراب ، لأن الحرکه إن حدثت بعامل فهی للإعراب وإلا فهی للبناء ، ولذلک خصّصها البصریون بألقاب غیر ألقاب الإعراب ، 

وقال غیره : فی الإعراب مذهبان : 

أحدهما : أنه لفظی وهو اختیار ابن مالک ونسبه إلی المحققین. وحدّه فی (التسهیل) بقوله : ما جیء به لبیان مقتضی العامل من حرکه أو حرف أو سکون أو حذف. 

والثانی : أنه معنوی ، والحرکات إنما هی دلائل علیه ، هو ظاهر قول سیبویه (1) ، واختیار الأعلم وکثیر من المتأخرین - وحدّوه بقولهم (2) : تغییر أواخر الکلم لاختلاف العوامل الداخله علیها لفظا أو تقدیرا ، وجعله ابن إیاز قول أکثر أهل العربیه. قال : ویدلّ علیه وجوه : 

منها : أنه یقال : حرکات الإعراب ، فلو کانت الحرکه الإعراب لامتنعت الإضافه إذ الشیء لا یضاف إلی نفسه. 

ومنها : أن الحرکه والحرف یکونان فی المبنیّ فلو کانت الحرکه بعض الإعراب لم یکونا فیه. 
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ومنها : أنه قد تزول الحرکه فی الوقف مع الحکم بالإعراب. 

ومنها : أن السکون قد یکون إعرابا. 

ومنها : تفسیرهم بالتغییر والاختلاف ، ولکل واحد منهما معنی. 

ثم قال : ولقائل أن یقول لا دلاله فی جمیع ذلک. 

أما الأول فجوابه : أن الحرکه لما کانت تنقسم إلی حرکه إعراب وحرکه بناء قیل : حرکه الإعراب ، وصحه الإضافه للتخصیص ، فالحرکه عامه والإعراب خاص ، ولا شبهه فی مغایره العام للخاص ، فمسوغ الإضافه المغایره ، وهی هنا موجوده. 

وأما الثانی فجوابه : أنّا لم نقل إن مطلق الحرکه یکون إعرابا ، بل الحادث بالعامل هو الإعراب ولا یوجد فی المبنیّ شیء من ذلک. 

وأما الثالث فجوابه : أن الوقف عارض لا اعتبار به وإنما الاعتبار بحال الوصل وأصولهم تقتضی ذلک. 

وأما الرابع فجوابه : أن الإعراب هو الحرکه أو حذفها ، ولهذا قال ابن الحاجب : إنه ما اختلف أواخر المعرب به ، والاختلاف تاره یحصل بالحرکه وتاره بحذفها ، وإذا لم یکن مرادهم أن الحرکه وحدها الإعراب فکیف یردّ علیهم النقض بالسکون؟! 

وأما الخامس فجوابه : أن الإعراب إنما یفسره بالتغییر أو الاختلاف من کان مذهبه أنه معنوی ؛ ومن خالف ذلک فسّره بغیر ذلک ، وتفسیر الخصم للشیء علی مقتضی مذهبه لا یکون حجه علی مخالفه. 

وقال ابن مالک فی (شرح التسهیل) : الإعراب عند المحققین من النحویین عباره عن المجعول آخر الکلمه مبیّنا للمعنی الحادث فیها بالترکیب من حرکه أو سکون أو ما یقوم مقامهما ، وذلک المجعول قد یتغیر لتغیر مدلوله وهو الأکثر کالضمه والفتحه والکسره فی نحو (ضرب زید غلام عمرو) وقد یلزم للزوم مدلوله کرفع ، لا نولک أن تفعل ، ولعمرک ، وکنصب سبحان الله ورویدک ، وکجرّ الکلاع وعریط من ذی الکلاع وأم عریط. 

وبهذا الإعراب اللازم یعلم فساد قول من جعل الإعراب تغییرا. 

وقد اعتذر عن ذلک بوجهین : 

أحدهما : أن ما لا یلزم وجها واحدا من وجوه الإعراب فهو صالح للتغییر فیصدق علیه متغیر ، وعلی الوجه الذی لازمه تغییر.
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والثانی : أن الإعراب تجدد فی حال الترکیب فهو تغییر باعتبار کونه منتقلا إلیه من السکون الذی کان قبل الترکیب. 

والجواب عن الأول : أن الصالح لمعنی لم یوجد بعد لا ینسب إلیه ذلک المعنی حقیقه حتی یصیر قائما به ، ألا تری أن (رجلا) صالح للبناء إذا رکب مع (لا) و (خمسه عشر) صالح للإعراب إذا فکّ ترکیبه ، ومع ذلک لا ینسب إلیهما إلا ما هو حاصل فی الحال من إعراب (رجل) وبناء (خمسه عشر) ، فکذا لا ینسب تغییر إلی ما لا تغییر له فی الحال له. 

والجواب عن الثانی : أن المبنی علی حرکه مسبوق بأصاله السکون فهو متغیر أیضا وحاله تغییر ، فلا یصلح أن یحد بالتغییر الإعراب لکونه غیر مانع من مشارکه البناء ، ولا یخلص من هذا القدح قولهم : لتغیر العامل ، فإن زیاده ذلک توجب زیاده فساد لأن ذلک یستلزم کون الحال المنتقل عنها حاصله لعامل تغیر ثم خلفه عامل آخر حال الترکیب وذلک باطل بیقین ، إذ لا عامل قبل الترکیب ، وإذا لم یصحّ أن یعبّر عن الإعراب بالتغییر ، صحّ التعبیر عنه بالمجعول آخرا من حرکه وغیرها علی الوجه المذکور. 

وقال بعضهم : لو کانت الحرکات وما یجری مجراها إعرابا لم تضف إلی الإعراب ، لأن الشیء لا یضاف إلی نفسه ، وهذا قول صادر عمّن لا تأمل له ، لأن إضافه أحد الاسمین إلی الآخر مع توافقهما معنی أو تقاربهما واقعه فی کلامهم بإجماع ، وأکثر ذلک فیما یقدر أولها بعضا أو نوعا ، والثانی : کلا أو جنسا ، وکلا التقدیرین فی حرکات الإعراب صالح ، فلم یلزم من استعماله خلاف ما ذکرنا ، انتهی. 


المبحث الثانی : فی وجه نقله من اللغه إلی اصطلاح النحویین 

قال ابن فلاح فی (المغنی) : فیه خمسه أوجه : 

أحدهما : أنه منقول من الإعراب الذی هو البیان ، ومنه قوله علیه الصلاه والسّلام : «والثّیّب یعرب عنها لسانها» (1). أی : یبیّن ، والمعنی علی هذا أن الإعراب یبیّن معنی الکلمه کما یبین الإنسان عمّا فی نفسه. 

الثانی : أنه مشتق من قولهم : عربت معده الفصیل إذا فسدت ، وأعربتها أی : 
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1- أخرجه ابن ماجه فی سننه (1 / 602) ، ومسلم فی صحیحه (4 / 140) ، والبخاری فی صحیحه (4 / 131) ، کتاب الحیل ، باب فی النکاح.




أصلحتها والهمزه للسلب کما تقول : أشکیت الرجل إذا أزلت شکایته ، والمعنی علی هذا أن الإعراب أزال عن الکلام التباس معانیه.

الثالث : أنه مشتقّ من ذلک والهمزه للتعدیه لا للسلب ، والمعنی علی هذا الکلام کان فاسدا لالتباس المعانی ، فلما أعرب فسد بالتغییر الذی لحقه ، وظاهر التغییر فساد وإن کان صلاحا فی المعنی. 

الرابع : أنه منقول من التحبّب ، ومنه : امرأه عروب ، إذا کانت متحببه إلی زوجها ، والمعنی علی هذا أن المتکلم بالإعراب یتحبّب إلی السامع. 

الخامس : أنه منقول من أعرب الرجل إذا تکلم بالعربیه ، لأن المتکلم بغیر الإعراب غیر متکلّم بالعربیه لأن اللغه الفاسده لیست من العربیه ، انتهی. 

والمعنی علی هذا أن المتکلم بالإعراب موافق للغه العربیه. 


المبحث الثالث : فی الإعراب والکلام أیهما أسبق 

قال الزجاجی فی (إیضاح علل النحو) (1) : فإن قال قائل : أخبرونی عن الإعراب والکلام أیهما أسبق؟ 

قیل له : إن للأشیاء مراتب فی التقدیم والتأخیر ، إما بالتفاضل أو بالاستحقاق أو بالطبع أو علی حسب ما یوجبه المعقول ، فنقول : إن الکلام سبیله أن یکون سابقا للإعراب ، لأنا قد نری الکلام فی حال غیر معرب ولا یختلّ معناه ، ونری الإعراب یدخل علیه ویخرج ومعناه فی ذاته غیر معدوم ، مثل ذلک أن الاسم نحو : زید ومحمد وجعفر وما أشبه ذلک ، معربا کان أو غیر معرب لا یزول عنه معنی الاسمیه ، وکذلک الفعل المضارع نحو : یقوم ویذهب ویرکب معربا کان أو غیر معرب لا یسقط عنه معنی الفعلیه ، وإنما یدخل الإعراب لمعان تعتور هذه الأشیاء ، ومع هذا فقد رأینا الشیء من الکلام الذی لیس بمعرب قریبا من معربه کثره ؛ وذلک أن الأفعال الماضیه مبنیه علی الفتح ، وفعل الأمر للواحد إذا کان بغیر اللام مبنی علی الوقف نحو : (یا زید اذهب وارکب) وحروف المعانی مبنیه کلّها ، وکثیر من الأسماء بعد هذا مبنی ولم تسقط دلالتها علی الاسمیه ولا معانیها عما وضعت له ، فعلمنا بذلک أن الإعراب عرض داخل فی الکلام لمعنی یوجده ویدلّ علیه ، فالکلام إذا سابق فی الرتبه والإعراب تابع من توابعه.
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1- انظر الإیضاح فی علل النحو (67).




فإن قال : فأخبرنی عن الکلام المنطوق به الذی نعرفه الآن بیننا ، أتقولون : إن العرب کانت نطقت به زمانا غیر معرب ثم أدخلت علیه الإعراب أم هکذا نطقت به فی أول تبلبل ألسنتها به؟ 

قیل له : هکذا نطقت به فی أول وهله ولم تنطق به زمانا غیر معرب ثم أعربته. 

فإن قال : من أین حکمتم علی سبق بعضه بعضا ، وجعلتم الإعراب الذی لا یعقل أکثر المعانی إلا به ثانیا ، وقد علمتم أنها تکلمت به هکذا جمله. 

قیل له : قد عرّفناک أن الأشیاء تستحقّ المرتبه والتقدیم والتأخیر علی ضروب فنحکم لکل واحد منها بما یستحقه ، وإن کانت لم توجد إلا مجتمعه ، ألا تری أنا نقول : إن العرض داخل فی الأسود ، عرض الأسود والجسم أقدم من العرض بالطبع والاستحقاق ، وإن العرض قد یجوز أن یتوهم زائلا عن الجسم والجسم باق ، فنقول : إن الجسم الأسود قبل السواد ونحن لم نر الجسم خالیا من السواد الذی هو فیه ولا رأینا السواد قطّ عاریا عن الجسم بل یجوز رؤیته لأن المرئیات إنما هی الأجسام الملونه ولا تدرک الألوان خالیه من الأجسام ، ولا الأجسام غیر ملونه ، ولم نرد بالأسود هاهنا جسما أسود بحضرتنا بل ما شوهد کذلک من الأجسام ، وکذا القول فی الأبیض والأحمر وما أشبه ذلک ، ومنها : أنّا نعلم أن الذّکر فی المرتبه مقدم علی الأنثی ، ونحن لم نشاهد العالم خالیا من أحدهما ، ثم حدث بعده الآخر إلا ما وقفنا علیه بالخبر الصادق من سبق خلق الذکر الأنثی فی خلق آدم وحواء ، وأما فی غیرهما فکذلک إن علم بخبر صادق وإلا جاز تقدم کل واحد منها صاحبه ، فکذلک فی الکلام والإعراب نقول : إن الإعراب فی الاستحقاق داخل علی الکلام لما یوجبه مرتبه کل واحد منهما فی المعقول ، وإن کان لم یوجدا مفترقین ؛ ونظیر ذلک أنّا نقول : إن الأسماء قبل الأفعال ، لأن الأفعال أحداث الأسماء ولم توجد الأسماء زمانا ینطق بها ثم نطق بالأفعال بعدها ، بل نطق بهما معا ، ولکلّ حقه ومرتبته ، وقد أجاز بعض الناس أن تکون العرب نطقت أولا بالکلام غیر معرب ثم رأت اشتباه المعانی فأعربته ، ثم نقل معربا فتکلّم به. 


المبحث الرابع : فی أن الإعراب لم دخل فی الکلام؟ 

قال الزجاجی فی الکتاب المذکور (1) ، فإن قال قائل : قد ذکرت أن الإعراب داخل عقب الکلام فما الذی دعا إلیه واحتیج إلیه من أجله؟ 
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1- انظر إیضاح علل النحو (69).




فالجواب أن یقال : إن الأسماء لما کانت تعتورها المعانی وتکون فاعله ومفعوله ومضافه ومضافا إلیها ، ولم یکن فی صورها وأبنیتها أدله علی هذه المعانی ، بل کانت مشترکه ، جعلت حرکات الإعراب فیها تنبئ عن هذه المعانی فقالوا : ضرب زید عمرا ، فدلّوا برفع زید علی أن الفعل له وبنصب عمرو علی أن الفعل واقع به وقالوا : (ضرب زید) فدلّوا بتغییر أول الفعل ورفع زید علی أن الفعل ما لم یسمّ فاعله ، وأن المفعول قد ناب منابه ، وقالوا : (هذا غلام زید) ، فدلّوا بخفض (زید) علی إضافه الغلام إلیه ، وکذلک سائر المعانی جعلوا هذه الحرکات دلائل علیها لیتّسعوا فی کلامهم ویقدموا الفاعل إذا أرادوا ذلک أو المفعول عند الحاجه إلی تقدیمه ، وتکون الحرکات داله علی المعانی ، هذا قول جمیع النحویین إلا أبا علی قطربا فإنه عاب علیهم هذا الاعتلال وقال : لم یعرب الکلام للدلاله علی المعانی والفرق بین بعضها وبعض ، قد نجد فی کلامهم أسماء متفقه فی الإعراب مختلفه المعانی ، وأسماء مختلفه الإعراب متفقه المعانی.

فمما اتّفق إعرابه واختلف معناه قولک : إن زیدا أخوک ، ولعلّ زیدا أخوک ، وکأن زیدا أخوک ، اتّفق إعرابه واختلف معناه. 

ومما اختلف إعرابه واتفق معناه ، قولک : ما زید قائما وما زید بقائم ، ثم اختلف إعرابه واتفق معناه ، ومثله : ما رأیته منذ یومین ومنذ یومان ، ولا مال عندک ولا مال عندک ، وما فی الدار أحد إلّا زید ، وما فی الدار أحد إلا زیدا. ومثله : إن القوم کلهم ذاهبون ، وإن القوم کلّهم ذاهبون ، ومثله : (إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلَّهِ) [آل عمران : 154] و (إن الأمر کلّه لله) قرئ (1) بالوجهین جمیعا ، ومثله : لیس زید بجبان ولا بخیلا ولا بخیل ، ومثل هذا کثیر جدا مما اتفق إعرابه واختلف معناه ، ومما اختلف إعرابه واتفق معناه. قال : فلو کان الإعراب إنما دخل الکلام للفرق بین المعانی لوجب أن یکون لکلّ معنی إعراب یدلّ علیه لا یزول إلا بزواله. 

قال قطرب : وإنما أعربت العرب کلامها ، لأن الاسم فی حال الوقف یلزمه السکون للوقف ، فلو جعلوا وصله بالسکون أیضا ، لکان یلزمه الإسکان فی الوقف والوصل ، فکانوا یبطئون عند الإدراج ، فلما وصلوا وأمکنهم التحریک جعلنا التحریک معاقبا للإسکان لیعتدل الکلام ، ألا تراهم بنوا کلامهم علی متحرّک وساکن ولم یجمعوا بین ساکنین فی حشو الکلمه ولا فی حشو بیت ولا بین أربعه أحرف متحرکه ویستعجلون وتذهب الصله من کلامهم ، فجعلوا الحرکه عقیب الإسکان. 
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1- انظر تیسیر الدانی (76) قراءه أبی عمرو برفع اللام والباقون بنصبها.




قیل له : فهلّا لزموا حرکه واحده لأنها مجزئه لهم إذ کان الغرض إنما هو حرکه تعقب سکونا؟

فقال : لو فعلوا ذلک لضیّقوا علی أنفسهم فأرادوا الاتّساع فی الحرکات ولم یحظروا علی المتکلم الکلام إلا بحرکه واحده ، هذا مذهب قطرب واحتجاجه. 

وقال المخالفون له ردّا علیه : لو کان کما ذکر لجاز جرّ الفاعل مره ورفعه أخری ونصبه ، وجاز نصب المضاف إلیه لأن القصد فی هذا إنما هو الحرکه تعاقب سکونا یعتدل بها الکلام ، فأی حرکه أتی بها المتکلم أجزأته ، فهو مخیر فی ذلک ، وفی هذا إفساد للکلام وخروج عن أوضاع العرب وحکمه نظم فی کلامهم. 

واحتجّوا لما ذکره قطرب من اتفاق الإعراب واختلاف المعانی واختلاف الإعراب واتفاق المعانی فی الأسماء التی تقدّم ذکرها بأن قالوا : إنما کان أصل دخول الإعراب فی الأسماء التی تذکر بعد الأفعال لأنه یذکر بعدها اسمان أحدهما : فاعل والآخر مفعول ، ومعناهما مختلف فوجب الفرق بینهما ثم جعل سائر الکلام علی ذلک ، وأما الحروف التی ذکرها فمحموله علی الأفعال. 


المبحث الخامس : فی أن الإعراب أحرکه أم حرف؟ 

قال (1) الزجاجی : باب القول فی الإعراب أحرکه أم حرف : قد قلنا إن الإعراب دالّ علی المعانی ، وإنه حرکه داخله علی الکلام بعد کمال بنائه ، فهو عندنا حرکه نحو الضمه فی قولک : هذا جعفر ، والفتحه فی قولک : رأیت جعفرا ، والکسره فی قولک : مررت بجعفر ، هذا أصله ، ومن المجمع علیه أن الإعراب یدخل علی آخر حرف فی الاسم المتمکن والفعل المضارع ، وذلک الحرف هو حرف الإعراب فلو کان الإعراب حرفا ما دخل علی حرف ، هذا مذهب البصریین. 

وعند الکوفیین : أن الإعراب یکون حرکه وحرفا ، فإذا کان حرفا قام بنفسه ، وإذا کان حرکه لم یوجد إلّا فی حرف ، ثم قد یکون الإعراب سکونا وحذفا وذلک الجزم فی الأفعال المضارعه وحرفا ، وهذا مما قد ذکرت لک أن الشیء قد یکون له أصل ثم یتسع. 

فإن قال قائل : فأین یکون الإعراب سکونا وحذفا وحرفا؟ 

قیل له : یکون سکونا فی الأفعال المضارعه السالمه اللامات نحو : لم یضرب ، 
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1- انظر إیضاح علل النحو (72).




ولم یذهب ، وحذفا فی هذه الأفعال إذا کانت معتلّه اللامات نحو : لم یقض ولم یغز ولم یخش ، ولکلّ شیء من هذا علّه. 

فإن قال قائل : فهل یکون الإعراب حرفا عند سیبویه فی شیء من الکلام؟ 

قلنا : هذا الذی ذکرنا الأصل وعلیه أکثر مدار کلام العرب ، وقد ذکرنا أن الشیء یکون له أصل یلزمه ونحو یطرد فیه ، ثم یعرض لبعضه علّه تخرجه عن جمهور بابا ، فلا یکون ذلک ناقضا للباب ، وذلک موجود فی سائر العلوم حتی فی علوم الدیانات کما یقال بالإطلاق : (الصلاه واجبه علی البالغین) ، (من سرق من حرز قطع) ، فقد تجد القطع ساقطا عن بعضهم. ولهذا نظائر کثیره ، فکذلک حکم الإعراب. وحقیقه ما ذکرنا من أنه عرض فی بعض الکلام ضروره دعت إلی جعل الإعراب حرفا وذلک فی تثنیه الأفعال المضارعه وجمعها وفعل المؤنث المخاطب فی المستقبل وذلک فی خمسه أمثله من الفعل وهی یفعلان ویفعلون وتفعلون وتفعلین یا هذه ، وعلامه الرفع فی هذه الأفعال الخمسه إثبات النون ، وحذفها علامه الجزم والنصب. 

فإن قال قائل : ما الذی أوجب تصییر الإعراب فی هذه الأفعال جرفا وهی النون؟ 

قیل له ما قال سیبویه : وهو أنه قال : الإعراب یدخل علی آخر حرف حذف فی الکلمه وذلک الحرف یسمّی حرف الإعراب ، وآخر حرف فی هذه الأفعال النون ، فلو جعلت النون حرف الإعراب لوجب ضمّها فی حال الرفع وفتحها فی حال النصب ، وکان یلزم من ذلک أن تسکن فی حال الجزم ، ولو أسکنت وجب سقوط الألف التی قبلها والواو والیاء لالتقاء الساکنین ، وکان یذهب ضمیر الاثنین والجمع والمؤنث فی حال تأخیر الأفعال بعد الأسماء ، ویسقط علم ذلک فی تقدیم الأفعال علی الأسماء فی لغه من یثنی ویجمع الفعل مقدما فکان تغییر الفعل کأنه للواحد ویبطل المعنی ، فلما صارت علم الرفع وجب حذفها فی الجزم ، لأن الجازم قد یحذف ما یثبت فی الرفع ، فإن کان فی حال الرفع حرف ساکن حذفه الجازم نحو : لم یغز ولم یخش ، فجعلت النون محذوفه فی الجزم لسکونها کما حذفت الیاء والواو والألف لسکونها ، وجعل النصب مضموما إلی الجزم ، فحذفت النون فیه أیضا فقیل : لم یفعلا ولن یفعلا ولم یفعلوا ولن یفعلوا ، کما ضمّ النصب فی تثنیه الأسماء وجمعها إلی الجرّ ، لأن الجزم فی الأفعال نظیر الجرّ فی الأسماء. 

فإن قال قائل : فإن النون فی : یفعلان وتفعلان وسائر هذه الأفعال متحرکه ، وقد
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حکمت علیها بالسکون وزعمت أن الجازم إنما دخل علی حرف ساکن حذفه ، فلم حذفت النون وهی متحرکه ، ولم زعمت أنها ساکنه؟ 

والجواب فی ذلک أن یقال له : إن النون فی هذه الأفعال مضارعه للسکون کما ذکرنا لأنها لیست بحرف إعراب ، فلما أسکنت وقبلها ساکن حرکت لالتقاء الساکنین ، ولیست الحرکه فیها بلازمه استحقاقا ، فحکمها حکم الساکن ، فلذلک حذفها الجازم. 

فإن قال قائل : فهلّا جعلت الحروف التی قبل هذه النون حروف الإعراب؟ 

فالجواب فی ذلک : أن الألف التی قبل هذه النون فی یفعلان وتفعلان ، والواو فی یفعلون وتفعلون ، والیاء فی تفعلین ، لیست من بناء الفعل ولا تمامه ، إنما هی ضمیر الفاعلین علامه کما ذکرنا ، ولم یجز أن تکون حروف الإعراب کذلک. 

فإن قال قائل : ولم جاز أن یجیء إعراب الفعل للمستقبل بعد الفاعل فی قولک : الزّیدان یقومان ، والزّیدون یقومون ، وما أشبه ذلک جاءت علامه رفع الفعل بعد الفاعل وهی ثبات النون ، وهو بعد الفاعل یجوز أن یکون إعراب شیء موجودا فی غیره ویکون ذلک الشیء معربا؟ 

قیل له : إن الفعل لما کان لا یخلو من الفاعل ولا یستغنی عنه ضروره ثم اتّصل به مضمرا صار کبعض حروفه ، وصارت الجمله کلمه واحده ، فجاز لذلک وقوع الإعراب بعد ضمیر الفاعل لما صارت الجمله کلمه واحده ، والدلیل علی ذلک إسکان لام الفعل فی قولک : فعلت ، أسکنت اللام لئلا یتوالی فی کلمه واحده أربع متحرّکات. 


المبحث السادس : فی الإعراب لِمَ وقع فی آخر الاسم دون أوله وأوسطه 

قال (1) الزجاجی : باب القول فی الإعراب لم وقع فی آخر الاسم دون أوله وأوسطه؟ 

قال بعض النحویین : الإعراب یدخل فی الاسم لمعنی فوجب أن یلفظ به بکماله ثم یؤتی بالإعراب فی آخره. 

وقال أبو بکر بن الخیاط : لیس هذا القول بمرضیّ ، لأنّا قد رأینا الأسماء 
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1- انظر إیضاح علل النحو (76).




یدخلها حروف المعانی أولا ووسطا ، فما دخلها أولا کقولک : الرجل والغلام ، وما دخلها وسطا یاء التصغیر فی قولک : فریخ وفلیسن.

ولو کان الأمر علی ما ذهب إلیه قائل هذا القول لوجب أن لا یدخل علی اسم حرف معنی إلا بعد کمال بنائه. قال : والقول عندی فیه هو الذی علیه جمله النحویین أن الاسم یبنی علی أبنیه مختلفه منها : «فعل وفعل وفعل وفعل» وما أشبه ذلک من الأبنیه ، فلو جعل الإعراب وسطا ، لم یدر السامع أحرکه إعراب أم حرکه بناء ، فجعل الإعراب فی آخر الاسم ، لأن الوقف یدرک فیسکن فیعلم أنه إعراب ، فإذا کان وسطا لم یمکن ذلک فیه. 

وقال أبو إسحاق الزجاج : کان أبو العباس المبرد یقول : لم یجعل الإعراب أولا لأن الأول تلزمه الحرکه ضروره للابتداء لأنه لا یبتدأ إلا بمتحرک ولا یوقف إلا علی ساکن ، فلما کانت الحرکه تلزمه لم تدخل علیه حرکه الإعراب ، لأن حرکتین لا تجتمعان فی حرف واحد ، فلما فات وقوعه أولا لم یمکن أن تجعل وسطا ، لأن أوساط الأسماء مختلفه لأنها تکون ثلاثیه ورباعیه وخماسیه وسداسیه وسباعیه وأوساطها مختلفه ، فلما فات ذلک جعل آخرا بعد کمال الاسم ببنائه وحرکاته. 

وقال آخرون : الإعراب إنما دخل فی الکلام دلیلا علی المعانی ، فوجب أن یکون تابعا للأسماء ، لأنه قد قام الدلیل علی أنه ثان بعدها ، وهذا القول قریب من الأول ، وکل من هذه الأقوال مقنع فی معناه. 


إعطاء الأعیان حکم المصادر وإعطاء المصادر حکم الأعیان 

قال ابن الشجری فی أمالیه (1) : من مذاهب العرب للمبالغه إعطاء الأعیان حکم المصادر وإعطاء المصادر حکم الأعیان. 

فمن ذلک قولهم : أخطب ما یکون الأمیر قائما ، (فأخطب) إنما هو للأمیر ، وقد أضافوه إلی (ما) المصدریه ، ولفظه أفعل التی وضعوها للمفاضله مهما أضیفت إلیه صارت بعضه ، ولما أضافوا (أخطب) إلی (ما) وهی موصوله ب- (یکون) صار (أخطب) کونا ، فالتقدیر : أخطب کون الأمیر ، فهذا وصف للمصدر بما یوصف به العین ، والمعنی راجع إلی الأمیر ، فلذلک سدّت الحال مسدّ خبر هذا المبتدأ ، إذ الحال لا تسدّ مسدّ خبر المبتدأ إلا إذا کان المبتدأ اسم حدث کقولک : ضربی زیدا جالسا ، ولا تسدّ مسدّ خبر المبتدأ إذا کان اسم عین. 
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1- الأمالی لابن الشجری (1 / 69).




ومن إعطاء العین حکم المصادر حتی وصفوه بالمصدر أو جری خبرا عنه قوله تعالی : (وَجاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ) [یوسف : 18] أی : مکذوب به ، وقوله : (إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً) [الملک : 30] أی : غائرا ، وقوله : (ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً) [البقره : 260] أی : ساعیات ، فسعیا مصدر وقع موقع الحال کقولهم ، قتلته صبرا ، أی : مصبورا ، والمعنی : محبوسا. 

ومن ذلک قوله تعالی : (إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ) [هود : 46] أی : ابنک عمل فی أحد الأقوال وهو أوجهها ، جعله العمل اتساعا لکثره وقوع العمل غیر الصالح منه کقولهم : ما أنت إلّا نوم ، وما زید إلّا أکل وشرب ، وإنما أنت دخول وخروج ، ومنه قول الخنساء : [البسیط] 

40- (1)[ترتع ما رتعت حتی إذا ادّکرت] 

فإنّما هی إقبال وإدبار

فهذا کلّه من تنزیل الأعیان منزله المصادر. 

فأما تنزیل المصادر منزله الأعیان فکقولهم : موت مائت ، وشیب شائب ، وشعر شاعر ، انتهی. 


الأفعال نکرات

لأنها موضوعه للخبر ، وحقیقه الخبر أن یکون نکره لأنه الجزء المستفاد ، ولو کان الفعل معرفه لم یکن فیه للمخاطب فائده ؛ لأن حدّ الکلام أن تبتدئ بالاسم الذی یعرفه المخاطب کما تعرفه أنت ثم تأتی بالخبر الذی لا یعلمه لیستفیده ، ذکر ذلک ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (2).

ومن فروعه : أن الإضافه إلی الأفعال لا تصحّ ، قال (3) ابن یعیش : لأن الإضافه ینبغی بها تعریف المضاف وإخراجه من إبهام إلی تخصیص علی حسب خصوص المضاف إلیه فی نفسه ، والأفعال لا تکون إلا نکرات ، ولا یکون شیء منها أخصّ من شیء فامتنعت الإضافه إلیها لعدم جدواها ، إلا أنهم قد أضافوا أسماء الزمان إلی 
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1- 40- الشاهد للخنساء فی دیوانها (ص 383) ، وخزانه الأدب (1 / 431) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 282) ، والکتاب (1 / 400) ، والشعر والشعراء (1 / 354) ، لسان العرب (رهط) و (قبل) و (سوا) ، والمقتضب (4 / 305) ، والمنصف (1 / 197) ، وبلا نسبه فی المفصّل (1 / 115) ، والمحتسب (2 / 43).

2- شرح المفصّل (1 / 24).

3- انظر شرح المفصّل (3 / 16).




الأفعال تنزیلا للفعل منزله المصدر ، واختصّ الزمان بذلک من بین سائر الأسماء لملابسه بین الفعل وبینه ، وذلک لأن الزمان حرکه الفلک والفعل حرکه الفاعل ، ولاقتران الزمان بالحدث. 

وقال أبو القاسم الزجاجی فی کتاب (إیضاح علل النحو) (1) : أجمع النحویون کلهم من البصریین والکوفیین علی أن الأفعال نکرات ، قالوا : والدلیل علی ذلک أنها لا تنفکّ من الفاعلین ، والفعل والفاعل جمله تقع بها الفائده ، والجمل کلها نکرات ، لأنها لو کانت معارف لم تقع بها فائده ، فلما کانت الجمل مستفاده علم أنها نکرات فلذلک لم تضمر ، وکذلک الأفعال لما کانت مع الفاعلین جملا کانت نکرات ولم یجز إضمارها. 

فإن قیل : فإذا کانت الأفعال نکرات فهلا عرّفت کما تعرف النکرات؟ 

فالجواب عند الفریقین : أن تعریف الأفعال محال ، لأنها لا تضاف کما أنها لا یضاف إلیها ولا یدخلها الألف واللام لأنها جمله ، ودخول الألف واللام علی الجمل محال. 

فإن قیل : لم لا یجوز إضافتها وإن لم یضف إلیها؟ 

قلنا : لأنّ الفعل لا ینفک من فاعل مظهر أو مضمر ، والفعل والفاعل جمله بمنزله المبتدأ وخبره ، فکما لا یجوز إضافه الجمل کذلک لم یجز إضافه الفعل ، انتهی. 


الأفعال کلها مذکّره 

نصّ علی ذلک الزجاجی فی (الجمل) (2) قال الشلوبین فی تعلیله : لأن التأنیث الحقیقی والمجازی وعلامات التأنیث وأحکامه معدومه فیها ، قال : ومنهم من قال : إن فیها مذکّره ومؤنّثه بحسب مصادرها ، فإذا کان الفعل یدلّ علی مصدر مذکر قیل فیه مذکّر بتذکیر مصدره ، وإذا کان الفعل یدلّ علی مصدر مؤنث قیل فیه مؤنث بتأنیث مصدره.

وقال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : الدلیل علی أن الأفعال کلها مذکره أنها إذا أخبر بها عن الأسماء فإنما المقصود الإخبار بما تضمنه من الحدث وهو المصدر ، والمصدر مذکر ، فدلّ ذلک علی أنها مذکره ، إذ اللفظ علی حسب ما یراد 
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1- انظر إیضاح علل النحو (119).

2- الجمل (286).




به من تذکیر أو تأنیث ، ألا تری أن لفظ (هند) لما أرید به المؤنّث کان هو مؤنثا ، ولفظ (زید) لما أرید به المذکّر کان هو مذکرا. 


اقتضاء الموضع لفظا : وهو معک إلا أنه لیس بصاحبک 

ترجم علی ذلک ابن جنّی فی (الخصائص) وأورد فیه فروعا (1) : منها قولهم : لا رجل عندک ، فإن (لا) هذه ناصبه لاسمها وهو مفتوح ، إلا أن الفتحه فیه لیست فتحه النصب التی تتقاضاها (لا) بل هی فتحه بناء وقعت موقع فتحه الإعراب الذی عمل عمل (لا) فی المضاف. قال : وأصنع من ذلک قولک : لا خمسه عشر لک. فهذه الفتحه التی فی راء (عشر) فتحه بناء الترکیب فی هذین الاسمین ، وهی واقعه موقع فتحه البناء فی قولک : لا رجل عندک ، وفتحه لام رجل واقعه موقع فتحه الإعراب فی قولک : لا غلام رجل عندک ؛ ویدل علی أن فتحه خمسه عشر هی فتحه ترکیب الاسمین لا التی تحدثها (لا) ، لأن خمسه عشر لا یغیّرها العامل الأقوی ، أعنی الفعل فی نحو : جاءک خمسه عشر ، والجارّ فی مررت بخمسه عشر ، فإذا کان العامل الأقوی لا یؤثر فیها فالعامل الأضعف الذی هو (لا) أولی.

ومنها قولهم : مررت بغلامی ، فالمیم تستحق جرّه الإعراب بالباء والکسره فیها لیست الموجبه بحرف الجرّ ، بل هی التی تصحب یاء المتکلم فی الصحیح ، ویدلّ لذلک ثباتها فی الرفع والنصب ، نحو : هذا غلامی ورأیت غلامی ، وهذا یؤذن أنها لیست کسره الإعراب وإن کانت بلفظها. 

ومنها قولک : یسعنی حیث یسعک ، فالضمّه فی حیث ضمه بناء واقعه موقع ضمه رفع الفاعل ، فاللفظ واحد والتقدیر مختلف. 

ومنها قولک : جئتک الآن ، فالفتحه فتحه بناء (الآن) ، وهی واقعه موقع فتحه نصب الظرف. 

ومنها قولک : کنت عندک فی أمس ، فالکسره کسره بناء وهی واقعه موقع کسره الإعراب المقتضیه الجرّ.

ومنها قوله : [الطویل] 

41- (2)وإنّی وقفت الیوم والأمس قبله 

ببابک حتّی کادت الشّمس تغرب 
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1- انظر الخصائص (3 / 56) ، بتصرّف.

2- 41- الشاهد لنصیب فی دیوانه (ص 9) ، ولسان العرب (أین) و (أمس) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (ص 320) ، والدرر (3 / 109) ، والخصائص (1 / 394) ، وشرح شذور الذهب (ص 131) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 143) ، ولسان العرب (لوم) ، والمحتسب (2 / 190) ، وهمع الهوامع (1 / 209).




روی قوله (والأمس) بالنصب علی الإعراب لأنه لما عرّفه باللام الظاهره زال عنه تضمّنها فأعرب ، وبالکسر علی البناء المعهود فیه ، واللام فیه زائده ، فإنما یعرف الأمس بلام أخری مراده غیر هذه مقدره ، وهذه الظاهره ملغاه زائده للتوکید. 

قال : ومثله مما یعرف بلام مراده ، وفیه لام أخری غیرها زائده ، قولک (الآن) فهو معرّف بلام مقدره ، وهذه الظاهره فیه زائده کما ذکره أبو علی. 


الإلغاء 

فیه فوائد : 

الأولی : قال فی (الإیضاح) : حقیقته ترک المعنی مع التسلیط نحو : زید قائم ظننت. 

قال : وأما قول النحویین فی نحو : إنّ زیدا إذن یکرمک ، أن (إذن) ألغیت عنه العمل ففیه تجوّز حیث سمّوه : الإلغاء ، لأن (یکرمک) فی المثال خبر ، وما دخلت علیه (إذن) محذوف کجواب (إن) فی نحو : زید إن قمت یقوم ، لأن ما یطلب جوابا لا بدله منه لفظا أو تقدیرا ، فکیف یصحّ أن یقال ألغی عنه وهو لم یدخل علیه ولا توجه حکمه علیه ، لکن النحویین تجوزوا فی ذلک فسموه إلغاء من حیث دخل علی فعل قد یعمل فیه فی موضع مّا علی وجه مّا فلم یعمل فیه. قال : ویدلّ علی هذا أنک إذا قلت : أنا أکرمک إذن ، کیف یصحّ تسلیط إذن علی ما قبلها ، وإنما حذف جوابها لدلاله ما تقدم علیه ، انتهی. 

الثانیه : قال أبو حیان : لا ینکر الإلغاء معانی الألفاظ کما یتأوّل فی الشیء ما لا یکون فی أصله.

وأما إلغاء العمل فلا یکون إلّا فیما لا یکون أصله العمل وهو سماع فی الأفعال فأجری فی الحروف إذا لم یلغ منها إلا ما کفّ. 

الثالثه : نظیر باب (ظنّ وأری) فی الإلغاء عند التأخّر وفی التوسط دونه (إذن) فإنها تلغی إذا تأخّرت فلا تنصب بحال ، نحو : أکرمک إذن ، وتلغی فی التوسط فی أکثر صورها ، وذلک إذا توسطت بین الشرط وجزائه نحو : إن تزرنی إذن أکرمک ، أو بین القسم وجوابه نحو : إذن والله لأکرمنّک ، أو بعد عاطف علی ما له محلّ من الإعراب نحو : إن تزرنی أزرک ، وإذن أحسن إلیک ، فإن کان العطف علی ما لا محلّ له بأن تقدره فی المثال علی جمله الشرط جاز حینئذ الإلغاء رعیا لحرف العطف والإعمال ؛ لأن المعنی علی استئناف ما بعد حرف العطف لکنه قلیل ، والأکثر فی
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لسان العرب إلغاؤها ، وکذا إذا توسّطت بین مبتدأ وخبر نحو : زید إذن یکرمک ، جاز الإلغاء والإعمال ؛ بقلّه عند الکوفیین ، واختاره ابن مالک. ومذهب البصریین أنه یتحتم الإلغاء کما یتحتم فی الصور السابقه.

ونظیر آخر رأیته فی (الخاطریات) لابن جنی ، قال (1) : إذا کانت العین حرف علّه ولیت همزه حفظت نفسها فی موضعها نحو : قائم وقویئم ، وکذا إن تقدّمت نحو : آدر وأدؤر ، فإن تأخرت لم تحفظ نفسها نحو : شائک وشاک ، ولائت ولات ، وذلک أنها لما تأخرت ضعفت فلم تقو علی حفظ نفسها. 

الرابعه : قال (2) ابن یعیش : الإلغاء ثلاثه أقسام : إلغاء فی اللفظ والمعنی وإلغاء فی اللفظ دون المعنی والعکس ، فالأول : مثل (لا) فی (لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ) [الحدید : 29]. والثانی : نحو (کان) فی (ما کان أحسن زید). والثالث : حروف الجرّ الزوائد نحو : (کَفی بِاللهِ شَهِیداً) [النساء : 79]. 


الأمثال لا تغیّر 

من ذلک قولهم فی مثل : (شرّ أهرّ ذا ناب) (3) فابتدأوا بالنکره وجری مثلا فاحتمل ، والأمثال تحتمل ولا تغیر ، ومثله قولهم فی المثل : (شیء ما جاء بک) یقوله الرجل لرجل جاءه ومجیئه غیر معهود فی ذلک الوقت. 

ومن ذلک قولهم فی المثل : (فی أکفانه لفّ المیت) (وفی بیته یؤتی الحکم) (4) بتقدیم الخبر ، وفیه ضمیر یعود علی المبتدأ المتأخر. 

ومن ذلک قولهم : (أصبح لیل) (5) و (أطرق کرا) (6) بحذف حرف النداء من النکره لأنها أمثال معروفه فجرت مجری العلم فی حذف حرف النداء منها. قال المبرد : الأمثال یستجاز فیها ما لا یستجاز فی غیره لکثره الاستعمال لها. 
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1- انظر الخاطریات (ص 84).

2- انظر شرح المفصّل (7 / 150).

3- انظر مجمع الأمثال (370) ، والأصل فیه ما أهرّ ذا ناب الأشر ، وذو الناب : السبع ، یضرب فی ظهور إمارات الشرّ ومخایله.

4- انظر مجمع الأمثال (2 / 72).

5- انظر شرح المفصّل (2 / 16).

6- انظر الکتاب (4 / 92) ، وجمهره اللغه (757) ، وزهر الأکم (2 / 38) ، ولسان العرب (حزق) ، و (طرق) ، و (زول) ، وهو بروایه : (أطرق کرا إن النعام فی القری) ، فی جمهره الأمثال (1 / 194) ، وخزانه الأدب (2 / 374) ، والمستقصی (1 / 221) ، ومجمع الأمثال (1 / 431).




ومن ذلک قولهم : (هذا ولا زعماتک) أی : هذا هو الحقّ ولا أتوهّم زعماتک ، قال ابن یعیش : ولا یجوز ظهور هذا العامل الذی قبله أتوهم لأنه جری أتوهم مثلا ، والأمثال لا تغیر وظهور عامله ضرب من التغییر. 

ومثله : قولهم (کلیهما وتمرا) (1) أی : أعطنی ، (وامرؤا ونفسه) أی : دعه ، (وأهلک واللّیل) (2) أی : بادرهم ، و (کلّ شیء ولا شتیمه حرّ) أی : إیت کلّ شیء ولا ترتکب شتیمه حرّ (3). 

قال ابن یعیش : ولم تظهر الأفعال فی هذه الأشیاء کلّها لأنها أمثال. 

وقال ابن السراج فی (الأصول) (4) : نعم وبئس وحبّذا جعلت کالأمثال لا ینبغی أن نستجیز فیها إلا ما أجازوه. 

وقال الزجاجی (فی الإیضاح) (5) : وأمّا القول فی إضافه ذی إلی الفعل فی قولهم (اذهب بذی تسلم) فإن هذه اللفظه جرت فی کلامهم کالمثل. 

قال الأصمعی : تقول العرب (اذهب بذی تسلم) والمعنی : اذهب والله یسلمک دعاء له بالسلامه ، واذهبا بذی تسلمان. والمعنی : اذهبا والله یسلمکما ، واذهبوا بذی تسلمون ، والمعنی والله یسلمکم. وإذا کانت هذه الکلمه جاریه مجری المثل فإن الأمثال تحتمل ما لا یحتمل غیرها وتزال کثیرا عن القیاس ، کذلک مجراها فی کلامهم ، واحتمل ذلک فیها لقله دورها فی الکلام. 


الإیجاب 

الإیجاب أصل لغیره من النفی والنهی والاستفهام وغیرها تقول مثلا : قام زید ، ثم تقول فی النفی : ما قام زید ، وفی الاستفهام : أقام زید؟ وفی النهی : لا تقم ، وفی الأمر : قم ، فتری الإیجاب یترکّب من مسند ومسند إلیه ، وغیره یحتاج إلی دلاله فی الترکیب علی ذلک الغیر ، وکلما کان فرعا احتاج إلی ما یدلّ به علیه کما احتاج التعریف إلی علامه من (أل) ونحوها ، لأنه فرع التنکیر ، والتأنیث إلی علامه من تاء أو ألف لأنه فرع التذکیر ، ذکره أبو حنّان فی (شرح التسهیل). 
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1- انظر مجمع الأمثال (2 / 151) ، ونهایه الأرب (3 / 48) ، وفصل المقال (110).

2- انظر مجمع الأمثال (1 / 52) ، والخصائص (1 / 279).

3- انظر شرح المفصّل (2 / 26).

4- انظر الأصول (1 / 141).

5- انظر إیضاح علل النحو (117).





حرف الباء 


باب الشرط مبناه علی الإبهام 

وباب الإضافه مبناه علی التوضیح 

ولهذا لما أرید دخول (إذ ، وحیث) فی باب الشرط لزمتهما (ما) لأنهما لازمان للإضافه ، والإضافه توضحهما فلا یصلحان للشرط حینئذ ، فاشترطنا (ما) لتکفّهما عن الإضافه فیبهمان فیصلح دخولهما فی الشرط حینئذ ، ذکره ابن النحاس فی (التعلیقه). 



البدل 

قال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی (التعلیقه) : الفرق بین البدل والعوض أن العوض لا یحلّ محلّ المعوض منه ، والبدل إنما یکون محلّ المبدل منه. وقال أبو حیان فی تذکرته : البدل لغه العوض ویفترقان فی الاصطلاح ، والبدل أحد التوابع یجتمع مع المبدل منه ؛ وبدل الحرف من غیره لا یجتمعان أصلا ، ولا یکون إلا فی موضع المبدل منه ، والعوض لا یکون فی موضعه ، وربما اجتمعا ضروره وربما استعملوا العوض مرادفا للبدل فی الاصطلاح ، انتهی. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) فی قول الشاعر : [الطویل] 

42- (1)هما نفثا فی فیّ من فمویهما

[علی النّابح العاوی أشدّ رجام]

فیه وجهان : أحدهما : أنه جمع بین العوض والمعوّض لضروره الشعر ، والثانی : أن المیم بدل من الواو ولیست بعوض ، والبدل یجتمع مع المبدل منه بدلیل : مررت بأخیک زید ؛ والعوض لا یجتمع مع المعوّض ، فالبدل أعمّ من العوض. قال : وهذا ضعیف ، لأن الکلام فی إبدال الحرف من الحرف کألف قام ویاء میزان ولا یجمع بین البدل والمبدل منه فی ذلک. وقال فی موضع آخر : قد یوجد فی البدل فائده لا توجد 
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1- 42- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (215) ، والکتاب (3 / 401) ، وتذکره النحاه (ص 143) ، وجواهر الأدب (ص 95) ، وخزانه الأدب (4 / 460) ، والدرر (1 / 156) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 417) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 258) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 115) ، ولسان العرب (فمم) ، و (فوه) ، والمحتسب (2 / 238) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 235) ، وجمهره اللغه (ص 1307) ، والخصائص (1 / 170) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (3 / 215).




فی المبدل منه ، بدلیل أن التاء فی بنت وأخت بدل من لام الکلمه وتدلّ علی التأنیث. 

وقال (1) ابن یعیش : البدل علی ضربین : بدل هو إقامه حرف مقام حرف غیره نحو : تاء تخمه وتکأه ؛ وبدل هو قلب الحرف بنفسه إلی لفظ غیره علی معنی إحالته إلیه ، وهذا إنما یکون فی حروف العله التی هی الواو والیاء والألف ، وفی الهمزه أیضا لمقارنتها إیاها وکثره تغیرها وذلک نحو : قام ، أصله قوم ، فالألف واو فی الأصل وموسر أصله الیاء ، ورأس وآدم أصل الألف الهمزه ، وإنما لیّنت همزتها فاستحالت ألفا ، فکلّ قلب بدل ولیس کل بدل قلبا. 

وقال ابن جنی فی (الخصائص) (2) ، باب فی فرق بین العوض والبدل : جماع ما فی هذا أنّ البدل أشبه بالمبدل منه من العوض بالمعوض منه ، وإنما یقع البدل فی موضع المبدل منه والعوض لا یلزم فیه ذلک. ألا تراک تقول فی الألف من (قام) إنها بدل من الواو التی هی عین الفعل ، ولا تقول فیها إنها عوض منها. وکذلک یقال فی واو (جون) ویاء (بیر) أنها بدل للتخفیف من همزه جؤن وبئر ، ولا تقول إنها عوض منها ، وتقول فی لام (غازی) و (داعی) إنها بدل من الواو ولا تقول إنها عوض منها ، وتقول فی العوض : إن التاء فی عده وزنه عوض من فاء الفعل ، ولا تقول إنها بدل منها. 

فإن قلت ذلک فإن أقلّه وهو تجوّز فی العباره! وتقول فی میم (اللهم) إنها عوض من (یاء) فی أوله ولا تقول بدل ، وتقول فی تاء (زنادقه) إنها عوض من یاء (زنادیق) ولا تقول بدل منها ، وفی یاء (أینق) إنها عوض من واو (أنوق) فیمن جعلها أیفل ، ومن جعلها عینا مقدمه مغیره إلی الیاء جعلها بدلا من الواو ، فالبدل أعمّ تصرّفا من العوض ، فکل عوض بدل ولیس کل بدل عوضا ، والعوض مأخوذ من لفظ عوض وهو الدهر ، وذلک أن الدهر إنما هو مرور اللّیالی والأیام وتصرّم أجزائهما ، فکلما مضی جزء منه خلفه جزء آخر یکون عوضا منه ، فالوقت الکائن الثانی غیر الوقت الماضی الأول ، فلهذا کان العوض أشدّ مخالفه للمعوض منه من البدل ، انتهی. 
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1- انظر شرح المفصّل (10 / 7).

2- انظر الخصائص (1 / 269).





حرف التاء 


التألیف 

قال الإمام تقی الدین منصور بن فلاح فی (المغنی) : التألیف حقیقه فی الأجسام مجاز فی الحروف. وقال الإمام بهاء الدین بن النحاس فی (التعلیقه) : الفرق بین التألیف والترکیب أنه لا بدّ فی التألیف من نسبه تحصل فائده تامه مع الترکیب ، فالمرکب أعمّ من المؤلف. وقال ابن القواس فی (شرح ألفیه ابن معطی) : التألیف أخصّ من الترکیب من الألفه وهی الملائمه أصله فی الأجسام ، وأطلق علی الألفاظ المتتالیه تشبیها بها. 



التابع لا یتقدّم علی المتبوع 

ومن فروعه : إذا قلت : ما قام إلّا زید إلا عمرو ، إن رفعت الأول علی الفاعلیه جاز فیما بعده الرفع علی البدل بدل البدء ، أو النصب علی الاستثناء فتقول : ما قام إلّا زید إلا عمر ، وإن شئت إلا عمرا ، وإن أقمت الأخیر نصبت المتقدّم علی الاستثناء لأن التابع لا یتقدّم علی المتبوع. 



التثنیه تردّ الأشیاء إلی أصولها 

قال أبو الحسن الأبدی فی (شرح الجزولیه) : یعترض علی الجزولی فی إطلاقه بناء أسماء الزمان المضافه إلی الجمل : بأنه کان ینبغی أن یقول : بشرط أن لا تکون مثنی لأن التثنیه تردّ الأشیاء إلی أصولها من الإعراب ، ولذلک لم یبن اثنا عشر ، وأما قولهم : یا زیدان فإنما جاز لأنه یشابه الإعراب ، ألا تری أنه یتبع علی لفظه کالمعرب ، انتهی.

ومن ذلک قول من قال : إنّ المثنی من أسماء الإشاره والموصولات معرب لأن التثنیه ردّتها إلی أصولها من الإعراب. 

وممّا ترده التثنیه إلی الأصل قولهم : أبوان وأخوان وحموان وفموان وفمیان ویدیان ودمیان وذواتا فی تثنیه ذات ، وقلب ألف المقصور إلی الیاء أو الواو والتی هی الأصل نحو فتیان وقفوان ، وقلب الهمزه المبدله من واو ، واوا.
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التحریف 

عقد له ابن جنّی فی (الخصائص) (1) فصلا قال : وقد جاء فی ثلاثه أضرب : الاسم والفعل والحرف ، فالاسم یأتی تحریفه علی ضربین : مقیس ومسموع. 

الأول : ما غیّره النسب قیاسا کقولک فی نمر : نمریّ ، وفی قاضی : قاضوی ، وفی حنیفه : حنفیّ ، وفی عدی : عدویّ ونحو ذلک ، وکذلک التحقیر وجمع التکسیر نحو رجیل ورجال. 

والمسموع کثیر : کقولهم فی خراسان : خرسیّ ، وفی دستوا : دستوانیّ ، وفی الأفق أفقی ، وتحریف الفعل کقولهم فی ظللت ظلت ، وفی أحسست أحست. وحکی ابن الأعرابی فی ظننت : ظنت ، وهذا کلّه لا یقاس ، لا یقال فی شممت : شمت ، ولا فی أقصصت : أقصت. 

ومن تحریف الفعل ما جاء مقلوبا کقولهم فی اضمحلّ امضحل ، وفی اکفهرّ اکرهف ، وفی اطیبت أیطبت ، وکذا قولهم (لم أبله) (2) ، وتحریف الحرف قولهم : لا بل ولا بن ، وقام زید فمّ عمرو أی : ثم عمرو ، وهو إن کان بدلا فإنه ضرب من التحریف ، وقالوا فی سوف : (سو) و (سف) حرّفوا الواو تاره والفاء أخری ، وخفّفوا : ربّ وإنّ وأنّ ، وحذفوا (ما) من (إمّا) فی قوله : [المتقارب] 

43- (3)سقته الرّواعد من صیّف 

وإن من خریف فلن یعدما

مذهب سیبویه أنه أراد «وإمّا من خریف». 


الترکیب 

الترکیب فیه مباحث : 

الأول : أنه خلاف الأصل لأنه بعد الإفراد ، ثم ردّ علی من زعم أن (ألا) و (أما) للاستفتاح مرکبتان من همزه الاستفهام و (لا) و (ما) النافیه ، وعلی من زعم ترکیب (لن) و (لو لا) و (إذن) و (منذ) و (مهما) و (إما). 
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1- انظر الخصائص (2 / 436).

2- انظر الکتاب (4 / 547).

3- 43- الشاهد للنمر بن تولب فی دیوانه (ص 381) ، والکتاب (1 / 325) ، والأزهیّه (ص 56) ، وخزانه الأدب (11 / 93) ، وشرح شواهد المغنی (ص 180) ، والمعانی الکبیر (ص 1054) ، والمقاصد النحویه (4 / 151) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 212) ، وخزانه الأدب (9 / 25) ، والخصائص (2 / 441) ، والدرر (6 / 128) ، وشرح المفصّل (8 / 102) ، والمنصف (3 / 115).




قال (1) ابن یعیش : وإنما قلنا إن المفرد أصل لأنه الأول والمرکّب ثان ، فإذا استقلّ المعنی فی الاسم المفرد ثم وقع موقع الجمله فالاسم المفرد هو الأصل والجمله فرع علیه.

قال : ونظیر ذلک فی الشریعه شهاده المرأتین فرع علی شهاده الرجل. 

الثانی : قال (2) ابن یعیش وصاحب (البسیط) : المرکّب من الأعلام هو الذی یدلّ بعد النقل علی حقیقه واحده وقبل النقل کان یدلّ علی أکثر من ذلک وکان یدلّ بعض لفظه علی بعض معناه ، وهو علی ثلاثه أضرب : 

الجملی : نحو : تأبّط شرّا ، وشاب قرناها ، وبرق نحره. والإضافی : نحو : ذی النون ، وعبد الله ، وامرئ القیس. والمزجیّ : وهو اسمان رکب أحدهما مع الآخر حتی صارا کالاسم الواحد ، نحو : حضرموت وبعلبک ؛ ومعد یکرب ، وشبّه بما فیه هاء التأنیث ولذلک لا ینصرف ، ومن هذا النوع سیبویه ، ونفطویه ، وعمرویه ، إلا أنه مرکّب من اسم وصوت أعجمی فانحطّ عن درجه إسماعیل وإبراهیم فبنی علی الکسر لذلک. 

وقال السّخاوی فی (شرح المفصل) : أکثر ما یطلق النحاه المرکب علی بعلبک وبابه. 

الثالث : قال ابن یعیش : الترکیب من الأسباب المانعه من الصرف من حیث کان الترکیب فرعا علی الواحد وثانیا له ، لأن البسیط قبل المرکب وهو علی وجهین : 

أحدهما : أن یکون من اسمین ویکون لکلّ واحد من الاسمین معنی ، فیکون حکمهما حکم المعطوف أحدهما علی الآخر ، فهذا یستحقّ البناء لتضمّنه معنی حرف العطف ، وذلک نحو : خمسه عشر وبابه ، ألا تری أن مدلول کلّ واحد من الخمسه والعشره مراد ، کما لو عطفت أحدهما علی الآخر فقلت : خمسه وعشره ، فلما حذفت حرف العطف وتضمن الاسمان معناه بنیا.

وأما القسم الثانی وهو الداخل فی باب ما لا ینصرف : فهو أن یکون الاسمان لشیء واحد ولا یدلّ کل واحد منهما علی معنی ، ویکون موقع الثانی من الأول موقع هاء التأنیث ، وما کان من هذا النوع فإنه یجری مجری ما فیه هاء التأنیث من أنه لا 
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1- انظر شرح المفصل (3 / 54).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 28).




ینصرف فی المعرفه نحو حضرموت ، والاسم الثانی من المصدر بمنزله تاء التأنیث مما دخلت علیه ، ألا تری أنک تفتح آخر الأول منهما کما تفتح ما قبل تاء التأنیث. 

الرابع : قال (1) ابن یعیش : أمر المرکّب فی الترخیم کأمر تاء التأنیث ، فتقول فی (بخت نصر) : اسم رجل - : یا بخت ، وفی (حضرموت) : یا حضر ، وفی (سیبویه) : یا سیب ، کما تقول فی (مرجانه) - اسم امرأه : یا مرجان ، فلا تزید علی حذف التاء ، وفی المسمّی بخمسه عشر یا خمسه ، جعلوا الاسم الآخر بمنزله الهاء فی نحو : تمره إذ کان حکم الاسم الآخر کحکم الهاء فی کثیر من کلامهم. من ذلک التصغیر فإنه إذا کان جعل الاسمان اسما واحدا ولحقه التصغیر فإنه إنما یصغر الصدر منهما ثم یؤتی بالاسم الثانی بعد تصغیره کما یصغر ما قبل الهاء فتقول : حضیرموت وبعیلبکّ وعمیرویه کما تقول تمیره. 

ومن ذلک النسب فإنک تقول فی النسب إلی حضرموت حضریّ ، کما تقول فی النسب إلی البصره بصریّ ، وإلی مکه مکیّ ، فیقع النسب إلی الصدر لا غیر کما یکون کذلک فیما فیه الهاء. وممّا یؤیّد عندک ما ذکرناه أن هاء التأنیث لا تلحق بنات الثلاثه بالأربعه ولا بنات الأربعه بالخمسه ، کما أن الاسم الثانی لا یلحق الاسم الأول بشیء ، من الأبنیه.

وأیضا فإن الاسم الثانی إذا دخل علی الأول ورکب معه لم تغیر بنیته کما أن التاء کذلک إذا دخلت علی الاسم المؤنّث لم تغیر بناؤه کتمر وتمره وقائم وقائمه فلما کان بینهما من التقارب ما ذکرناه حذفوا الآخر من المرکب فی الترخیم کما یحذفون فیه تاء التأنیث. 

الخامس : قال (2) ابن یعیش : رکبت (لا) مع اسمها وصارا شیئا واحدا کخمسه عشر ، فإن قیل : أیکون الحرف مع الاسم اسما واحدا؟ فقیل : هذا موجود فی کلامهم ، ألا تری أنک تقول : قد علمت أن زیدا منطلق ، ف- (أنّ) حرف وهو وما عمل فیه اسم واحد ، والمعنی : علمت انطلاق زید ، وکذلک (أن) الخفیفه مع الفعل المضارع إذا قلت : أرید أن تقوم ، والمعنی : أرید قیامک ، فکذلک (لا) ، والاسم المذکور بعدها بمنزله اسم واحد. ونظیره قولک : یا ابن آدم ، فالاسم الثانی فی موضع خفض بالإضافه ، وجعلا اسما واحدا ، کذلک (لا رجل فی الدار) فرجل فی موضع 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 23).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 106).




نصب منون وجعل مع (لا) اسما واحدا ، ولذلک حذف منه التنوین وبنی. قال : وترکیب الاسم أکثر من ترکیب الحرف مع الاسم نحو خمسه عشر وبابه ، وهو جاری بیت بیت ونحوه. قال : وأمّا جعل ثلاثه أشیاء بمنزله شیء واحد فهو إجحاف ، ولذلک لم یحکم ببناء (لا سیما) ، ولم یجز ترکیب الصفه مع اسم (لا) لأنه لیس من العدل جعل ثلاثه أشیاء شیئا واحدا. 

السادس : قال أبو حیان : قد یحدث بالترکیب معنی وحکم لم یکن قبله ، ألا تری أن (هل) حرف استفهام تدخل علی الجمله الاسمیه والفعلیه ، فإذا رکبت مع (لا) فقیل : هلّا صار المعنی علی التحضیض ، ولم تدخل (إلّا) علی الفعل ظاهرا أو مضمرا. وکذلک (لو) کانت لما کان سیقع لوقوع غیره ، ولا یلیها إلا الفعل ظاهرا أو مضمرا فإذا رکّبت مع (لا) صارت حرف امتناع لوجود واختصّت بالجمله الاسمیه. 

وقال (1) الزمخشری : (ألا) مرکّبه من همزه الاستفهام و (لا) النافیه وبعد الترکیب صارت کلمه تنبیه تدخل علی ما لا تدخل علیه کلمه (لا). وقال الشیخ أکمل الدین فی (حاشیه الکشاف) : قد ترکب حروف المعانی فیستفاد منها معنی غیر ما کان أولا ، ک- : هلّا وألا ولو لا ولو ما وإلا کذلک. 

وقال (2) ابن یعیش : کأی مرکبه أصلها (أی) زید علیها کاف التشبیه وجعلا کلمه واحده وحصل من مجموعهما معنی ثالث لم یکن لکل واحد منهما فی حال الإفراد. قال : ولذلک نظائر من العربیه.

وقال السخاوی فی (تنویر الدیاجی) : فإن قیل : لیس فی (کأی) معنی التشبیه ولا الاستفهام. 

قیل : لما رکبت أزیل عن الکاف معنی التشبیه وعن أی معناها. 

فإن قیل : فکیف قلبت وهی کلمتان؟. 

قیل : صیرت کلمه واحده فقلبت قلب الکلمه الواحده ، کما قالوا : رعملی ، فی لعمری ، قال : ولما دخل هذه الکلمه هذا التغییر صار التنوین بمنزله النون التی فی أصل الکلمه وصارت بمنزله لام فاعل ، فعلی هذا ترسم بالنون ویوقف علیها بالنون وهی قراءه الجماعه غیر أبی عمرو (3).
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1- عن الکشاف بتصرف (1 / 48).

2- انظر شرح المفصّل (4 / 135).

3- إشاره إلی الآیه (وَکَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ) [آل عمران : 146].




قال : ومثل ذلک تنزیلهم النون من (لدن) منزله التنوین فی ضارب ، فلهذا نصبوا غدوه (1) ، فکما شبهت النون بالتنوین کذلک شبه التنوین هنا بالنون ، انتهی. 

وقال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) : ذهب الخلیل إلی أن (لن) مرکبه من (لا أن) ، وحدث مع الترکیب معنی لم یکن قبله ، قال : وللخلیل أن یقول ردا علی من قال الأصل عدم الترکیب مأخذنا ، تقلیل الأصول ما أمکن لا تکثیرها ، لذلک لم تقل فی : ضرب ویضرب ونضرب واضرب وتضرب وأضرب وضارب ومضروب وضروب ، إنها أصول کلها ، بل جعلنا واحدا أصلا والباقی فروع علیه. 

وقال أیضا : (إذ ما) (2) مرکّبه من (إذ) التی هی ظرف لما مضی من الزمان و (ما) ، وأحدث الترکیب فیها أن نقلها إلی الحرفیه وإلی أن صارت تعطی الزمان المستقبل ، وذهبت دلالتها علی الزمان الذی کانت تدلّ علیه. 

وقال أیضا : قیل : إن (مهما) (3) أصلها (مه) التی بمعنی : اکفف ، ضمّت إلیها (ما) فترکبا فصارا واحده ، وحدث فیها بالترکیب معنی لم یکن وهو معنی الشرط ، ولهذا نظائر کثیره. فإذا ذکرت نظائر هذا القول کان أولی من قول الخلیل : إن أصلها (ما) الشرطیه ضمت إلیها (ما) الزائده. 

وفی (شرح المفصّل) للأندلسی : اتّفق البصریون والکوفیون علی ترکیب (هلمّ) ، وإنما اختلفوا فیما رکّبت منه ، والذی حمل النحویین علی القول بالترکیب وإن کان یجوز أن تکون کلمه برأسها أنهم رأوا بنی تمیم یصرفونها تصرف الأفعال فتکون فعلا ، ولا تکون فعلا إلا إذا قیل إنها مرکبه ، والترکیب عندهم مألوف ، ألا تری أن قولک : إمّا تفعل أفعل ، مرکّبه بدلیل قول الشاعر : [المتقارب] 

وإن من خریف فلن یعدما (4) 

قال سیبویه (5) : هی إما العاطفه حذفت منها (ما) وبقیت (إن) ، فتفکیکها یدل علی ترکیبها ، إلا أن لقائل أن یقول : لو کانت مرکبه لوجب أن تتصرف فی لغه أهل الحجاز ولم یکن لکونه اسم فعل معنی ، إذ لا یجوز أن یکون الفعل اسم فعل. 
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1- أی فی قولهم : لدن غدوه.

2- انظر الکتاب (3 / 64).

3- انظر الکتاب (3 / 68).

4- مرّ الشاهد رقم (43).

5- انظر الکتاب (3 / 173).




ولغه بنی تمیم علی هذا تکون القویه ، وإن حکم بأنه اسم ینبغی أن تضعف اللغه التمیمیه ، فکان الأولی أن تجعل فی لغه أهل الحجاز اسم فعل وفی لغه بنی تمیم فعلا ، إلا أن لقائل أن یقول : المرکب قد یکون لکل واحد من مفردیه معنی عند التفصیل ، وبالترکیب یحدث له معنی آخر وحکم آخر ، فلا بد أن تکون (هلمّ) فی الأصل علی ما ذکر من الترکیب ثم جعلا جمیعا اسم فعل فجعلت له أحکام الأسماء والأفعال ، وبقی حکم اتصال الضمائر علی لغه بنی تمیم علی أصله. 

قال فی الحواشی : ترکب أسماء من الکلمات کما ترکب من الحروف فتکثر فوائدها عند الترکیب ، انتهی. 

السابع : قال (1) ابن یعیش : الترکیب علی ضربین ترکیب من جهه اللفظ فقط وترکیب من جهه اللفظ والمعنی.

فالأول : نحو : أحد عشر وبابه ، وحیص بیص ، ولقیته کفه کفه ، فهذا یجب فیه بناء الاسمین معا ، لأن الاسم الثانی قد تضمّن معنی الحرف وهو الواو العاطفه إذ الأصل أحد وعشره ، فحذفت الواو من اللفظ ، والمعنی علی إرادتها. 

والثانی : نحو : حضرموت ، ومعد یکرب ، وقالی قلا ، وسائر الأعلام المرکبه فهذا أصله الواو أیضا حذفت من اللفظ ولم ترد من جهه المعنی ، بل مزج الاسمان وصارا اسما واحدا بإزاء حقیقه ولم ینفرد الاسم الثانی بشیء من معناه فکان کالمفرد غیر المرکب فبنی الأول لأنه کالصدر من عجز الکلمه ، وجزء الکلمه لا یعرب ، وأعرب الثانی لأنه لم یتضمّن معنی الحرف إذ لم یکن المعنی علی إرادته. 

الثامن : قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : الترکیب لا یکون فی الأفعال ولا فی المصادر ولا فی الأسماء الجاریه علی الأفعال. 

قال : ومن ثم کان قول من ذهب إلی أن (حبّذا) فعل ماض وما بعده فاعل به غلطا ، وأما قول العرب : لا تحبذه ، فإنما معناه لا تقل له حبّذا کما تقول بسمل أو لا تبسمل. قال : ولذا إذا رکبت (إنّ) مع (ما) لا تعمل لأنها زال عنها شبه الفعل بالترکیب والفعل لا یترکب.

وقال غیره : لم یثبت ترکیب فعل واسم فی غیر حبّذا. 

وقال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : الترکیب فی الأسماء أکثر من الترکیب 
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1- انظر شرح المفصّل (4 / 112).




فی الأفعال ، بل لا یحفظ الترکیب فی الأفعال إلا فی هلمّ فی لغه إلحاقها الضمائر (1). 

التاسع : قال ابن الخباز : إنما لم یبنوا اثنی عشر لأنه لا نظیر له إذ لیس لهم مرکّب صدره مثنی. 

العاشر : من تذکره الشیخ تاج الدین بن مکتوم من کتاب (المستوفی) فی النحو لقاضی القضاه کمال الدین أبی سعد علی بن مسعود بن محمود بن الحکم الفرخان قولهم : (نفطویه وسیبویه) ، الأول من جزأی المرکّب هو الأصل فی التسمیه وکان قبل الترکیب معربا ، والثانی حکایه صوت حقّه أن یکون مبنیا وإن أفرد ، وهاهنا أصل لا یسعک إهماله ، وهو أن تعلم أن نحو هذا من الأعلام ، إنما ورد علیه البناء بسبب الاستعمال العجمی ، وذلک أن العجم کأنهم وجدوا لفظی (نفط) و (سیب) أصلین دعوا بهما ، إلا أن لهم فی لغتهم أن یضیفوا إلی مثل هذه الأسماء فی النداء وغیره واوا ساکنه قبلها ضمه نحو : (نفطو وسیبو) ، وقد سمعت العرب به ولم یجدوا مثل هذا فی کلامهم ، فحولوا هذا الصوت (ویه) إذ هو مما یعرفونه ، وقد یخرج به الاسم عن أن یکون آخره واوا قبلها ضمه ، ثم بنوا الاسمین اسما واحدا. 

الحادی عشر : قال ابن أبی الربیع : ترکیب العامل مع المعمول خارج عن القیاس فیجب أن یقتصر علی موضعه ولا یدعی فی غیر ما سمع فیه ، والوارد فیه باب (لا رجل) فقط. 

الثانی عشر : قال فی (المستوفی) : ومن الحروف ما هو مرکب نحو (لو لا) (2) ، ذهب أصحابنا إلی أن الاسم بعده لا یرتفع إلا بالابتداء ، وقالوا : إن الحکم قد تغیر بالترکیب لأن (لو) لا یلیها إلا الفعل ، ولو لا هذه فی نحو : لو لا الغیث لهلکت الماشیه ، لا یلیها إلا الاسم ، فهذا وجه له من الفظاعه ما تری. 

وأنت إذا استأنفت النظر ونفضت یدک من طاعه العصبیه وأیقنت أن الحقّ لا یعرف بالرجال ، یوشک أن یلوح لک فیه وجه آخر ، وذلک أن تکون (لا) بعد (لو) دلّت علی الفعل المنفی بها فحذف تحریا للإیجاز ولزم الحذف للزوم الدلاله ولکثره الاستعمال ، والتقدیر : لو لم یحصل الغیث لهلکت الماشیه ، فعلی هذا یرفع الاسم بعد لو لا هذه ارتفاعا عن فعل مقدر کما فی قوله تعالی : (إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ) [الانشقاق : 1] فیکون حکم لو باقیا علی ما کان علیه قبل ، ودالا علی امتناع الشیء 
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1- انظر الکتاب (4 / 13).

2- انظر الکتاب (4 / 342).




لامتناع غیره ، إذ المعنی : لو انقطع الغیث لهلکت الماشیه ، وقولنا : لم یحصل قریب المعنی من قولنا انقطع وانتفی ، ومما یقرب هذا الحذف حذفهم الفعل بعد (لو لا) التی للتحضیض فی نحو قوله : [الطویل] 

44- (1)[تعدّون عقر النّیب أفضل مجدکم 

بنی ضوطری] لو لا کمیّ المقنّعا

ألیس قد أجمعوا علی أن التقدیر : لو لا تعدون ، فکذلک ثمّ ، انتهی. 


التصغیر یردّ الأشیاء إلی أصولها 

ولذلک تظهر التاء فی المؤنّث الخالی منها إذا صغّر کقولک فی قدر : قدیره وفی قوس قویسه وفی هند هنیده. 


التضمین 


اشاره

قال الزمخشری : من شأنهم أنه یضمّنون الفعل معنی فعل آخر فیجرونه مجراه ویستعملونه استعماله مع إراده معنی المتضمّن. قال : والغرض فی التضمین إعطاء مجموع معنیین وذلک أقوی من إعطاء معنی ، ألا تری کیف رجع معنی : (وَلا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ) [الکهف : 28] إلی قولک : ولا تقتحمهم عیناک مجاوزتین إلی غیرهم. (وَلا تَأْکُلُوا أَمْوالَهُمْ إِلی أَمْوالِکُمْ) [النساء : 2] أی : ولا تضمّوها إلیها آکلین ، انتهی. 

قال الشیخ سعد الدین التفتازانی فی حاشیه (الکشاف) : فإن قیل : الفعل المذکور إن کان مستعملا فی معناه الحقیقی فلا دلاله علی الفعل الآخر ، وإن کان فی معنی الفعل الآخر فلا دلاله علی معناه الحقیقی ، وإن کان فیهما جمیعا لزم الجمع بین الحقیقه والمجاز.

قلنا : هو فی معناه الحقیقی مع حذف حال مأخوذ من الفعل الآخر بمعونه القرینه اللفظیه ، فمعنی : یقلب کفیه علی کذا ، نادما علی کذا ، ولا بدّ من اعتبار 
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1- 44- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 907) ، وتخلیص الشواهد (ص 431) ، وخزانه الأدب (3 / 55) ، والخصائص (2 / 45) ، والدرر (2 / 240) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 72) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 669) ، وشرح المفصّل (2 / 38) ، والمقاصد النحویه (4 / 475) ، وللفرزدق فی الأزهیّه (ص 168) ، ولسان العرب (ضطر) ، ولجریر أو للأشهب بن رمیله فی شرح المفصّل (8 / 145) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 606) ، وشرح ابن عقیل (ص 600) ، وشرح عمده الحافظ (ص 321).




الحال وإلا لکان مجازا محضا لا تضمینا ، وکذا قوله : (یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ) [البقره : 3] تقدیره : معترفین بالغیب ، انتهی. 

وقال (1) ابن یعیش : الظرف منتصب علی تقدیر (فی) ولیس متضمنا معناها حتی یجب بناؤه لذلک کما وجب بناء نحو : (من) (وکم) فی الاستفهام وإنما (فی) محذوفه من اللفظ لضرب من التخفیف فهی فی حکم المنطوق به ، ألا تری أنه یجوز ظهور (فی) معه نحو : قمت الیوم وقمت فی الیوم ، ولا یجوز ظهور الهمزه مع (من) و (کم) فی الاستفهام فلا یقال : أمن ولا أکم ، وذلک من قبل أنّ (من) و (کم) لمّا تضمّنا معنی الهمزه ، صارا کالمشتملین علیها. فظهور الهمزه حینئذ کالتکرار ، ولیس کذلک الظرف ، فإن الظرفیه مفهومه من تقدیر (فی) ولذلک یصحّ ظهورها ، فاعرف الفرق بین المتضمّن للحرف وغیر المتضمن مما ذکرته ، انتهی. 

وقال ابن إیاز : معنی تضمّن الاسم معنی الحرف معه أن یؤدی ما یؤدیه الحرف من المعنی ویصاغ علیه صیاغه لا یظهر ذلک الحرف معه ، قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : الفرق بین المتضمن معنی الحرف وغیر المتضمن ، أن المتضمن معنی الحرف لا یجوز إظهار الحرف معه فی ذلک المکان ، وغیر المتضمن یجوز إظهار الحرف معه فی ذلک المکان ، کما إذا قلنا فی الظرف إنه یراد فیه معنی (فی) فإنّا لا نرید به أن الظرف متضمّن معنی (فی) ، کیف ولو کان کذلک لبنی؟ وإنما نعنی به أن قوه الکلام قوه کلام آخر فیه فی ظاهره ، وکذلک یجوز إظهار (فی) مع الظرف ، فتقول فی : خرجت یوم الجمعه ، خرجت فی یوم الجمعه ، ولا تقول فی أین وکیف مثلا : هل أین ولا هل کیف ولا أکیف. 

وقال ابن جنّی فی (الخصائص) (2) : اعلم أن الفعل إذا کان بمعنی فعل آخر وکان أحدهما یتعدّی بحرف والآخر بآخر ، فإن العرب قد تتسع فتوقع أحد الحرفین موقع صاحبه ، إیذانا بأن هذا الفعل فی معنی ذلک الآخر ، فلذلک جیء معه بالحرف المعتاد مع ما هو فی معناه ، وذلک کقوله تعالی : (أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ) [البقره : 187] وأنت لا تقول : رفثت إلی المرأه ، وإنما تقول : رفثت بها أو معها ، لکنه لما کان الرفث هنا فی معنی الإفضاء ، وکنت تعدّی أفضیت بإلی کقولک : أفضیت إلی المرأه ، جئت بإلی مع الرفث إیذانا وإشعارا أنه بمعناه ، کما 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 41).

2- انظر الخصائص (2 / 308).




صحّحوا عور وحول لما کان فی معنی اعورّ واحولّ ، وکما جاؤوا بالمصدر فأجروه علی غیر فعله لما کان فی معناه نحو قوله : [الوافر] 

45- (1)[بما لم تشکروا المعروف عندی] 

وإن شئتم تعاودنا عوادا

لما کان التعاود أن یعاود بعضهم بعضا ، وعلیه جاء قوله : [الوافر] 

46- (2)[وخیر الأمر ما استقبلت منه] 

ولیس بأن تتبعه اتّباعا

ومنه قول الله تعالی : (وَتَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلاً) [المزمل : 8] وأصنع من هذا قول الهذلی : [الکامل] 

47- (3)ما إن یمسّ الأرض إلّا منکب 

منه وحرف السّاق طیّ المحمل 

فهذا علی فعل لیس من لفظ هذا الفعل الظاهر ، ألا تری أن معناه : طوی طیّ المحمل ، فحمل المصدر علی فعل دلّ أوّل الکلام علیه ؛ وکذلک قوله تعالی : (مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللهِ) [آل عمران : 52] أی : مع الله ، وأنت لا تقول : سرت إلی زید أی : معه ، أی : لما کان معناه من ینضاف فی نصرتی إلی الله جاز لذلک أن تأتی هنا بإلی ، وکذلک قوله تعالی : (هَلْ لَکَ إِلی أَنْ تَزَکَّی) [النازعات : 18] وأنت إنما تقول : هل لک فی کذا ، لکنه لما کان هذا دعاء منه صلّی الله علیه وآله وسلّم له صار تقدیره أدعوک وأرشدک إلی أن تزکّی ، وعلیه قول الفرزدق : [الرجز] 

48- (4)[کیف ترانی قالبا مجنّی] 

قد قتل الله زیادا عنیّ 

لما کان معناه صرفه عدّاه (بعن). ووجدت فی اللغه من هذا الفن شیئا کثیرا لا یکاد یحاط به ، ولعلّه لو جمع أکثره لا جمیعه لجاء کتابا ضخما ، وقد عرفت طریقه فإذا مرّ بک شیء منه فتقبله وأنس به ، فإنه فصل من العربیه لطیف حسن ، انتهی. 
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1- 45- الشاهد لشقیق بن جزء فی هامش الخصائص (2 / 309) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (10 / 135) ، ورصف المبانی (ص 39) ، وأدب الکاتب (ص 630).

2- 46- الشاهد للقطامی فی دیوانه (ص 35) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 332) ، والشعر والشعراء (2 / 728) ، ولسان العرب (تبع) ، وبلا نسبه فی أدب الکاتب (ص 630) ، وجمهره الأمثال (1 / 419) ، وشرح المفصّل (1 / 111) ، والمقتضب (3 / 205).

3- 47- الشاهد لأبی کبیر الهذلی فی الکتاب (1 / 426) ، وخزانه الأدب (8 / 194) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 324) ، وشرح أشعار الهذلیین (1074) ، وشرح التصریح (1 / 334) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 90) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 147) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 227) ، والمقاصد النحویه (3 / 54) ، وللهذلیّ فی الخصائص (2 / 309) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (1 / 230) ، والمقتضب (3 / 203).

4- 48- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (ص 881) ، والمحتسب (1 / 52).




وقال ابن هشام فی (تذکرته) : زعم قوم من المتأخرین منهم خطاب الماردینی أنه یجوز تضمین الفعل المتعدّی لواحد معنی صیّر ، ویکون من باب ظنّ ، فأجاز حفرت وسط الدار بئرا ، أی : صیّرت ، قال : ولیس (بئرا) تمییزا إذ لا یصلح (من) ، وکذا أجاز : بنیت الدار مسجدا ، وقطعت الثوب قمیصا ، وقطعت الجلد نعلا ، وصبغت الثوب أبیض. وجعل من ذلک قول أبی الطیب : [الکامل] 

49- (1)فمضت وقد صبغ الحیاء بیاضها

لونی کما صبغ اللّجین العسجد

لأن المعنی : صیّر الحیاء بیاضها لونی ، أی : مثل لونی ، قال : والحقّ أن التضمین لا ینقاس. وقال ابن هشام فی (المغنی) (2) : قد یشربون لفظا معنی لفظ فیعطونه حکمه ویسمّی ذلک تضمینا ، وفائدته : أن تؤدّی کلمه مؤدّی کلمتین ، ثم ذکر لذلک عده أمثله منها قوله : (وَما یَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَلَنْ یُکْفَرُوهُ) [آل عمران : 115] ضمّن معنی تحرموه ، فعدّی إلی اثنین لا إلی واحد (وَلا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ) [البقره : 235] ضمّن معنی تنووه فعدّی بنفسه لا (بعلی). (لا یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی) [الصافات : 8] ضمّن معنی یصغون فعدّی (بإلی) ، وأصله أن یتعدّی بنفسه ، «سمع الله لمن حمده» (3) ضمّن معنی استجاب فعدّی باللام. (وَاللهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ) [البقره : 220] ضمّن معنی یمیز فجیء ب- (من) ، وذکر ابن هشام فی موضع آخر من (المغنی) أن التضمین لا ینقاس ، وکذا ذکر أبو حیان.


قاعده : الفرق بین التضمین والتقدیر 

قال ابن الحاجب فی أمالیه : الفرق بین التضمین وبین التقدیر فی قولنا : بنی (أین) لتضمّنه معنی حرف الاستفهام ، وضربته تأدیبا : منصوب بتقدیر (اللام) ، وغلام زید : مجرور بتقدیر (اللام) ، وخرجت یوم الجمعه : منصوب بتقدیر (فی) ، أن التضمّن یراد به أنه فی المعنی المتضمّن علی وجه لا یصحّ إظهاره معه ، والتقدیر أن یکون علی وجه یصحّ إظهاره معه سواء اتّفق الإعراب أم اختلف ، فإنه قد یختلف فی مثل قولک : ضربته یوم الجمعه ، وضربته فی یوم الجمعه ، وقد لا یختلف فی مثل قولک : والله لأفعلنّ والله أفعلن ، والفرق بینهما أنه إذا لم یختلف الإعراب کان مرادا 
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1- 49- انظر دیوانه (2 / 52) بشرح البرقوقی.

2- انظر مغنی اللبیب (2 / 762).

3- هذه عباره من حدیث شریف ورد فی صحیح البخاری ، باب صلاه القاعد (1 / 128).




وجوده ، وکان حکمه حکم الموجود ، وإذا اختلف الإعراب کان المقدّر غیر مراد وجوده فیصل الفعل إلی متعلّقه بنفسه ، انتهی. 

وقال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : الأسماء المتضمنه للحرف علی ثلاثه أضرب : ضرب لا یجوز إظهار الحرف معه نحو (من) و (کم) فیبنی لا محاله. 

وضرب یکون الحرف المتضمّن مرادا کالمنطوق به لکن عدل عن النطق به إلی النطق بدونه فکأنه ملفوظ به ، ولو کان ملفوظا به لما بنی الاسم ، فکذلک إذا عدل عن النطق به. وضرب وهو الإضافه والظرف ، إن شئت أظهرت الحرف وإن شئت لم تظهر ، فلما جاز إظهاره لم یبن ، وهذا ضابط فی کلّ ما ینوب عن الحرف من الأسماء ما یبنی منها وما لا یبنی فافهمه ، انتهی. 


قاعده : کل ما تضمن ما لیس له فی الأصل منع شیئا مما له فی الأصل 

لیکون ذلک المنع دلیلا علی ما تضمّنه : مثاله نعم وبئس إنما منعا التصرف لأن لفظهما ماض ومعناهما إنشاء المدح والذمّ فی الحال ، فلما تضمنا ما لیس لهما فی الأصل وهو الدلاله علی الحال منعا التصرف لذلک ، قال : وکذلک فعل التعجب تضمن ما لیس له فی الأصل وهو زیاده الوصف والدلاله علی بقاء الوصف إلی الحال ، فمنع التصرف لذلک. 


قاعده : المتضمن معنی شیء لا یلزم أن یجری مجراه فی کل شیء 

ومن ثم جاز دخول الفاء فی خبر المبتدأ المتضمن معنی الشرط ، نحو : الذی یأتینی فله درهم ، وکلّ رجل یأتینی فله درهم ، وامتنع فی الاختیار جزمه عند البصریین ، ولم یجیزوا : الذی یأتینی أحسن إلیه ، أو : کلّ من یأتینی أحسن إلیه بالجزم إلا فی الضروره. وأجاز الکوفیون جزمه فی الکلام تشبیها بجواب الشرط ووافقهم ابن مالک. قال أبو حیان : لم یسمع من کلام العرب الجزم فی ذلک إلا فی الشعر. 


قاعده : رأی النحاه فی بناء أمس 

قال ابن القوّاس فی شرح (الدرّه) : (أمس) مبنی لتضمّنه معنی لام التعریف فإنه معرفه بدلیل أمس الدابر ، ولیس بعلم ولا مبهم ولا مضاف ولا مضمر ولا بلام ظاهره فتعین تقدیرها ، والفرق بین المعدول والمتضمن أن المعدول یجوز إظهار اللام معه والمتضمّن لا. قولنا : الأمس اللام دخلت بعد تنکیره وإعرابه کما یعرب إذا أضیف أو صغّر أو ثنّی أو جمع ، وقیل : زائده کالتی فی النسر ، انتهی.
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وفی (البسیط) : فی عله بناء (أمس) أقوال : قول الجمهور أنه بنی لتضمنه لام التعریف لوجهین : 

أحدهما : أنه معرفه فی المعنی لدلالته علی وقت مخصوص ولیس هو أحد المعارف فدلّ ذلک علی تضمنه لام التعریف. 

والثانی : أنه یوصف بما فیه اللام کقولهم : لقیته أمس الأحدث ، وأمس الدابر ، ولو لا أنه معرفه بتقدیر اللام لما وصف بالمعرفه لأنه لیس أحد المعارف ، وهذا مما وقعت معرفته قبل نکرته ، والفرق بین العدل والتضمین أن المعدول عن اللام یجوز إظهارها معه فلذلک أعرب ، والمتضمن لها لا یجوز إظهارها معه کأسماء الاستفهام والشرط المتضمنه لمعنی الحرف فلذلک بنی فی التضمن ، انتهی. 

وقال ابن الدهان فی (الغره) : الفرق بین العدل والتضمین أن العدل هو أن ترید لفظا فتعدل عنه إلی غیره کعمر من عامر وسحر من السّحر ، والتضمین أن تحمل اللفظ معنی غیر الذی یستحقه بغیر آله ظاهره. 


التعادل 

فیه فروع : 

منها : قال الشّلوبین : لما کان الاسم أخفّ من الفعل تصرّف بحرکات الإعراب فیه وزیاده التنوین ، فإن الخفیف یزاد فیه لیثقل ویعادل الثقیل ویتصرف فیه بوجه لا یتصرف به فیما یثقل علیهم ، فلما کان وضع الأسماء عندهم علی أنها خفاف تصرّف فیها بزیاده حرکات الإعراب والتنوین ، ولما کان الجزم حذفا والحذف تخفیفا والتخفیف لا یلیق بالخفیف إنما یلیق بالثقیل ، فلذلک جزمت الأفعال ولم تجزم الأسماء. 

ومنها : قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إنما رفع الفاعل ونصب المفعول لقله الفاعل لکونه لا یکون إلا لفظا واحدا وکثره المفعول لکونه متعدّدا ، والرفع أثقل من النصب فأعطی الثقیل للواحد والنصب للمتعدد لیتعادلا. 

ومنها : قال ابن فلاح فی (المغنی) : إنما کسرت نون التثنیه وفتحت نون الجمع لأن التثنیه أخفّ من الجمع والکسره أثقل من الفتحه ، فخصّ الأخفّ بالأثقل والأثقل بالأخفّ للتعادل.

قال : وإنما فتح ما قبل یاء التثنیه وکسر ما قبل یاء الجمع لأن نون التثنیه
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مکسوره ونون الجمع مفتوحه ، ففتح ما قبل یاء التثنیه وکسر ما قبل یاء الجمع طلبا للتعادل لتقع الیاء بین مکسور ومفتوح وبین مفتوح ومکسور ، ولأن التثنیه أکثر فخصّت بالفتح لکثرتها وخصّ الجمع بالکسر لقلته طلبا لتعادل الکثره مع الخفیف والقلّه مع الثقیل. 

ومنها : قال بعضهم : إن التاء إنما لحقت عدد المذکر وسقطت من عدد المؤنث لأن المؤنث ثقیل فناسبه حذفها للتخفیف والمذکر خفیف فناسبه دخولها لیعتدلا ، حکاه فی (البسیط). 

ومنها : قال السخاوی : باب فعیله یحذف منه الیاء والتاء فی النسب نحو حنیفه وحنفی ، وباب فعیل لا یحذف منه الیاء نحو تمیم وتمیمیّ ، لأن المؤنث ثقیل فناسب الحذف منه تخفیفا بخلاف المذکر. 

ومنها : قال ابن فلاح فی (المغنی) : إنما خصّ الضم بمضارع الرباعی والفتح بمضارع الثلاثی لأن الرباعی أقل والضم أثقل فجعل الأثقل للأقلّ والأخفّ للأکثر طلبا للتعادل. 

ومنها : قالوا : إنما زید فی التصغیر الیاء دون غیرها من الحروف لأن الدلیل کان یقتضی أن یکون المزید أحد حروف المد لخفتها وکثره زیادتها فی الکلم ، فنکبوا عن الواو لثقلها ، وعن الألف لأن التکسیر قد استبدّ بها فی نحو : مساجد ودراهم ، فتعینت الیاء ، وخصّ الجمع بالألف لأنها أخفّ من الیاء والجمع أثقل من المصغر تعادلا. 

ومنها. قیل : إنما اختصت تاء التأنیث الساکنه بالفعل والمتحرکه بالاسم لثقل الفعل وخفه الاسم ، والسکون أخفّ من الحرکه فأعطی الأخفّ للأثقل والأثقل للأخفّ تعادلا بینهما.


تعارض الأصل والغالب 

فیه فروع : 

الأول : اختلف فی (رحمن) هل یصرف لأنه لیس له فعلی ، أو لا لأنه لیس له فعلانه علی قولین : 

أحدهما : نعم ؛ لأن الأصل فی الأسماء الصرف ، ولم یتحقق شرط المنع وهو وجود فعلی.
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والثانی : لا ، قال فی (البسیط) وعلیه الأکثرون : لأن الغالب فی باب فعلان عدم الصرف فالحمل علیه أولی من الحمل علی الأقل. الثانی : قال فی (البسیط) : لو سمّی بفعل مما لم یثبت. کیفیه استعماله ففیه ثلاثه أقوال : 

أحدها : الأولی منع صرفه ، حملا له علی الأکثر. 

والثانی : صرفه نظرا إلی الأصل لأن تقدیر العدل علی خلاف القیاس. 

والثالث : إن کان مشتقا منن فعل منه من الصرف حملا علی الأکثر وإلا صرف ، وهو فحوی کلام سیبویه (1). 


التعویض 


اشاره

وترجم علیه ابن جنی فی (الخصائص) : (باب زیاده حرف عوضا من آخر محذوف) وقال (2) : اعلم أن الحرف الذی یحذف فیجاء بآخر زائدا عوضا منه علی ضربین. أحدهما : أصلی ، والآخر ، زائد ، فالأول ، علی ثلاثه أضرب فاء وعین ولام ، فأمّا ما حذفت فاؤه وجیء بزائد عوضا منها فباب فعله فی المصدر نحو عده وزنه وشیه وجهه ، والأصل وعده ووزنه ووشیه ووجهه ، حذفت الفاء لما ذکر فی تصریف ذلک وجعلت التاء بدلا من الفاء ، ویدلّ علی أن أصله ذلک قوله تعالی : (وَلِکُلٍّ وِجْهَهٌ) [البقره : 148] ، وأنشد أبو زید : [الوافر] 

50- (3)ألم تر أنّنی ولکلّ شیء

إذا لم توت وجهته تعادی 

أطعت الآمریّ بصرم لیلی 

ولم أسمع بها قول الأعادی 

وقد حذفت الفاء فی أناس وجعلت ألف فعال بدلا منها فقیل : ناس ووزنها (عال) ، کما أن وزن عده (عله) ، وحذفت الفاء وجعلت تاء افتعل عوضا منها ، وذلک قولهم : تقی یتقی والأصل : اتقی یتقی فحذفت الفاء فصار تقی ، ووزنه : تعل ویتقی یتعل. قال أوس : [الطویل] 

51- (4)تقاک بکعب واحد وتلذّه 

یداک إذا ما هزّ بالکفّ یعسل 
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1- انظر الکتاب (3 / 218 - 232).

2- انظر الخصائص (2 / 285).

3- 50- انظر المنصف (3 / 34).

4- 51- الشاهد لأوس بن حجر فی دیوانه (ص 96) ، ولسان العرب (کعب) ، و (عسل) ، و (وقی) ، وتهذیب اللغه (1 / 325) ، وأساس البلاغه (کعب) ، وتاج العروس (کعب) ، و (عسل) ، و (وقی) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (لذذ) ، ودیوان الأدب (4 / 86).




وقال : [الوافر] 

52- (1)جلاها الصّیقلون فأخلصوها

خفافا کلّها یتقی بأثر

وأنشد أبو الحسن : [الطویل] 

تق الله فینا والکتاب الذی نتلو (2) 

ومنه قولهم أیضا : تجه یتجه ، والأصل : اتجه یتجه ، ووزن (تجه) تعل ، کتقی سواء أنشد أبو زید : [الوافر] 

53- (3)قصرت له القبیله إذ تجهنا

ومما ضاقت بشدّته ذراعی 

فأما ما رواه أبو زید من قولهم : تجه یتجه فهذا من لفظ آخر وفاؤه تاء ، وأما قولهم : اتخذت ، فلیست تاؤه بدلا من شیء بل هی فاء أصلیه بمنزله اتبعت من تبع ، یدلّ علی ذلک ما أنشده الأصمعی من قوله : [الطویل] 

54- (4)وقد تخذت رجلی إلی جنب غرزها

نسیفا کأفحوص القطاه المطرّق 

وعلیه قوله تعالی : (لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً) [الکهف : 77]. وذهب أبو إسحاق إلی أن اتخذت کاتقیت واتزنت ، وأن الهمزه أجریت فی ذلک مجری الواو وهذا ضعیف ، إنما جاء منه شیء شاذّ ، وأنشد ابن الأعرابی : [البسیط] 

55- (5)فی داره تقسم الأزواد بینهم 

کأنّما أهله منها الّذی اتّهلا

وروی لنا أبو علی عن أبی الحسن علی بن سلیمان : متّمن وأنشد : 

56- بیض أتمّن 

والذی یقطع علی أبی إسحاق قول الله تعالی : (لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً) فکما أن تجه لیس من لفظ الوجه ، کذلک لیس تخذ من لفظ الأخذ ، وعذر من قال : اتّمن واتّهل من الأهل أن لفظ هذا إذا لم یدغم یصیر إلی صوره ما أصله حرف لین ، 
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1- 52- الشاهد لخفّاف بن ندبه فی لسان العرب (أثر) ، وبلا نسبه فی إصلاح المنطق (ص 23) ، والخصائص (2 / 286).

2- مرّ الشاهد رقم (10).

3- 53- الشاهد لمرداس بن حصین فی لسان العرب (ذرع) ، و (قبل) ، وتاج العروس (درع) ، و (قبل) ، و (وجه) ، ولمدرک بن حصین فی لسان العرب (وجه).

4- 54- الشاهد للممّزق العبدی واسمه شأس بن نهار فی الأصمعیات (ص 189) ، وأنشده الجاحظ فی الحیوان (2 / 289) ، ومجالس العلماء (333) ، ولسان العرب (نسف) ، و (طرّق).

5- 55- الشاهد فی لسان العرب (أهل).




وکذلک قولهم فی افتعل من الأکل : ایتکل ومن الإزره : ایتزر فأشبه حینئذ ایتعد ، فی لغه من لم یبدل الفاء تاء فقال : اتهل واتمن ، لقول غیره ایتهل وایتمن ، وأجود اللغتین إقرار الهمزه ، قال الأعشی : [البسیط] 

57- (1)[أبلغ یزید بنی شیبان مألکه] 

أبا ثبیت أما تنفکّ تأتکل 

وکذلک ایتزر یأتزر ، فأما اتکلت علیه فمن الواو علی الباب کقولهم الوکاله والوکیل ، وقد حذفت الفاء همزه وجعلت ألف فعال بدلا منها وذلک قولهم : [البسیط] 

58- (2)لاه ابن عمّک لا أفضلت فی حسب 

[عنّی ولا أنت دیّانی فتخزونی]

فی أحد قولی سیبویه ، وأما ما حذفت عینه وزید هناک حرف عوضا منها فأینق فی أحد قولی سیبویه (3) ، وذلک أن أصلها (أنوق) ، فأحد قولیه فیها إن الواو هی عین حذفت وعوضت منها یاء فصارت أینق ، ومثالها علی هذا القول أیفل ، والآخر أن العین قدمت علی الفاء وأبدلت یاء فصارت أینق ومثالها علی هذا أعفل ، وقد حذفت العین حرف علّه وجعلت ألف فاعل عوضا منها ، وذلک فی رجل خاف ورجل مال وهاع لاع ، فیجوز أن یکون هذا فعلا کفرق فهو فرق وبطر فهو بطر ، ویجوز أن یکون فاعلا حذفت عینه وصارت ألفه عوضا منها کقوله : [الرجز] 

59- (4)لاث به الأشاء والعبریّ 

ومما حذفت عینه وصار الزائد عوضا منها قولهم سید ومیت وهین ولین ، قال الشاعر : [البسیط] 

60- (5)هینون لینون أیسار ذوو یسر

سوّاس مکرمه أبناء أیسار
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1- 57- الشاهد للأعشی فی معلقته فی دیوانه (ص 46).

2- 58- الشاهد لذی الإصبع العدوانی فی أدب الکاتب (ص 513) ، والأزهیه (ص 279) ، وإصلاح المنطق (ص 373) ، وخزانه الأدب (7 / 173) ، والدر (4 / 143) ، وسمط اللآلئ (ص 289) ، وشرح التصریح (2 / 15) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 430) ، ولسان العرب (فضل) ، و (دین) ، و (عنن) ، والمؤتلف والمختلف (ص 118) ، ومغنی اللبیب (1 / 147).

3- انظر الکتاب (3 / 518).

4- 59- الشاهد للعجاج فی دیوانه (1 / 490) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 411) ، والکتاب (3 / 517) ، ولسان العرب (لتی) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 367) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 129) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (3 / 128) ، والمقتضب (1 / 115) ، والمنصف (1 / 52).

5- 60- الشاهد بلا نسبه فی الخصائص (2 / 289) ، والمنصف (3 / 61) ، وأمالی القالی (1 / 239).




فأصلها فیعل ، سید ومیت وهین ولین ، حذفت عینها وجعلت یاء فیعل عوضا منها ، وکذلک باب قیدوده وصیروره وکینونه ، وأصلها فیعلوله حذفت عینها وصارت یاء فیعلوله عوضا منها. 

فإن قلت : فهلّا کانت لام فیعلوله الزائده عوضا منها؟ 

قیل : قد صحّ فی فیعل - من نحو سید وبابه ، أن الیاء الزائده عوض من العین ، وکذلک الألف الزائده فی خاف و (هاع لاع) عوض من العین. وجوّز سیبویه أیضا ذلک فی أینق ، فکذلک أیضا ینبغی أن یحمل فیعلوله علی ذلک ، وأیضا فإن الیاء أشبه بالواو من الحرف الصحیح فی باب قیدوده وکینونه ، وأیضا فقد جعلت یاء التفعیل عوضا من عین الفعال وذلک قولهم قطعته تقطیعا وکسرته تکسیرا ، ألا تری أن الأصل قطاع وکسّار بدلاله قول الله تعالی : (وَکَذَّبُوا بِآیاتِنا کِذَّاباً) [النبأ : 28]. 

وحکی الفراء قال : سألنی أعرابی فقال : أحلّاق أحب إلیک أن قصار؟ فکما أن الیاء زائده فی التفعیل عوض من العین فکذلک ینبغی أن تکون الیاء فی قیدوده عوضا من العین لا الدال.

فإن قلت : فإن اللام أشبه بالعین من الزائد فهلّا کانت لام القیدوده عوض من عینها؟ 

قیل : إن الحرف الأصلی القوی إذا حذف لحق بالمعتلّ الضعیف ، فساغ لذلک أن ینوب عنه الزائد الضعیف. 

وأیضا ، فقد رأیت کیف کانت یاء التفعیل الزائده عوضا من عینه ، وکذلک ألف فاعل کیف کانت عوضا من عینه فی خاف ، و (هاع لاع) ونحوه ، وأیضا فإن عین قیدوده وبابها وإن کان أصلا فإنها علی الأحوال کلها حرف عله ما دامت موجوده ملفوظا بها ، فکیف بها إذا حذفت فإنها حینئذ توغل فی الاعتلال والضعف ولو لم یعلم تمکن هذه الحروف فی الضعف إلا بتسمیتهم إیاها حروف العلّه لکان کافیا ، وذلک أنها فی أقوی أحوالها ضعیفه ، ألا تری أن هذین الحرفین إذا قویا بالحرکه فإنک مع ذلک مؤنس منهما ضعفا ، وذلک أن تحملهما للحرکه أشقّ منه فی غیرهما ولم یکونا کذلک ، إلا أن مبنی أمرهما علی خلاف القوه یؤکد ذلک عندک أن أذهب الثلاث فی الضعف والاعتلال الألف ، ولما کانت کذلک لم یمکن تحریکها البته ، فهذا أقوی دلیل علی أن الحرکه إنما تحملها وتسوغ فیه من الحروف الأقوی لا الأضعف ، وکذلک ما تجد أخفّ الحرکات الثلاث وهی الفتحه مستثقله فیها حتی تجنح لذلک وتستروح إلی إسکانها نحو قوله : [البسیط]
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61- (1)یا دار هند عفت إلّا أثافیها

[بین الطّویّ فصارات فوادیها]

وقوله : [الرجز] 

62- (2)کأنّ أیدیهن بالقاع القرق 

ونحو ذلک. وقوله : [الوافر] 

63- (3)وأن یعرین إن کسی الجواری 

فتنبو العین عن کرم عجاف 

نعم ، وإذا کان الحرف لا یتحامل بنفسه حتی یدعو إلی اخترامه وحذفه کان بأن یضعف عن تحمل الحرکه الزائده علیه فیه أحری وأحجی ، وذلک نحو قول الله تعالی : (وَاللَّیْلِ إِذا یَسْرِ) [الفجر : 4] ، و (ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ) [الکهف : 64] ، و (الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ) [الرعد : 9]. وقوله : [السریع] 

64- (4)[سیفی وما کنّا بنجد وما] 

قرقر قمر الواد بالشّاهق 

وقول الأسود بن یعفر : [الطویل] 

65- (5)فألحقت أخراهم طریق ألا هم 

[کما قیل نجم قد خوی متتابع]

یرید أولاهم و (یَمْحُ اللهُ الْباطِلَ) [الشوری : 24] ، و (سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ) [العلق : 18] کتبت فی المصحف بلا واو للوقف علیها کذلک ، وقد حذفت الألف فی نحو ذلک قال رؤبه : [الرجز] 

66- (6)وصّانی العجاج فیما وصّنی 
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1- 61- الشاهد للحطیئه فی دیوانه (ص 240) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 319) ، وبلا نسبه فی الکتاب (3 / 340) ، وخزانه الأدب (6 / 397) ، والخصائص (1 / 307) ، وشرح المفصّل (10 / 100) ، ولسان العرب (ثفا) ، والمحتسب (1 / 126) ، والمنصف (2 / 185).

2- 62- الشاهد لرؤبه فی ملحقات دیوانه (ص 179) ، وانظر المحتسب (1 / 126).

3- 63- الشاهد لعمران بن حطان أو لعیسی بن الحبطی فی الأغانی (18 / 49) ، ولأبی خالد القنانی فی شرح شواهد المغنی (2 / 886) ، ولسان العرب (کرم) ، ولسعید بن مسحوج الشیبانی فی لسان العرب (کسا) ، ولمرداس بن أذنه فی لسان العرب (عجف) ، وبلا نسبه فی إصلاح المنطق (ص 60) ، ومغنی اللبیب (2 / 527) ، والممتع فی التصریف (2 / 536) ، والمنصف (2 / 115).

4- 64- الشاهد لأبی عامر جدّ العباس بن مرداس فی ذیل سمط اللآلئ (ص 37) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 601) ، ولسان العرب (قمر) و (عتق) ، وتاج العروس (قمر) و (عتق) ، وله أو لأنیس بن عباس فی الدرر (6 / 177) ، والمقاصد النحویه (2 / 351) ، ولأبی الربیس التغلبی فی لسان العرب (ودی) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (1 / 388) ، والمقتضب (2 / 73).

5- 65- انظر اللسان (وأل) ، والبیت فی قصیده ذکرها الغندجانی فی فرحه الأدیب (ص 199).

6- 66- الرجز لرؤبه فی إعراب القرآن (3 / 838) ، والخصائص (2 / 93) ، وملحقات دیوانه (ص 187).




یرید فیما وصانی ، وذهب أبو عثمان فی قوله تعالی : (یا أَبَتِ) [یوسف : 100] ، أنه أراد أبتاه وحذف الألف ، ومن أبیات الکتاب قول لبید : [الرمل] 

67- (1)[وقبیل من لکیز ناهد] 

رهط مرجوم ورهط ابن المعلّ 

یرید المعلّی. وحکی أبو عبید وأبو الحسن وقطرب وغیرهم : رأیت فرخ ونحو ذلک. فإذا کانت هذه الحروف تتساقط وتهی عن حفظ أنفسها وتحمل خواصها وعوانی ذواتها ، فکیف بها إذا جشمت احتمال الحرکات النیّفات علی مقصور صورتها ، نعم : وقد أعرب بهذه الحروف أنفسها کما یعرب بالحرکات التی هی أبعاضها وذلک فی باب : أبوک وأخوک والزیدان والزیدون والزیدین ، وأجریت هذه الحروف مجری الحرکات فی (زید) ، (وزیدا) ، (وزید) ومعلوم أن الحرکات لا تتحمل لضعفها الحرکات ، فأقرب أحکام هذه الحروف إن لم تمتنع من احتمالها الحرکات إذ احتملتها جفت عنها وتکاءدتها ، ویؤکد عندک ضعف هذه الأحرف الثلاثه أنک إذا وجدت أقواهن وهما الواو والیاء مفتوحا ما قبلهما فإنهما کأنهما تابعان لما هو منهما ، ألا تری إلی نحو ما جاء عنهم من نحو نوبه ونوب وجوبه وجوب ودوله ودول ، فمجیء فعله علی فعل یریک أنها کأنها إنما جاءت عندهم من فعله ، وکأن دوله دوله وجوبه جوبه ونوبه نوبه ، وإنما ذلک لأن الواو مما سبیله أن یأتی للضمه تابعا. وکذلک ما جاء من فعله مما عینه یاء علی فعل نحو : ضیعه وضیع ، وخیمه وخیم ، وعیبه وعیب ، کأنه إنما جاء علی أن واحدته فعله نحو : ضیعه وخیمه وعیبه ، أفلا تراهما مفتوحا ما قبلهما مجریین مجراهما مکسورا ومضموما ما قبلهما ، فهل هذا إلا لأن الصیغه مقتضیه لسیاغ الاعتلال فیهما. 

فإن قلت : ما أنکرت أن لا یکون ما جاء من نحو : فعله علی فعل نحو : نوب وجوب ودول ، لما ذکرته من تصوّر الضمه فی الفاء ، ولا یکون ما جاء من فعله علی فعل نحو : ضیع وخیم وعیب لما ذکرته من تصور الکسره فی الفاء ، بل لأن ذلک ضرب من التکسیر رکبوه فیما عینه معتلّه کما رکبوه فیما عینه صحیحه نحو : لأمه 
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1- 67- الشاهد للبید بن ربیعه فی دیوانه (ص 199) ، والخصائص (2 / 293) ، والدرر (6 / 245) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 320) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 207) ، ولسان العرب (رجم) ، والمقاصد النحویه (4 / 548) ، والممتع فی التصریف (2 / 622) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 466) ، والدرر (6 / 298) ، ورصف المبانی (ص 36) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 522) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (2 / 285) ، والمحتسب (1 / 342) ، والمقرّب (2 / 29) ، وهمع الهوامع (2 / 157).




ولؤم ، وعرصه وعرص ، وقریه وقری وبروه وبری فیما ذکره أبو علی ، ونزوه ونزی فیما ذکره أبو العباس ، وحلقه وحلق ، وفلکه وفلک. قیل : کیف تصرفت الحال فلا اعتراض شکّ فی أن الیاء والواو أین وقعتا وکیف تصرفّتا معتدتان حرفی عله ، ومن أحکام الاعتلال أن یتبعا ما هو منهما هذا ، ثم إنا رأیناهم قد کسروا فعله مما هما عیناه علی فعل وفعل نحو : جوب ونوب وضیع وخیم ، فجاء تکسیرهما تکسیر ما واحده مضموم الفاء ومکسورها ، فنحن الآن بین أمرین : إما أن نرتاح لذلک ونعلّله ، وإما أن نتهالک فیه ونتقبّله غفل الحال ساذجا وفیه ضمیر یعود علی المتأخر ، وذلک ساذجا جاء من الاعتلال. 

فأن یقال : إن ذلک لما ذکرناه من اقتضاء الصوره فیهما أن یکونا فی الحکم تابعین لما قبلهما أولی من أن ننقض الباب فیه ، ونعطی الید عنوه به من غیر نظر له ولا اشتمال من الصنعه إلیه ، ألا تری إلی قوله : ولیس شیء مما یضطرون إلیه إلا وهم یحاولون به وجها ، فإذا لم یخل مع الضروره من وجه من القیاس محاول ، فهم بذلک مع الفسحه وفی حال السعه ، أولی بأن یحاولوه ، وأحجی بأن یناهدوه ، فیتعللوا به ولا یهملوه ، فإذا ثبت ذلک فی باب ما عینه یاء أو واو جعلته الأصل فی ذلک ، وجعلت ما عینه صحیحه فرعا له ومحمولا علیه نحو : حلق وفلک وعرص ولؤم وقری وبری ، کما أنهم لمّا أعربوا بالواو والیاء والألف فی الزیدون والزیدین والزیدان تجاوزوا بذلک إلی أن أعربوا بما لیس من حروف اللین وهو النون فی تقومان وتقعدین وتذهبون ، فهذا جنس من تدریج اللغه.

وأما ما حذفت لامه وصار الزائد عوضا منها فکثیر - منه : باب سنه ومئه وفئه ورئه وعضه وضعه ، فهذا ونحوه مما حذفت لامه وعوض منها تاء التأنیث ، ألا تراها کیف تعاقب اللام فی نحو : بره وبری وثبه وثبی. 

وحکی أبو الحسن عنهم : رأیت (مئیا) بوزن معیا ، فلما حذفوا قالوا : (مئه). فأما بنت وأخت فالتاء عندنا بدل من لامی الفعل ولیست عوضا. 

وأما ما حذف لالتقاء الساکنین من هذا النحو ، فلیس الساکن الثانی عندنا بدلا ولا عوضا لأنه لیس لازما وذلک نحو هذه عصا ورحی وکلمه معلّی ، فلیس التنوین فی الوصل ولا الألف التی هی بدل منه فی الوقف : نحو رأیت عصا ورحی عند الجماعه ، وهذه عصا ومررت بعصا عند أبی عثمان والفراء بدلا من لام الفعل ولا عوضا ، ألا تراه غیر لازم إذا کان التنوین یزیله الوقف ، والألف التی هی بدل منه یزیلها الوصل ، ولیست کذلک : تاء مئه وعضه وسنه ولغه وشفه لأنها ثابته فی الوصل ومبدله هاء فی الوقف.
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فأما الحذف فلا حذف ، وکذلک ما لحقه علم الجمع نحو القاضون والقاضین والأعلون والأعلین ، فعلم الجمع لیس عوضا ولا بدلا لأنه لیس لازما. فأما قولهم : هذان وهاتان واللّذان واللّتان والّذون والّذین ، فلو قال قائل : إن علم التثنیه والجمع فیها عوض من الألف والیاء من حیث کانت هذه أسماء صیغت للتثنیه والجمع لا علی حدّ : رجلان وفرسان وقائمون وقاعدون ، ولکن علی قولک : هما وهم وهن لکان مذهبا ، ألا تری أن هذین من هذا لیس علی رجلین من رجل ، ولو کان کذلک لوجب أن تنکره البته کما تنکر الأعلام نحو : زیدان وزیدین وزیدون وزیدین ، والأمر فی هذه الأسماء بخلاف ذلک ، ألا تراها تجری مثناه ومجموعه أوصافا علی المعارف کما تجری علیها مفرده ، وذلک قولک مررت بالزیدین هذین ، وجاءنی أخواک اللذان فی الدار ، وکذلک قد توصف هی أیضا بالمعارف نحو قولک : جاءنی ذانک الغلامان ، ورأیت اللّذین فی الدار الظّریفین ، وکذلک أیضا تجدها فی التثنیه والجمع تعمل من نصب الحال ما کانت تعمله مفرده وذلک نحو قولک ، هذان قائمین الزیدان ، وهؤلاء. منطلقین إخوتک. 

وقریب من هذان واللذان ، قولهم : هیهات ، مصروفه وغیر مصروفه وذلک أنها جمع هیهاه ، وهیاه عندنا رباعیه مکرره فاؤها ولامها الأولی هاء ، وعینها ولامها الثانیه یاء ، فهی لذلک من باب صیصیه وعکسها باب یلیل ویهیاه ، قال ذو الرمه : [الطویل] 

68- (1)تلوّم یهیاه بیاه وقد مضی 

من اللّیل جوز واسبطرّت کواکبه 

وقال کثیّر : [الطویل] 

69- (2)وکیف ینال الحاجبیّه آلف 

بیلیل ممساه وقد جاوزت رقدا

فهیهاه من مضاعف الیاء بمنزله المرمره والقرقره ، وکان قیاسها إذا جمعت أن تقلب اللام یاء فیقال : هو هیات کشوشیات وضوضیات ، إلا أنهم حذفوا اللام لأنها فی آخر اسم غیر متمکّن لیخالف آخرها آخر الأسماء المتمکنه نحو : رحیان ومولیان ، فعلی هذه قد یمکن أن یقال : إن الألف والتاء فی هیهات عوض من لام الفعل فی هیهیات ، لأن هذا ینبغی أن یکون اسما صیغ للجمع بمنزله الذین وهؤلاء. 

فإن قیل : وکیف ذاک وقد یجوز تنکیره فی قولهم : هیهات هیهات ، وهؤلاء والذین لا یمکن تنکیره ، فقد صار إذا هیهات بمنزله قصاع وجفان؟ 
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1- 68- الشاهد لذی الرّمه فی دیوانه (ص 851) ، ولسان العرب (جوش) ، و (یهیه) ، وتهذیب اللغه (6 / 487) ، وأساس البلاغه (ص 201) ، و (سبط) ، و (یهیه) ، وکتاب العین (4 / 106).

2- 69- انظر دیوانه (ص 514).




قیل : لیس التنکیر فی هذا الاسم المبنی علی حده فی غیره من المعرب ، ألا تری أنه لو کان هیهات من هیهیات بمنزله أرطیات من أرطاه وسعلیات من سعلاه لما کانت إلا نکره ، کما أن سعلیان وأرطیات لا یکونان إلا نکرتین. 

فإن قیل : ولم لا تکون سعلیات معرفه إذا جعلتها علما لرجل أو امرأه سمیتها بسعلیات وأرطیات ، وکذلک أنت فی هیهات إذا عرّفتها فقد جعلتها علما علی معنی البعد ، کما أن (غاق) فی من لم ینوّن قد جعل علما لمعنی الفراق ومن نوّن فقال : غاق غاق وهیهاه وهیهاه هیهات هیهات ، فکأنه قال : بعدا بعدا ، فجعل التنوین علما لهذا المعنی ، کما جعل حذفه علما لذلک؟ 

قیل : أما علی التحصیل فلا یصحّ هناک حقیقه معنی العلمیه ، وکیف یصح ذلک ، وإنما هذه أسماء سمّی بها الفعل فی الخبر نحو : شتان وسرعان وأفّ أوّتاه ، وإذا کانت أسماء للأفعال ، والأفعال أقعد شیء فی التنکیر وأبعده عن التعریف ، علمت أنه تعلیق لفظ متأوّل فیه التعریف علی معنی لا یضامه إلا التنکیر ، فلهذا قلنا : إن تعریف باب هیهات لا یعتدّ تعریفا ، وکذلک (غاق) وإن لم یکن اسم فعل فإنه علی سمته ، ألا تراه صوتا بمنزله حاء وعاء وهاء ، وتعرف الأصوات من جنس تعرف الأسماء المسماه بها. 

فإن قیل : ألا تعلم أن معک من الأسماء ما یکون فائده معرفته کفائده نکرته البتّه ، وذلک قولهم : غدوه هی فی معنی غداه ، إلا أن غدوه معرفه وغداه نکره ، وکذلک أسد وأسامه وثعلب وثعاله وذئب وذؤاله ، وأبو جعده وأبو معطه ، فقد تجد هذا التعریف المساوی لمعنی التنکیر فاشیا فی غیر ما ذکرته ، ثم لم یمنع ذلک أسامه وثعاله وأبا جعده وأبا معطه ونحو ذلک أن یعد فی الأعلام ، وإن لم یخصّ الواحد من جنسه ، فلذلک لم لا یکون هیهات کما ذکرنا؟ 

قیل : هذه الأعلام وإن کانت معنیاتها نکرات فقد یمکن فی کل واحد منها أن یکون معرفه صحیحه ، کقولک : فرقت ذلک الأسد الذی فرقته ، وتبارکت بالثعلب الذی تبارکت به ، وخسأت الذئب الذی خسأته ، فأما الفعل فمما لا یمکن تعریفه علی وجه ، فلذلک لم یعتد التعریف الواقع علیه لفظا سمه خاصه ولا تعریفا. 

وأیضا ، فإن هذه الأصوات عندنا فی حکم الحروف ، فالفعل إذا أقرب إلیها ومعترض بین الأسماء وبینها ، ألا تری أن البناء الذی سری فی باب : صه ومه وحیهلا وروید وإیه وأیها وهلمّ ونحو ذلک من باب : نزال ودراک ونظار ومناع ، إنما أتاها من
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قبل تضمّن هذه الأشیاء معنی لام الأمر ، لأن أصل : (صه) اسم له وهو اسکت ، والأصل لتسکت کقراءه النبی علیه السّلام : (فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا) [یونس : 58]. 

وکذلک (مه) هو اسم اکفف ، والأصل لتکفف ، وکذلک (نزال) هو اسم انزل وأصله لتنزل ، فلما کان معنی اللام عابرا فی هذا النسق وساریا فی إیجابه ومقصور فی جمیع جهاته دخله البناء من حیث تضمن هذا المعنی ، کما دخل أین وکیف لتضمنها معنی حرف الاستفهام ، و (أمس) لتضمنه معنی حرف التعریف ومن لتضمنه معنی حرف الشرط وسوی ذلک ، فأما (أفّ) و (هیهات) وبابهما مما هو اسم للفعل فی الخبر فمحمول فی ذلک علی أفعال الأمر ، وکان الموضوع فی ذلک إنما هو (لصه) و (مه) و (روید) ونحو ذلک. ثم حمل علیه باب (أف) و (شتان) و (وشکان) من حیث کان اسما سمّی به الفعل ، وإذا جاز لأحمد وهو اسم علم أن یشبه ب- (أرکب) وهو فعل نکره کان أن یشبه اسم سمّی به الفعل فی الخبر باسم سمّی به الفعل فی الأمر أولی ، ألا تری أن کل واحد منهما اسم ، وأن المسمّی به أیضا فعل ، ومع هذا فقد تجد لفظ الأمر فی معنی الخبر نحو قول الله تعالی : (أَسْمِعْ بِهِمْ وَأَبْصِرْ) [مریم : 38] ، وقوله : (قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا) [مریم : 75] أی : فلیمدن ، ووقع أیضا لفظ الخبر فی معنی الأمر نحو قوله تعالی : (لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها) [البقره : 223] ، وقولهم : (هذا الهلال) ، معناه انظر إلیه ، ونظائره کثیره ، فلما کان (أفّ) ک- (صه) فی کونه اسما للفعل کما أن صه کذا ولم یکن بینهما إلا أن هذا اسم لفعل مأمور به وهذا اسم لفعل مخبر به ، وکان کل واحد من لفظ الخبر والأمر قد یقع موقع صاحبه ، صار کأن کل واحد منهما هو صاحبه ، فکان لا خلاف هناک فی لفظ ولا معنی ، وما کان علی بعض هذه القربی والشبکه ألحق بحکم ما حمل علیه ، فکیف بما ثبتت فیه ووفت علیه واطمأنت به - فاعرف ذلک. 

ومما حذفت لامه وجعل الزائد عوضا منها : فرزدق وفریزید وسفرجل وسفیریج ، وهو باب واسع ، فهذا طرف من القول علی ما زید من الحروف عوضا من حرف أصلی محذوف. 

وأما الحرف الزائد عوضا من حرف زائد فکثیر ، منه التاء فی فرزانه وزنادقه وجحاجحه ألحقت عوضا من یاء المد فی فرازین وزنادیق وجحاجیح. 

ومن ذلک ما لحقته یاء المدّ عوضا من حرف زائد حذف منه نحو قولهم فی تکسیر مدحرج وتحقیره دحیریج ودحاریج فالیاء عوضا من میمه ، وکذلک جحافیل
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وجحیفیل ، الیاء عوضا من نونه ، وکذلک مغاسیل ومعیسیل ، الیاء عوضا من یائه ، وکذلک زعافیر ، الیاء عوضا من ألفه ونونه ، وکذلک الهاء فی تفعله فی المصادر عوضا من یاء تفعیل أو ألف فعّال ، وذلک نحو : سلیته تسلیه وربیته تربیه ، الهاء بدل من یاء تفعیل فی تسلّی وتربّی ، أو ألف سلاء ورباء ، أنشد أبو زید : [الرجز] 

70- (1)باتت تنزّی دلوها تنزیّا

کما تنزّی شهله صبیّا

ومن ذلک تاء الفعله (2) فی الرباعی نحو الهملجه والسرهفه کأنها عوض من ألف فعلال نحو الهملاج والسّرهاف ، قال العجاج : [الرجز] 

71- (3)سرهفته ما شئت من سرهاف 

وکذلک ما لحق بالرباعی من نحو الحوقله ، والبیطره ، والجهوره ، والسلقاه ، کأنها عوض من ألف حیقال وبیطار وجهوار وسلقاء ، ومن ذلک قول التغلبی : [الوافر] 

72- (4)[تهدّدنا وأوعدنا رویدا] 

متی کنّا لأمّک مقتوینا

والواحد مقتوی ، وهو منسوب إلی مقتی ، وهو مفعل من القتو وهو الخدمه قال : [المنسرح] 

73- (5)إنّی امرؤ من بنی خزیمه لا

أحسن قتو الملوک والحفدا

فکان قیاسه إذا جمع أن یقال : مقتویون ومقتویین ، کما أنه إذا جمع بصری وکوفی قیل : بصریون وکوفیون ونحو ذلک ، إلا أنه جعل علم الجمع معاقبا لیاء الإضافه فصحّت اللام لنیّه الإضافه ، کما یصحّ معها ، ولو لا ذلک لوجب حذفها لالتقاء الساکنین ، وأن یقال : مقتون ومقتین ، کما یقال : هم الأعلون وهم المصطفون ، فقد تری إلی تعویض علم الجمع من یأتی الإضافه والجمع زائدا. وقال (6) سیبویه فی میم 
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1- 70- الرجز بلا نسبه فی شرح المفصّل (6 / 58) ، والمخصص (3 / 104).

2- فی نسخه (الفعلله).

3- 71- الشاهد فی دیوانه (1 / 169) ، والمقتضب (2 / 95) ، وجمهره اللغه (3 / 338) ، والخصائص (1 / 222) ، والمنصف (1 / 41) ، والمخصّص (3 / 58).

4- 72- الشاهد لعمرو بن کلثوم فی دیوانه (ص 79) ، وجمهره اللغه (ص 408) ، وخزانه الأدب (7 / 427) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 292) ، ولسان العرب (خصب) ، و (قتا) ، و (قوا) ، والمنصف (2 / 133) ، ونوادر أبی زید (ص 188) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (ذنب).

5- 73- الشاهد بلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 408) ، والمخصّص (3 / 141) ، والخصائص (2 / 104) ، والمحتسب (2 / 25).

6- انظر الکتاب (4 / 192).




فاعلته مفاعله : إنها عوض من ألف فاعلته. ومنع ذلک المبرد فقال (1) : ألف فاعلته موجوده فی المفاعله فکیف یعوض من حرف هو موجود غیر معدوم. 

قال ابن جنّی : وقد ذکرنا ما فی هذا ووجه سقوطه عن سیبویه فی موضع غیر هذا یعنی فی کتاب (التعاقب) وفیه أن أبا علی رد قول المبرّد فی الجزء الستین من (التذکره) وحاصله أن تلک الألف ذهبت وهذه غیرها وهی زیاده لحقت المصدر کما تلحق المصادر ، وأضاف زیادتها بین ألف الإفعال ویاء التفعیل ، قال : لکن الألف فی المفاعل بغیر هاء هی ألف فاعلته لا محاله ، وذلک نحو قاتلته مقاتلا وضاربته مضاربا ، قال الشاعر : [الطویل] 

74- (2)أقاتل حتی لا أری لی مقاتلا

وأنجو إذا غمّ الجبان من الکرب 

فأما أقمت إقامه وأردت إراده ونحو ذلک ، فإن الهاء فیها علی مذهب الخلیل وسیبویه (3) عوض من ألف إفعال الزائده ، وهی فی قول أبی الحسن عوض من عین إفعال علی مذهبهما فی باب مفعول من نحو : مبیع ومقول ، والخلاف فی ذلک قد عرف وأحیط بحال المذهبین فیه فترکناه لذلک. ومن ذلک الألف فی یمان وتهام وشآم ، هی عوض من أحد یاءی الإضافه فی یمنیّ وتهامیّ وشآمیّ ، وکذلک ألف ثمان ، قلت لأبی علی : لم زعمتها للنسب؟ فقال : لأنها لیست بجمع مکسّر فتکون کصحار ، قلت له : نعم ولو لم تکن للنسب للزمتها الهاء البته نحو : عباقیه وکراهیه وسباهیه ، فقال : نعم هو کذلک. ومن ذلک یاء التفعیل بدل من ألف الفعال ، کما أن التاء فی أوله عوض من إحدی عینیه ، وقد وقع هذا التعارض فی الحروف المنفصله عن الکلم غیر المصوغه فیها الممزوجه بأنفس صیغها ، وذلک نحو قول الراجز علی مذهب الخلیل : [الرجز] 

75- (4)إنّ الکریم - وأبیک - یعتمل 

إن لم یجد یوما علی من یتّکل 
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1- انظر المقتضب (2 / 100) الحواشی).

2- 74- الشاهد لکعب بن مالک فی دیوانه (ص 184) ، والکتاب (4 / 211) ، ولسان العرب (قتل) ، ولوالده مالک بن أبی کعب فی حماسه البحتری (ص 42) ، وشرح المفصّل (6 / 55) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (ص 375) ، والخصائص (1 / 367) ، والمحتسب (2 / 64) ، والمقتضب (1 / 75).

3- انظر الکتاب (4 / 193).

4- 75- الشاهد لبعض الأعراب فی الکتاب (3 / 93) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 478) ، وخزانه الأدب (10 / 146) ، والخصائص (2 / 305) ، والدرر (4 / 108) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 205) ، وشرح التصریح (2 / 15) ، وشرح شواهد المغنی (ص 419) ، ولسان العرب (عمل) ، والمحتسب (1 / 281) ، وهمع الهوامع (2 / 22).




أی : من یتّکل علیه ، فحذف علیه هذه ، وزاد (علی) متقدّمه ، ألا تری أنه : یعتمل إن لم یجد من یتّکل علیه ، ویدع ذکر قول غیره هنا ، وکذلک قول الآخر : [الطویل] 

76- (1)أولی فأولی بامرئ القیس بعد ما

خصفن بآثار المطیّ الحوافرا

أی : خصفن بالحوافر آثار المطیّ یعنی آثار أخفافه ، فحذف الیاء من الحوافر وزاد أخری عوضا منها فی آثار المطیّ ، هذا علی قول من لم یعتقد القلب وهو أمثل ، فما وجدت مندوحه عن القلب لم یرتکبه ، وقیاس هذا الحذف والتعویض قولک : بأیّهم تضرب امرره ، أی : أیّهم تضرب امرر به ، وهو کثیر ، انتهی. ما أورده ابن جنی فی هذا الباب ، وبقی تتمات نوردها مزیده علیه. 

منها : قال ابن خالویه : من العرب من إذا حذف عوّض ، من ذلک تشدید المیم فی الفم فی بعض اللغات عوضا من لامه المحذوفه فإن أصله : فمی أو فمو ، أنشد الأصمعی : [الرجز] 

77- (2)یا لیتها قد خرجت من فمّه 

وتشدید أب وأخ عوضا من لامیهما ، فإن أصلهما أبو وأخو. قال فی الجمهره (3) : ذکر ابن الکلبی أن بعض العرب یقولون : أخّ وأخّه ، وقال ابن مالک فی (شرح التسهیل) : ذکر الأزهریّ (4) أن تشدید خاء أخّ وباء أبّ لغه ، قال وکذا تشدید نون هنّ ، قال سحیم : [الطویل] 
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1- 76- الشاهد لمقاس العائذی فی شرح اختیارات المفضّل (3 / 85) ، ولسان العرب (خصف) ، و (ولی) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 346) ، والخصائص (2 / 306) ، ولسان العرب (حفر).

2- 77- الشاهد لمحمد بن ذؤیب الفقیمی فی لسان العرب (فمم) ، وتاج العروس (فمم) ، وللعجاج فی ملحق دیوانه (2 / 327) ، وخزانه الأدب (4 / 493) ، والدرر (1 / 109) ، ولجریر فی دیوانه (ص 1038) ، ولجریر أو لمحمد بن ذؤیب فی لسان العرب (طسم) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (فوه) ، وجواهر الأدب (ص 92) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 415) ، وشرح المفصّل (10 / 33) ، والمحتسب (1 / 79) ، والممتع فی التصریف (1 / 391) ، وهمع الهوامع (1 / 39) ، وتهذیب اللغه (15 / 574) ، ومقاییس اللغه (4 / 434) ، والمخصص (1 / 138) ، وأساس البلاغه (سطم) ، ودیوان الأدب (3 / 11) ، وتاج العروس (فوه).

3- انظر جمهره اللغه (1 / 15).

4- انظر تهذیب اللغه (7 / 623).




78- (1)ألا لیت شعری! هل أبیتنّ لیله

وهنّی جاذ بین لهزمتی هن 

وتشدید میم (دم) عوضا من لامه المحذوفه ، فإن أصله دمی قال : [الرجز] 

79- (2)[حیث التقت بکر وفهم کلّها] 

والدمّ یجری بینهم کالجدول 

وقال : [البسیط] 

80- (3)أهان دمّک فرغا بعد عزّته 

یا عمرو بغیک إصرارا علی الحسد

فقد شقیت شقاء لا انقضاء له 

وسعد مردیک موفور علی الأبد

وذهب جماعه إلی أن تشدید النون فی (هذانّ) عوض من ألف ذا المحذوفه ، وقوم إلی أن النون فی المثنّی والجمع عوض من حرکه المفرد ، وآخرون إلی أنها عوض من تنوینه ، وآخرون إلی أنها عوض منهما معا ، ومن هذا الباب تعویض هاء التأنیث من ألف التأنیث. 

الخامسه : تقول فی جمع حبنطی وعفرنی حبائط وعفارن ، فإذا عوّضت من الألف فإن شئت تعوض الیاء تقول : حبانیط وعفارین ، وإن شئت تعوض الهاء فتقول حبانطه وعفارنه. 

قال أبو حیان : لکن باب تعویض الیاء واسع جدا ، لأنه یجوز دخولها فی کل ما حذف منه شیء غیر باب لغیزی ، وأما تعویض الهاء فمقصور علی ما ذکر ، وأکثر ما یکون تعویض الهاء من یاء النسب المحذوفه کأشعثی وأشاعثه وأزرقی وأزارقه ومهلبی ومهالبه. 

ومن تعویض الهاء عن ألف التأنیث قولهم فی تصغیر لغیزی : لغیغیزه وفی تصغیر حباری : حبیره.

ومن هذا الباب تعویض التنوین من المضاف إلیه فی أی وإذ ، ومن حرف العلّه المحذوف فی نحو : جوار وغواش وعم وقاض وداع. 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : واختلف فی تنوین کلّ وبعض ، فقیل عوض عن المضاف إلیه کإذ.
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1- 78- الشاهد لیس فی دیوان سحیم ، وهو بلا نسبه فی لسان العرب (هنا) ، وتاج العروس (هنو) ، والدرر اللوامع (1 / 11) ، وهمع الهوامع (1 / 39).

2- 79- الشاهد لتأبّط شرّا فی الأمالی الشجریه (2 / 34).

3- 80- البیت الأول فی الدرر اللوامع علی همع الهوامع (1 / 36) ، بلا نسبه ، وفی عمده الحفاظ (2 / 24) ، وشفاء العلیل (ص 121).




قال الزمخشری : والأولی أن یقال : لیس بعوض عن المحذوف وإنما هو التنوین الذی کان یستحقه الاسم قبل الإضافه ، والإضافه کانت مانعه من إدخال التنوین علیه فلما زال المانع وهو الإضافه رجع إلی ما کان علیه من دخول التنوین علیه ، انتهی. 


قاعده : آراء بعض العلماء فی التعویض 

قال أبو حیان : قد یکون التعویض مکان المعوّض ، کما قالوا : یا أبت ، فالتاء عوض من یاء المتکلم ، وقد یکون العوض فی الآخر من محذوف کان فی الأول کعده وزنه وعکسه کاسم واست ، لما حذفوا من آخره لام الکلمه عوّضوا فی أوله همزه الوصل. 

وقد یکون التعویض من حرف لیس أولا ولا آخرا فیعوض منه حرف آخر ، نحو : زنادقه فی زنادیق.

وقال أبو البقاء فی (التبیین) (1) : عرفنا من طریقه العرب أنهم إذا حذفوا من الأول عوّضوا أخیرا مثل عده وزنه ، وإذا حذفوا من الآخر عوّضوا فی الأول مثل ابن ، وقد عوّضوا فی الاسم همزه الوصل فی أوله مکان المحذوف من آخره. 

قال : والعوض مخالف للبدل ، فبدل الشیء یکون فی موضعه والعوض یکون فی غیر موضع المعوّض عنه.

قال : فإن قیل التعویض فی موضع لا یوثق بأن المعوّض عنه فی غیره ، لأن القصد منه تکمیل الکلمه ، فأین کملت حصل غرض التعویض ، ألا تری أن همزه الوصل فی : اضرب وبابه ، عوض من حرکه أول الکلمه ، وقد وقعت فی موضع الحرکه. 

فالجواب : إن التعویض علی ما ذکرنا یغلب علی الظن أن موضعه مخالف لموضع المعوّض منه لما ذکرنا من الوجهین ، قولهم : الغرض تکمیل الکلمه لیس کذلک ، وإنما الغرض العدول عن أصل إلی ما هو أخفّ منه ، والخفه تحصل بمخالفه الموضع ، فأما تعویضه فی موضع محذوف لا یحصل منه خفه ، لأن الحرف قد یثقل بموضعه فإذا أزیل عنه حصل التخفیف. 

وفی (شرح التسهیل) لأبی حیان : اختلف فی باب قضاه ورماه ، فالذی علیه 
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1- انظر مسائل خلافیه فی النحو (61).




الجمهور أن وزنه فعله وأنه من الأوزان التی انفرد بها المعتلّ الذی هو علی وزن فاعل لمذکر عاقل. 

وقال بعضهم : وزنه فعله ککامل وکمله ، وإن هذه الضمه للفرق بین المعتلّ الآخر والصحیح. 

وقال الفراء : وزنه فعّل بتضعیف العین کنازل ونزّل ، والهاء فیه - أعنی فی غزاه ورماه - عوض مما ذهب من التضعیف ، کالهاء فی إقامه واستقامه عوض مما حذف. 

قال أبو حیان : وقد نظم هذا الخلاف أحمد بن منصور الیشکریّ فی أرجوزته فی النحو ، وهی أرجوزه قدیمه عدّتها ثلاثه آلاف بیت إلا تسعین بیتا. احتوت علی نظم سهل وعلم جمّ فقال : 

والوزن فی الغزاه والرّماه

فی الأصل عند حمله الرّواه

فعله لیس لها نظیر

فی سالم من شأنه الظّهور

وآخرون فیفه قالوا : فعله 

کما تقول فی الصحیح الحمله 

فخصّ فی ذلک حرف الفاء

بالضّمّ فی ذی الواو أو ذی الیاء

وخالف الفراء ما أنبات 

وحجّهم بقولهم : سراه

وعنده وزن غزاه فعّل 

کما تقول نازل ونزّل 

فالهاء من ساقطها معتاضه 

وإنما تعرف بالریاضه 

کالأصل فی إقامه إقوام 

بالاعتیاض اطّرد الکلام 

وبعضها جاء علی التّأصیل 

غزّی وعفّی لیس بالمجهول 

الفرق بین البدل والعوض : وقال الزمخشری فی (الأحاجی) (1) : معنی العوض أن یقع فی الکلمه انتقاص فیتدارک بزیاده شیء لیس فی أخواتها کما انتقص التثنیه والجمع السالم بقطع الحرکه والتنوین عنهما فتدارک ذلک بزیاده النون ، والفرق بین العوض والبدل أن البدل یقع حیث یقع المبدل منه ، والعوض لا یراعی فیه ذلک ، ألا تری أن العوض فی اللهم فی آخر الاسم والمعوّض منه فی أوله. 

وقد ألّف ابن جنی (کتاب التعاقب) فی أقسام البدل والمبدل منه والعوض والمعوض منه ، وقال فی أوله : اعلم أن کلّ واحد من ضربی التعاقب وهما البدل والعوض قد یقع فی الاستعمال موضع صاحبه ، وربما امتاز أحدهما بالموضع دون 

ص: 128





1- انظر الأحاجی النحویه (46).




وسیله ، إلا أن البدل أعمّ استعمالا من العوض ، وذلک أنا نقول : إنّ ألف (قام) بدل من الواو فی (قوم) ، ولا نقول إنها عوض منها. ونقول : إن المیم فی آخر (اللهم) بدل من (یاء) فی أوله ، کما نقول : إنها عوض منها ، وإن یاء (أینق) بدل من عینها ، کما نقول : إنها عوض منها ، أو لا تری إلی سعه البدل ، وضیق العوض ، وکذلک جمیع ما استقریته تجد البدل فیه شائعا والعوض ضیقا ، فکل عوض بدل ولیس کلّ بدل عوضا. 

کذا وضع هذین اللفظین أهل هذا العلم فاستعملوه فی عباراتهم وأجروا علیه عاداتهم ، وهذا الذی رأوه فی هذا هو القیاس ، وذلک أن تصرّف (ع وض) فی کلام العرب أین وقعت إنما هو لأن یأتی مستقبل ثان خالفا لمنقض ، ومن ذلک تسمیتهم الدهر (عوض) لأنه موضوع علی أن ینقضی الجزء منه ویخلفه جزء آخر من بعده ، ومعلوم أن ما یمضی من الدّهر فان لا یعاد ومعاد لا یرتجع ، ومما ورد فی فوت المعوض منه قوله : [الرمل] 

81- (1)عاضها الله غلاما بعد ما

شابت الأصداغ والضّرس نقد

أی : عوّضها الله الولد مما أخذه منها من سواد الشعر وصحه الفم ، فهذه حال تصرف (ع وض). ولیس کذلک تصرف (ب د ل) لأن البدل من الشیء قد یکون والشیئان جمیعا موجودان ، ألا تری إلی قول النحویین فی : مررت بأخیک زید ، أن زیدا بدل من أخیک ، وإن کانا جمیعا موجودین ، فأما من قال : إن زیدا مترجم عن الأخ ، فإنه لا یأبی أیضا أن یقول : بدل منه ، وإنما آثر لفظ الترجمه هنا وإن کان یعتقد صحّه لفظ البدل فیه کألفاظ یختارها أحد الفریقین ویجیز مع ذلک ما أجاز الفریق الآخر کالجرّ والخفض والصفه والنعت والظرف والمحلّ والتمییز والتفسیر وغیر ذلک. 

ومما ینبغی أن تعرف فرقا بین البدل والعوض أن من حکم البدل أن یکون فی موضع المبدل منه ، والعوض لیس بابه أن یکون فی موضع المعاض منه ، ألا تری أن یاء (میزان) بدل من الواو التی هی فاؤها وهی مع ذلک واقعه موقعها ، وکذلک واو (موسر) بدل من الیاء التی هی فاؤها وهی فی مکانها ، ودال (ودّ) الأولی بدل من تاء (وتد) وهی فی مکانها ، والألف فی : (رأیت زیدا) بدل من تنوینه وهی فی مکانه ، ولیس أحد یقول إن یاء (میزان) عوض من واوه ، ولا ألف (قام) عوض من واوه ، ولا ألف (رأیت زیدا) عوض من تنوینه فی الوصل ، وسبب ذلک ما قدمناه من أن (ع و ض) 
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1- 81- الشاهد للهذلیّ فی لسان العرب (نقد) ، وبلا نسبه فی إصلاح المنطق (ص 49) ، والخصائص (2 / 71) ، وشرح شواهد المغنی (ص 873) ، ولسان العرب (صدغ) ، ومغنی اللبیب (ص 485).




إنما هی لعدم الأول وتعویض الثانی منه ، ولیس کذلک الألف فی قام وباع لأنهما فیها کأنهما الواو والیاء ، ومتی نطقت بواحد من هذه الأحرف الثلاثه فکأنک نطقت بالآخر ، وکذلک الألف التی هی بدل من التنوین ومن نون التوکید فی (اضربا) جاریه عندهم مجری ما هی بدل منه حتی أنهم إذا نطقوا بالألف فکأنهم قد نطقوا بالنون ، فالألف إذا کأنها هی النون. 

وعلی هذا ساق سیبویه (1) حروف البدل الأحد عشر ، لأن کل واحد منها وقع موقع المبدل منه لا متقدما علیه ولا متراخیا عنه ولم یسمّ شیئا من ذلک عوضا ، ولیس کذلک هاء (زنادقه) لأنها عوض من یاء (زنادیق) ، قیل لها عوض لأنها لم تقع موقع ما هی عوض منه ، وکذلک هاء التفعله نحو : التقدمه والتجربه ، وتاء التفعیل عوض من عین فعّال فتاء (تکذیب) عوض من إحدی عینی (کذّاب) ، لأنها لیست فی موضعها ، ولکن یاء التفعیل بدل من ألف فعال لأنها فی موضعها ، ولأن الیاء أیضا قریبه الشبه بالألف ، کأنها هی والبدل أشبه بالمبدل منه من العوض بالمعوّض منه ، انتهی. 


قاعده : لا یجتمع العوض والمعوّض منه 

العوض والمعوّض منه لا یجتمعان ومن ثم ردّ أبو حیان قول شیخیه ابن عصفور والأبذی ، أنه لا یجوز حذف فعل الشرط فی الکلام أو حذفه وحذف الجواب معا إلا بشرط تعویض (لا) من المحذوف نحو : اضرب زیدا أساء وإلا فلا ، فقال : لیس بشیء بل (لا) نائبه ولیست عوضا من الفعل لأنه یجوز الجمع بینهما تقول : اضرب زیدا إن أساء وإن لا یسیء فلا تضربه ، ولو کان تعویضا لما جاز الجمع بینهما ، وردّ أیضا قول أبی موسی الجزولی أن (ما) اللّاحقه لأی الشرطیه عوض من المضاف إلیه المحذوف الذی تطلبه من جهه المعنی ، فقال : لو کانت عوضا لم تجتمع مع الإضافه فی قوله تعالی : (أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ) [القصص : 28] لأنه لا یجتمع العوض والمعوض منه ، بل الصواب أنها زائده لمجرد التوکید ولذلک لم تلزم ، ولو کانت عوضا للزمت. 

وللقاعد عدّه فروع : 

أحدها : قولهم (اللهمّ) ، المیم فیه عوض من حرف النداء ، ولذا لا یجمع بینهما. 
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1- انظر الکتاب (4 / 360).




الثانی : قولهم فی النداء : (یا أبت) و (یا أمّت) التاء فیهما عوض من یاء الإضافه ، ولذا لا یجمع بینهما. 

الثالث : قولهم : (یمانی وشآمی وتهامی) ، الألف فیه عوض من إحدی یاءی النسب ، ولذا لا یجمع بینهما.

الرابع : قولهم : (عده وزنه) ونحو ذلک ، الهاء فیه عوض من الواو المحذوفه التی هی فاء الکلمه ، والأصل (وعد ووزن) ، ولذلک لا یجتمعان. 

الخامس : قولهم : (زنادقه) الهاء فیه عوض من الیاء فی (زنادیق) ، ولذلک لا یجتمعان ، ومثله (دجاجله وجبابره) وما أشبه ذلک. 

السادس : قال أبو حیان : یختصّ کاف ضمیر الخطاب فی المؤنث بلحوق شین عند بعض العرب (1) وسین عند بعضهم فی الوقف ، وذلک عوض من الهاء ، فلذلک لا یجتمعان. 

السابع : قال أبو حیان : قد نابت الألف عن هاء السکت فی الوقف فی بعض المواضع وذلک فی (حیهل) ، وأنا قالوا : (حیهله) و (حیّهل) و (حیهلا) ، والهاء الأصل والألف کأنها عوض عنها وأما أنا فسمع فیه (أنه) بالهاء ووقف علیه أیضا بالألف فقالوا : أنا ، ولیست الألف من الضمیر خلافا للکوفیین ، إذ لو کانت منه لقلت فی الوقف علیه (أناه) کما قلت فی الوقف علی هذا : هذاه. 

الثامن : باب جوار وغواش یقال فیه فی حاله النصب : رأیت جواری ، بمنع الصرف بلا خلاف لخفّه الفتحه علی الیاء ، وفی حاله الرفع والجرّ تحذف یاؤه ویلحقه التنوین ، والأصحّ أنه عوض من الیاء ، ولذا لا یجتمعان. 

قال فی (البسیط) : وهذه المسأله مما یعایا بها ویقال : أیّ اسم إذا تمّ لفظه نقص حکمه ، وإذا نقص لفظه تمّ حکمه ، ونقصان لفظه بحذف یائه وإتمام حکمه بلحوق التنوین به. 

التاسع : قال الکوفیون : (لو لا) فی قولک : لو لا زید لأکرمتک ، أصلها (لو) والفعل ، والتقدیر : لو لم یمنعنی زید من إکرامک لأکرمتک ، إلا أنهم حذفوا الفعل تخفیفا وزادوا (لا) عوضا فصار بمنزله حرف واحد ، وصار هذا لمنزله قولک : أما أنت منطلقا ، فحذفوا الفعل وزادوا (ما) عوضا من الفعل. 
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1- الکشکشه : وهی لغه فی (أسد) ، انظر الصاحبی (35) ، تح : السید أحمد صقر.




قالوا : والذی یدلّ علی أنها عوض أنهم لا یجمعون بینها وبین الفعل ، لئلا یجمع بین العوض والمعوّض منه. 

العاشر : قال أبو حیان فی (شرح التسهیل) : لا یجوز أن یجمع بین (إذا) الفجائیه و (الفاء الرابطه) للجواب نحو : إن تقم فإذا زید قائم ، لأنها عوض منها ، فلا یجتمعان. 

الحادی عشر : قال فی (البسیط) : تصحب اللام اسم الإشاره ، فیقال : ذلک وهی عوض من حرف التنبیه للدلاله علی تحقّق المشار إلیه ، ولذلک لا یجوز الجمع بینهما فیقال : هذا لک ، لئلا یجمع بین العوض والمعوّض منه ، بخلاف الکاف فإنه یجوز الجمع بینهما لعدم العوض.

الثانی عشر : قال الزمخشری فی (الأحاجی) (1) : نحو قولهم : سنون وقلون وأرضون وحرون - جمع حره - جعلوا الجمع بالواو والنون عوضا من المحذوف فیها من لام أو حرف تأنیث. 

وقال فی (البسیط) : (سنه) حذف لامها وجعل جمعها بالواو والنون عوضا من عود لامها ، فیقال (سنون) ، فإذا جمعت علی سنوات ، عادت اللام لأنه قیاس جمعها ولیس عوضا ، وأما (قله) فتجمع علی قلون وقلات ، ولا تعود لامها فی الجمعین لأن علامتها کالعوض من لامها بخلاف جمعها علی قلی ، وکذا (هنه) تجمع علی هنوات ، ولا تعود اللام لأن الألف والتاء صارا کالعوض ، وکذا (فئه وفئات ، وشیه وشیات ، ورئه ورئون ، ورئات ، ومئه ومئون ومئات) ، ونحو ذلک. 

وقال ابن فلاح (فی المغنی) : سمعت ألفاظا مجموعه جمع التصحیح جبرا لها لما دخلها من الوهن بحذف لام أو تاء تأنیث أو إدغام قالوا : سنه وسنون ، وقله وقلون ، وبره وبرون ، وثبه وثبون ، وکره وکرون ، ورئه ورئون ، ومئه ومئون ، وأرض وأرضون ، وحره وحرون ، وهذا یتوقّف علی السماع لا مجال للقیاس فیه. وقد غیروا بنیه بعضه إشعارا بعدم أصالته فی هذا الجمع فکسروا أول (سنین) ، وکسروا وضمّوا أول (ثبین وکرین). وقیل : إن جمعها لیس عوضا عن تاء التأنیث بل لأنها عندهم جاریه مجری من یعقل ، وقد کثر التعویض من محذوف اللام لقوه طلب الکلمه للامها الذی هو من سنخها ، ولم یوجد التعویض فی محذوف التاء إلا فی (أرض) لیکون الزائد فی قوه الأصلی فی المراعاه والطلب ، انتهی. 
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1- انظر الأحاجی النحویه (101).




الثالث عشر : الأسماء السته حذفت لاماتها فی حال إفرادها وجعل إعرابها بالحروف کالعوض من لاماتها ، ذکره ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1). 

الرابع عشر : قال (2) ابن یعیش : الناصب للمنادی فعل مضمر تقدیره : أنادی زیدا أو أدعو ، ونحو ذلک ، ولا یجوز إظهار ذلک ولا التلفظ به لأن (یا) نابت عنه. 

الخامس عشر : قال (3) ابن یعیش قال الخلیل (4) : اللام فی المستغاث بدل من الزیاده اللاحقه فی الندبه آخر الاسم من نحو : یا زیداه ، ولذلک یتعاقبان ، فلا تدخل اللام مع ألف الندبه ومجراهما واحد ، لأنک لا تدعو واحدا منهما لیستجیب فی الحال کما فی النداء.

السادس عشر : قال (5) ابن یعیش : هاء التنبیه فی : یا أیّها الرجل ، زیدت لازمه عوضا مما حذف منها ، والذی حذف منها الإضافه فی قولک : أی الرجلین ، والصله التی فی نظیرها وهی (من) ألا تری أنک إذا نادیت (من) ، قلت : یا من أبوه قائم ، ویا من فی الدار. 

السابع عشر : قال (6) ابن یعیش : الناس أصله أناس حذفوا الهمزه وصارت الألف واللام فی الناس عوضا منها ، ولذلک لا یجتمعان ، فأما قوله : [مجزوء الکامل] 

82- (7)إنّ المنایا یطّلعن 

علی الأناس الآمنینا

فمردود لا یعرف قائله. 

الثامن عشر : قال (8) ابن یعیش : لا یجوز إظهار الفعل فی التحذیر إذا کرّر الاسم نحو الأسد الأسد ، لأن أحد الاسمین کالعوض من الفعل فلم یجمع بینهما. 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 51).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 127).

3- انظر شرح المفصّل (1 / 131).

4- انظر الکتاب (2 / 222).

5- انظر شرح المفصّل (2 / 7).

6- انظر شرح المفصّل (2 / 9).

7- 82- الشاهد لذی جدن الحمیریّ فی خزانه الأدب (2 / 280) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 200) ، وجواهر الأدب (ص 313) ، والخصائص (3 / 151) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 296) ، وشرح المفصّل (2 / 9) ، ولسان العرب (أنس).

8- انظر شرح المفصّل (2 / 29).




التاسع عشر : قال (1) ابن یعیش : قولهم : عذیرک من فلان ، مصدر بمعنی العذر ، ورد منصوبا بفعل مقدّر کأنه قال : هات عذیرک أو احضره ، وضع موضع الفعل فصار کالعوض من اللفظ به ، فلذلک لا یجوز إظهار الفعل لأنه أقیم مقام الفعل. 

العشرون : قال (2) ابن یعیش : الخفض فی المضاف إلیه بالحرف المقدر الذی هو (اللام) أو (من) ، وحسن حذفه لنیابه المضاف عنه وصیرورته عوضا عنه فی اللفظ ولیس بمنزلته فی العمل. قال : ونظیر ذلک (واو ربّ) ، الخفض فی الحقیقه لیس بها بل بربّ المقدره ، لأن الواو حرف عطف وحرف العطف لا یخفض ، وإنما هی نائبه فی اللفظ عن (ربّ). 

الحادی والعشرون : قال (3) ابن یعیش : إذا قلت : رأیت القوم أجمعین ، کان فی تقدیر : رأیت القوم جمیعهم ، وکان یجب أن تقول : جاء القوم کلّهم أجمعهم أکتعهم أبصعهم ، فحذفوا المضاف إلیه وعوّضوا من ذلک الجمع بالواو والنون ، فصارت الکلمه بذلک یراد بها المضاف والمضاف إلیه ، ولهذا لم یجرین علی نکره ، وصار ذلک کجمعهم أرضا علی أرضین عوضا من تاء التأنیث.

فإن قیل : تاء التأنیث تتنزل من الاسم منزله جزء منه ولذلک کانت حروف الإعراب منه ، فقالوا : قائمه وقاعده ، عوّضوا منها کما عوّضوا مما حذف من نفس الکلمه ، نحو : مائه ومئین ، وقله وقلین ، وثبه وثبین ، والمضاف إلیه کلمه قائمه بنفسها وحرف الإعراب ما قبلها. 

فالجواب : أن المضاف إلیه أیضا یتنزّل من المضاف منزله ما هو من نفس الاسم ، ولذلک لا یفصل بینهما ، وإذا صغرت نحو : عبد الله وامرئ القیس ، إنما یصغّر الاسم المضاف دون المضاف إلیه ، کما تفعل ذلک فی علم التأنیث نحو : طلیحه وحمیراء ، یصغّر المصدر ویبقی علم التأنیث بحاله ، فلما تنزّل المضاف إلیه من المضاف منزله الجزء من الکلمه جاز أن یعوّض منه إذا حذف وأرید معناه. 

الثانی والعشرون : قال ابن هشام فی (المغنی) (4) : لا یجوز حذف خبر کان لأنه عوض أو کالعوض من مصدرها ، ومن ثم لا یجتمعان. 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 27).

2- انظر شرح المفصّل (2 / 117).

3- انظر شرح المفصّل (2 / 118).

4- انظر مغنی اللبیب (2 / 674).




وقال ابن القوّاس فی (شرح الدرّه) : (کان) من حیث إنها فعل لها مصدر فی الأصل إلا أنه لا یستعمل مع خبرها ، لأن الخبر عوض منه ، ولا یجمع بین العوض والمعوض منه. 

الثالث والعشرون : قال السّخاوی فی (تنویر الدّیاجی فی تفسیر الأحاجی) : (ما) فی قولک : أمّا أنت أنت منطلقا انطلقت ، عوض من کان ، إذ الأصل : لأن کنت منطلقا ، ولهذا لا یجوز إظهار الفعل معها عند سیبویه (1) ، وإن جعلت ما توکیدا لم یمتنع إظهار الفعل وهو قول المبرد. 

الرابع والعشرون : (أمّا) (2) فی قولهم : أمّا زید فمنطلق ، جعلت عوضا عن مهما یکن من شیء ، ولهذا لا یذکر الفعل بعدها ، ذکره السخاوی. 

الخامس والعشرون : (ما) فی قولهم : افعل هذا إمّا لا ، عوض من جمله ، إذ الأصل : إن کنت لا تفعل غیره ، حذفت الجمله وصارت (ما) عوضا منها ، فلا یجمع بینهما ، ذکره السخاوی. 

السادس والعشرون : قد وسوف والسین وحرف النفی جعلت عوضا مما سقط من أن المفتوحه المخففه إذا دخلت علی الفعل ، فإذا عاد الساقط زال العوض ، ذکره الزمخشری فی (الأحاجی) (3). 

السابع والعشرون : قولهم : زرنی أزرک ، حقیقته ، زرنی فإنّک إن تزرنی أزرک ، فحذفت جمله الشرط وجعل الأمر عوضا منها ، ذکره ابن جنّی فی (کتاب التعاقب). 

قال : ومثل ذلک أیضا الفعل المجزوم فی جواب النهی والاستفهام والتمنی والدعاء والعوض وجمیع ذلک الجمل الظاهره ، فیه أعواض من الجمل المحذوفه المقدّره ، وتقدیر الشرط نحو : لا تشتمه یکن خیرا لک ، أین بیتک أزره ، أی : إن أعرفه أزره ، لیت لی مالا أتصدّق به ، اللهم ارزقنی بعیرا أحجّ علیه ، ألا تنزل عندنا تصب خیرا ، فکلّ ذلک محذوفه منه جمله الشرط معوّضا منها الجمل المذکوره. 

الثامن والعشرون : قولهم : أنت ظالم إن فعلت ، تقدیره : إن فعلت ظلمت ، حذف جواب الشرط ، وجعلت الجمله المتقدّمه فیه عوضا من المحذوف ، ولا یجوز جعل الجمله المذکوره هی الجواب لأن جواب الشرط لا یتقدم ، ذکره ابن جنّی. 
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1- انظر الکتاب (1 / 352).

2- انظر الکتاب (4 / 356).

3- انظر الأحاجی النحویه (80).




التاسع والعشرون : (ما) فی حیثما وإذ ما جیء بها عوضا من إضافتهما إلی الجمله ، ذکره ابن جنّی. 

الثلاثون : الجمله التی هی جواب القسم جعلت عوضا من خبر المبتدأ فی نحو : لعمرک لأفعلنّ ، وایمن الله لأفعلن ، فوجب حذفه ولم یجز ذکره ، ذکره ابن جنّی (1). 

الحادی والثلاثون : جواب (لو لا) فی قولک : لو لا زید لقمت ، جعل عوضا من خبر المبتدأ أو معاقبا له فوجب حذفه ، ذکره ابن جنّی. 

الثانی والثلاثون : قولک : لیت شعری هل قام زید؟ فهل قام زید : جمله منصوبه المحلّ (بشعری) لأنه مصدر شعرت ، وشعرت فعل متعدّ فمصدره متعدّ مثله ، وهذه الجمله نابت عن خبر (لیت) وصارت عوضا منه فلا تظهر فی هذا الموضع اکتفاء بها ، ذکره ابن جنّی. 

الثالث والثلاثون : (ید) و (غد) أصلهما یدی وغدو ، بسکون العین ، حذفت اللام وعوض منها حرکه العین ، ذکره ابن جنّی.

الرابع والثلاثون : قال ابن هشام فی (المغنی) : لکون الباء والهمزه متعاقبتین لم یجز : أقمت بزید ، وکذا قال الحریری فی (درّه الغواص) (2) : الجمع بینهما ممتنع ، کما لا یجمع بین حرفی الاستفهام. 

الخامس والثلاثون ، والسادس والثلاثون : قال ابن جنّی فی (سرّ الصناعه) : أما قولهم : (لا ها الله) فإن (ها) صارت عندهم عوضا من الواو ، ألا تراها لا تجتمع معها ، کما صارت همزه الاستفهام فی (آلله إنک لقائم) عوضا من الواو. وقال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) : أمّا (آلله) بالمدّ فعلی أن همزه الاستفهام صارت عوضا من حرف القسم ، ودلیل کونها عوضا أنه لا یجمع بینها وبین حرف القسم لا تقول أو الله لأفعلنّ. 

السابع والثلاثون : قال الأندلسی فی (شرح المفصل) : یقال : إن (واو) القسم عوض من الفعل بخلاف الباء ، فإنها لیست عوضا منه ، ومن ثم جاز : أقسمت بالله ، ولم یجز : أقسمت والله. 

الثامن والثلاثون : قال ابن إیاز : لا یجوز إظهار (أن) الناصبه بعد (حتی) ، لأن 
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1- انظر الخصائص (1 / 393).

2- انظر درّه الغوّاص (ص 16).




حتی جعلت عوضا منها فلا یجوز إظهارها ، لئلا یکون جمعا بین العوض والمعوّض منه. 

التاسع والثلاثون : قال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : المنصوب علی إضمار فعل تاره یجعل عوضا من الفعل المحذوف وتاره لا ، فإن لم یجعل عوضا منه جاز إضماره وإظهاره کقولک لمن تأهّب للحج : مکه ، أی : ترید ، ولمن سدّد سهما : القرطاس ، أی : أصبت ، وإن شئت أظهرته. وإن جعل عوضا منه لم یجز إظهاره لئلا یجمع بین العوض والمعوّض منه ، إلا أن جعل الاسم المنصوب عوضا من الفعل المحذوف لا یطرد ، وإنما جاء ذلک فی مواضع تحفظ ولا یقاس علیها.

فمن ذلک قولهم : مرحبا ، وأهلا ، وسهلا ، وسعه ، ورحبا ، فإنما جعلت العرب هذه الأسماء عوضا من الأفعال لکثره الاستعمال. 

ومن ذلک : هنیئا مریئا ، وکرامه ومسرّه ، ونعمه عیش ، وسقیا ورعیا ، وسحقا وبعدا ، وتعسا ونکسا ، وبهرا ، وما أشبه ذلک من المصادر التی استعملت فی الدعاء للإنسان أو علیه ، أو هی حاکیه لذلک ، کلها منصوبه بإضمار فعل لا یظهر ، لأنها صارت عوضا من الفعل الناصب لها ، انتهی. 

الأربعون : قال ابن الدهان فی (الغرّه) : قال قوم : إنما امتنع دخول الجرّ فی الفعل لأن الجزم فی الفعل عوض من الجرّ فی الاسم ، فیستحیل الجمع بین العوض والمعوّض منه. 

الحادی والأربعون : قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : نقلت من مجموع بخطّ علی ابن عبد الصمد بن محمد بن الرّماح قال : الفرق بین حسن وجهه ، وعبد بطنه ، وواحد أمه ، حیث یبعد الأول لأن فیه جمعا بین العوض والمعوّض منه. إذ إثبات الهاء فی وجهه یقتضی أن یکون الوجه فاعلا بالصفه دون الثانی ، لأنه لا یصحّ رفع البطن بعبد ، والأم بواحد ، ثم ینقل کما فی حسن ، نحو : حسن أبوه ثم حسن الأب. 

الثانی والأربعون : قال ابن القوّاس فی (شرح الدره) : قد عوّضوا عن الواو فی القسم ثلاثه أحرف هاء التنبیه وألف الاستفهام وقطع همزه الوصل فجرّوا بها لنیابتها عنها ، بدلیل امتناع الجمع بین هذه الأحرف وبینها. 


تنبیه : الجمع بین العوضین 

قال السخاوی فی (تنویر الدیاجی) : أبدلوا من یاء الإضافه تاء فی نحو : یا أبت ویا أمت ، وأبدلوا منها ألفا فقالوا : یا أبا ، ویا أما ، فلها بدلان التاء والألف ثم جمعوا
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بینهما فقالوا : یا أبتا ، ویا أمتا ، ولم یعدّوا ذلک جمعا بین العوض والمعوّض عنه لأنه جمع بین العوضین. وکذا ذکر ابن النحاس فی (التعلیقه) وقال : لا یکره الجمع بین العوضین کما یکره الجمع بین العوض والمعوّض منه. 


تنبیه : عدم الجمع بین الإبدال من الحرف والتعویض 

قال ابن جنی فی (کتاب التعاقب) : لا یجمع بین أن یبدل من الحرف ویعوّض منه ، هذا لم یأت فی شیء من کلامهم. 


تنبیه : لا بدّ فی التعویض من فائده 

قال أبو حیان : قال بعض أصحابنا : فی قول النحاه إن التاء فی فرازنه) عوض من الیاء نظر ، إذ یمکن أن تکون للجمع کما استقرّت فی غیر هذا الموضع ، وأمکن أنهم لم یجمعوا بینها وبین التاء ، لأن الاسم یطول بهما وهما غیر واجبین فی الکلمه ، وعند ما رأی النحاه أنها تعاقبها ، اعتقدوا فیها أنها للمعاوضه حتی نسبوا ذلک للعرب وجعلوا أنهم وضعوها علی معنی المعاوضه ، والمعاوضه لیس معنی تعتبره العرب بحیث تجعل الهاء له بالقصد ، بل هذه عباره تکون من النحویّ عند رؤیه التعاقب فی کلامهم ، وإن کان سیبویه قد جری علی مثل هذه الطریقه فی الأعواض ، إلا أنه لا یقدح فیه معنی ، بل إنما ینبغی أن ینسب إلی العرب المعاوضه إذا کان للتعویض فائده ، وأی فائده فی إسقاط حرف وزیاده آخر! ، انتهی. 

قلت : هذا السؤال قد تعرّض له ابن جنّی وأجاب عنه فقال فی (کتاب التعاقب) : فإن قلت فلعلّ الهاء فی (زنادقه) و (جحاجحه) لتأنیث الجمع کهاء (ملائکه) و (صیاقله) فلا تکون عوضا ، قلنا : لم تأت الهاء لتأنیث الجمع فی مثال (مفاعیل) ، إنما جاءت فی مثال (مفاعله) نحو : ملائکه ، انتهی. 


قاعده : العوض لا یحذف التغلیب 

ما کان عوضا لا یحذف ، فلا تحذف (ما) فی : أمّا أنت منطلقا انطلقت ، ولا کلمه (لا) من قولهم : افعل هذا إمّا لا ، ولا (التاء) من عده وإقامه واستقامه. فأما قوله تعالی : (وَإِقامَ الصَّلاهِ) [الأنبیاء : 73] و [النور : 37] فمما یجب الوقوف عنده ، ومن هنا قال ابن مالک : إن العرب لم تقدر أحرف النداء عوضا من أدعو أو أنادی لإجازتهم حذفها. وقال الأبذیّ فی (شرح الجزولیه) : إن قال قائل : لم جاز دخول (یا) علی هذا ولا تدخل علی الألف واللام؟
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فالجواب ما قال المازنیّ : إن أصل هذا أن تشیر به إلی واحد حاضر ، فلما دعوته نزعت منه الإشاره التی کانت فیه وألزمته إشاره النداء فصارت (یا) عوضا من نزع الإشاره ، ومن أجل ذلک لا یقال : هذا أقبل ، لأن (یا) قد صارت عوضا من الإشاره. 


التغلیب 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : القاعده الرابعه أنهم یغلبون علی الشیء ما لغیره لتناسب بینهما أو اختلاط ، فلهذا قالوا : الأبوین فی (الأب والأم) وفی الأب والخاله ، والمشرقین والمغربین والخافقین فی المشرق والمغرب ، وإنما الخافق المغرب سمّی خافقا مجازا ، وإما هو مخفوق فیه ، والقمرین فی الشمس والقمر ، والعمرین فی أبی بکر وعمر ، والعجاجین فی رؤبه والعجاج ، والمروتین فی الصّفا والمروه ، ولأجل الاختلاط أطلقت (من) علی ما لا یعقل فی نحو : (فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ) [النور : 45] الآیه. واسم المخاطبین علی الغائبین فی نحو قوله تعالی : (اعْبُدُوا رَبَّکُمُ الَّذِی خَلَقَکُمْ وَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ) [البقره : 21] ، لأن (لعلّ) متعلقه بخلقکم لا باعبدوا ، والمذکّرین علی المؤنث حتی عدت منهم فی : (وَکانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ) [التحریم : 12] والملائکه علی إبلیس حتی استثنی منهم فی : (فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ) [البقره : 34]. 

ومن التغلیب : (أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا) [الأعراب : 88] ، فإن شعیبا علیه السلام لم یکن فی ملّتهم قطّ بخلاف الذین آمنوا معه ، وقوله : (یَذْرَؤُکُمْ فِیهِ) [الشوری : 11] فإن الخطاب فیه شامل للعقلاء والأنعام ، فغلب المخاطبون والعقلاء علی الغائبین والأنعام. قالوا : ویغلب المؤنث علی المذکر فی مسألتین : 

إحداهما : (ضبعان) فی تثنیه ضبع للمؤنث وضبعان للمذکر ، إذ لم یقولوا ضبعانات. 

والثانیه : (التاریخ) ، فإنهم أرّخوا باللیالی دون الأیام ، ذکر ذلک الزجاجی وجماعه. 

قال ابن هشام : وهو سهو ، فإن حقیقه التغلیب أن یجتمع شیئان فیجری حکم أحدهما علی الآخر ولا یجتمع اللّیل والنهار ولا هنا تعبیر عن شیئین بلفظ أحدهما ، وإنما أرخت العرب باللیالی لسبقها إذ کانت أشهرهم قمریه ، والقمر إنما یطلع لیلا. 
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 764).




وقال ابن فلاح فی (مغنیه) : العرب تغلب الأقرب علی الأبعد بدلیل تغلیب المتکلّم علی المخاطب ، وهما علی الغائب فی الأسماء ، نحو : أنا وأنت قمنا ، وأنت وزید قمتما. واستدلّ بذلک علی أن المضارع حقیقه فی الحال مجاز فی الاستقبال ، لأن الحال أقرب والعرب تغلب الأقرب علی الأبعد. 


التغییر یأنس بالتغییر 

فمن ذلک قال أبو حیان : باب النسب بنی علی ثلاث تغییرات : 

لفظی : وهو کسر ما قبل الیاء وانتقال الإعراب إلیها. 

ومعنوی : وهو صیرورته اسما لما لم یکن له ، ألا تری أن (علیّا) مثلا یطلق علی رجل اسمه علیّ ، فإذا نسب إلیه صار یطلق علی رجل ینسب إلی علیّ. 

وحکمی : وهو رفعه لما بعده علی الفاعلیه المشتقه نحو : مررت برجل قرشیّ أبوه ، کأنک قلت : منتسب إلی قریش أبوه ، ویطّرد ذلک فیه ، وإن لم یکن مشتقا وإن لم یرفع الظاهر رفع الضمیر مستکنا فیه کما یرفعه اسم الفاعل المشتق ، فهذه ثلاث تغییرات ، ولما کان فیه هذه التغییرات کثر فیه التغییر والخروج عن القیاس إذ التغییر یأنس بالتغییر. 

وقال غیره : النسب یغیر الاسم تغییرات ، منها أنه ینقله من التعریف إلی التنکیر ، تقول فی تمیم : تمیمیّ ، والإضافه فی غیر هذا الباب حکمها فی الأکثر أن تعرف. 

ومنها : أنه ینقله من الجمود إلی الاشتقاق وإلا لما جاز وصف المؤنث به ولحاقه التاء ، ولما عمل الرفع فیما بعده من ظاهر أو ضمیر. 

ومن ذلک قال (1) ابن یعیش : إنما اختصّت الأعلام بالحکایه دون سائر المعارف لکثره دورها وسعه استعمالها فی باب الإخبارات والعلامات ونحوها ، ولأن الحکایه ضرب من التغییر إذ کان فی عدول عن مقتضی عمل العامل ، والأعلام مخصوصه بالتغییر ، ألا تری أنهم قالوا : حیوه ومحبب ومکوزه ، وشاع فیها الترخیم دون غیرها من الأسماء ؛ لأنها فی أصلها مغیّره بنقلها إلی العلمیه ، والتغییر یأنس بالتغییر. 

ومن ذلک قال السخاوی فی (تنویر الدیاجی) : دخلت تاء التأنیث فی أم وأب 
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1- انظر شرح المفصّل (4 / 19).




فی حال النداء عوضا من یاء الإضافه نحو : یا أمّت ویا أبت ، والأصل : یا أمّی ویا أبی ، والدلیل علی أنها تاء التأنیث قولهم فی الوقف : یا أبه ویا أمه ، وإنما اختصّ ذلک بالنداء لأنه من باب التغییر. 

ومن ذلک قال (1) ابن یعیش : یجوز ترخیم ما فیه تاء التأنیث وإن لم یکن علما نحو : یأثب ویا عض ، فی ثبه وعضه ، لأنها تبدل هاء فی الوقف أبدا لا مطردا ، فساغ حذفها ؛ لأن التغییر اللازم لها من نقلها من التاء إلی الهاء یسهل تغییرها بالحذف ، لأن التغییر یأنس بالتغییر.

ومن ذلک قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : لا یرخّم المتعجّب منه لأنا لا نرخّم إلا ما أحدث فیه النداء البناء ، ولیس بمندوب ، لأنه لما تطرق إلیه التغییر بالبناء جاز أن یتطرق إلیه تغییر آخر بالترخیم ، لأ التغییر یأنس بالتغییر. 

ومن ذلک قال ابن فلاح فی (المغنی) : إنما اتبعت حرکه المنادی لحرکه الصفه إذا کانت (ابنا) بین علمین لکثره تغییر الأعلام بالنقل ، والتغییر یأنس بالتغییر. 

ومن ذلک قال السخاوی : باب فعیله إذا نسب إلیه یحذف منه التاء ثم الیاء ، فیقال فی حنیفه : حنفیّ ، لأن یاء النسبه لما تسلطت علی حذف التاء تسلطت علی حذف الزائد الآخر ، والتغییر یأنس بالتغییر ، بخلاف باب (فعیل) فلا تحذف منه الیاء نحو : تمیم وتمیمیّ ، لفقد العلّه المذکوره ، وکذا قال ابن النحاس : لما تطرق إلیه التغییر بحذف تاء التأنیث جاز أن یتطرّق إلیه تغییر آخر لأن التغییر یأنس بالتغییر. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) : إنما اختصّ العلم بالترخیم لوجهین : 

أحدهما : أن الأعلام منقوله فی الأغلب عن وضعها الأول إلی وضع ثان ، والنقل تغییر والترخیم تغییر ، والتغییر یأنس بالتغییر ، کما قلنا فی حذف الیاء فی النسب إلی حنیفه تبعا لحذف التاء دون حذفها من حنیف. 

والثانی : أن النداء أثّر فیها التغییر بالبناء ، والتغییر یأنس بالتغییر. 

ومن ذلک قال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : والذی خرج عن نظائره (أیّ) من الموصولات ، وذلک أن کلّ موصول إذا وصل بالمبتدأ والخبر ولم یکن فی الصله طول وکان المبتدأ مضمرا لم یجز حذف المبتدأ وإبقاء الخبر إلا فی ضروره شعر ، ویجوز حذف المبتدأ فی (أیّ) ، فی فصیح الکلام ، نحو : یعجبنی أیّهم هو قائم ، وإن 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 20).




شئت قلت : أیّهم قائم ، فلما غیّروها بالخروج عن نظائرها غیّروها أیضا بالبناء ، لأن التغییر یأنس بالتغییر. 


التقاصّ 

منه حمل الجرّ علی النصب فی باب ما لا ینصرف ، کما حمل النصب علی الجرّ فی باب جمع المؤنث السالم وفی التثنیه والجمع المذکر السالم طلبا للمقاصّه ، ذکره فی (البسیط). 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1) : أبدلت الهمزه من الهاء فی ماء وشاء والأصل : موه وشوه ، وفی أیهات والأصل : هیهات ، وکان ذلک لضرب من التقاصّ لکثره إبدال الهاء من الهمزه ، قالوا : هن فعلت ، والمراد (إن) ، وهبرت الثوب فی أبرته. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) : قلبت الهمزه فی نحو : صحراء وعشراء ونفساء واوا فی الجمع بالألف والتاء ، فیقال : صحراوات وعشراوات ونفساوات ، لأن الواو قد تبدل همزه فأبدلت الهمزه واوا طلبا للتقاصّ. 


تقارض اللفظین


اشاره

هو قریب من الباب الذی قبله ، وقد ذکر ابن هشام هذه القاعده فی (المغنی) فقال (2) : القاعده الحادیه عشره من ملح کلامهم تقارض اللفظین ولذلک أمثله : 

أحدها : إعطاء (غیر) حکم (إلا) فی الاستثناء بها ، وإعطاء (إلّا) حکم (غیر) فی الوصف بها. 

الثانی : إعطاء (أن) المصدریه حکم (ما) المصدریه فی الإهمال کقوله : [البسیط] 

83- (3)أن تقرآن علی أسماء ویحکما

منّی السّلام وأن لا یشعرا أحدا
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1- انظر شرح المفصّل (10 / 15).

2- انظر مغنی اللبیب (2 / 778).

3- 83- الشاهد بلا نسبه فی الإنصاف (2 / 563) ، وأوضح المسالک (4 / 156) ، والجنی الدانی (ص 220) ، وجواهر الأدب (192) ، وخزانه الأدب (8 / 420) ، والخصائص (1 / 390) ، ورصف المبانی (ص 113) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 549) ، وشرح الأشمونی (3 / 553) ، وشرح التصریح (2 / 232) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 100) ، وشرح المفصّل (7 / 15) ، ولسان العرب (أنن) ، ومجالس ثعلب (ص 290) ، ومغنی اللبیب (1 / 30) ، والمنصف (1 / 278) ، والمقاصد النحویه (4 / 380).




وإعمال (ما) حملا علی (أن) نحو : (وکما تکونوا یولّی علیکم) (1) ذکره ابن الحاجب. 

الثالث : إعطاء (إن) الشرطیه حکم (لو) فی الإهمال نحو : «فإن لا تراه فإنه یراک» (2) ، وإعطاء (لو) حکم (إن) فی الجزم نحو : [الرمل] 

84- (3)لو یشأ طار بها ذو میعه

[لاحق الآطال نهد ذو خصل]

ذکره ابن الشجری. 

الرابع : إعطاء (إذا) حکم (متی) فی الجزم بها کقوله : [الکامل] 

85- (4)[واستغن ما أغناک ربّک بالغنی] 

وإذا تصبک خصاصه فتجمّل 

وإهمال (متی) حملا علی (إذا) کقول عائشه رضی الله عنها : «وإنه متی یقوم مقامک لا یسمع الناس» (5). 

الخامس : إعطاء (لم) حکم (لن) فی عمل النصب قرئ (أَلَمْ نَشْرَحْ) [الانشراح : 1] وفی إعطاء (لن) حکم (لم) فی الجزم کقوله : [المنسرح] 

86- (6)لن یخب الآن من رجائک من 

حرّک من دون بابک الحلقه 
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1- الحدیث فی کنز العمال (14972) ، والسلسله الضعیفه للألبانی (320) ، وتذکره الموضوعات للفتنی (182) ، والدرر المنتشره من الأحادیث المشتهره للسیوطی (125) ، وکشف الخفاء للعجلونی (2 / 184).

2- أخرجه مسلم فی صحیحه (1 / 30) ، کتاب الإیمان ، وابن ماجه فی سننه الحدیث رقم (63).

3- 84- الشاهد لعلقمه الفحل فی دیوانه (ص 134) ، ولامرأه من بنی الحارث فی الحماسه البصریه (1 / 243) ، وخزانه الأدب (11 / 298) ، والدرر (5 / 97) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1108) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 664) ، ولعلقمه أو لامرأه من بنی الحارث فی المقاصد النحویه (2 / 539) ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 39) ، والجنی الدانی (ص 287) ، وشرح الأشمونی (3 / 584) ، ومغنی اللبیب (1 / 271) ، وهمع الهوامع (2 / 64).

4- 85- الشاهد لعبد قیس بن خفاف فی الدرر (3 / 102) ، وشرح اختیارات المفضل (ص 1558) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 271) ، ولسان العرب (کرب) ، والمقاصد النحویه (2 / 203) ، ولحارثه بن بدر الغدانی فی أمالی المرتضی (1 / 383) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (3 / 583) ، وشرح عمده الحافظ (ص 374) ، ومغنی اللبیب (1 / 93) ، وهمع الهوامع (1 / 206).

5- انظر صحیح البخاری (1 / 89) ، ومسند أحمد (6 / 224).

6- 86- الشاهد لأعرابیّ فی الدرر (4 / 63) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 688) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (3 / 548) ، ومغنی اللبیب (1 / 285) ، وهمع الهوامع (2 / 4).




السادس : إعطاء (ما) النافیه حکم (لیس) فی الإعمال ، وإعطاء (لیس) حکم (ما) فی الإهمال عند انتقاض النفی بإلا کقولهم : لیس الطّیب إلا المسک (1). 

السابع : إعطاء (عسی) حکم (لعلّ) فی العمل کقوله : [الرجز] 

87- (2)یا أبتا علّک أو عساک 

وإعطاء لعل حکم عسی فی اقتران خبرها بأن. 

الثامن : إعطاء الفاعل إعراب المفعول وعکسه کقولهم : خرق الثوب المسمار ، وقوله : [البسیط] 

88- (3)[مثل القنافذ هدّاجون قد بلغت] 

بخران أو بلغت سوآتهم هجر

التاسع : إعطاء (الحسن الوجه) حکم (الضارب الرجل) فی النصب ، وإعطاء (الضارب الرجل) حکم (الحسن الوجه) فی الجرّ. 

العاشر : إعطاء (أفعل) فی التعجب حکم (أفعل) التفضیل فی جواز التصغیر ، وإعطاء أفعل التفضیل حکم أفعل فی التعجب فی أنه لا یرفع الظاهر. 

قال : ولو ذکرت أحرف الجرّ ودخول بعضها علی بعض فی معناه لجاء من ذلک أمثله کثیره. 

وذکر محمد بن مسعود بن الزکی فی کتابه (البدیع) أن (الذی) (وأن) المصدریه یتقارضان فتقع الذی مصدریه کقوله : [الطویل] 
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1- انظر الکتاب (1 / 201).

2- 87- الرجز لرؤبه فی الکتاب (2 / 396) ، وملحقات دیوانه (ص 181) ، وخزانه الأدب (5 / 362) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 164) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 433) ، وشرح المفصّل (2 / 90) ، والمقاصد النحویه (4 / 252) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 446) ، والخصائص (2 / 96) ، والدرر (2 / 159) ، ورصف المبانی (ص 29) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 406) ، وشرح الأشمونی (1 / 133) ، وشرح المفصّل (2 / 12) ، واللامات (ص 135) ، ولسان العرب (روی) ، وما ینصرف وما لا ینصرف (ص 130) ، والمقتضب (3 / 71) ، ومغنی اللبیب (1 / 151) ، وهمع الهوامع (1 / 132).

3- 88- الشاهد للأخطل فی دیوانه (ص 178) ، وتخلیص الشواهد (ص 247) ، والدرر (3 / 5) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 972) ، ولسان العرب (نجر) ، وبلا نسبه فی أمالی المرتضی (1 / 466) ، ورصف المبانی (ص 390) ، وشرح الأشمونی (1 / 176) ، والمحتسب (2 / 118) ، ومغنی اللبیب (2 / 699) ، وهمع الهوامع (1 / 165).




89- (1)أتقرح أکباد المحبّین کالّذی 

أری کبدی من حبّ میّه تقرح 

وتقع (أن) بمعنی (الذی) کقولهم : زید أعقل من أن یکذب ، أی : من الذی یکذب. 

قال ابن هشام : فأما وقوع (الذی) مصدریه فقال به یونس والفراء والفارسی وارتضاه ابن خروف وابن مالک ، وجعلوا منه : (ذلِکَ الَّذِی یُبَشِّرُ اللهُ عِبادَهُ) [الشوری : 23] ، (وَخُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا) [التوبه : 69] وأما عکسه فلم أعرف قائلا به ، والذی جری علیه إشکال هذا الکلام بأن ظاهره تفضیل زید فی العقل علی الکذب وهذا لا معنی له ، ونظائر هذا الترکیب مشهوره الاستعمال وقلّ من یتنبه لإشکالها. 

قال : وظهر لی توجیهان : 

أحدهما : أن یکون فی الکلام تأویل علی تأویل فیؤوّل (أن) والفعل بالمصدر فیؤوّل إلی المعنی الذی أراده ولکن بوجه یقبله العلماء ، ألا تری أنه قیل فی قوله تعالی : (وَما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری) [یونس : 37] أن التقدیر : ما کان افتراء ، ومعنی هذا : ما کان مفتری. 

الثانی : أن (أعقل) ضمن معنی (أبعد) ، فمعنی المثال : زید أبعد من الکذب لفضله من غیره (فمن) المذکوره لیست الجارّه للمفضول بل متعلّقه بأفعل لما تضمّنه من معنی البعد لا لما فیه من المعنی الوصفیّ ، والمفضل علیه متروک أبدا مع أفعل هذا لقصد التعمیم ، وفی (شرح الدره) لابن القوّاس : شبهت (لیس) بلا فحملت علیها فی العطف کما حملت (لا) علیها فی العمل ، قال بعضهم فی قوله تعالی : (وَإِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ) [هود : 11] ، خرّج المازنی الآیه علی أنّ (إنّ) وإن کانت مشدّده فهی النافیه بمعنی (ما) ثقلت کما أنّ (إنّ) المشدده لا تخفّف وهذا من التقارض. 


فائده : تقارض إلّا وغیر 

قال الزمخشری (فی المفصّل) (2) : واعلم أن إلّا وغیر یتقارضان ما لکل واحد منهما. 
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1- 89- الشاهد لجمیل فی دیوانه (ص 46) «من حبّ بثنه» ، وشرح شواهد المغنی (ص 896) ، ولذی الرمّه فی دیوانه (1194) ، والخزانه (4 / 74) ، والزهره (137) ، وبلا نسبه فی مغنی اللبیب (2 / 547).

2- انظر المفصّل (70).




قال (1) ابن یعیش : معنی التقارض أن کل واحد منهما یستعیر من الآخر حکما هو أخصّ به ، فأصل غیر أن یکون وصفا والاستثناء فیه عارض معار من إلا. 


التقدیر 

فیه مباحث : 

الأول : قال (2) ابن هشام : القیاس أن یقدّر الشیء فی مکانه الأصلی ، لئلا یخالف الأصل من وجهی الحذف ووضع الشیء فی غیر محله ، فیجب أن یقدّر المفسر فی نحو : زیدا رأیته ، مقدما علیه.

وجوّز البیانیون تقدیره مؤخّرا عنه ، وقالوا : إنه یفید الاختصاص حینئذ ، ولیس کما توهموا ، وإنما یرتکب ذلک عند تعذر الأصل أو عند اقتضاء أمر معنوی لذلک. فالأول نحو : أیّهم رأیته ، إذ لا یعمل فی الاستفهام ما قبله ونحو : (وَأَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ) [فصلت : 17] فیمن نصب ، إذ لا یلی أما فعل ، وکنا قدمنا فی نحو : فی الدار زید ، أن متعلّق الظرف یقدّر مؤخرا عن زید لأنه فی الحقیقه الخبر ، وأصل الخبر أن یتأخر عن المبتدأ ، ثم ظهر لنا أنه یحتمل تقدیره مقدما لمعارضه أصل آخر وهو أنه عامل فی الظرف ، وأصل العامل أن یتقدم علی المعمول ، اللهم إلا أن یقدر المتعلق فعلا فیجب التأخیر ، لأن الخبر الفعلی لا یتقدم علی المبتدأ فی مثل هذا ، وإذا قلت : إن خلفک زیدا ، وجب تأخیر المتعلق فعلا کان أو اسما ، لأن مرفوع (إن) لا یسبق منصوبها ، وإذا قلت : کان خلفک زید ، جاز الوجهان ، ولو قدرته فعلا لأن خبره کان یتقدّم مع کونه فعلا علی الصحیح ، إذ لا تلتبس الجمله الاسمیه بالفعلیه. 

والثانی : نحو متعلّق البسمله الشریفه ، فإن الزمخشری (3) قدّره مؤخرا عنها ، لأن قریشا کانت تقول : باسم اللّات والعزّی نفعل کذا ، فیؤخرون أفعالهم عن ذکر ما اتخذوه معبودا تفخیما لشأنه بالتقدیم فوجب علی الموحّد أن یعتقد ذلک فی اسم الله تعالی فإنه الحقیقی بذلک. 

الثانی : ینبغی تقلیل المقدّر ما أمکن لنقل مخالفه الأصل ، ولذلک کان تقدیر الأخفش : ضربی زیدا قائما ، ضربه قائما ، أولی من تقدیر باقی البصریین : حاصل إذ 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 88).

2- انظر مغنی اللبیب (2 / 678).

3- انظر الکشاف (1 / 3).




کان ، أو إذ کان قائما ، لأنه قدّر اثنین وقدّروا خمسه ، ولأن التقدیر من اللفظ أولی ، وکان تقدیره فی : أنت منی فرسخان ، بعدک منی فرسخان ، أولی من تقدیر الفارسی : أنت منی ذو مسافه فرسخین ، لأنه قدر مضافا لا یحتاج معه إلی تقدیر شیء آخر یتعلق به الظرف ، والفارسی قدر شیئین یحتاج معهما إلی تقدیر ثالث ، وضعف قول بعضهم فی (وَأُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ) [البقره : 93] إن التقدیر : حبّ عباده العجل ، والأولی تقدیر الحبّ فقط ، وضعّف قول الفارسی ومن وافقه فی (وَاللَّائِی یَئِسْنَ) [الطلاق : 4] الآیه ، أن الأصل - واللائی لم یحضن فعدتهن ثلاثه أشهر - والأولی أن یکون الأصل واللائی لم یحضن کذلک ، تقلیلا للمحذوف. 

الثالث : إذا استدعی الکلام تقدیر أسماء متضایفه أو موصوف وصفه مضافه ، أو جار ومجرور ومضمر عائد علی ما یحتاج إلی الربط ، فلا یقدر أن ذلک حذف دفعه واحده بل علی التدریج ، فالأولی نحو : (کَالَّذِی یُغْشی عَلَیْهِ) [الأحزاب : 19] أی کدوران عین الذی والثانی. نحو : [الطویل] 

90- (1)إذا قامتا تضوّع المسک منهما

نسیم الصّبا [جاءت بریّا القرنفل]

أی : تضوّعا مثل تضوّع نسیم الصبا. والثالث : کقوله تعالی : (وَاتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً) [البقره : 48] أی : لا تجزی فیه ، ثم حذف فی فصار لا تجزئه ، ثم حذف الضمیر منصوبا لا مخفوضا قاله الأخفش. 

الرابع : ینبغی أن یقدّر المقدّر من لفظ المذکور مهما أمکن ، فیقدر فی : ضربی زیدا قائما ، ضربه قائما ، فإنه من لفظ المبتدأ دون (إذ کان) أو (إذا کان) ، ویقدر : اضرب ، دون : أهن فی : زیدا اضربه ، فإن منع من تقدیر المذکور مانع معنوی أو صناعی قدر ما لا مانع له ، فالأول ، نحو : زیدا اضرب أخاه ، یقدّر فیه أهن دون اضرب. فإن قلت : زیدا أهن أخاه ، قدّرت أهن ، والثانی نحو : زیدا امرر به ، یقدّر فیه جاوز دون امرر ، لأنه لا یتعدّی بنفسه ، نعم إن کان العامل مما یتعدّی تاره بنفسه وتاره بحرف الجرّ نحو : (نصح) فی قولک : زیدا نصحت له ، جاز أن نقدر نصحت زیدا ، بل هو أولی من تقدیر غیر الملفوظ به. 
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1- 90- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 15) ، وخزانه الأدب (3 / 160) ، ورصف المبانی (ص 312) ، ولسان العرب (قرنفل) ، والمنصف (3 / 20) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (ضرع) ، ومغنی اللبیب (2 / 617) ، والممتع فی التصریف (2 / 572).




ومما لا یقدر فیه مثل المذکور لمانع صناعی قوله : [الرجز] 

91- (1)یا أیها المائح دلوی دونکا

[إنی رأیت الناس یحمدونکا]

إذا قدّر دلوی منصوبا فالمقدّر خذ ، لا دونک وقوله : [الطویل] 

92- (2)[أکرّ وأحمی للحقیقه منهم] 

وأضرب منّا بالسیوف القوانسا

الناصب فیه للقوانس فعل محذوف لا اسم تفضیل محذوف ، لأنا فررنا بالتقدیر من إعمال اسم التفضیل المذکور فی المفعول ، فکیف یعمل فیه المقدّر؟ وقولک : هذا معطی زیدا أمسی درهما ، التقدیر : أعطاه ، ولا یقدّر اسم فاعل ، لأنک إنما فررت بالتقدیر من إعمال اسم الفاعل الماضی المجرد من (أل). 

الخامس : قد یکون اللفظ علی تقدیر وذلک المقدر علی تقدیر آخر نحو (وَما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری) [یونس : 37] فأن یفتری مؤوّل بالافتراء ، والافتراء مؤوّل بمفتری (ثُمَّ یَعُودُونَ لِما قالُوا) [المجادله : 3] ، قیل : ما قالوا بمعنی القول والقول بتأویل المقول ، وقال أبو البقاء فی : (حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ) [آل عمران : 92] یجوز عند أبی علی کون (ما) مصدریه والمصدر فی تأویل اسم المفعول. 

السادس : قال أبو البقاء فی (التبیین) : لیس کل مقدّر علیه دلیل من اللفظ بدلیل المقصور ، فإن الإعراب فیه مقدّر ولیس له لفظ یدلّ علیه ، وکذلک الأسماء السته عند سیبویه ، الإعراب مقدّر فی حروف المدّ منها ، وإن لم یکن فی اللفظ ما یدلّ علیه. 


التقدیم والتأخیر

قال ابن السراج فی (الأصول) (3) : الأشیاء التی لا یجوز تقدیمها ثلاثه عشر : (1) الصله علی الموصول. (2) والمضمر علی الظاهر فی اللفظ والمعنی إلا ما جاء 

ص: 148






1- 91- الشاهد لجاریه من الأنصار فی أمالی القالی (2 / 244) ، وأمالی الزجاجی (ص 237) ، وشرح المفصل (1 / 117) ، وخزانه الأدب (3 / 15) ، ولسان العرب (میح).

2- 92- الشاهد للعباس بن مرداس فی دیوانه (ص 69) ، والأصمعیات (ص 205) ، وحماسه البحتری (ص 48) ، وخزانه الأدب (8 / 319) ، وشرح التصریح (1 / 339) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 441) ، ولسان العرب (قنس) ، ونوادر أبی زید (ص 59) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 460) ، وخزانه الأدب (7 / 10) ، وشرح الأشمونی (1 / 291) ، ومغنی اللبیب (ص 2 / 618).

3- انظر الأصول لابن السّراج (2 / 232).




منه علی شریطه التفسیر. (3) والصفه وما اتّصل بها علی الموصوف ، وجمیع توابع الأسماء. (4) والمضاف إلیه وما اتصل به علی المضاف. (5) وما عمل فیه حرف أو اتصل به لا یقدّم علی الحرف ، وما شبه من هذه الحروف بالفعل فنصب ورفع فلا یقدم مرفوعها علی منصوبها. (6) والفاعل لا یقدم علی الفعل. (7) والأفعال التی لا تتصرف لا یقدم علیها ما بعدها. (8) والصفات المشبهه بأسماء الفاعلین والصفات التی لا تشبه أسماء الفاعلین لا یقدم علیها ما عملت فیه. (9) والحروف التی لها صدر الکلام لا یقدم ما بعدها علی ما قبلها. (10) وما عمل فیه معنی الفعل فلا یقدم المنصوب علیه. (11) ولا یقدم التمییز وما بعد إلا. (12) وحروف الاستثناء لا تعمل فیما قبلها. (13) ولا یقدم مرفوعه علی منصوبه ، ولا یفرق بین العامل والمعمول فیه بشیء لم یعمل فیه العامل إلا الاعتراضات. 

وأما ما یجوز تقدیمه : فکل شیء عمل فیه فعل یتصرف وکان خبر المبتدأ سوی ما استثنینا ، انتهی کلام ابن السراج. 


تقویه الأضعف وإضعاف الأقوی 

قال ابن جنی فی (الخاطریات) : العرب تضعف الأقوی وتقوّی الأضعف تصرفا وتلعبا. 

فمن تقویه الأضعف الوصف بالاسم نحو : مررت بقاع عرفج کلّه ، وبصحیفه طین خاتمها ، وهو کثیر. وذلک أن معنی الوصف فی الاسم حکم زائد علی شرط الاسمیه ، ألا تری کل وصف اسما أو واقعا موقع الاسم ، ولیس کل اسم وصفا ، فالوصفیه معنی زائد علی الاسمیه. 

ومن تقویه الأسماء إعمالها عمل الفعل ، وذلک أن العمل معنی قوی زائد علی شرط الاسمیه. 

ومن إضعاف الأقوی : منع فعل التعجب التصرف أو تقدیم مفعوله علیه ، وکذلک نعم وبئس وعسی ، ومنه : والد ، وصاحب ، وعبد ، أصلها الوصف ثم منعته ، وکذلک (لله درّک) أصله المصدر ثم منع المصدریه ، وکذلک ما لا ینصرف أصله الانصراف ، ومبنی الأسماء أصله الإعراب ، والموجود من هذین الضربین کثیر إلا أن هذا وجه حدیثهما ، انتهی.
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تکثیر الحروف یدلّ علی تکثیر المعنی 


اشاره

عقد له ابن جنّی بابا فی (الخصائص) (1) وترجم علیه ، باب فی قوه اللفظ لقوه المعنی.

قال : هذا فصل من العربیه حسن. منه قولهم : خشن ، واخشوشن ، فمعنی خشن دون معنی اخشوشن لما فیه من تکریر العین وزیاده الواو ، وکذا قولهم : أعشب المکان ، فإذا أرادوا کثره العشب فیه قالوا : اعشوشب ، ومثله : حلا واحلولی ، وخلق واخلولق ، وغدن واغدودن ، ومنه باب فعل وافتعل نحو : قدر واقتدر ، فاقتدر أقوی معنی من قدر ، کذا قال أبو العباس ، وهو محض القیاس وقال تعالی : (أَخْذَ عَزِیزٍ مُقْتَدِرٍ) [القمر : 42] فمقتدر هنا أوثق من قادر ، حیث کان الوضع لتفخیم الأمر وشده الأخذ ، وعلیه قوله تعالی : (لَها ما کَسَبَتْ وَعَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ) [البقره : 286] لأن کسب الحسنه بالإضافه إلی کسب السیئه أمر یسیر ، ومثله قول الشاعر : [الکامل] 

93- (2)إنا اقتسمنا خطّتینا بیننا

فحملت برّه واحتملت فجار

عبّر عن البرّ بالحمل وعن الفجره بالاحتمال ، ومن ذلک قولهم : رجل جمیل ووضیء ، فإذا أرادوا المبالغه قالوا : جمّال ووضّاء ، وکذلک حسن وحسان ، ومنه باب تضعیف العین نحو قطع ، وقطّع ، وکسر وکسّر ، وقام الفرس وقوّمت الخیل ، ومات البعیر وموّتت الإبل ، ومنه باب (فعال) فی النسب کالبزّاز والعطّار والقصّاب ، إنما هو لکثره تعاطی هذه الأشیاء ، وکذلک النسّاف لهذا الطائر ، کأنه قیل له ذلک لکثره نسفه بجناحه ، والخضاریّ للطائر أیضا ، کأنه قیل له ذلک لقوه خضرته ، والحوّاری لقوه حوره وهو بیاضه ، والخطّاف لکثره اختطافه ، والسکّین لکثره تسکین الذبائح. 

قال : ونحو ذلک من تکثیر اللفظ لتکثیر المعنی العدول عن معتاد حاله ، وذلک 
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1- انظر الخصائص (3 / 264).

2- 93- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 55) ، وإصلاح المنطق (ص 336) ، وخزانه الأدب (6 / 327) ، والدرر (1 / 97) ، وشرح التصریح (1 / 125) ، وشرح المفصّل (4 / 53) ، ولسان العرب (برر) ، و (فجر) ، و (حمل) ، والمقاصد النحویه (1 / 405) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 463) ، وخزانه الأدب (6 / 287) ، والخصائص (2 / 198) ، وشرح عمده الحافظ (ص 141) ، وشرح المفصّل (1 / 38) ، ولسان العرب (أنن) ، ومجالس ثعلب (2 / 464) ، وهمع الهوامع (1 / 29).




(فعال) فی معنی (فعیل) نحو : طوال فهو أبلغ من معنی طویل ، وعراض أبلغ معنی من عریض ، وکذا خفاف من خفیف ، وقلال من قلیل ، وسراع من سریع ، ففعال وإن کانت أخت فعیل فی باب الصفه فإن فعیلا أخصّ بالباب من فعال لأنه أشدّ انقیادا منه ، تقول : جمیل ولا تقول جمال ، وبطیء ، ولا تقول بطاء ، وشدید ، ولا تقول شداد ، وکم غریض ، ولا تقول غراض ، فلما کانت (فعیل) هی الباب المطرد وأریدت المبالغه عدلت إلی (فعال) فضارعت (فعال) بذلک (فعّالا) ، والمعنی الجامع بینهما خروج کل واحد منهما عن أصله ، أما (فعّال) فبالزیاده وأما (فعال) الخفیف فبالانحراف عن (فعیل). 

وبعد : فإذا کانت الألفاظ أدله علی المعانی ثم زید فیها شیء أوجبت القسمه به زیاده المعنی له ، وکذلک إن انحرف به عن سمته وهدیه کان ذلک دلیلا علی حادث متجدّد له. 

قال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1) : (ذا) إشاره للقریب فإذا أرادوا الإشاره إلی متنحّ متباعد زادوا کاف الخطاب فقالوا : ذاک ، فإن زاد بعد المشار إلیه أتوا باللام مع الکاف فقالوا ذلک ، واستفید باجتماعهما زیاده فی التباعد ، لأن قوه اللفظ مشعره بقوه المعنی. 


تنبیه : ما خرج عن قاعده تکثیر المبنی یدلّ علی تکثیر المعنی 

خرج عن هذه القاعده باب التصغیر فإنه زادت فیه الحروف وقلّ المعنی ولهذا قال العلم السخاوی : [الوافر] 

وأسماء إذا ما صغّروها

تزید حروفها شططا وتعلو

وعادتهم إذا زادوا حروفا

یزید لأجلها المعنی ویعلو

یشیر إلی (مغیربان) تصغیر مغرب ، و (إنیسیان) تصغیر إنسان ، وعشیان تصغیر عشاء ، وعشیشیه تصغیر عشیه. 


تلاقی اللغه

عقد له ابن جنّی بابا فی (الخصائص) (2) قال : هذا موضع لم أسمع لأحد فیه شیئا إلا لأبی علی ، وذلک أنه کان یقول فی باب أجمع وجمعاء وما یتبع ذلک من 
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1- انظر شرح المفصّل (3 / 135).

2- انظر الخصائص (1 / 321).




أکتع وکتعاء وبقیته : إن هذا اتفاق وتوارد وقع فی اللغه علی غیر ما کان فی وزنه منها. قال : لأن باب أفعل وفعلاء إنما هو للصفات وجمیعها یجیء علی هذا الوضع نکرات ، نحو : أحمر وحمراء وأصفر وصفراء وأخرق وخرقاء ، فأما أجمع وجمعاء فاسمان معرفتان ولیسا بصفتین ، وإنما ذلک اتفاق وقع بین هذه الکلم المؤکد بها. قال : ومثله لیله طلقه ولیال طوالق ، قال : ولیس طوالق تکسیر طلقه لأن فعله لا یکسر علی فواعل ، وإنما طوالق جمع طالقه وقعت موقع جمع طلقه ، وهذا الذی قاله وجه صحیح ، وأبین منه عندی وأوضح قولهم فی العلم ، سلمان وسلمی ، فلیس سلمان إذا من سلمی کسکران من سکری لأن باب سکران وسکری الصفه ، ولیس سلمان ولا سلمی بصفتین ولا نکرتین ، وإنما سلمان من سلمی کقحطان من لیلی ، غیر أنهما لما کانا من لفظ واحد تلاقیا فی عرض اللغه من غیر قصد لجمعهما ، وکذلک أیهم للجمل الهائج ویهماء للفلاه ، لیسا کأدهم ودهماء ، لأنهما لو کانا کذلک لوجب أن یأتی فیهما یهم کدهم ، ولم یسمع ، فعلم بذلک أن هذا تلاق من اللغه ، وأن أیهم لا مؤنث له ، ویهماء لا مذکر لها. 

ومن التلاقی قولهم فی العلم : أسلم وسلمی ، ومثله شتّان وشتی ، کل ذلک توارد وتلاق وقع فی أثناء هذه اللغه من غیر قصد له ولا مراسله بین بعضه وبعض. 


التمثیل للصناعه لیس ببناء معتمد 

أشار ابن جنّی إلی دعوی الاتفاق علی هذه القاعده ، وترجم علیها : باب احتمال اللفظ الثقیل لضروره التمثیل. 

قال (1) : وذلک کقولهم : وزن حبنطی : فعنلی ، فیظهرون النون الساکنه قبل اللام ، وهذا شیء لیس موجودا فی شیء من کلامهم ، ألا تری أن سیبویه قال (2) : لیس فی الکلام مثل قنر وعنل. ویقولون فی تمثیل عرند : فعنل ، وجحنفل فعنلل ، وعرنقصان : فعنللان ، وهو کالأول ولا بدّ فی هذا ونحوه من الإظهار ، ولا یجوز إدغام النون فی اللام فی هذه الأماکن لأنه لو فعل ذلک لفسد الغرض وبطل المراد المعتمد ، ألا تری أنک لو أدغمت وقلت وزن عرند فعلّ لم یکن فرق بینه وبین قمد وعتلّ وصمل ، ولو قلت : وزن جحنفل : فعلل لالتبس بباب سفرجل وفرزدق وبباب عدبّس وهملّع ، ولو قلت فی حبنطی : فعلّی لالتبس بباب صلخدی وجلعبی. 
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1- انظر الخصائص (3 / 96).

2- انظر الکتاب (4 / 590).




وقال : وبهذا یعلم أن التمثیل للصناعه لیس ببناء معتمد ، ألا تری لو قیل لک : ابن من (دخل) مثل (جحنفل) لم تجزه ، لأنک کنت تصیر إلی دخنلل ، فتظهر النون ساکنه قبل اللام وهذا غیر موجود ، فدلّ أنک فی التمثیل لست ببان ولا جاعل ما تمثّله من جمله کلام العرب ، کما تجعله منها إذا بنیته غیر ممثل ، ولو کانت عاده هذه الصناعه أن یمثل فیها من الدخول کما مثل من الفعل لجاز أن تقول : وزن جحنفل من دخل دخنلل ، کما قلت فی التمثیل : وزن جحنفل من الفعل فعنلل ، فاعرف ذلک فرقا بین الموضعین.
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حرف الثاء 


الثقل والخفّه

یعرفان من طریق المعنی لا من طریق اللفظ ، ذکر هذه القاعده أبو البقاء فی (التبیین) قال (1) : فالخفیف من الکلمات ما قلّت مدلولاته ولوازمه ، والثقیل ما کثر ذلک فیه ، فخفّه الاسم أنه یدلّ علی مسمّی واحد ولا یلزمه غیره فی تحقق معناه ، کلفظه (رجل) فإن معناها ومسماها الذّکر من بنی آدم ، و (الفرس) هو الحیوان الصهّال ، ولا یقترن بذلک زمان ولا غیره ، ومعنی ثقل الفعل أن مدلولاته ولوازمه کثیره ، فمدلولاته : الحدث والزمان ، ولوازمه : الفاعل والمفعول والتصرّف وغیر ذلک. 



ثبوت الحدث فی اسم الفاعل أقلّ من ثبوته فی الفعل 

ذکره ابن الصائغ فی (تذکرته) قال : فعثا زید وهو مفسد ، متقاربان ، بخلاف عثا وقد أفسد ، ولهذا جعل الزمخشری مفسدین من قوله تعالی : (وَلا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ) [البقره : 60] حالا مؤکّده. 
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1- انظر مسائل خلافیه فی النحو (ص 120).





حرف الجیم 


الجمل نکرات

قال (1) ابن یعیش : ألا تری أنها تجری أوصافا علی النکرات ، قال : ولو لا أن الجمل نکرات لم یکن للمخاطب فیها فائده ، لأن ما یعرف لا یستفاد ، فلما کانت تجری أوصافا علی النکرات لتنکیرها ، أرادوا أن یکون فی المعارف مثل ذلک ، فلم یکن أن یقال : مررت بزید قام أبوه وأنت ترید النعت لزید ، لأنه قد ثبت أن الجمل نکرات ، والنکره لا تکون وصفا للمعرفه ، ولم یمکن إدخال لام المعرفه علی الجمله لأن هذه اللام من خواص الأسماء ، والجمله لا تخصص بالأسماء ، بل تکون جمله اسمیه وفعلیه فجاؤوا حینئذ بالذی متوصلین بها إلی وصف المعارف بالجمل ، فجعلوا الجمله التی کانت صفه للنکره صله للذی هو الصفه فی اللفظ والغرض الجمله ، کما جاؤوا بأی متوصلین بها إلی نداء ما فیه الألف واللام ، فقالوا : یا أیها الرجل ، والمقصود نداء الرجل و «أیّ» صله ، وکما جاؤوا (بذی) التی بمعنی صاحب متوصّلین بها إلی وصف الأسماء بالأجناس ، إلا أن لفظ الذی قبل دخول الألف واللام لم یکن علی لفظ أوصاف المعارف ، فزادوا فی أولها الألف واللام لیحصل لهم بذلک لفظ المعرفه الذی قصدوه فیتطابق اللفظ والمعنی. 

وقال الشیخ جمال الدین بن هشام فی تذکرته : بنی ابن عصفور ، علی أن إضافه (أفعل) لا تفید تعریفا : أنه لا بدّ من حذف فی قوله تعالی : (إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً) [آل عمران : 96] والتقدیر : لهو الذی ببکّه ، فالخبر جمله اسمیه لا مفرد معرفه ، والجمل نکرات کما قاله الزجاج فی : (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه : 63] إن التقدیر : لهما ساحران. 

وقال صاحب (البسیط) : إنما اختصّت النکره بالوصف بالجمله لوجهین : 

أحدهما : أنها تطابقها فی التنکیر بدلیل وضعها علی التنکیر الذی لا یقبل التعریف. 
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1- انظر شرح المفصّل (3 / 141).




والثانی : أن فائده الجمل فی أحکامها وهی نکرات ، ولو فرض تعریف الحکم فی بعض الصور لکان نکره فی المعنی لاستحاله الحکم بالمعلوم علی المعلوم ، وإنما یحکم علی المعلوم بما یجهله السامع فیحصل بذلک فائده ، وإذا کان الحکم نکره وهو مقصود الجمله کان مطابقا لموصوفه فی التنکیر. 


الجوار 

عقد له ابن جنّی بابا فی (الخصائص) (1) ولخّصه ابن هشام فی (المغنی) بزیاده ونقص فقال (2) : (القاعده الثانیه) : إن الشیء یعطی حکم الشیء إذا جاوره کقول بعضهم : (هذا جحر ضبّ خرب) بالجرّ وقوله : [الطویل] 

94- (3)[کان ثبیرا فی عرانین وبله] 

کبیر أناس فی بجاد مزمّل 

قال ابن هشام : وقیل فی (وَأَرْجُلَکُمْ) [المائده : 6] بالخفض إنه عطف علی أیدیکم لا علی رؤوسکم ، إذ الأرجل مغسوله لا ممسوحه ، ولکنه خفض لمجاوره رؤوسکم. والذی علیه المحققون أن خفض الجوار یکون فی النعت قلیلا ، وفی التوکید نادرا کقوله : [البسیط] 

95- (4)یا صاح بلّغ ذوی الزّوجات کلّهم 

[أن لیس وصل إذا انحلّت عرا الذّنب]

ولا یکون فی النسق ؛ لأن العاطف یمنع التجاور. قال : ومن ذلک قولهم : هنأنی ومرأنی ، والأصل أمرأنی ، وقولهم : هو رجس نجس ، بکسر النون وسکون الجیم والأصل نجس بفتح النون وکسر الجیم. 

قال (5) ابن هشام : کذا قالوا ، وإنما یتمّ هذا أن لو کانوا لا یقولون هنا نجس بفتحه فکسره ، وحینئذ فیکون محلّ الاستشهاد إنما هو الالتزام للتناسب ، وأما إذا لم 
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1- انظر الخصائص (3 / 218).

2- انظر مغنی اللبیب (2 / 760).

3- 94- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 25) ، وتذکره النحاه (ص 308) ، وخزانه الأدب (5 / 98) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 883) ، ولسان العرب (عقق) ، و (زمل) ، و (خزم) ، و (أبل) ، ومغنی اللبیب (2 / 515) ، وتاج العروس (خزم) ، وبلا نسبه فی المحتسب (2 / 135).

4- 95- الشاهد لأبی الغریب النصری فی خزانه الأدب (5 / 90) ، والدرر (5 / 60) ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 537) ، وشرح شواهد المغنی (ص 962) ، وشرح شذور الذهب (ص 428) ، ولسان العرب (زوج) ، ومغنی اللبیب (ص 683) ، وهمع الهوامع (2 / 55).

5- انظر مغنی اللبیب (2 / 762).




یلتزم فهذا جائز بدون تقدّم رجس ، إذ یقال : فعل بکسره فسکون فی کل فعل بفتحه فکسره نحو : کتف ولبن ونبق. وقالوا : أخذه ما قدم وما حدث ، بضمّ دال حدث ، وقرأ بعضهم : (سَلاسِلَ وَأَغْلالاً) [الإنسان : 4] بصرف سلاسل ، وفی الحدیث : «ارجعن مأزورات غیر مأجورات» (1) والأصل موزورات بالواو ، لأنه من الوزر ، وقرأ أبو حیوه (یُوقِنُونَ) [البقره : 4] بالهمزه ، وقال جریر : [الوافر] 

96- (2)لحبّ المؤقدان إلیّ مؤسی 

[وجعده إذ أضاءهما الوقود]

بهمزه المؤقدان ومؤسی علی إعطاء الواو المجاوره للضمه حکم الواو المضمومه فهمزه ، کما قیل فی : وجوه أجوه وفی : وقتت أقتت ، ومن ذلک قولهم فی : صوّم صیم وفی جوّع جیع ، حملا علی قولهم فی عصوّ عصیّ لأن العین لما جاورت اللام حملت علی حکمها فی القلب. 

وکان أبو علی ینشد فی مثل ذلک : [الرجز] 

97- (3)قد یؤخذ الجار بجرم الجار 

قال (4) ابن جنی : وعلیه أیضا أجازوا النقل لحرکه الإعراب إلی ما قبلها فی الوقف نحو : هذا بکر ومررت ببکر ، ألا تراها لما جاورت اللام بکونها فی العین صارت لذلک کأنها فی اللام لم تفارقها ، وکذلک أیضا قولهم : شابه ودابه صار فضل الاعتماد بالمدّ فی الألف کأنه تحریک الحرف الأول المدغم حتی کأنه لذلک لم یجمع بین ساکنین ، فهذا نحو من الحکم علی جوار الحرکه للحرف. 

قال : ومن الجوار استقباح الخلیل العقق من الحمق المخترق ، وذلک أن هذه الحرکات قبل الرویّ المقیّد لما جاورته وکان الرویّ فی أکثر الأمر وغالب العرف مطلقا لا مقیدا صارت الحرکه قبله کأنها فیه ، وکاد یلحق ذلک بقبح الإقواء ، وقال ابن جنّی فی قوله (5) : [الرجز] 
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1- أخرجه ابن ماجه فی سننه - الجنائز (50) ، والسیوطی فی الجامع الصغیر (1 / 62).

2- 96- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 288) ، والخصائص (2 / 175) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 429) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 962) ، والمحتسب (1 / 47) ، وبلا نسبه فی سرّ صناعه الإعراب (1 / 79) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (ص 206) ، ومغنی اللبیب (2 / 684) ، والمقرّب (2 / 163) ، والممتع فی التصریف (1 / 91).

3- 97- الرجز منسوب لأعرابی فی الخصائص (2 / 171) ، وهو بلا نسبه فی لسان العرب (حتر) ، وتاج العروس (حتر) ، وکتاب العین (3 / 190).

4- انظر الخصائص (2 / 220).

5- مرّ الشاهد رقم (18).




فی أیّ یومیّ من الموت أفر

أیوم لم یقدر ام یوم قدر؟!

الأصل (یقدر) بالسکون ، ثم لما تجاورت الهمزه المفتوحه والراء الساکنه وقد أجرت العرب الساکن المجاور للمتحرّک مجری المتحرک والمتحرک مجری الساکن إعطاء للجار حکم مجاوره ، أبدلوا الهمزه المتحرکه ألفا ، کما تبدل الهمزه الساکنه بعد الفتحه معنی ، ولزم حینئذ فتح ما قبلها إذ لا تقع الألف إلا بعد فتحه ، قال : وعلی ذلک قولهم المرأه والکمأه بالألف ، وعلیه خرج أبو علی قوله : [الطویل] 

98- (1)[وتضحک منی شیخه عبشمیه] 

کأن لم تری قبلی أسیرا یمانیا

أصله ترءا بهمزه بعدها ألف. 

قال سراقه : [الوافر] 

99- (2)أری عینیّ ما لم تر أیاه 

[کلانا عالم بالتّرّهات]

ثم حذفت الألف للجازم ثم أبدلت الهمزه ألفا لما ذکرنا. 

وقال (3) ابن یعیش : اختار البصریون فی باب التنازع إعمال الثانی لأنه أقرب إلی المعمول ، فروعی فیه جانب القرب وحرمه المجاوره. 

قال : ومما یدلّ علی رعایتهم جانب القرب والمجاوره أنهم قالوا : جحر ضبّ خرب ، وماء شنّ بارد ، فأتبعوا الأوصاف إعراب ما قبلها ، وإن لم یکن المعنی علیه ، ألا تری أن الضبّ لا یوصف بالخراب ، والشنّ لا یوصف بالبروده ، وإنما هما من وصف الجحر والماء.

قال : ومن الدلیل علی مراعاه القرب والمجاوره قولهم : خشّنت بصدره وصدر زید ، فأجازوا فی المعطوف وجهین أجودهما الخفض ، فاختاروا الخفض هنا حملا 
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1- 98- الشاهد لعبد یغوث بن وقاص الحارثی فی الأغانی (16 / 258) ، وخزانه الأدب (2 / 196) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 76) ، وشرح اختیارات المفضّل (ص 768) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 414) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 675) ، ولسان العرب (هذذ) ، و (قدد) ، و (شمس) ، ومغنی اللبیب (1 / 277) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (1 / 46) ، وشرح المفصّل (5 / 97) ، والمحتسب (1 / 69).

2- 99- الشاهد لسراقه البارقی فی الأغانی (9 / 13) ، وأمالی الزجاجی (ص 87) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 77) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 322) ، وشرح شواهد المغنی (ص 677) ، ولسان العرب (رأی) ، والمحتسب (1 / 128) ، ومغنی اللبیب (ص 277) ، والممتع فی التصریف (ص 621) ، ونوادر أبی زید (185) ، ولابن قیس الرقیات فی ملحق دیوانه (178) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 235) ، والخصائص (3 / 153) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (ص 41).

3- انظر شرح المفصّل (1 / 79).




علی الباء وإن کانت زائده فی حکم الساقط ، للقرب والمجاوره ، فکان إعمال الثانی فی ما نحن بصدده أولی للقرب والمجاوره والمعنی فیهما واحد. 

وقال أبو البقاء فی (التبیین) : المجاوره توجب کثیرا من أحکام الأول للثانی والثانی للأول ، ألا تری إلی قولهم : الشّمس طلعت ، وأنه لا یجوز فیه حذف التاء لما جاور الضمیر الفعل ، وکذلک : قامت هند ، لا یجوز فیه حذف التاء ، فلو فصلت بینهما جاز حذفها ، وما کان ذاک إلا لأجل المجاوره. 

وقال فی موضع آخر : قد أجرت العرب کثیرا من أحکام المجاور علی المجاور له حتی فی أشیاء یخالف فیها الثانی الأول فی المعنی ، کقولهم : جحر ضبّ خرب ، وکقولهم : إنی لآتیه بالغدایا والعشایا. والغداه لا تجمع علی غدایا ، ولکن جاز من أجل العشایا وهو کثیر.

وقال فی موضع آخر : ذهب الکوفیون إلی أن جواب الشرط جزم لمجاورته المجزوم وللمجاوره أثر ، ألا تری أن (کلا) لما جاورت المنصوب والمجرور حملت علی ما قبلها ولا سبب إلا الجوار ، وما حمل علی ما قبله بسبب الجوار کثیر جدا ثم قال : وکلّ موضع حمل فیه علی الجوار فهو خلاف الأصل إجماعا للحاجه.
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حرف الحاء 


الحرکه 


اشاره

فیها فوائد : 



الفائده الأول : حدوث الحرکه مع الحرف

اختلف الناس فی الحرکه هل تحدث بعد الحرف أو معه أو قبله ، علی ثلاثه مذاهب : 

قال (1) ابن جنّی : والأول هو مذهب سیبویه ، قال الفارسی : وسبب هذا الخلاف لطف الأمر وغموض الحال. 

قال : ویشهد للقول بأنها تحدث بعده وفساد القول بأنها قبله وجودنا إیاها فاصله بین المثلین ، مانعه من إدغام الأول فی الآخر ، نحو : الملل والضّفف المشش ، کما تفصل الألف بعدها بینهما نحو الملال والضّفاف والمشاش ، فلو کانت الحرکه فی الرتبه قبل الحرف لما حجزت عن الإدغام ، ونحو من ذلک قولهم : میزان ومیعاد ، فقلب الواو یاء یدلّ علی أن الکسره لم تحدث قبل المیم ، لأنها لو کانت حادثه قبلها لم تل الواو ، وإنما تقلب یاء للکسره التی تجاورها من قبلها ، فإذا کان بینها وبینها حرف حاجز لم تقلب لأنها لم تلها ، وأیضا لو کانت الحرکه قبل حرفها لبطل الإدغام فی الکلام لأن حرکه الثانی کانت تکون قبله حاجزه بین المثلین. 

وقال : ویفسد کونها حادثه مع الحرف أنا لو أمرنا مذکرا من الطی ثم أتبعناه أمرا آخر له من الوجل من غیر حرف عطف لقلنا : (اطوایجل) والأصل فیه (اطووجل) ، فقلبت الواو التی هی فاء الفعل من الوجل یاء لسکونها وانکسار ما قبلها ، فلو لا أن کسره واو (اطو) فی الرتبه بعدها لما قلبت واو (وجل) ، وذلک أن الکسره إنما تقلب الواو لمخالفتها إیاها فی جنس الصوت فتجتذبها إلی ما هی بعضه ومن جنسه وهی الیاء ، وکما أن هناک کسره فی الواو فهناک أیضا الواو وهی وفق الواو الثانیه لفظا وحسّا ، ولیست الکسره علی قول المخالف أدنی إلی الواو الثانیه من الواو الأولی ، لأنه یروم أن یثبتهما جمیعا فی زمان واحد ، ومعلوم أن الحرف أوفی صوتا وأقوی جرسا من الحرکه ، فإذا لم یقل لک أنها أقوی من الکسره التی فیها فلا أقل من أن تکون فی 
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1- انظر الخصائص (2 / 321).




القوه والصوت مثلها ، وإذا کان کذلک لزم أن لا تنقلب الواو الثانیه للکسره قبلها ، لأنها بإزاء الکسره المخالفه للواو الأولی الموافقه للفظ الثانیه ، فإذا تأدی الأمر بالمعادله إلی هنا توفت الواو والکسره أحکامهما فکان لا کسره قبلها ولا واو ، وإذا کان کذلک لم تجد أمرا تقلب له الواو الثانیه یاء ، فکان یجب علی هذا أن تخرج الواو الثانیه من (اطووجل) صحیحه غیر معله لتوفی ما قبلها من الواو والکسره أحکامهما وتکافیهما فیما ذکرنا ، فدلّ قلب الواو الثانیه یاء حتی صارت (اطوایجل) ، علی أن الکسره أدنی إلیها من الواو قبلها ، وإذا کانت أدنی إلیها کانت بعد الواو المحرکه بها لا محاله. 

قال الفارسی : ویقوّی قول من قال : إنها تحدث مع الحرف أن النون ، الساکنه مخرجها مع حروف الفم من الأنف ، والمتحرکه مخرجها من الفم ، فلو کانت حرکه الحرف تحدث من بعده لوجب أن تکون النون المتحرکه أیضا من الأنف ، وذلک أن الحرکه إنما تحدث بعدها ، فکان ینبغی أن لا تغنی عنها شیئا لسبقها هی لحرکتها. 

قال ابن جنی : کذا قال الفارسی ، قال : ورأیته معنیا بهذا الدلیل ، وهو عندی ساقط عن سیبویه وغیر لازم له ، لأنه لا ینکر أن یؤثر الشیء فیما قبله من قبل وجوده ، لأنه قد علم أن سیرد فیما بعده ، وذلک کثیر. فمنه أن النون الساکنه إذا وقعت بعدها الباء قلبت النون میما فی اللفظ وذلک نحو : عمیر وشمباء فی عنبر وشنباء ، فکما لا یشکّ فی أن الباء فی ذلک بعد النون وقد قلبت النون قبلها ، فکذلک لا ینکر أن تکون حرکه النون الحادثه بعدها تزیلها عن الأنف ، بل إذا کانت الباء أبعد عن النون قبلها من حرکه النون فیها وقد أثرت علی بعدها ما أثرته ، کانت حرکه النون التی هی أقرب إلیها وأشد التباسا بها أولی بأن تجتذبها وتنقلها من الأنف إلی الفم ، ومما غیر متقدما لتوقع ما یرد من بعده ضمهم همزه الوصل لتوقع الضمه بعدها نحو : أدخل ، أستصغر ، استخرج. 

قال ابن جنی : ومما یقوّی عندی قول من قال : إن الحرکه تحدث قبل الحرف ، إجماع النحویین علی قولهم إن الواو فی نحو : یعد ویزن إنما حذفت لوقوعها بین یاء وکسره ، یعنون فی : یوعد ویوزن لو خرج علی أصله. فقولهم : بین یاء وکسره یدلّ علی أن الحرکه عندهم قبل حرفها المتحرک بها ، ألا تری أنه لو کانت الحرکه بعد الحرف کانت الواو فی یوعد بین فتحه وعین ، وفی : یوزن بین فتحه وزاء ، فقولهم : بین یاء وکسره یدلّ علی أن الواو فی نحو : یوعد عندهم بین الیاء التی هی أدنی إلیها من فتحها وکسره العین التی هی أدنی إلیها من العین بعدها. قال : وهذا وإن کان من الوضوح علی ما تراه فإنه لا یلزم من موضعین.
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أحدهما : أنه لا یجب أن یکون دلاله علی اعتقاد القوم فی هذا ما نسبه السائل إلی أنهم مریدوه ومعتقدوه ، ألا تری أن من یقول : إنّ الحرکه تحدث بعد الحرف ومن یقول إنها معه ، قد أطلقوا جمیعا - هذا القول الذی هو قولهم - أن الواو حذفت من یعد ونحوه لوقوعها بین یاء وکسره ، فلو کانوا یریدون ما عزوته إلیهم وحملته علیهم لکانوا متناقضین ، وهذا أمر لا یظن بهم. 

والآخر : أن أکثر ما فی هذا أن یکون القوم أرادوه ، وهذا لا یصلح دلیلا علی وضع الخلاف ، لأن هذا موضع إنما یتحاکم فیه إلی النفس والحسّ ، ولا یرجع فیه إلی إجماع لأن إجماع النحویین فی هذا ونحوه لا یکون حجه ، لأن کلامهم إنما یرجع فیه إلی التأمل والطبع ، لا إلی التبعیه والشرع ، وهذا کله یشهد بصحه مذهب سیبویه فی أن الحرکه حادثه بعد حرفها المتحرک بها. 

قال : وقد کنا قلنا فیه قدیما قولا آخر مستقیما ، وهو أن الحرکه قد ثبت أنها بعض حرف ؛ فالفتحه بعض الألف والکسره بعض الیاء والضمه بعض الواو ، فکما أن الحرف لا یجامع حرفا آخر فی وقت واحد فینشآن معا فی وقت واحد ، فکذا بعض الحرف لا یجوز أن ینشأ مع حرف آخر فی وقت واحد ، لأن حکم البعض فی هذا جار مجری حکم الکل ، ولا یجوز أن تتصور أن حرفا من الحروف حدث بعضه مضافا لحرف وبقیته من بعده فی غیر ذلک الحرف لا فی زمان واحد ولا فی زمانین ؛ فهذا یفسد قول من قال : إن الحرکه تحدث مع حرفها المتحرک بها وقبله أیضا ، ألا تری أن الحرف الناشئ عن الحرکه لو ظهر لم یظهر إلا بعد الحرف المتحرک بتلک الحرکه وإلا فلو کانت قبله لکانت الألف فی نحو : ضارب لیست تابعه للفتحه لاعتراض الضاد بینهما ، والحس یمنعک ویحظر علیک أن تنسب إلیه قبوله اعتراف معترف بین الفتحه والألف التابعه لها فی نحو : ضارب وقائم ، وکذلک القول فی الکسره والیاء والضمه والواو إذا تبعتاهما ، وهذا تناه فی البیان والبروز إلی حکم العیان ، انتهی. 

وقد جزم أکثر النحاه بالقول الذی صار إلیه سیبویه ، فقال ابن الخباز فی (شرح الدره) ، بعد أن تکلّم علی إعراب الاسم المنصرف : وهاهنا ترتیب ، وهو أن حرف الإعراب قبل الحرکه ، والتنوین بعد الحرکه لکن خالفه أبو البقاء العکبری فقال فی (اللباب) : الحرکه مع الحرف لا قبله ولا بعده ، وقال قوم منهم ابن جنّی : هی بعده ، والدلیل علی الأول من وجهین : 

أحدهما : أن الحرف یوصف بالحرکه فکانت معه کالمدّ والجهر والشده ونحو ذلک ، وإنما کانت کذلک لأن صفه الشیء کالعرض والصفه العرضیه لا تتقدم الموصوف ولا تتأخر عنه إذ فی ذلک قیامها بنفسها.
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والثانی : أن الحرکه لو لم تکن مع الحرف لم تقلب الألف إذا حرکتها همزه ، ولم تخرج النون من طرف اللسان إذا حرکتها ، بل کنت تخرجها من الخیشوم ، وفی العدول عن ذلک دلیل علی أن الحرکه معها. 

واحتجّ من قال هی بعد الحرف من وجهین : 

أحدهما : أنک لما تدغم الحرف المتحرک فیما بعده نحو : طلل ، دلّ علی أن بینهما حاجزا ولیس إلا الحرکه.

والثانی : أنک إذا أشبعت الحرکه نشأ منها حرف ، والحرف لا ینشأ منه حرف آخر فکذلک ما قاربه. 

والجواب عن الأول : أن الإدغام امتنع لتحصّن الأول لتحرکه لا لحاجز بینهما ، کما یتحصن بحرکته عن القلب نحو عوض. 

وعن الثانی من وجهین : 

أحدهما : أن حدوث الحرف عن الحرکه کان لأنها تجانس الحرف الحادث فهی شرط لحدوثه ولیست بعضا له ؛ ولهذا إذا حذفت الحرف بقیت الحرکه بحالها ، ولو کان الحادث تماما للحرکه لم تبق الحرکه ، ومن سمّی الحرکه بعض حرف أو حرفا صغیرا فقد تجوّز ، ولهذا لا یصحّ النطق بالحرکه وحدها. 

والثانی : لو قدّرنا أن الحرکه بعض الحرف الحادث لم یمتنع أن تقارن الحرف الأول ، کما أنه ینطق بالحرف المشدد حرفا واحدا وإن کانا حرفین فی التحقیق ، إلا أن الأول لما ضعف عن الثانی أمکن أن یصاحبه ، والحرکه أضعف من الحرف الساکن فلم یمتنع أن یصاحب الحرف الحرف انتهی. 


الفائده الثانیه : الحرف غیر مجتمع من الحرکات 

قال أبو البقاء : ویتعلق بهذا الاختلاف مسأله أخری وهی أن الحرف غیر مجتمع من الحرکات عند المحققین لوجهین : 

أحدهما : أن الحرف له مخرج مخصوص والحرکه لا تختص بمخرج ولا معنی ، لقول من قال : إنه مجتمع من حرکتین ، لأن الحرکه إذا أشبعت نشأ الحرف المجانس لها لوجهین : 

أحدهما : ما سبق من أن الحرکه لیست بعض الحرف.
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والثانی : أنک إذا أشبعت الحرکه نشأ منها حرف تام وتبقی الحرکه قبله بکمالها ، فلو کان الحرف کحرکتین لم تبق الحرکه قبل الحرف ، انتهی. وکأنه یشیر بذلک إلی مخالفه ابن جنّی أیضا فإنه عقد لذلک بابا فی (الخصائص) (1) قال فیه : الحرکه حرف صغیر ألا تری أن من متقدمی القوم من کان یسمّی الضمه الواو الصغیره والکسره الیاء الصغیره والفتحه الألف الصغیره ، ویؤکد ذلک عندک أنک متی أشبعت ومطلت الحرکه أنشأت بعدها حرفا من جنسها کما قال الشاعر : [البسیط] 

100- (2)[تنفی یداها الحصی فی کلّ هاجره] 

نفی الدّراهیم تنقاد الصّیاریف 

وقوله : [البسیط] 

101- (3)وإنّنی حیثما یسری الهوی بصری 

من حیث ما سلکوا أدنو فأنظور

یرید فأنظر ، وقول ابن هرمه یرثی ابنه : [الوافر] 

102- (4)فأنت من الغوائل حین ترمی 

ومن ذمّ الرّجال بمنتزاح 

یرید بمنتزح ، وهو مفتعل من النزوح ، ولکون الحرکات أبعاض الحروف 
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1- انظر الخصائص (2 / 315).

2- 100- الشاهد للفرزدق فی الإنصاف (1 / 27) ، وخزانه الأدب (4 / 424) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 25) ، وشرح التصریح (2 / 371) ، ولسان العرب (صرف) ، والمقاصد النحویه (3 / 521) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 45) ، وأوضح المسالک (4 / 376) ، وتخلیص الشواهد (ص 169) ، وجمهره اللغه (ص 741) ، ورصف المبانی (12) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 769) ، وشرح الأشمونی (2 / 337) ، وشرح ابن عقیل (ص 416) ، ولسان العرب (قطرب) و (سجح) ، و (نقد) ، و (صنع) ، و (درهم) ، و (نفی) ، والمقتضب (2 / 258) ، والممتع فی التصریف (1 / 205).

3- 101- الشاهد لابن هرمه فی ملحق دیوانه (ص 239) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 45) ، والإنصاف (1 / 24) ، والجنی الدانی (ص 173) ، وخزانه الأدب (1 / 121) ، والدرر (6 / 204) ، ورصف المبانی (13 / 435) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 26) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 785) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 50) ، ولسان العرب (شری) ، والمحتسب (1 / 259) ، ومغنی اللبیب (2 / 368) ، والممتع فی التصریف (1 / 156) ، وهمع الهوامع (2 / 156).

4- 102- الشاهد لابن هرمه فی دیوانه (ص 92) ، والخصائص (2 / 106) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 25) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 25) ، ولسان العرب (نزح) ، والمحتسب (1 / 340) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 45) ، والإنصاف (1 / 25) ، وخزانه الأدب (7 / 557) ، ولسان العرب (نجد) ، و (حتن) ، والمحتسب (1 / 166).




أجریت الحروف مجراها فی الإعراب بها فی الأبواب المعروفه من الأسماء السته والتثنیه والجمع علی حدّها ، والأفعال الخمسه ، وتضارعت الحروف والحرکات فی الحذف للتخفیف فحذفت الحرکه فی قوله : [الرجز] 

103- (1)ومن یتّق فإن الله معه 

[ورزق مؤتاب وغادی]

وقوله : [السریع] 

104- (2)[رحت وفی رجلیک ما فیهما] 

وقد بدا هنک من المئزر

وقوله (3) : [السریع] 

فالیوم أشرب غیر مستحقب 

[إثما من الله ولا واغل]

وحذف الحرف فی قوله (4) : [الطویل] 

فألحقت أخراهم طریق ألاهم 

[کما قیل نحم قد خوی متتابع]

یرید أولاهم ، وقوله (5) : [الرجز] 

وصّانی العجاج فیما وصّنی 

یرید فیما وصانی. 

قال (6) : ومن مضارعه الحرف للحرکه أن الأحرف الثلاثه الألف والیاء والواو إذا أشبعن ومطلن أدّین إلی حرف آخر غیرهن إلا أنه شبیه بهن وهو الهمزه ، فإنک إذا مطلت الألف أدّتک إلی الهمزه فقلت : آء ، وکذلک الیاء فی قولک : إیء ، والواو فی قولک : أوء ، فهذا کالحرکه أدّتک إلی صوره أخری غیر صورتها وهی الألف والیاء والواو فی (منتزاح) و (الصیاریف) و (أنظور) ، وهذا غریب فی موضعه. 

ومن ذلک أن تاء التأنیث فی الواحد لا یکون ما قبلها إلّا مفتوحا نحو : حمزه 
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1- 103- الرجز فی الخصائص (1 / 306) ، والمحتسب (1 / 361) ، وشرح شواهد الشافیه (228) ، وضرائر الشعر لابن عصفور (97).

2- 104- الشاهد للأقیشر الأسدی فی دیوانه (ص 43) ، وخزانه الأدب (8 / 351) ، والدرر (1 / 174) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 391) ، والمقاصد النحویه (4 / 516) ، وللفرزدق فی الشعر والشعراء (1 / 106) ، وبلا نسبه فی تخلیص الشواهد (ص 63) ، والخصائص (1 / 74) ، ورصف المبانی (ص 327) ، وشرح المفصّل (1 / 48) ، ولسان العرب (وأل) و (هنا) ، وهمع الهوامع (1 / 54).

3- مرّ الشاهد رقم (20).

4- مرّ الشاهد رقم (65).

5- مرّ الشاهد رقم (66).

6- انظر الخصائص (2 / 318).




وطلحه وقائمه ، ولا یکون ساکنا ، فإن کانت الألف وحدها من بین سائر الحروف جازت نحو : قطاه وحصاه وأرطاه وحبنطاه ، ألا تری إلی مساواتهم بین الفتحه والألف حتی کأنها هی هی. 

وقال : وهذا أحد ما یدلّ علی أن أضعف الأحرف الثلاثه الألف دون أختیها ، لأنها قد خصّت هنا بمساواه الحرکه دونهما ، ومن ذلک أنهم قد بیّنوا الحرف بالهاء کما بیّنوا الحرکه بها ، وذلک نحو قولهم : وازیداه واغلامها واغلامهوه واغلامهیه وانقطاع ظهرهیه ، فهذا نحو قولهم : أعطیتکه ، ومررت بکه ، واغزه ولا تدعه ، والهاء فی الجمیع لبیان الحرکه لا ضمیر. 

ومن ذلک أن أقعد الثلاثه فی المدّ لا یسوغ تحریکه وهو الألف ، فجرت لذلک مجری الحرکه ، ألا تری أن الحرکه لا یمکن تحریکها فهذا وجه أیضا من المضارعه فیها. 

وأما شبه الحرکه بالحرف ففی نحو تسمیتک امرأه بهند وجمل فلک فیها مذهبان الصرف وترکه ، فإن تحرک الأوسط ثقل الاسم فیتعین منع الصرف نحو (قدم) اسم امرأه ، فجرت الحرکه مجری الحرف فی منع الصرف کسعاد ونحوه. 

ومن ذلک أنک إذا أضفت - أی نسبت - الرباعی المقصور أجزت إقرار ألفه وقلبها ألفا (1) فتقول فی : حبلی حبلیّ وإن شئت حبلوی ، وفی الخماسی تحذف ألفه البته کحباری ومصطفیّ فی حباری ومصطفی ، وکذلک إن تحرک الثانی من الرباعی تحذف ألفه البته کقولک فی جمزی جمزیّ ، وفی بشکی بشکیّ فأوجبت الحرکه الحذف ، کما أوجبه الحرف الزائد علی الأربعه. 

ومن مشابهه الحرکه للحرف أنک تفصل بها ولا تصل إلی الإدغام معها ، کما تفصل بالحرف ولا تصل إلیه معه ، وذلک نحو : وتد ویطد فحجزت الحرکه بین متقاربین ، کما یحجز الحرف بینهما نحو شملیل حبربر (2).

ومنها : أنهم قد أجروا الحرف المتحرک مجری الحرف المشدّد ، وذلک أنه إذا وقع رویّا فی الشعر المقیّد سکّن ، کما أن الحرف المشدّد إذا وقع رویا فیه خفف ، والمتحرک کقوله : [الرجز] 
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1- فی نسخه (واوا).

2- الحبربر : الجمل الصغیر.




105- (1)وقاتم الأعماق خاوی المخترق 

فأسکن القاف وهی مجروره ، والمشدّد کقوله : [الرمل] 

106- (2)أصحوت الیوم أم شاقتک هر

[ومن الحبّ جنون مستعر]

فحذف إحدی الراءین کما حذف الحرکه من قاف المخترق. 

قال : وهذا إن شئت قلبته فقلت : إن الحرف أجری فیه مجری الحرکه ، وجعلت الموضع فی الحذف للحرکه ثم لحق بها الحرف. 

قال : وهو عندی أقیس. 

ومن ذلک استکراههم اختلاف التوجیه أن یجتمع مع الحرکه غیرها من أختیها ، نحو الجمع بین المخترق وبین العقق والحمق. فکراهیتهم هذا نحو من امتناعهم من الجمع بین الألف مع الیاء أو الواو ردفین. 

قال : ومن ذلک عندی أن حرفی العله الیاء والواو قد صحّا فی بعض المواضع للحرکه بعدهما کما یصحّان لوقوع حرف اللین ساکنا بعدهما ، وذلک نحو : القود والحوکه والخونه والغیب والصّید وحول وروع و (إِنَّ بُیُوتَنا عَوْرَهٌ) [الأحزاب : 13] فیمن قرأ کذلک فجرت الیاء والواو هنا فی الصحه لوقوع الحرکه بعدهما مجراهما فیها لوقوع حرف اللین ساکنا بعدهما ، نحو القواد والحواکه والخوانه والغیاب والصیاد وحویل ورویع ، وإن بیوتنا عویره. وکذلک ما صحّ من نحو قولهم : هیؤ الرجل من الهیأه هو جار مجری صحه هیؤ لو قیل ، فاعرف ذلک فإنه لطیف غریب. 


الفائده الثالثه : کمیه الحرکات 

قال (3) ابن جنّی فی باب کمیه الحرکات : أما ما فی أیدی الناس فی ظاهر الأمر فثلاث ، وهی الضمه والکسره والفتحه ، ومحصولها علی الحقیقه ست ، وذلک أن بین 
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1- 105- الرجز لرؤبه فی دیوانه (ص 104) ، والأغانی (10 / 158) ، وجمهره اللغه (ص 408) ، وخزانه الأدب (10 / 25) ، والخصائص (2 / 228) ، والدرر (4 / 195) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 353) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 223) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 764) ، والمقاصد النحویه (1 / 38).

2- 106- الشاهد لطرفه بن العبد فی دیوانه (ص 50) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 228) ، ورصف المبانی (ص 436) ، ولسان العرب (هرر).

3- انظر الخصائص (3 / 120).




کل حرکتین حرکه ، فالتی بین الفتحه والکسره هی الفتحه قبل الألف المماله نحو فتحه عین (عالم وکاتب) ، کما أن الألف التی بعدها بین الألف والیاء ، والتی بین الفتحه والضمه هی التی قبل ألف التفخیم نحو فتحه لام (الصلوه والزکوه) ، وکذلک (قام وعاد) ، والتی بین الکسره والضمه ککسره قاف (قیل) وسین (سیر) ، فهذه الکسره المشمّه ضما ، ومثلها الضمه المشمّه کسره کنحو قاف (النقیر) وضمه عین (مذعور) وباء (ابن بور) ، فهذه ضمه أشربت کسره ، کما أنها فی قیل وسیر کسره أشربت ضما ، فهما لذلک کالصوت الواحد ، لکن لیس فی کلامهم ضمه مشربه فتحه ، ولا کسره مشربه فتحه. 

ویدلّ علی أن هذه الحرکات معتدّات ، اعتداد سیبویه بألف الإماله وألف التفخیم حرفین غیر الألف المفتوح ما قبلها. 

وقال صاحب (البسیط) : جمله الحرکات المتنوّعه أربع عشره حرکه : ثلاث للإعراب ، وثلاث للبناء ، وثلاث متوسطه بین حرکتین. 

أحدهما : بین الضمه والفتحه ، وهی الحرکه التی قبل الألف المفخمه فی قراءه ورش نحو : الصلوه والزکوه والحیوه. 

والثانیه : بین الکسره والضمه ، وهی حرکه الإشمام فی نحو : قیل وغیض علی قراءه الکسائی. 

والثالثه : بین الفتحه والکسره ، وهی الحرکه قبل الألف المماله نحو : رمی. 

والعاشره : حرکه إعراب تشبه حرکه البناء ، وهی فتحه ما لا ینصرف فی حال الجرّ علی مذهب من جعلها حرکه إعراب. 

والحادیه عشره : حرکه بناء تشبه حرکه الإعراب ، وهی ضمه المنادی وفتحه المبنی مع (لا) علی مذهب من جعلها حرکه بناء. 

الثانیه عشره : حرکه الإتباع. 

الثالثه عشره : حرکه التقاء الساکنین. 

الرابعه عشره : حرکه ما قبل یاء المتکلم علی مذهب من جعله معربا ، فإنه جیء بها لتصحّ الیاء ، ولیست حرکه إعراب ولا حرکه بناء. 

قال : وإنما لقبت الحرکه بهذا اللقب لأنها تطلق الحروف بعد سکونها ، فکل حرکه تطلق الحرف نحو أصلها من حروف اللین ، فأشبهت بذلک انطلاق المتحرّک بعد سکونه ، وقال المهلبی فی (نظم الفوائد)
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عددنا جمله الحرکات ستّا

وستّا بعدها ثم اثنتین 

فإعراب ثلاث أو بناء

ثلاث أو ثلاث بین بین 

ومشبهتان والإتباع حاد

وأخری لالتقاء السّاکنین 

وواحده مذبذبه تردّت 

لدی أخواتها فی حیرتین 

وقال بعضهم : الحرکات سبع : حرکه إعراب ، وحرکه بناء ، وحرکه حکایه ، وحرکه إتباع ، وحرکه نقل ، وحرکه تخلص من سکونین ، وحرکه المضاف إلی یاء المتکلم. 


الفائده الرابعه : الحرکه الإعرابیه أقوی من البنائیه 

قال الشریف الجرجانی فی حاشیه الکشاف : الحرکه الإعرابیه مع کونها طارئه أقوی من البنائیه الدائمه ، لأن الإعرابیه علم لمعان معتوره یتمیز بعضها عن بعض ، فالإخلال بها یفضی إلی التباس المعانی وفوات ما هو الغرض الأصلی من وضع الألفاظ وهیئاتها ، أعنی الإبانه عما فی الضمیر. 


الفائده الخامسه : أسماء حرکات الإعراب وحرکات البناء 

یقال فی حرکات الإعراب ، رفع ونصب وجرّ - أو خفض - وجزم. وفی حرکات البناء ضمّ وفتح وکسر ووقف. 

قال بعض شرّاح الجمل : والسبب فی ذلک أن الإعراب جعلت ألقابه مشتقه من ألقاب عوامله ، فالرفع مشتق من رافع ، والنصب من ناصب ، والجرّ أو الخفض من جار وخافض ، والجزم من جازم.

قال : وهذا الاشتقاق من باب ما اشتقّ فیه المصدر من الاسم نحو العمومه والخؤوله لأنهما مشتقان من العم والخال ، فلما صار الرفع والنصب والجر والجزم لقبا للإعراب ، ولم یکن للبناء عامل یحدثه یشتق له منه ألقاب ، جعلت ألقابه الضم والفتح والکسر والوقف.

وقال أبو البقاء العکبریّ فی (اللباب) : إنما خصّوا الإعراب بذلک لأن الرفع ضمه مخصوصه ، والنصب فتحه مخصوصه ، وکذلک الجرّ والجزم ، وحرکه البناء حرکه مطلقه ، والواحد المخصوص من الجنس لا یسمی باسم الجنس کالواحد من الآدمیین ، إذا أردت تعریفه غلبت علیه علما ، کزید وعمرو ، ولا تسمّیه رجلا لاشتراک الجنس فی ذلک ، فضمه الإعراب کالشخص المخصوص وضمه البناء کالواحد المطلق.
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وقال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی (التعلیقه علی المقرب) : اختلف النحاه هل یطلق أحدهما علی الآخر فیقال مثلا للمعرب : مضموم وللمبنیّ : مرفوع أم لا ، علی ثلاثه مذاهب : فمنهم من قال : لا یجوز إطلاق واحد منهما علی الآخر ، لأن المراد الفرق وذلک یعدمه ، ومنهم من قال : یجوز مجازا ، والمجاز لا بدّ له من قرینه وتلک القرینه تبیّنه ، ومنهم من قال : یجوز إطلاق أسماء البناء علی الإعراب ولا ینعکس. 


الفائده السادسه : حرکات الإعراب والبناء أیهما أصل 

قال أبو البقاء العکبری فی (اللباب) : اختلفوا فی حرکات الإعراب هل هی أصل لحرکات البناء أم بالعکس ، أم کل واحد منهما أصل فی موضعه؟ فذهب قوم إلی الأول ، وعلّته أن حرکات البناء ، وما ثبت بعله أصل لغیره ، وذهب قوم إلی الثانی وعلته : أن حرکات البناء لازمه وحرکات الإعراب منتقله واللازم أصل للمتزلزل ، إذ کان أقوی منه ، وهذا ضعیف لأن تنقل حرکات الإعراب لمعنی ولزوم حرکات البناء لغیر معنی. وذهب قوم إلی الثالث ، لأن العرب تکلمت بالإعراب والبناء فی أول وضع الکلام ، وکل منهما له عله غیر عله الآخر ، ولا معنی لبناء أحدهما علی الآخر. 

وعبّر فی (التبیین) عن هذا الخلاف بقوله (1) : اختلفوا فی حرکات الإعراب هل هی سابقه علی حرکات البناء أو بالعکس ، أو هما متطابقان من غیر ترتیب ، قال : والأقوی هو الأول. 


الفائده السابعه : أثقل الحرکات الضمه ثم الکسره ثم الفتحه 

قال رجل للخلیل : لا أجد بین الحرکات فرقا ، فقال له الخلیل : ما أقلّ من یمیّز أفعاله ، أخبرنی بأخفّ الأفعال علیک ، فقال : لا أدری ، قال : أخفّ الأفعال علیک السمع لأنک لا تحتاج فیه إلی استعمال جارحه إنما تسمعه من الصوت وأنت تتکلف فی إخراج الضمه إلی تحریک الشفتین مع إخراج الصوت ، وفی تحریک الفتحه إلی تحریک وسط الفم مع إخراج الصوت ، فما عمل فیه عضوان أثقل مما عمل فیه عضو واحد. هکذا نقله الزجاجی فی (کتاب الإیضاح) فی أسرار النحو. 

وقال ابن جنّی : أری الدلیل علی خفّه الفتحه أنهم یفرّون إلیها من الضمه کما یفرّون من السکون.
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1- انظر مسائل خلافیه فی النحو (118).




إذا علمت ذلک فتتفرع علیه فروع : 

الفرع الأول : اختصاص الرفع بما اختصّ به والنصب والکسر بما اختص به ، وذلک أن المرفوعات قلیله بالنسبه إلی المنصوبات إذ هی الفاعل والمبتدأ والخبر ، وما ألحق بها من نائب الفاعل ، واسم کان ، وخبر إن ، بخلاف المنصوبات فإنها أکثر من عشره ، فجعل الأثقل للأقل لقله دورانه ، والأخف للأکثر لیسهل ویعتدل الکلام بتخفیف ما یکثر وتثقیل ما یقل.

وأیضا فالمرفوع لا یتعدد منه سوی الخبر علی خلاف ، والفرع الواحد من المنصوبات یتعدد ، کالمفعول به والظرف والحال والمستثنی ، قال الزجاجی : الفعل لیس له إلا مرفوع واحد وینصب عشره أشیاء ، ولما کانت المجرورات أکثر من المرفوعات وأقل من المنصوبات أعطیت الحرکه الوسطی فی الثقل والخفه. 

الفرع الثانی : اختصاص الضم بما بنی علیه والفتح والکسر بما بنی علیه لما ذکر أیضا ، فإن المبنی علی الفتح أکثر من المبنی علی الکسر ، ومنه ما کان بجوار یاء ، نحو : أین وکیف ، فزاد بعدا عن الکسره طلبا للخفه ، إذ هو مع الیاء أثقل منه وحده ، والمبنی علی الضم أقل من المبنی علی الکسر ، إذ لم یبن علیه إلا حیث والظروف السته وغیر وأی فی بعض أحوالها والمنادی وبعض الضمائر. 

الثالث : اختصاص نون التثنیه بالکسر ونون الجمع بالفتح لثقل الجمع ، فأعطی الأخفّ ، وأعطیت التثنیه لخفتها الکسر لیتعادلا. 

الرابع : قله وجود الضم فی جنس الفعل فلم یوجد فیه إلا إعرابا فی بعض الأحوال وذلک لأنه أثقل من الأسماء ، فنحی فی الغالب عن الضم لئلا یکثر الثقل. 

الخامس : امتناع الجرّ والکسر فی الأفعال جمله فرارا من الثقل أیضا. وفی (البسیط) : لا خلاف أن الفتح أخفّ عندهم من الکسر ، والألف أخفّ من الیاء ، وفیه الفتحه أقرب إلی الکسره من الضمه ، ولذا حمل الجرّ علی النصب فی ما لا ینصرف ، والنصب علی الجر فی جمع المؤنث السالم حملا علی القرب. 

وقال السّخاوی فی (شرح المفصل) : قال الخلیل : أول الحرکات الضمه لأنها من الشفه ، وأول ما یقع فی الکلام الفاعل ، فکان حق الکلام إذا حمل علی المشاکله أن یقسم أول الحرکات لأول الأشیاء. 

وقال ابن الدهان فی (الغرّه) : الضمه والکسره مستثقلتان مباینتان للسکون ، والفتحه قریبه من السکون بدلاله أن العرب تفرّ إلی الفتحه کما تفرّ إلی السکون من
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الضمه والکسره ، وذلک أنهم یقولون فی غرفه : غرفات وفی کسره : کسرات بالإتباع ، ثم إنهم یستثقلون ذلک فیقولون : کسرات وغرفات بالسکون ، وبعضهم یقول : غرفات وکسرات بالفتح ، فیعرف أن بین الفتحه والسکون مناسبه ، ولا یقولون ذلک فی ضربه وإنما یقولون : ضربات بالفتح لا غیر ، وأیضا فإن العرب تخفّف الکسره فی فخذ والضمه فی عضد ، ولا تخفف الفتحه فی : جمل ، فأما القدر والقدر فلغتان ، وکذلک الدّرک والدّرک. 

ومما یدل علی مناسبه الفتحه السکون أن الواحد إذا اعتلّت عینه بالسکون اعتلّ فی الجمع بالقلب إلی الیاء علی شرائط ، تقول : ثوب وثیاب وسوط وسیاط ، ولم یقولوا أثواب. کما قالوا طوال ، لأن الواو فی طویل متحرکه ، وقالوا فی جواد : جیاد ، فقلبوا فی الجمع لأنها فی الواحد مفتوحه والفتح یقارب السکون ، انتهی. 


الفائده الثامنه : مطل الحرکات ومطل الحروف 

قال (1) ابن جنّی : باب فی مطل الحرکات ومطل الحروف : 

أما الأول فینشأ عن الحرکه حرف من جنسها فینشأ بعد الفتحه ألف وبعد الکسره یاء وبعد الضمه واو ، وقد تقدّمت أمثلته فی الفائده الثانیه ، قال : ومن مطل الفتحه قول عنتره : [الکامل] 

107- (2)ینباع من ذفری غضوب جسره

[زیّافه مثل الفنیق المکدم]

وقال أبو علی : أراد ینبع فأشبع الفتحه فأنشأ عنها ألفا. 

وقال الأصمعی : یقال : انباع الشجاع ینباع انبیاعا ، إذا انخرط من بین الصفین ماضیا وأنشد فیه : [السریع] 

108- (3)یطرق حلما وأناه معا

ثمّت ینباع انبیاع الشّجاع 
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1- انظر الخصائص (3 / 121).

2- 107- الشاهد لعنتره فی دیوانه (ص 204) ، والإنصاف (1 / 26) ، وخزانه الأدب (1 / 112) ، والخصائص (3 / 121) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 338) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 24) ، ولسان العرب (غضب) ، و (نبع) ، و (زیف) ، والمحتسب (1 / 258) ، وبلا نسبه فی الخصائص (3 / 193) ، ورصف المبانی (ص 11) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (1 / 70) ، ولسان العرب (بوع) ، و (تنف) ، و (دوم) ، ومجالس ثعلب (2 / 539) ، والمحتسب (1 / 78).

3- 108- الشاهد للسفاح بن بکیر الیربوعی فی تاج العروس (بوع) ، وشرح اختیارات المفضل (1363) ، وبلا نسبه فی تهذیب اللغه (15 / 71) ، ومقاییس اللغه (1 / 319) ، ولسان العرب (بوع) ، و (نبع) ، و (ثمم).




فهذا انفعل ینفعل انفعالا ، والألف فیه عین وینبغی أن تکون عینه واوا لأنها أقرب معنی من الیاء هنا ، نعم ، قد یمکن عندی أن تکون هذه لغه تولدت ، وذلک أنه لما سمع ینباع أشبه فی اللفظ ینفعل فجاؤوا منها بماض ومصدر ، کما ذهب أبو بکر إلیه فیما حکاه أبو زید من قولهم : ضفن الرجل یضفن ، إذا جاء ضیفا مع الضیف ، وذلک أنه لما سمعهم یقولون : (ضیفن) وکانت فیعل فی الکلام أکثر من (فعلن) توهمه فیعلا فاشتقّ الفعل منه بعد أن سبق إلی وهمه هذا فیه ، فقال : ضفن یضفن ، فلو سئلت عن مثال ضفن یضفن علی هذا القول لقلت : فلن یفلن ، لأن العین قد حذفت ، قال : ومن مطل الفتحه عندنا قول الهذلی : [الکامل] 

109- (1)بینا تعنّقه الکماه وروغه 

یوما أتیح له جریء سلفع 

أی بین أوقات تعنقه فأشبع الفتحه فأنشأ عنها ألفا. وحدثنا أبو علی أن أحمد ابن یحیی حکی (خذه من حیث ولیسنا). قال : وهو إشباع (لیس) ، وحکی الفراء عنهم : أکلت لحما شاه ، أراد لحم شاه ، فمطل الفتحه فأنشأ عنها ألفا. ومن إشباع الکسره ومطلها ما جاء عنهم من الصیاریف والمطافیل والجلاعید ، والأصل جلاعد جمع جلعد وهو الشدید ، فأما یاء مطالیق ومطیلیق فعوض من النون المحذوفه ولیست مطلا. ومن مطل الضمه قوله : [الرجز]

110- (2)ممکوره جمّ العظام عطبول 

کأنّ فی أنیابها القرنفول 

وأما الثانی فالحروف الممطوله هی الحروف الثلاثه المصوته : الألف والیاء والواو ، وهی من حیث وقعت فیها امتداد ولین ، إلا أن الأماکن التی یطول فیها صوتا ویتمکن مدتها ثلاثه ، وهی أن تقع بعدها وهی سواکن توابع لما هن منهن وهو الحرکات من جنسهن الهمزه والحرف المشدد أو أن یوقف علیها عند التذکر. فالهمزه نحو : کساء ورداء وخطیئه ورزیئه ومقروءه ومخبوءه ، وإنما تمکن المدّ فیهن 
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1- 109- الشاهد لأبی ذؤیب فی خزانه الأدب (5 / 258) ، والدرر (3 / 120) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 25) ، وشرح أشعار الهذلیین (1 / 37) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 263) ، وشرح المفصّل (4 / 34) ، ولسان العرب (بین) ، وبلا نسبه فی الخصائص (3 / 122) ، ورصف المبانی (ص 11) ، وشرح المفصّل (4 / 99) ، ومغنی اللبیب (1 / 370) ، وهمع الهوامع (1 / 211).

2- 110- الرجز بلا نسبه فی الإنصاف (1 / 24) ، والخصائص (3 / 124) ، ولسان العرب (قرنفل) ، والممتع فی التصریف (1 / 156) ، وتهذیب اللغه (9 / 416) ، وکتاب العین (5 / 263) ، والمخصص (11 / 196).




مع الهمزه لأن الهمزه حرف نأی منشؤه وتراخی مخرجه ، فإذا أنت نطقت بهذه الأحرف المصوّته قبله ثم تمادیت بهن نحوه طلن ، وشعن فی الصوت فوفّین له وزدن لبنائه ولمکانه ، ولیس کذلک إذا وقع بعدهن غیرها وغیر المشدد ، ألا تراک إذا قلت : کتاب وحساب وسعید وعمود وضروب ورکوب لم تجدهن لدنات ناعمات ، ولا وافیات مستطیلات ، کما تجدهنّ کذلک إذا تلاهن الهمز أو الحرف المشدد.

وأما سبب نعمهن ووفائهن وتمادیهن إذا وقع المشدّد بعدهن فلأنهن کما تری سواکن ، وأول المثلین مع التشدید ساکن ، فیجفو علیهم أن یلتقی الساکنان حشوا فی کلامهم ، فحینئذ ما ینهضون الألف بقوه الاعتماد علیها فیجعلون طولها ووفاء الصوت بها عوضا مما کان یجب لالتقاء الساکنین ، من تحریکها إذ لم یجدوا علیه تطرقا ولا بالاستراحه إلیه معلقا وذلک نحو : شابّه ودابّه ، وهذا قضیب بکر ، وقد تموّد الثوب ، وقد قوص بما کان علیه ، وإذا کان کذلک فکلما رسخ الحرف فی المدّ کان حینئذ محقوقا بتمامه وتمادی الصوت به ، وذلک الألف ثم الیاء ثم الواو ، فشابه إذا أوفی صوتا وأنعم جرسا من أختیها ، وقضیب بکر أنعم وأتم من قوص به وتمود الثوب ، لبعد الواو من أعرق الثلاث فی المد وهی الألف وقرب الیاء إلیها ، نعم : وربما لم یکتف من تقوی لغته ویتعالی تمکینه وجهارته مما تجشمه من مدّ الألف فی هذا الموضع دون أن یطغی به طبعه وینحط به اعتماده ووطؤه إلی أن یبدل من هذه الألف همزه فیحملها الحرکه التی کان کلفا بها ومصانعا بطول المدّ عنها فیقول شابه ودابه ، قال کثیر : [الطویل] 

111- (1)[...] 

إذا ما العوالی بالعبیط احمأرّت 

وقال : [الطویل] 

112- (2)وللأرض أمّا سودها فتجلّلت 

بیاضا وأمّا بیضها فاسوأدّت 

وهذا الهمز الذی تراه أمر یخصّ الألف دون أختیها ، وعله اختصاصه بها أن همزها فی بعض الأحوال إنما هو لکثره ورودها هاهنا ساکنه بعدها الحرف المدغم ، فتحاملوا وحملوا أنفسهم علی قلمها همزه تطرفا إلی الحرکه ، إذ لم یجدوا إلی 
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1- 111- الشاهد غیر موجود فی دیوانه وإنما موجود بروایه أخری فی دیوانه (ص 294) : وأنت ابن لیلی خیر قومک مشهدا إذا ما احمأرّت بالعبیط العوامل وفی اللسان (حبنن).

2- 112- الشاهد لکثیر عزّه فی دیوانه (ص 323) ، والمخصّص (10 / 166) (فادّهأمّت).




تحریکها سبیلا لا فی هذا الموضع ولا فی غیره ، ولیست کذلک أختاها ، لأنهما وإن سکنتا فی نحو : (قضیبکر) و (قوصّ به) ، فإنهما قد یتحرکان کثیرا فی غیر هذا الموضع ، فصار تحرکهما فی غیر هذا الموضع عوضا من سکونهما فیه ، فاعرف ذلک فرقا. 

وقد أجروا الیاء والواو الساکنتین المفتوح ما قبلهما مجری التابعین لما هو منهما ، وذلک نحو قولهم هذا (جیبکر) أی (جیب بکر) ، وثوبکر) أی (ثوب بکر) ، وذلک أن الفتحه وإن کانت مخالفه الجنس للیاء والواو ، فإن فیها سرا له ، ومن أجله جاز أن تمتد الیاء والواو بعدها فی نحو ما رأینا ، وذلک أن أصل المد وأقواه وأعلاه وأنعمه وأنداه إنما هو للألف ، وإنما الیاء والواو فی ذلک محمولان علیها وملحقان فی الحکم بها ، والفتحه بعض الألف ، فکأنها إذا قدمت قبلهما فی نحو : بیت وسوط إنما قدمت الألف إذ کانت الفتحه بعضها ، فإذا جاءتا بعد الفتحه جاءتا فی موضع قد سبقتهما إلیه الفتحه التی هی ألف صغیره فکان ذلک سببا للأنس بالمد ولا سیما وهما بعد الفتحه ، لکونهما أختی الألف وقویتی الشبه بها ، فصار شیخ وثوب نحوا من : شاخ وثاب ، فلذلک ساغ وقوع المدغم بعدهما - فاعرف ذلک. 

وأما مدّها عند التذکر فنحو قولک : أخواک ضربا إذا کنت متذکرا المفعول به أی : ضربا زیدا ونحوه ، وکذلک مطل الواو إذا تذکرت فی نحو : ضربوا ، إذا کنت تتذکّر المفعول أو الظرف أو نحو ذلک ، أی ضربوا زیدا وضربوا یوم الجمعه أو ضربوا قیاما فتتذکر الحال ، وکذلک الیاء فی نحو : اضربی ، أی اضربی زیدا ونحوه ، وإنما مطلت ومدّت هذه الأحرف فی الوقف عند التذکر لأنک لو وقفت علیها غیر ممطوله ولا ممکنه المد وأنت متذکر ولم یکن فی لفظک دلیل علی أنک متذکر شیئا ولا وهمت أن کلامک قد تمّ ولم یبق بعده مطلوب متوقع لک ، فلما وقفت ومطلت علم أنک متطاول إلی کلام تال للأول منوط به معقود ما قبله علی تضمنه وخلطه بجملته ، ووجه الدلاله من ذلک أن حروف اللّین الثلاثه إذا وقف علیهن ضعفن وتضاءلن ولم یعب مدهن ، وإذا وقعن بعد الحرفین تمکن واعترض الصدی معهن. 

ولذلک قال أبو الحسن : إن الألف إذا وقعت بعد الحرفین کان لها صدی ، ویدلّ علی ذلک أن العرب لما أرادت مطلهن للندبه وإطاله الصوت بهن فی الوقف وعلمت أن السکوت علیهن ینتقصهن ولا یفی بهن اتبعتهن الیاء فی الوقف توفیه لهن وتطاولا إلی إطالتهن وذلک قولهم : وازیداه. ولا بد من الهاء فی الوقف ، فإن وصلت أسقطها وقام التابع فی إطاله الصوت مقامها نحو : وازیداه واعمراه ، وکذلک أختاها
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نحو : وانقطاع ظهرهیه ، واغلامکیه ، واغلامهوه ، واغلامهموه ، وتقول فی الوصل : واغلامهمو لقد کان کریما ، وانقطاع ظهرهی من هذا الأمر. 

والمعنی الجامع بین التذکر والندبه قوه الحاجه إلی إطاله الصوت فی الموضعین ، فلما کان هذه حال هذه الأحرف ، کنت عند التذکر کالناطق بالحرف المستذکر ، صار کأنه الملفوظ به فتمت هذه الأحرف ، وإن وقعن أطرافا یتممن إذا وقعن حشوا لا أواخر - فاعرف ذلک. 

وکذلک الحرکات عند التذکر یمطلن حتی یفین حروفا ، فإذا صرنها جرین مجری الحروف المبتدأه توامّ ، فیمطلن أیضا حینئذ کما تمطل الحروف ، وذلک قولهم عند التذکر مع الفتحه فی قمت : قمتا ، أی قمت یوم الجمعه ، ومع الکسره : أنتی ، أی أنت عاقله ، ومع الضمه : قمتو ، أی : قمت إلی زید ، فإن کان الحرف الموقوف علیه عند التذکر ساکنا صحیحا کسر ، لأنه لا یجری الصوت فی الساکن ، فإذا حرّک انبعث الصوت فی الحرکه ، ثم انتهی إلی الحرف ، ثم أشبعت ذلک الحرف ومطلته ، کقولک فی (قد) وأنت ترید قد قام : قدی ، وفی من : منی ، وفی هل : هلا ، وفی نعم : نعمی ، وفی لام التعریف من الغلام مثلا إلی ، وإنما حرک بالکسره دون أختیها لأنه ساکن احتیج إلی حرکه فجری مجری التقاء الساکنین ، نحو : قم اللیل ، وعلیه أطلق المجزوم والموقوف فی القوافی المطلقه إلی الکسر کقوله : [الطویل] 

113- (1)[أغرّک منی أن حبّک قاتلی] 

وأنّک مهما تأمری القلب یفعل 

وقوله : [الکامل] 

114- (2)[أزف الرحیل غیر أنّ رکابنا] 

لمّا تزل برحالنا وکأن قد
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1- 113- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 13) ، والدرر (6 / 308) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 338) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 20) ، وبلا نسبه فی الخصائص (3 / 130) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 514) ، وشرح المفصّل (7 / 43) ، وهمع الهوامع (2 / 211) ،

2- 114- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 89) ، والأزهیه (ص 211) ، والأغانی (11 / 8) ، والجنی الدانی (ص 146) ، وشرح التصریح (1 / 36) ، وشرح شواهد المغنی (490) ، وشرح المفصّل (8 / 148) ، ولسان العرب (قدد) ، ومغنی اللبیب (ص 171) ، والمقاصد النحویه (1 / 80) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 455) ، ورصف المبانی (ص 72) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 334) ، وشرح الأشمونی (1 / 12) ، وشرح ابن عقیل (ص 18) ، وشرح قطر الندی (ص 160) ، وشرح المفصّل (10 / 110) ، ومغنی اللبیب (342) ، والمقتضب (1 / 42) ، وهمع الهوامع (1 / 143).




ونحو مما نحن علیه حکایه الکتاب : هذا سیفنی (1) یرید سیف ، من أمره کذا فلما أراد الوصل أثبت التنوین ، ولما کان ساکنا صحیحا لم یجز الصوت به کسر ، ثم أشبع فأنشأ عنها یاء فقال : سیفنی ، وإن کان الموقوف علیه عند التذکر ساکنا معتلا غیر تابع لما قبله وهو الیاء والواو الساکنتان بعد الفتح ، نحو : أی وکی ولو وأو کسر ، نحو : قمت کی ، أی کی تقوم ، ومن کان من لغته أن یفتح أو یضم لالتقاء الساکنین نحو : (قُمِ اللَّیْلَ) [المزمل : 2] فقیاس قوله أن یفتح ویضم عند التذکر ، ونحو : قما وبعا وسرا. 

وعن قطرب أن من العرب من یقول : شم یا رجل ، فإن تذکرت علی هذه اللغه مطلت الضمه واوا فقلت شمّوا. 

ومن العرب من یقرأ : (اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ) [البقره : 16] بالضم ، ومنهم من یکسر ، ومنهم من یفتح ، فإن مطلت مستذکرا قلت علی من ضمّ : اشترووا وعلی من کسر : اشتروی ، وعلی من فتح : اشتروا. وروینا عن محمد بن محمد عن أحمد بن موسی عن محمد بن الجهم عن یحیی بن زیاد قول الشاعر : [الکامل] 

115- (2)فهم بطانتهم وهم وزراؤهم 

وهم القضاه ومنهم الحکام 

فإن وقفت علی (هم) من قوله : وهم القضاه ، قلت : وهمی ، وکذا الوقف علی منهم الحکام : منهمی ، وإن وقفت علی (هم) من قوله : وزراؤهم ، قلت : وهمو لأنک کأنک رأیته فعل الشاعر ، وإن شئت عکست حملا للثانی علی الأول ، وللأول علی الثانی ، لأنک إذا فعلت ذلک لم تعد أن حملت علی نظیره. 

وکلما جاز شیء من ذلک عند وقفه التذکر ، جاز فی القافیه البته علی ما تقدم وعلیه تقول : عجبت منا ، أی : من القوم علی من فتح النون ، ومن کسرها فقال : من القوم ، قال : منی.


التاسعه : إنابه الحرکه والحرف 

فی إنابه الحرکه عن الحرف والحرف عن الحرکه ، قال ابن جنّی : الأولی أن تحذف الحرف وتقرّ الحرکه قبله نائبه عنه ودلیلا علیه کقوله (3) : [الرجز] 

کفّاک کف ما تلیق درهما

جودا وأخری تعط بالسّیف الدّما
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1- انظر الکتاب (4 / 338).

2- 115- الشاهد بلا نسبه فی الخصائص (3 / 132) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 558) ، وشرح المفصّل (3 / 132) ، والمحتسب (1 / 45). (2) مرّ الشاهد رقم (13).




یرید : تعطی ، وقوله : [الکامل] 

116- (1)وأخو الغوان متی یشأ یصیر منه 

[ویکنّ أعداء بعید وداد]

وقوله : [الوافر] 

117- (2)[فطرت بمنصلی فی یعملات] 

دوامی الأید یخبطن السّریحا

ومنه قوله تعالی : (یا عِبادِ فَاتَّقُونِ) [الزمر : 16] وهو کثیر فی الکسره ، وقد جاء فی الضمه منه قوله : [الرجز] 

118- (3)إنّ الفقیر بیننا قاض حکم 

إن یرد الماء إذا غاب النجم 

یرید النجوم ، فحذف الواو وأناب عنها الضمه وقوله : [الرجز] 

119- (4)حتی إذا بلّت حلاقیم الحلق 

یرید الحلوق. وقال الأخطل : [البسیط] 

120- (5)کلمع أیدی مثاکیل مسلّبه

یندبن ضرس بنات الدّهر والخطب 

یرید الخطوب ، ومنه قوله تعالی : (وَیَمْحُ اللهُ الْباطِلَ) [الشوری : 24] و (یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ) [القمر : 6] و (سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ) [العلق : 18] کتب ذلک بغیر واو دلیلا فی الخطّ علی الوقف علیه بغیر واو فی اللفظ ، وله نظائر ، وهذا فی المفتوح قلیل لخفه الألف ، قال : [الرجز] 

121- (6)مثل النّقا لبّده ضرب الطلل 
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1- 116- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 179) ، والدرر (6 / 242) ، والکتاب (1 / 56) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 59) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (1 / 244) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 519) ، ولسان العرب (غنا) ، والمنصف (2 / 73) ، وهمع الهوامع (2 / 157).

2- 117- الشاهد للنجاشی الحارثی فی دیوانه (ص 111) ، والکتاب (1 / 55) ، والأزهیّه (ص 296) ، وخزانه الأدب (10 / 418) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 195) ، وشرح التصریح (1 / 196) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 701) ، والمنصف (2 / 229) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (2 / 684) ، وتخلیص الشواهد (ص 269) ، والجنی الدانی (ص 592) ، وشرح الأشمونی (1 / 136) ، وشرح المفصل (9 / 142) ، وهمع الهوامع (2 / 156).

3- 118- الرجز بلا نسبه فی المنصف (1 / 348) ، والمحتسب (1 / 199) ، والبحر المحیط (5 / 481) ، واللسان (نجم).

4- 119- الرجز بلا نسبه فی الخصائص (3 / 134) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 632) ، ولسان العرب (ستف) ، والمنصف (1 / 348) ، وتهذیب اللغه (8 / 414) ، وتاج العروس (حلق).

5- 120- الشاهد للأخطل فی دیوانه (ص 287) ، والخصائص (1 / 331) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 632) ، ولسان العرب (خطب) و (فرس) ، والمحتسب (1 / 199) ، والمنصف (1 / 348).

6- 121- الرجز بلا نسبه فی لسان العرب (طلل).




یرید الطلال ، ونحو منه قوله : [الوافر] 

122- (1)ألا لا بارک الله فی سهیل 

إذا ما الله بارک فی الرّجال 

فحذف الألف من لفظه الله ومنه قوله : [الرجز] 

123- (2)أو ألفا مکّه من ورق الحمی 

لأنه أراد الحمام ، فحذف الألف فالتقت المیمان ، فغیر علی ما تری. وقال أبو عثمان فی قوله تعالی : (یا أَبَتِ) [یوسف : 4] أراد یا أبتا ، فحذف الألف ، وقال الشاعر : [الوافر] 

124- (3)فلست بمدرک ما فات منّی 

بلهف ولا بلیت ولا لو انی 

یرید : بلهفا 

والثانی منهما : وهو إنابه الحرف عن الحرکه فی بعض الآحاد وهی الأسماء السته وجمیع التثنیه ، وکثیر من الجمع ، فإن الألف والواو والیاء فیها نائبه عن الحرکات فی الإعراب ، وکذا النون فی الأفعال الخمسه نائبه عن الضمه ، ولیس من هذا الباب إشباع الحرکات علی الحرکات فی نحو مستراح والصیاریف وأنظور ؛ لأن الحرکه فی نحو هذا لم تحذف ، ویثبت الحرف عنها بل هی موجوده لا مزید فیها ولا منتقص منها. 


العاشره : هجوم الحرکات 

فی هجوم الحرکات علی الحرکات ، قال ابن جنّی : هو علی ضربین ، أحدهما : مقیس والآخر : قلیل غیر مقیس. 

فالأول قسمان ، أحدهما : أن تتفق فیه الحرکات والآخران مختلفان ، فیکون الحکم للطارئ منهما علی ما مضی ، فالمتفقان نحوهم یغزون ویدعون ، أصله یغزوون ، فأسکنت الواو الأولی التی هی اللام ؛ وحذفت لسکونها وسکون واو الضمیر 
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1- 122- الشاهد بلا نسبه فی خزانه الأدب (10 / 341) ، والخصائص (3 / 135) ، ورصف المبانی (ص 270) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 721) ، ولسان العرب (أله) ، والمحتسب (1 / 181) ، والممتع فی التصریف (2 / 611) ، وتاج العروس (أله).

2- 123- الرجز للعجاج فی دیوانه (1 / 453) ، والکتاب (1 / 53) ، والدرر (3 / 49) ، واللسان (منی) ، وما ینصرف وما لا ینصرف (ص 51) ، والمحتسب (1 / 78) ، والمقاصد النحویه (3 / 554) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (2 / 519) ، والخصائص (3 / 135) ، والدرر (6 / 244) ، ورصف المبانی (ص 178) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 721) ، وشرح التصریح (2 / 189) ، وشرح الأشمونی (2 / 343) ، وشرح المفصّل (6 / 75).

3- 124- الشاهد بلا نسبه فی المحتسب (1 / 277) ، والأمالی الشجریه (2 / 74) ، والإنصاف (390).




والجمع بعدها ، ونقلت تلک الضمه المحذوفه عن اللام إلی الزای التی هی العین فحذفت لها الضمه الأصلیه فی الزای لطروء الثانیه علیها ، ولا بدّ من هذا التقدیر فی هجوم الثانیه الحادثه علی الأولی الراتبه اعتبارا فی ذلک بحکم المختلفین ، ألا تراک تقول فی العین المکسوره بنقل الضمه إلیها مکان کسرتها نحو یرمون ویقضون ، نقلت ضمه یاء (یرمیون) إلی میمها فابتزت الضمه المیم لکسرتها ، أو حلّت محلها فصارت (یرمون) ، فکما لا نشکّ فی أن ضمه میم یرمون غیر کسرتها فی یرمیون لفظا ، فکذلک نحکم علی أن ضمه زای (یغزون) غیر ضمتها فی یغزوون) تقدیرا وحکما. ونحو من ذلک قولهم فی جمع : (مئه ، مئون) ، فکسره میم مئون غیر کسرتها فی مئه اعتبارا بحال المختلفین فی سنه وسنون وبره وبرون ، ومثله ترخیم : برثن ومنصور فیمن قال : یا حار ، إذا قلت : یا منص ویا برث ، فالضمه فیهما غیر الضمه فیمن قال : یا برث ویا منص علی یا حار اعتبارا بالمختلفین ، فکما لا یشکّ فی أن ضمه یا حار ، غیر کسره یا حار سماعا ولفظا ، فکذلک الضمه علی یا حار فی یا برث ویا منص غیر الضمه فیهما علی یا حار تقدیرا وحکما. 

وکذلک کسره صاد (صنو) وقاف (قنو) غیر کسرتهما فی صنوان وقنوان. 

وکذلک کسره ضاد تقضین فی الجمع غیر کسرتها للقدره فیها فی أصل حالها وهو تقضین فی المفرد عی حد ما تقدم فی یغزون ویدعون. 

وأما المختلفتان فأمرهما واضح نحو : یرمون ویقضون ، والأصل یرمیون ویقضیون فأسکنت الیاء استثقالا للضمه علیها ونقلت إلی ما قبلها فابتزته کسرته لطروئها علیها ، فصارت یرمون ویقضون. 

وکذلک : أنت (تغزین) أصله (تغزوین) ، نقلت الکسره من الواو إلی الزای فابتزتها ضمتها فصار تغزین ، إلا أن منهم من یشمّ الضمه إراده للضمه المقدره ، ومنهم من یخلص الکسره فلا یشم ، ویدلّک علی مراعاتهم لتلک الکسره والضمه المبتزه عن هذین الموضعین أنهم إذا أمروا ضموا همزه الوصل وکسروها إراده لهما ، نحو : اقضوا ارموا ونحو : اغزی ادعی ، فکسرهم مع ضمه الثالث وضمهم مع کسرته یدل علی قوه مراعاتهم للأصل المغیّر ، وأنه عندهم مراعی معتدّ مقدّر 

ومن المتفقه حرکتاه ، ما کانت فیه الفتحتان نحو اسم المفعول من نحو : اشتدّ واحمرّ وهو مشتدّ ومحمرّ ، وأصله مشتدد ومحمرر ، فأسکنت الدال والراء الأولیان وأدغمتا فی المثل ولم تنقل الحرکه إلی ما قبلها فتغلبه علی حرکته التی فیه ، کما نقلت فی یغزون ویرمون ، یدلّ علی ذلک قولهم فی اسم الفاعل أیضا کذلک مشتدّ
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ومحمرّ ألا تری أن أصله هنا مشتدد ومحمرر ، فلو نقلت هنا لوجب أن تقول مشتد ومحمر ، فلما لم تقل ذلک وصح فی المختلفین اللذین الثقل فیهما موجود لفظا امتنعت من الحکم به فیما تحصل الصیغه فیه تقدیرا ووهما.

وسبب ترک النقل فی المفتوح انفراد الفتح عن الضم والکسر فی هذا النحو لزوال الضروره فیه ومعه ، ألا تری إلی صحه الواو والیاء جمیعا بعد الفتحه ، وتعذر صحه الیاء الساکنه بعد الکسره ، وذلک أنک لو حذفت الضمه فی یرمیون ولم تنقلها إلی المیم لصار التقدیر إلی یرمون ؛ ثم وجب قلب الواو یاء وأن تقول : هم یرمین ، فیصیر إلی لفظ جماعه المؤنث.

وکذلک لو لم تنقل کسره الواو فی تغزوین إلی الزای لصار التقدیر إلی تغزین ، ثم یجب قلب الیاء واوا لانضمام الزای قبلها فتقول للمرأه : أنت تغزون فیلتبس بجماعه المذکر ؛ فهذا حکم المضموم مع المکسور ، ولیس کذلک المفتوح ؛ ألا تری الواو والیاء صحیحتین بعد الفتحه نحو هؤلاء یخشون ویسعون ، وأنت ترضین وتخشین ، فلما لم تغیر الفتحه هنا فی المختلفین اللذین تغییرهما واجب لم تغیر الفتحتان اللتان إنما هما فی التغییر محمولتان علی الضمه مع الکسره. 

فإن قیل : قد یقع اللبس أیضا حیث رمت الفرق لأنک تقول للرجال : أنتم تغزون ؛ وللنساء : أنتن تغزون ، وتقول للمرأه : أنت ترمین ، ولجمع النساء : أنتن ترمین. 

قیل : إنما احتمل هذا النحو فی هذه الأماکن ضروره ، ولو لا ذلک لما احتمل. 

وکذلک : أنت (ترمین) ، أصله ترمیین فالحرکتان أیضا متفقتان ، فإذا أسکنت المضموم الأول ونقلت إلیه ضمه الثانی وأسکنت المکسور الأول ونقلت إلیه کسره الثانی بقی اللفظ بحاله کأن لم تنقله ولم تغیر شیئا منه فوقع اللبس ، فاحتمل لما یصحب الکلام من أوله وآخره کأشیاء کثیره یقع اللبس فی لفظها فیعتمد فی بیانها علی ما یقارنها کالتحقیر والتکسیر وغیر ذلک ؛ فلما وجدت إلی رفع اللّبس بحیث وجدته طریقا سلکتها ، ولما لم تجد إلیه طریقا فی موضع آخر احتملته ودللت بما یقارنه علیه. 

الضرب الثانی : مما هجمت فیه الحرکه علی الحرکه من غیر قیاس کقوله ، وقال (1) : [الرجز] 

اضرب السّاقین إمّک هابل 

أصله (أمک) فکسر الهمزه لانکسار ما قبلها علی حدّ من قرأ : (فَلِأُمِّهِ 
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1- وقد مرّ الشاهد رقم (3).




الثُّلُثُ) [النساء : 11] فصار إمک ثم أتبع الکسر الکسر فهجمت کسره الإتباع علی ضمه الإعراب فابتزتها موضعها ، فهذا شاذّ لا یقاس علیه ، ألا تراک لا تقول : قدرک واسعه ، ولا عدلک ثقیله ، ولا بنتک عاقله. ونحو من ذلک فی الشذوذ قراءه الکسائی : بما أنزلیّک [البقره : 4] وقیاسه فی تخفیف الهمزه أن تجعل الهمزه بین بین ، فتقول بما أنزل «إلیک» لکنه حذف الهمزه حذفا وألقی کسرتها علی لام أنزل وقد کانت مفتوحه ، فغلبت الکسره الفتحه علی الموضع ، فصار تقدیره بما أنزللیک فالتقت اللامان متحرکتین فأسکنت الأولی وأدغمت فی الثانیه ، کقوله تعالی : (لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی) [الکهف : 38]. 

ونحو منه ما حکاه لنا أبو علی عن أبی عبیده أنه سمع : (دعه فی حرامه) وذلک أنه نقل ضمه الهمزه بعد أن حذفها علی الراء وهی مکسوره ، فنفی الکسره وأعقب منها ضمه. 

ومنه ما حکاه أحمد بن یحیی فی خبر له مع ابن الأعرابی بحضره سعید بن مسلم ، عن امرأه قالت لبنات لها وقد خلون إلی أعرابی کان یألفهن : (أفی السو تنتنه) قال أحمد بن یحیی فقال لی ابن الأعرابی : تعال إلی هنا اسمع ما تقول ، قلت : وما فی هذا أرادت استفهام إنکار : أفی السوأه أنتنه؟ فألقت فتحه أنتن عی کسره الهاء ، فصارت تخفیف السوأه أفی السوء تنتنه ، فهذا نحو مما نحو بسبیله ، وجمیعه غیر مقیس ، لأنه لیس علی حد التخفیف القیاسی ، لأن طریق قیاسه أن تقول فی حر أمه فتقر کسره الراء علیها وتجعل همزه أمه بین بین ، أی بین الهمزه والواو ولأنها مضمومه ، کقوله تعالی : (یَسْتَهْزِؤُنَ) [الأنعام : 5] فیمن خفّف ، أو فی حریمه فیبدلها یاء البته علی یستهزیون ، وهو رأی أبی الحسن ، فأما فی حرمه فلیس علی قیاس البته وکذلک قیاس تخفیف قولها : أفی السوأه أنتنه ، أن تقول : أفی السوء تنتنه فتخلص همزه أنتنه یاء البته لانفتاحها وانکسار ما قبلها ، کقولک فی تخفیف مئر : میر ، انتهی ما ذکره ابن جنّی. 

ومن فروع هذا الباب کسره شرب إذا بنی للمفعول ، وکسره زبرج إذا صغّر هل تبقی؟ 

ظاهر کلامهم نعم ، قال أبو حیان : ولو قیل إنها زالت وجاءت کسره أخری لکان وجها ، کما قالوا فی (من زید) فی الحکایه علی أحد القولین وفی (منص) إذا رخّمت منصورا علی لغه من لا ینتظر ، فإنهم زعموا أنها ضمه بناء غیر الضمه فی منصور التی هی من حرکات الکلمه الأصلیه. قال : وإذا صغّرت فعلا علی فعیل فضمه فعیل غیر ضمه فعل ، وقیل : هی هی.
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الحادیه عشره : قولهم حرف متحرک 

قال ابن القیم فی (بدائع الفوائد) (1) : قال السهیلی : قولهم حرف متحرک وتحرکت الواو ونحو ذلک تساهل منهم ، فإن الحرکه عباره عن انتقال الجسم من حیّز إلی حیّز ، والحرف جزء من الصوت ، ومحال أن تقوم الحرکه بالحرف لأنه عرض ، والحرکه لا تقوم بالعرض ، وإنما المتحرک فی الحقیقه هو العضو من الشفتین أو اللسان أو الحنک الذی یخرج منه الحرف ، فالضمه عباره عن تحریک الشفتین بالضم عند النطق فیحدث من ذلک صوت خفیّ مقارب للحرف إن امتدّ کان واوا وإن قصر کان ضمه ، والفتحه عباره عن فتح الشفتین عند النطق بالحرف وحدوث الصوت الخفی الذی یسمی فتحه ، وکذا القول فی الکسره. 

والسکون عباره عن خلوّ العضو من الحرکات عند النطق بالحرف ، ولا یحدث بعد الحرف صوت ، فینجزم عند ذلک أی : ینقط ، فلذلک سمّی جزءا اعتبارا بانجزام الصوت وهو انقطاعه ، وسکونا اعتبارا ما لعضو الساکن ، فقولهم فتح وضم وکسر هو من صفه العضو ، وإذا سمیت ذلک رفعا ونصبا وجرّا وجزما فهی من صفه الصوت ، لأنه یرتفع عند ضم الشفتین وینتصب عند فتحهما وینخفض عند کسرهما وینجزم عند سکونهما ، وعبّروا بهذه عن حرکات الإعراب لأنها لا تکون إلا بسبب وهو العامل ، کما أن هذه إنما لا تکون بسبب وهو حرکه العضو وعن أحوال البناء تلک ، لأنه لا یکون بسبب أعنی بعامل ، کما أن هذه الصفات یکون وجودها بغیر آله. 

قال ابن القیم : وعندی أن هذا لیس باستدراک علی النحاه ، فإن الحرف وإن کان عرضا فقد یوصف بالحرکه تبعا لحرکه محله ، فإن الأعراض وإن لم تتحرک بأنفسها فهی تتحرک بحرکه محالها فاندفع الإشکال جمله. 


الثانیه عشره : الحرکات هل هی مأخوذه من حروف المدّ 

قال أبو حیان فی (شرح التسهیل) : اختلف النحاه فی الحرکات الثلاث ، أهی مأخوذه من حروف المدّ واللّین أم لا؟ فذهب الأکثرون إلی أن الفتحه من الألف والضمه من الواو والکسره من الیاء اعتمادا علی أن الحروف قبل الحرکات ، والثانی مأخوذ من الأول. 

وذهب بعض النحویین إلی أن هذه الحروف مأخوذه من الحرکات الثلاث : الألف من الفتحه والواو من الضمه والیاء من الکسره ، اعتمادا علی أن الحرکات قبل 
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1- انظر بدائع الفوائد (1 / 34).




الحروف ، وبدلیل أن هذه الحروف تحدث عند هذه الحرکات إذا أشبعت ، وأن العرب قد استغنت فی بعض کلامها بهذه الحرکات عن هذه الحروف اکتفاء بالأصل علی فرعه. 

وذهب بعض النحویین إلی أنه لیست هذه الحروف مأخوذه من الحرکات ، ولا الحرکات مأخوذه من الحروف ، اعتمادا علی أن أحدهما لم یسبق الآخر ، وصححه بعضهم ، انتهی. 


الثالثه عشره : تمکن النطق بالحرف أقوی من تمکنه بالحرکه 

قال فی (البسیط) : تمکن النطق بالحرف أقوی من تمکنه بالحرکه. 


الرابعه عشره : تقدیر الحرف ساکنا 

الأصل فی تقدیر الحرف أن یقدر ساکنا ، لأن الحرکه أمر زائد فلا یقدم علیه إلا بدلیل ، ومن ثم کان مذهب سیبویه فی (شاه) أن الأصل فیها (شوهه) بسکون الواو کصفحه ، لا شوهه بالفتح ، وفی (دم) أن وزنه فعل بالسکون لا فعل بالتحریک. 


الخامسه عشره : قیام الحرکه مقام الحرف 

الحرکه قد تقوم مقام الحرف وذلک فی الثلاثی المؤنث بغیرها ، نحو : (سقر) ، فإنه یمنع الصرف کما لو کان فوق ثلاثه إقامه للحرکه مقام حرف رابع ، بدلیل تحتّم حذف ألف جمزیّ فی النسب ؛ کتحتّم ألف (مصطفی) لا کتخییر ألف (حبلی) المشارکه لها فی عدد الحروف.

قال فی (البسیط) : فإن قیل : لو جرت الحرکه مجری الحرف الرابع لم تلحقه تاء التأنیث فی التصغیر کالرباعی ، ولا شک فی لحوقها نحو (سقیره). 

قلت : نحن لا ندّعی أن الحرکه تجری مجری الحرف الرابع فی کل حکم بل فی موضع یثقل اللفظ بها ، وذلک فی المکبّر بخلاف المصغّر. 


السادسه عشره : الحرکه المنقوله فی الوقف 

قال أبو البقاء فی (التبیین) : اعلم أنهم لا یریدون بالحرکه المنقوله فی الوقف فی نحو : هذا بکر ومررت ببکر ؛ أن حرکه الإعراب صارت فی الکاف إذ الإعراب لا یکون قبل الطرف وإنما یریدون أنها مثلها. 


السابعه عشره : تسمیه المتقدمین للحرکات 

قال ابن یعیش : کان المتقدّمون یسمون الفتحه الألف الصغیره والضمه الواو الصغیره والکسره الیاء الصغیره ، لأن الحرکات والحروف أصوات ، وإنما رأی النحویون صوتا أعظم من صوت فسموا العظیم حرفا والضعیف حرکه ؛ وإن کانا فی
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الحقیقه شیئا واحدا ، ولذلک دخلت الإماله علی الحرکه کما دخلت الألف إذ الغرض إنما هو تجانس الصوت وتقریب بعضها من بعض. 


فائده : السؤال عن مبادئ اللغات یؤدّی إلی التسلسل 

قال بعض شرّاح الجمل : السؤال عن مبادئ اللغات یؤدی إلی التسلسل ، فلهذا لا ینبغی أن یسأل لأی شیء انفردت الأسماء بالجر وانفردت الأفعال بالجزم ، وإنما ینبغی أن یسأل عما کان یجب فامتنع ، وهو خفض الأفعال المضارعه بالإضافه ، لأن الفعل مرفوع ، وإن أضیف إلیه کقوله تعالی : (هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ) [المائده : 119] وجزم الأسماء التی لا تنصرف وذلک أنها لما أشبهت الفعل المضارع وحکم لها بحکمه فلم تنون ولم تخفض کالفعل ، کان یجب أن یحمل فیها الخفض علی جزم الفعل الذی أشبهته بدل حمله علی النصب ، ویکون الاسم الذی لا ینصرف ساکنا فی حال الخفض ویکون فیه ترک العلامه علامه. 

والجواب علی ذلک : ما ذکره الزجاجی أنه لم تخفض الأفعال المضارعه لأن الخفض لو کان فیها إنما کان یکون بالإضافه ، لأنه لیس من عوامل الخفض ما یدخل علی الفعل إلا الإضافه إما للملک أو للاستحقاق ، والأفعال لا تملک شیئا ولا تستحقه فلا یکون فیها إضافه ، وإذا لم یکن فیها إضافه لم یکن فیها خفض ، فإن أضیف إلی الفعل فإنما یضاف إلیه فی اللفظ ولمصدره فی المعنی ، ولذلک لا تؤثر الإضافه فیه ، ولم تجزم الأسماء التی لا تنصرف لأنها قد ذهب منها التنوین ، فلو ذهبت الحرکه لأدی ذلک إلی ذهاب شیئین من جهه واحده ، وذلک إخلال بالکلمه لتوالی الحذف علی آخرها. 


حکایه الحال من القواعد الشهیره 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : القاعده السادسه ، أنهم یعبرون عن الماضی والآتی کما یعبرون عن الشیء الحاضر قصدا لإحضاره فی الذهن حتی کأنه مشاهد حاله الإخبار نحو : (وَإِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ) [النمل : 124] لأن لام الابتداء للحال ونحو : (هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَهذا مِنْ عَدُوِّهِ) [القصص : 15] إذ لیس المراد تقریب الرجلین من الرسول علیه الصلاه والسّلام ، کما تقول : هذا کتابک فخذه ، وإنما الإشاره کانت إلیهما فی ذلک الوقت هکذا فحکیت ومثله : (وَاللهُ 
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 769).




الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَسُقْناهُ إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَحْیَیْنا بِهِ الْأَرْضَ) [فاطر : 9] ألا تری أنه تعالی قصد بقوله فتثیر سحابا إحضار تلک الصوره البدیعه الداله علی القدره الباهره من إثاره السحاب تبدو أولا قطعا ثم تتضام متقلبه بین أطوار حتی تصیر رکاما ، ومنه (ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ) [آل عمران : 59] أی : فکان ، (وَمَنْ یُشْرِکْ بِاللهِ فَکَأَنَّما خَرَّ مِنَ السَّماءِ فَتَخْطَفُهُ الطَّیْرُ أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ فِی مَکانٍ سَحِیقٍ) [الحج : 31] ، (وَنُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا) [القصص : 5] إلی قوله : و (نُرِیَ فِرْعَوْنَ وَهامانَ) [القصص : 6] ومنه عند الجمهور : (وَکَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ) [الکهف : 18] ، أی : یبسط ذراعیه ، بدلیل (وَنُقَلِّبُهُمْ ،) ولم یقل وقلبناهم ، وبهذا التقریر یندفع قول الکسائی وهشام أن اسم الفاعل الذی بمعنی الماضی یعمل ، ومثله : (وَاللهُ مُخْرِجٌ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ) [البقره : 72] إلا أن هذا علی حکایه حال کانت مستقبله وقت التدارئ ، وفی الآیه الأولی حکیت الحال الماضیه. 

ومثلها قوله : [الرجز] 

125- (1)جاریه فی رمضان الماضی 

تقطع الحدیث بالإیماض 

ولو لا حکایه الحال فی قول حسان : [الکامل] 

126- (2)یغشون حتی لا تهرّ کلابهم 

[لا یسألون عن السّواد المقبل]

لم یصح الرفع ، لأنه لا یرفع إلا وهو للحال ، ومنه قوله تعالی : (حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ) [البقره : 214]. 


الحمل علی ما له نظیر أولی من الحمل علی ما لیس له نظیر 


اشاره

وفیه فروع : 

منها : (مروان) ، یحتمل أن یکون وزنه فعلان أو مفعالا أو فعوالا ، والأول له نظیر فیحمل علیه ، والآخران مثالان لم یجیئا ، ذکره ابن جنّی (3). 

ومنها : (فم) أصلها (فوه) بزنه (فوز) حذفت الهاء لشبهها بحرف العله لخفائها وقربها فی المخرج من الألف ، فحذفت کحذف حرف العله ، فبقیت الواو 
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1- 125- الشاهد لرؤبه فی ملحقات دیوانه (ص 176) ، والإنصاف (149) ، والخزانه (3 / 481).

2- 126- الشاهد لحسان بن ثابت فی دیوانه (ص 123) ، وخزانه الأدب (2 / 412) ، والدرر (4 / 76) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 69) ، والکتاب (3 / 18) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 378) ، وهمع الهوامع (2 / 9) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (3 / 562).

3- انظر الخصائص (3 / 67).




التی هی عین حرف الإعراب ، وکان القیاس قلبها ألفا لتحرّکها بحرکات الإعراب وانفتاح ما قبلها ، ثم یدخل التنوین علی حد دخوله فی نحو : عصا ورحی ، فتحذف الألف لالتقاء الساکنین فیبقی المعرب علی حرف واحد ، وذلک معدوم النظیر ، فلما کان القیاس یؤدی إلی ما ذکر ، أبدلوا من الواو میما ، لأن المیم حرف جلد یتحمل الحرکات من غیر استثقال وهما من الشفتین فهما متقاربان ، ذکره ابن یعیش (1). 

ومنها : ألف (کلا) ولیست زائده لئلا یبقی الاسم الظاهر علی حرفین ولیس ذلک فی کلامهم أصلا ، ذکره ابن یعیش أیضا. 

ومنها : مذهب سیبویه أن التاء فی (کلتا) بدل من لام الکلمه ، کما أبدلت منها فی (بنت وأخت) ، وألفها للتأنیث ، ووزنها فعلی (کذکری) ، وذهب الجرمی إلی أن التاء للتأنیث والألف لام الکلمه کما فی (کلا) والوجه الأول ، لأنه لیس فی الأسماء فعتل ، ولم یعهد أن تاء التأنیث تکون حشوا فی کلمه ، ذکره ابن یعیش (2). 

ومنها : قال ابن الأنباری فی (الإنصاف) (3) : ذهب البصریون إلی أن الأسماء السته معربه من مکان واحد ، والواو والألف والیاء هی حروف الإعراب ، وذهب الکوفیون إلی أنها معربه من مکانین ، قال : والذی یدلّ علی صحه ما ذهبنا إلیه وفساد ما ذهبوا إلیه ، أن ما ذهبنا إلیه له نظیر فی کلام العرب ؛ فإن کل معرب فی کلامهم لیس له إلا إعراب واحد وما ذهبوا إلیه لا نظیر له فی کلامهم ، فإنه لیس فی کلامهم ، معرب له إعرابان ، والمصیر إلی ما له نظیر أولی من المصیر إلی ما لیس له نظیر.

ومنها : قال ابن الأنباری (4) : ذهب البصریون إلی أن الألف والواو والیاء فی التثنیه والجمع حروف إعراب ، وذهب الجرمی إلی أن انقلابها هو الإعراب ، وقد أفسده بعض النحویین بأن هذا یؤدی إلی أن یکون الإعراب بغیر حرکه ولا حرف ، وهذا لا نظیر له فی کلامهم. 

ومنها : قال ابن فلاح فی (المغنی) : صفه اسم (لا) المبنی یجوز فتحه نحو : لا رجل ظریف فی الدار ، وهی فتحه بناء ؛ لأن الموصوف والصفه جعلا کالشیء الواحد بمنزله خمسه عشر ، ثم دخلت (لا) علیهما بعد الترکیب ، ولا یجوز أن 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 53).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 55).

3- انظر الإنصاف المسأله رقم (2).

4- انظر الإنصاف المسأله رقم (3).




تکون دخلت علیهما وهما معربان فبنیا معها ؛ لأنه یؤدی إلی جعل ثلاثه أشیاء کشیء واحد ولا نظیر له. 

ومنها : قال ابن فلاح : ذهب البصریون إلی أن (اللهمّ) أصله (یا ألله) حذفت یا وعوض منها المیم المشدده فی آخره. 

وقال (1) الکوفیون : لیست المیم بعوض بل أصله (یا ألله أمّ) أی أقصد ، فحذفت الهمزه من فعل الأمر واتصلت المیم المشدده باسم الله فامتزجا وصارا کلمه واحده ، ولا یستنکر ترکیب فعل الأمر مع غیره بدلیل (هلمّ) ، فإنها مرکبه عند البصریین من حرف التنبیه ولمّ ، وعندنا من (هل) و (أمّ) ، قالوا : فما صرنا إلیه له نظیر وما صرتم إلیه دعوی بلا دلیل. 

وقال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : قال الکوفیون : ضمیر الفصل إعرابه بإعراب ما قبله ، لأنه توکید لما قبله ، وردّه البصریون بأن المکنّی لا یکون تأکیدا للمظهر فی شیء من کلامهم ، والمصیر إلی ما لا نظیر له فی کلامهم غیر جائز. 

وقال ابن جنّی فی الخصائص (2) : إذا دلّ الدلیل لا یجب إیجاد النظیر وذلک علی مذهب الکتاب ، فإنه حکی مما جاء علی فعل (إبلا) وحدها ، ولم یمنع الحکم بها عنده إن لم یکن لها نظیر ، لأن إیجاد النظیر بعد قیام الدلیل إنما هو للأنس به لا للحاجه إلیه ، فأما إن لم یقم دلیل فإنک محتاج إلی النظیر ، ألا تری إلی عزویت لما لم یقم الدلیل علی أن واوه وتاءه أصلان ، احتجت إلی التعلیل بالنظیر ، فمنعت أن یکون مفویلا لما لم تجد له نظیرا وحملته علی (فعلیت) لوجود النظیر وهو عفریت ونفریت.

وکذلک قال أبو عثمان فی الردّ علی من ادعی أن السین وسوف یرفعان الأفعال المضارعه : لم نر عاملا فی الفعل تدخل علیه اللام ، وقد قال الله تعالی : (وَلَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی) [الضحی : 5] فجعل عدم النظیر ردا علی من أنکر قوله ، فأما إن لم یقم الدلیل ولم یوجد النظیر ، فإنک تحکم مع عدم النظیر ، وذلک قولک فی الهمزه والنون من أندلس أنهما زائدتان ، وأن وزن الکلمه بهما (أنفعل) ؛ وإن کان هذا مثالا لا نظیر له ، وذلک أن النون لا محاله زائده لأنه لیس فی ذوات الخمسه شیء علی فعلل ، فتکون النون فیه أصلا لوقوعها موقع العین ، وإذا ثبت أن النون زائده فقد 
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1- انظر الإنصاف المسأله رقم (47).

2- انظر الخصائص (1 / 197).




یرد فی ذلک ثلاثه أحرف أصول ؛ وهی الدال واللام والسین وفی أول الکلمه همزه ، ومتی وقع ذلک حکمت یکون الهمزه زائده من أوائلها إلا فی الأسماء الجاریه علی أفعالها نحو : مدحرج وبابه. وقد وجب إذا أن الهمزه والنون زائدتان ، وأن الکلمه بهما علی انفعل ؛ وإن کان هذا مثالا لا نظیر له ، فإن ضام الدلیل النظیر فلا مذهب بک عن ذلک وهذا کنون عنتر فالدلیل یقضی بکونها أصلا ، لأنها مقابله لعین جعفر ؛ والمثال أیضا معک وهو فعلل. 

وقال ابن یعیش (1) : ذهب المبرد إلی أن نحو : لا مسلمین لک ، ولا مسلمین لک معربان ولیسا بمبنیین مع لا ، قال : لأن الأسماء المثناه والمجموعه بالواو والنون لا تکون مع ما قبلها اسما واحدا فلم یوجد ذلک. 

وقال ابن یعیش : وهذا إشاره إلی عدم النظیر ، قال : وإذا قال الدلیل فلا عبره بعدم النظیر ، أما إذا وجد فلا شک أنه یکون مؤنسا ، وأما أن یتوقف ثبوت الحکم علی وجوده فلا.

وقال الشلوبین : قول من قال : إن الحروف فی الأسماء السته دلائل إعراب ولیست بإعراب ولا حروف إعراب ؛ یؤدی إلی أن یکون الاسم المعرب علی حرف واحد فی قولک ذو مال ، وهذه الحروف زوائد علیه للدلاله علی الإعراب ؛ وذلک خروج عن النظائر ، فلا ینبغی أن یقال به. 


قاعده : تسمیه الرجل بما لا نظیر له فی الکلام 

قال (2) ابن یعیش : یجوز أن یسمّی الرجل بما لا نظیر له فی کلام ولهذا لم یذکر سیبویه (دئل) فی أبنیه الأسماء لأنه اسم لقبیله أبی الأسود ، والمعارف غیر معوّل علیها فی الأبنیه.


حمل الشیء علی نظیره 

قال (3) ابن الأثیر فی النهایه : الحدّاث جماعه یتحدّثون ؛ وهو جمع علی غیر قیاس حملا علی نظیره ، وهو سامر وسمّار ، فإن السمّار : المتحدثون. 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 106).

2- انظر شرح المفصّل (6 / 113).

3- انظر النهایه : ماده (حدث) (1 / 239).





الحمل علی أحسن القبیحین 

عقد له ابن جنّی بابا فی الخصائص (1) قال : وذلک أن تحضرک الحال ضرورتین لا بدّ من ارتکاب إحداهما ، فینبغی حینئذ أن تحمل الأمر علی أقربهما وأقلهما فحشا ؛ وذلک کواو (ورنتل) أنت فیها بین ضرورتین : 

إحداهما : أن تدعی کونها أصلا فی ذوات الأربعه غیر مکرره ، والواو لا توجد فی ذوات الأربعه إلا مع التکریر ، نحو : الوصوصه والوحوحه وضوضیت وقوقیت. 

والأخری : أن تجعلها زائده أولا والواو لا تزاد أولا ، فإذا کان کذلک کان أن تجعلها أصلا أولی من أن تجعلها زائده ، وذلک أن الواو قد تکون أصلا فی ذوات الأربعه علی وجه من الوجوه ، أعنی حال التضعیف ؛ فأما أن تزاد أولا ، فإن هذا أمر لم یوجد علی حال ، فإذا کان کذلک رفضته ولم تحمل الکلمه علیه ، ومثل ذلک فیها : قائما رجل ، لما کنت بین أن ترفع قائما فتقدم الصفه علی الموصوف وهذا لا یکون ؛ وبین أن تنصب الحال من النکره وهذا علی قلته جائز ، حملت المسأله علی الحال فنصبت ، کذلک : ما قام إلا زیدا أحد ، عدلت إلی النصب لأنک إذا رفعت لم تجد قبله ما تبدله منه ، وإن نصبت دخلت تحت تقدیم المستثنی علی ما استثنی منه ، وهذا وإن کان لیس فی قوه تأخیره عنه فقد جاء علی کل حال ، فاعرف ذلک أصلا فی العربیه تحمل علیه غیره ، انتهی. 

وقال ابن إیاز - فی نحو : فیها قائما رجل : أبو الفتح یسمّی هذا الحمل : أحسن القبیحین : لأن الحال من النکره قبیح ، وتقدیم الصفه علی الموصوف أقبح ، فحمل علی أحسنهما. 

وقال (2) ابن یعیش : إنما امتنع العطف علی عاملین عند الخلیل وسیبویه لأن حرف العطف خلف عن العامل ونائب عنه ، وما قام مقام غیره فهو أضعف منه فی سائر أبواب العربیه ، فلا یجوز أن یتسلّط علی عمل الإعراب بما لا یتسلط ما أقیم مقامه ، فإذا أقیم مقام الفعل لم یجز أن یتسلط علی عمل الجرّ ، فلذا لم یخرجوا قولهم فی المثل (ما کلّ سوداء تمره ولا بیضاء شحمه) (3) علی العطف علی عاملین کما هو رأی الکوفیین ، حیث جعلوا جرّ بیضاء بالعطف علی سوداء والعامل فیها 
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1- انظر الخصائص (1 / 212).

2- انظر شرح المفصّل (3 / 27).

3- انظر المستقصی فی الأمثال (2 / 328).




کلّ ، ونصب شحمه عطفا علی خبر ما ، ومثله عندهم : ما زید بقائم ولا قاعد عمرو ، ویخفضون قاعدا بالعطف علی قائم المخفوض بالباء ، ویرفعون عمرو بالعطف علی اسم (ما) بل یخرجونه علی حذف المضاف وإبقاء عمله.

فإن قیل (1) : حذف المضاف وإبقاء عمله علی خلاف الأصل وهو ضعیف والعطف علی عاملین ضعیف أیضا ، فلم کان حمله علی الجار أولی من حمله علی العطف علی عاملین؟! 

قیل : لأن حذف الجار قد جاء فی کلامهم وله وجه من القیاس ، فأما مجیئه فنحو : [الرجز] 

127- (2)وبلده لیس بها أنیس 

أی : وربّ بلده ، وقولهم فی القسم : (الله لأفعلن) وقول رؤبه لما قیل له کیف أصبحت (خیر عافاک الله) أی : بخیر. 

وقد حمل أصحابنا قراءه حمزه (وَالْأَرْحامَ) [النساء : 1] علی حذف الجار ، وأن التقدیر فیه : وبالأرحام ، والأمر فیه لیس ببعید ذلک البعد ، فقد ثبت بهذا جواز حذف الجار فی الاستعمال ، وإن کان قلیلا ؛ ولم یثبت فی الاستعمال العطف علی عاملین ، فکان حمله علی ما له نظیر أولی ، وهو من قبیل أحسن القبیحین. 

وأما من جهه القیاس فلأن الفعل لما کان یکثر فیه الحذف وشارکه الحرف الجار فی کونه عاملا جاز فیه ما جاز فی الفعل علی سبیل الندره. 


حمل الشیء علی الشیء من غیر الوجه الذی أعطی الأول ذلک الحکم 

عقد له ابن جنّی بابا فی (الخصائص) (3) ، قال : اعلم أن هذا باب طریقه الشبه 
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1- انظر شرح المفصل (3 / 27).

2- 127- الرجز لجران العود فی دیوانه (ص 97) ، وخزانه الأدب (10 / 15) ، والدرر (3 / 162) ، والکتاب (1 / 321) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 140) ، وشرح التصریح (1 / 353) ، وشرح المفصّل (2 / 117) ، والمقاصد النحویه (3 / 107) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (1 / 271) ، وأوضح المسالک (2 / 261) ، والجنی الدانی (ص 164) ، وجواهر الأدب (ص 165) ، وخزانه الأدب (4 / 121) ، ورصف المبانی (ص 417) ، وشرح الأشمونی (1 / 229) ، وشرح المفصّل (2 / 80) ، ولسان العرب (کنس) ومجالس ثعلب (ص 452) ، والمقتضب (2 / 319) ، وهمع الهوامع (1 / 225).

3- انظر الخصائص (1 / 213).




اللفظی ، وذلک کقولنا فی النسب إلی ما فیه همزه التأنیث بالواو وذلک نحو : حمراویّ وصفراویّ وعشراویّ ، وإنما قلبت الهمزه فیه ولم تقرّر بحالها لئلا تقع علامه التأنیث حشوا فمضی هذا علی هذا لا یختلف. ثم إنهم قالوا فی النسب إلی علباء : علباویّ وإلی حرباء : حرباوی ، وأبدلوا هذه الهمزه وإن لم تکن للتأنیث لکنها لما شابهت همزه حمراء وبابها بالزیاده حملوا علیها همزه علباء ، ونحن نعلم أن همزه حمراء لم تقلب فی حمراء لکونها زائده فتشبه بها همزه علباء من حیث کانت زائده مثلها. لکن لما اتفقتا فی الزیاده حملت همزه علباء علی همزه حمراء ؛ ثم إنهم تجاوزوا هذا إلی أن قالوا فی کساء وقضاء : کساویّ وقضاویّ ، فأبدلوا الهمزه واوا حملا لها علی همزه علباء من حیث کانت همزه قضاء وکساء مبدله من حرف لیس للتأنیث ، فهذه عله غیر الأولی ، ألا تراک لم تبدل همزه علباء واوا فی علباوی لأنها لیس للتأنیث فتحمل علیها همزه کساء وقضاء من حیث کانتا لغیر التأنیث ، ثم إنهم قالوا من بعد فی قرّاء : قرّاویّ ، فشبّهوا همزه قرّاء بهمزه کساء من حیث کانت أصلا غیر زائده ، کما أن همزه کساء غیر زائده ، وأنت لم تکن أبدلت همزه کساء فی کساویّ ، من حیث کانت غیر زائده ، لکن هذه أشباه لفظیه یحمل أحدها علی ما قبله تشبثا به وتصورا له. 

وإلیه وإلی نحوه أومأ سیبویه بقوله (1) : ولیس شیء مما یضّطرون إلیه إلا وهم یحاولون به وجها. وعلی ذلک قالوا : (صحراوات) فأبدلوا الهمزه واوا لئلا یجمعوا بین علمی تأنیث ، ثم حملوا التثنیه علیه من حیث کان هذا الجمع علی طریق التثنیه ، ثم قالوا : (علباوان) حملا بالزیاده علی حمراوان ، ثم قالوا : (کساوان) تشبیها له بعلباوان ، ثم قالوا : (قراوان) حملا له علی کساوان علی ما تقدم. 

وسبب هذه الحمول والإضافات والإلحاقات کثره هذه اللغه وسعتها وغلبه حاجه أهلها إلی التصرف بها والترکح (2) فی إثباتها لما یلابسونه ویکثرون استعماله من الکلام المنثور والشعر الموزون والخطب والسجوع ، ولقوه إحساسهم فی کل شیء وتخیلهم ما لا یکاد یشعر به من لم یألف مذاهبهم. وعلی هذا ما منع الصرف من الأسماء للشبه اللفظی نحو : أحمر وأصفر وأصرم وأحمد ، وتألب وتنضب علمین ، لما فی ذلک من شبه لفظ الفعل ، فحذفوا التنوین من الاسم لمشابهته ما لا حصه له فی التنوین وهو الفعل ، قال : والشبه اللفظی کثیر وفی هذا کفایه ، انتهی. 
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1- انظر الکتاب (1 / 65).

2- الترکّح : التصرّف والتوسع.





الحمل علی الأکثر أولی من الحمل علی الأقل 

ومن ثم قال الأکثرون : إن (رحمن) غیر منصرف ، وإن لم یکن له (فعلی) ، لأن ما لا ینصرف من (فعلان) أکثر ، فالحمل علیه أولی ، قاله صاحب (البسیط). 

وقال (1) ابن یعیش : ذهب بعضهم إلی أن ألف (کلا) منقلبه عن یاء وذلک لأنه رآها قد أمیلت. 

قال (2) سیبویه : لو سمّیت ب- (کلا) وثنّیت لقلبت الألف یاء ، لأنه قد سمع فیها الإماله ، والأمثل أن تکون منقلبه عن واو لأنها قد أبدلت تاء فی (کلتا) ، وإبدال التاء من الواو أضعاف إبدالها من الیاء ، والعمل إنما هو علی الأکثر ، وإنما أمیلت لکثره الکاف.

وقال السخاوی (فی تنویر الدیاجی) : سأل سیبویه الخلیل عن (رمان) فقال : لا أصرفه فی المعرفه وأحمله علی الأکثر إذا لم یکن له معنی یعرف به (3). 

قال السخاوی : أی إذا کان لا یعمل من أی شیء اشتقاقه حمل علی الأکثر ، والأکثر زیاده الألف والنون. 

وقال (4) ابن یعیش : القیاس یقتضی زیاده النون فی (حسان) وأن لا ینصرف حملا علی الأکثر. 

وقال الشلوبین : المحذوف من (ذو) یاء أو واو لأن الغالب علی الاسم الثنائی المحذوف منه لامه أن تکون اللام المحذوفه منه یاء أو واوا ، والأغلب فیها الواو ، وقلّ أن یکون المحذوف غیرهما کالحاء من (حر) فینبغی أن یحکم علی (ذو) بأن المحذوف منه یاء أو واو لا غیرهما ، لأنهما أکثر من غیرهما وإن کان یمکن أن یکون المحذوف منه هاء. 

وقال أیضا : قد تکون الصفه مجتمعه فیها شروط الجمع بالواو والنون ولا تجمع بهما إذا کانت محموله علی غیرهما مما لا یجمع بالواو والنون ، وذلک نحو : (ندمان) ، کان قیاسه أن یقال فی جمعه : (ندمانون) ، لأن مؤنثه (ندمانه) ، ولکن سیبویه قال (5) : إنهم لا یقولون ذلک وإن کان قد أجازه هو بعد ذلک ، وتوجیه شذوذه 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 54).

2- انظر الکتاب (3 / 400).

3- انظر الکتاب (3 / 240).

4- انظر شرح المفصّل (9 / 155).

5- انظر الکتاب (4 / 117).




أن المطرد فی باب فعلان أن لا یقال فیه فعلانه ، فحمل فی ذلک علی الأکثر ، ولکن مثل هذا یقل فی الصفات التی اجتمعت فیها هذه الشروط حتی لا أذکر منه إلا هذا. 

وقال أیضا : الألف المجهوله الأصل من الثلاثی إذا لم تمل تقلب فی التثنیه واوا وإذا أمیلت تقلب یاء لأنه لا یمال من هذا النون إلا ما کانت ألفه منقلبه عن یاء ، ولا یمیلون ذوات الواو إلا شاذا ، والأکثر مما یمال من هذا النوع أن تکون ألفه منقلبه عن یاء ، فحمل هذا المجهول علیه ، وما لم یمله المحیلون من هذا النوع فألفه منقلبه عن واو ، فحمل هذا المجهول علیه ، قال : فإن جهل أمر الإماله أعنی وجودها وعدمها فی هذا النوع ، حمل علی ما ألفه منقلبه عن الیاء ، لأن الأکثر زعموا فیما لامه ألف أن یکون انقلابها عن الیاء لا عن الواو لأن الیاء أغلب علی اللام من الواو ، ویقوّی ذلک أن ذوات الواو ترجع فی الأربعه إلی الیاء ، نحو : (ملهیان) و (مدعیان) ، ولا ترجع الیاء إلی الواو ، نحو : (مرمیان) ، انتهی. 

وقال ابن عصفور : قول سیبویه : إن المرفوع بعد لو لا مبتدأ محذوف الخبر أولی من قول الکسائی : إنه فاعل بإضمار فعل ، لأن إضمار الخبر أکثر من إضمار الفعل ، والحمل علی الأکثر أولی (1).

وقال ابن إیاز : ذهب الکسائی إلی أن (حتی) حرف تنصب المضارع دائما وإذا وقع بعدها الاسم مجرورا کان بتقدیر (إلی) وقول البصریین : إنها حرف یجرّ الاسم دائما ، وإذا نصب المضارع بعدها کان بتقدیر أن أرجح ، لأنه إذا ترددت الکلمه بین أن تکون من عوامل الأسماء أو من عوامل الأفعال فجعلها من عوامل الأسماء أولی ، وذلک لأن عوامل الأسماء هی الأصول وعوامل الأفعال فروع ، وأیضا فعوامل الأسماء هی الأکثر ومن أصولهم الحمل علی الأکثر. 

وقال ابن النحاس فی باب الاشتغال : إذا کان العطف علی جمله فعلیه فالمختار الحمل علی إضمار فعل ، لأنک حینئذ تکون قد عطفت جمله فعلیه علی جمله فعلیه فتنفق الجمل ، وإذا رفعت تکون قد عطفت جمله اسمیه علی جمله فعلیه فتختلف الجمل ، وتوافق الجمل أولی من اختلافها.

فإن قیل : توافق الجمل یعارضه أنک إذا نصبت تحتاج إلی تقدیر وإذا رفعت لم تحتج إلی تقدیر شیء. 
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1- انظر المقتضب (3 / 76) ، والإنصاف المسأله (10).




فالجواب : أنه إذا دار الأمر بین الاختلاف والتقدیر کان التقدیر أولی لکثره التقدیر فی کلام العرب وقله الاختلاف ، والحمل علی الکثیر أولی. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) : لام (ذی) بمعنی صاحب یاء علی الأصح ، حملا علی الأکثر فیما عینه واو. 

وقال (1) ابن یعیش : الهاء من (هذه) بدل الیاء من (هذی) ، وإنما کسرت ووصلت بالیاء لأنها فی اسم غیر متمکن مبهم فشبهت بها ، الإضمار الذی قبله کسره نحو به وبغلامه. 

وقال (2) سیبویه : ولا أعلم أحدا یضمّها ، لأنها شبهوها بهاء الضمیر ولیست للضمیر فحملوها علی أکثر الکلام ، وأکثر الکلام کسر الهاء إذا کان قبلها کسره ، ووصلوا بالیاء کما وصلوا فی به وبغلامه ، ومن العرب من یسکنها فی الوصل ویجری علی أصل القیاس یقول : هذه هند. 

وقال أیضا : الیاء الثانیه فی (قوقیت) و (ضوضیت) أصل لأنها الأولی کررت ، وأصلها (قوقوت) و (ضوضوت) ، وإنما قلبوا الثانیه یاء لوقوعها رابعه علی حدّ : أغزیت وادعیت. 

فإن قیل : فهلّا کانت زائده عی حدّ زیادتها فی : سعلیت وجعییت؟ 

قیل : لو قیل ذلک لصارت من باب : سلس وقلق وهو قلیل ، وباب : زلزلت وقلقلت أکثر والعمل إنما هو علی الأکثر ، وقال : المیم من (منبج) - اسم لبلد - زائده والنون أصل ، لأن زیاده المیم أولا أکثر من زیاده النون أولا ، والعمل إنما هو علی الأکثر. 

وقال المالقی فی (رصف المبانی) (3) : (ألّا) المفتوحه المشدده حرف تحضیض وتبدل همزتها هاء ، فیقال : هلّا ، ولا تنعکس القضیه فتقول إن الهمزه بدل من الهاء ، لأن بدل الهاء من الهمزه أکثر من بدل الهمزه من الهاء ، لأنها لم تبدل إلا فی (ماء) و (أمواء) والأصل : ماه وأمواه ، وفی (أهل) قالوا : آل والأصل أأل ، فسهلوا الهمزه. والهاء قد أبدلت من الهمزه فی (إیّاک) فقالوا : هیاک ، وفی (أرحت) الماشیه قالوا : هرحت ، وفی (أرقت) الماء قالوا : هرقت ، وفی أشیاء غیر هذه ، فالحمل علی الأکثر أولی. 
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1- انظر شرح المفصّل (3 / 131).

2- انظر الکتاب (4 / 313).

3- انظر رصف المبانی (ص 84).




وقال أبو حیان فی شرح (التسهیل) : (إلّا) إما أن تقترن بما بعدها قرینه تدلّ علی أنه داخل فی حکم ما قبلها أو خارج عنه ، إن اقترن بذلک قرینه کان علی حسبها ، وإن لم تقترن به قرینه فالذی علیه أکثر المحققین أنه لا یدخل فی حکم ما قبلها وهو الصحیح ، لأن الأکثر فی کلامهم إذا اقترنت قرینه أن لا یدخل ما بعدها فی حکم ما قبلها ، فإذا عرّی عن القرینه وجب الحمل علی الأکثر. 


الحمل علی المعنی 

قال فی الخصائص (1) : اعلم أن هذا النوع غور من العربیه بعید ومذهب نازح فصیح ، وقد ورد به القرآن وفصیح الکلام منثورا ومنظوما ، کتأنیث المذکر وتذکیر المؤنث ، وتصور معنی الواحد فی الجماعه والجماعه فی الواحد ، وفی حمل الثانی علی لفظ قد یکون علیه الأول ، أصلا کان ذلک اللفظ أو فرعا ، وغیر ذلک. 

فمن تذکیر المؤنث قوله تعالی : (فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً قالَ هذا رَبِّی) [الأنعام : 78]. أی هذا الشخص (فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ) [البقره : 275] لأن الموعظه والوعظ واحد ، (إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ) [الأعراف : 56] أراد بالرحمه هنا المطر. 

ومن تأنیث المذکّر قراءه من قرأ تلتقطه بعض السیاره [یوسف : 10] وقولهم : ذهبت بعض أصابعه ، أنّث ذلک ، لما کانت بعض السیاره سیاره فی المعنی وبعض الأصابع إصبعا ، وقولهم : ما جاءت حاجتک ، لما کانت (ما) هی الحاجه فی المعنی ، وأنشدوا : [الطویل] 

128- (2)أتهجر بیتا بالحجاز تلفّعت 

به الخوف والأعداء من کلّ جانب 

ذهب بالخوف إلی المخافه ، وقال : [البسیط] 

129- (3)یا أیّها الرّاکب المزجی مطیّته 

سائل بنی أسد ما هذه الصّوت 

أنث علی معنی الاستغاثه ، وحکی الأصمعی عن أبی عمرو أنه سمع رجلا من 
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1- انظر الخصائص (2 / 411).

2- 128- الشاهد بلا نسبه فی اللسان (خوف).

3- 129- الشاهد لرویشد بن کثیر الطائی فی الدرر (6 / 239) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 11) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 166) ، وشرح المفصّل (5 / 95) ، ولسان العرب (صوت) وبلا نسبه فی الإنصاف (ص 773) ، والخصائص (2 / 416) ، وتخلیص الشواهد (ص 148) ، وخزانه الأدب (4 / 221) ، وهمع الهوامع (2 / 157).




أهل الیمن یقول : (فلان لغوب جاءته کتابی فاحتقرها) فقلت له أتقول جاءته کتابی؟ فقال : نعم ألیس بصحیفه ، قلت : فما اللّغوب قال : الأحمق ، وقال : [الکامل] 

130- (1)لو کان فی قلبی کقدر قلامه

حبّا لغیرک قد أتاها أرسلی 

کسر رسولا ، وهو مذکّر علی أرسل ، وهو من تکسیر المؤنّث کأتان وأتن وعناق وأعنق ، لما کان الرسول هنا إنما یراد به المرأه ، لأنها فی غالب الأمر مما تستخدم فی هذا الباب ، وکذلک ما جاء عنهم من : جناح وأجنح قالوا ذهب بالتأنیث إلی الریشه ، وقال (1) : [الطویل] 

131- (2)فکان مجنّی دون من کنت أتّقی 

ثلاث شخوص : کاعبان ومعصر

أنّث الشخص لأنه أراد به المرأه ، وقال : [الطویل] 

132- (3)وإنّ کلابا هذه عشر أبطن 

وأنت بریء من قبائلها العشر

وذهب بالبطن إلی القبیله وأبان ذلک بقوله من قبائلها ، وأما قوله : [الطویل] 

133- (4)[وتشرق القول الذی قد أذعته] 

کما شرقت صدر القناه من الدّم 

فإن شئت قلت أنث لأنه أراد القناه ، وإن شئت قلت إن صدر القناه قناه ، وقال : [الکامل] 

134- (5)لمّا أتی خبر الزّبیر تواضعت 

سور المدینه والجبال الخشّع 
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1- 130- الشاهد لجمیل بثینه فی دیوانه (ص 178) ، والأغانی (8 / 100) ، والبدایه والنهایه (9 / 265) ، وبلوغ الأرب (3 / 209) ، وخزانه الأدب (5 / 222) ، وللهذلی فی لسان العرب (رسل).

2- 131- الشاهد لعمر بن أبی ربیعه فی دیوانه (ص 100) ، والأغانی (1 / 90) ، والکتاب (4 / 45) ، وأمالی الزجاجی (ص 118) ، والإنصاف (2 / 771) ، وخزانه الأدب (5 / 320) ، والخصائص (2 / 417) ، وشرح التصریح (2 / 271) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 313) ، ولسان العرب (شخص) والمقاصد النحویه (4 / 483) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (3 / 620) ، وشرح عمده الحافظ (2 / 174) ، والمقتضب (2 / 148) ، والمقرّب (1 / 307).

3- 132- الشاهد للنواح الکلبی فی الدرر (ص 118) ، والمقاصد النحویه (4 / 484) ، وبلا نسبه فی أمالی الزجاجی (ص 118) ، وخزانه الأدب (7 / 395) ، والخصائص (2 / 417) ، وشرح الأشمونی (3 / 620) ، وشرح عمده الحافظ (ص 520) ، ولسان العرب (کلب) ، والکتاب (4 / 43) ، والمقتضب (2 / 148).

4- 133- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 173) ، والکتاب (1 / 93) ، والأزهیّه (ص 238) ، وخزانه الأدب (5 / 106) ، والدرر (5 / 19) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 54) ، ولسان العرب (صدر) و (شرق) ، والمقاصد النحویه (3 / 387) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 417) ، والمقتضب (2 / 417) ، والمقتضب (4 / 197) ، وهمع الهوامع (2 / 49).

5- 134- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 913) ، والکتاب (1 / 94) ، وجمهره اللغه (ص 723) ، وخزانه الأدب (4 / 218) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 57) ، ولسان العرب (حرث) و (سور) ، ولجریر أو للفرزدق فی سمط اللآلی (ص 379) ، ولیس فی دیوان الفرزدق ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 418) ، ورصف المبانی (ص 169) ، والمقتضب (4 / 197). 




وقال : [الرجز] 

135- (1)طول اللّیالی أسرعت فی نقضی 

وقال تعالی : (وَمَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلَّهِ وَرَسُولِهِ) [الأحزاب : 13] لأنه أراد امرأه. 

ومن باب الواحد والجماعه قولهم : (هو أحسن الصبیان وأجمله) ، أفرد الضمیر لأن هذا موضع یکثر فیه الواحد کقولک : (هو أحسن فتی فی الناس) ، وقال ذو الرمّه : [الوافر] 

136- (2)ومیّه أحسن الثّقلین وجها

وسالفه وأحسنه قذالا

فأفرد الضمیر مع قدرته علی جمعه ، وقال تعالی : (وَمِنَ الشَّیاطِینِ مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ) [الأنبیاء : 82] فحمل علی المعنی ، وقال تعالی : (مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِلَّهِ وَهُوَ مُحْسِنٌ فَلَهُ أَجْرُهُ عِنْدَ رَبِّهِ) [البقره : 112] فأفرد علی لفظ (من) ثم جمع من بعد ، والحمل علی المعنی واسع فی هذه اللغه جدا ، منه قوله تعالی : (أَلَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی حَاجَّ إِبْراهِیمَ فِی رَبِّهِ) [البقره : 258] ، ثم قال : (أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَهٍ) [البقره : 259] قیل فیه : إنه محمول علی المعنی ، حتی کأنه قال : أرأیت کالذی حاج إبراهیم ، وکالذی مرّ علی قریه ، فجاء بالتالی علی أن الأول قد سبق کذلک ، ومن ذلک قول امرئ القیس : [الطویل] 

137- (3)ألا زعمت بسباسه الیوم أنّنی 

کبرت وأن لا تحسن السرّ أمثالی 

بنصب یحسن ، والظاهر أنه یرفع لأنه معطوف علی أنّ الثقیله ، إلا أنه نصب 
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1- 135- الرجز للأغلب العجلیّ فی الأغانی (21 / 30) ، وخزانه الأدب (4 / 224) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 366) ، وشرح التصریح (2 / 31) ، والمقاصد النحویه (3 / 395) ، وله أو للعجاج فی شرح شواهد المغنی (2 / 881) ، وللعجاج فی الکتاب (1 / 95) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 418) ، وشرح الأشمونی (2 / 310) ، ومغنی اللبیب (2 / 512) ، والمقتضب (4 / 199).

2- 136- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 1521) ، وخزانه الأدب (9 / 393) ، والخصائص (2 / 419) ، والدرر (1 / 183) ، وشرح المفصّل (6 / 96) ، ولسان العرب (ثقل) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 349) ، ورصف المبانی (ص 168) ، وشرح شذور الذهب (ص 536) ، وهمع الهوامع (1 / 59).

3- 137- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 28) ، وجمهره اللغه (ص 121) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (لها) ، وتاج العروس (لها).




لأن هذا موضع قد کان یجوز أن تکون فیه الخفیفه ، حتی کأنه قال ألا زعمت بسباسه أن یکبر فلان ، ومنه قوله : [مجزوء الکامل] 

138- (1)یا لیت زوجک قد غدا

متقلّدا سیفا ورمحا

أی : وحاملا رمحا ، فهذا محمول علی معنی الأول لا لفظه ، وکذا قوله : [السریع] 

139- (2)علفتها تبنا وماء باردا

[حتّی شتت همّاله عیناها]

أی : وسقیتها ماء باردا ، وقوله : [الطویل] 

140- (3)تراه کأنّ الله یجدع أنفه 

وعینه إن مولاه ثاب له وفر

أی ویفقأ عینه. 


ومنه باب واسع لطیف ظریف 


اشاره

(4)

وهو اتصال الفعل بحرف لیس مما یتعدّی به ، لأنه فی معنی فعل یتعدی به کقوله تعالی : (أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ) [البقره : 187] لما کان فی معنی الإفضاء عدّاه بإلی ، ومثله قول الفرزدق (5) : [السریع] 

[کیف ترانی قالبا مجنّی] 

قد قتل الله زیادا عنّی 

لأنه فی معنی صرفه وقول الأعشی : [السریع] 

141- (6)[أقول لمّا جاءنی فخره] 

سبحان من علقمه الفاخر
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1- 138- الشاهد بلا نسبه فی أمالی المرتضی (1 / 54) ، والإنصاف (2 / 612) ، وخزانه الأدب (2 / 231) ، والخصائص (2 / 431) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 182) ، وشرح المفصّل (2 / 50) ولسان العرب (رغب) و (زجج) و (جمع) والمقتضب (2 / 51).

2- 139- الشاهد بلا نسبه فی الإنصاف (ص 613) ، وشرح المفصّل (2 / 8) ، والخزانه (1 / 499) ، والمغنی (2 / 703) ، وهو فی الخزانه (1 / 499) ، لذی الرمّه ولیس فی دیوانه.

3- 140- الشاهد لخالد بن الطیفان فی الحیوان (6 / 40) ، والمؤتلف والمختلف (ص 149) ، وله أو للزبرقان بن بدر فی الدرر (6 / 81) ، والمقاصد النحویه (4 / 171) ، وبلا نسبه فی أمالی المرتضی (2 / 259) ، والإنصاف (2 / 515) ، والخصائص (2 / 431) ، وکتاب الصناعتین (ص 181) ، ولسان العرب (جدع) ، ومجالس ثعلب (2 / 464) ، وهمع الهوامع (2 / 130).

4- انظر الخصائص (2 / 435).

5- مرّ الشاهد رقم (48).

6- 141- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 193) ، والکتاب (1 / 388) ، وأساس البلاغه (سبح) ، وجمهره اللغه (ص 278) ، وخزانه الأدب (1 / 185) ، والخصائص (2 / 435) ، والدرر (3 / 70) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 157) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 905) ، وشرح المفصّل (1 / 37) ، ولسان العرب (سبح) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (3 / 388) ، والخصائص (2 / 197) ، والدرر (5 / 42) ، ومجالس ثعلب (1 / 261) ، والمقتضب (3 / 218) ، والمقرّب (1 / 149) ، وهمع الهوامع (1 / 190).




علق حرف الجر بسبحان وهو علم لما کان معناه براءه منه. 

وقال (1) ابن یعیش : فإن قیل : قررتم أن العامل فی الحال هو العامل فی صاحبها ، والحال فی : هذا زید قائما ، من زید ، العامل فیه الابتداء من حیث هو خبر والابتداء لا یعمل نصبا.

فالجواب : أن هذا کلام محمول علی معناه دون لفظه ، والتقدیر أشیر إلیه أو أنبه له فهو مفعول من جهه المعنی وصل إلیه الفعل ، قال : وقولهم : نشدتک الله إلا فعلت ، کلام محمول علی المعنی کأنه قال : ما أنشدک إلّا فعلک ، أی : ما أسألک إلا فعلک. ومثل ذلک : شرّ أهرّ ذا ناب (2). وإذا ساغ أن یحمل : شرّ أهرّ ذا ناب ، علی معنی النفی کان معنی النفی فی : نشدتک الله إلا فعلت ، أظهر لقوه الدلاله علی النفی لدخول إلا لدلالتها علیه ، ومثله من الحمل علی المعنی قوله : [الطویل] 

142- (3)[أنا الذائد الحامی الذمار] وإنما

یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی 

والمراد : ما یدافع ، ولذلک فصل الضمیر حیث کان المعنی : ما یدافع إلا أنا. 

وقال أبو حیان فی إعرابه (4) : کلام العرب منه ما طابق اللفظ المعنی نحو : قام زید ، وزید قام ، وهو أکثر کلام العرب وهو وجه الکلام ومنه ما غلب فیه حکم اللفظ علی المعنی نحو علمت أقام زید أم قعد لا یجوز تقدیم الجمله علی علمت ، وإن کان ما بعد علمت لیس استفهاما بل الهمزه فیه للتسویه ، ومنه ما غلب فیه المعنی علی اللفظ ، وذلک نحو : [الطویل] 

143- (5)علی حین عاتبت المشیب علی الصّبا

[فقلت ألمّا أصح والشّیب وازع]

ص: 200





1- انظر شرح المفصّل (2 / 58).

2- انظر مجمع الأمثال (1 / 370) ، والخصائص (1 / 319).

3- 142- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (2 / 153) ، وتذکره النحاه (ص 85) ، والجنی الدانی (ص 397) ، وخزانه الأدب (4 / 465) ، والدرر (1 / 196) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 718) ، ولسان العرب (قلا) ، والمحتسب (2 / 195) ، ومعاهد التنصیص (1 / 260) ، ومغنی اللبیب (1 / 309) ، والمقاصد النحویه (1 / 277) ، ولأمیّه بن أبی الصلت فی دیوانه (ص 48) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 95) ، ولسان العرب (أنن) ، وهمع الهوامع (1 / 62) ، وتاج العروس (ما).

4- انظر البحر المحیط (1 / 47).

5- 143- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 32) ، والأضداد (ص 151) ، وجمهره اللغه (ص 1315) ، وخزانه الأدب (2 / 456) ، والدرر (3 / 144) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 506) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 53) ، والکتاب (2 / 345) ، وشرح التصریح (2 / 42) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 816) ، ولسان العرب (وزع) والمقاصد النحویه (3 / 406) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (2 / 315) ، وشرح ابن عقیل (ص 387) ، وشرح المفصّل (3 / 16) ، ومغنی اللبیب (ص 571) ، والمقرّب (1 / 290) ، والمنصف (1 / 58) ، وهمع الهوامع (1 / 218). 




إذ قیاس الفعل أن لا یضاف إلیه ، لکن لوحظ المعنی وهو المصدر فصحت الإضافه. 

وقال الزمخشری فی (الأحاجی) (1) قولهم : نشدتک بالله لما فعلت ، کلام محرّف عن وجهه معدول عن طریقته مذهوب مذهب ما أغربوا به علی السامعین من أمثالهم ونوادر ألغازهم وأحاجیهم وملحهم وأعاجیب کلامهم وسائر ما یدلون به علی اقتدارهم وتصریفهم أعنه فصاحتهم کیف شاؤوا ، وبیان عدله أن الإثبات فیه قائم مقام النفی والفعل قائم مقام الاسم وأصله ما أطلب منک إلا فعلک. 

وقال الشیخ علم الدین السخاوی فی (تنویر الدیاجی) : هذا الکلام مما عدل من کلامهم عن طریقته إلی طریقه أخری تصرفا فی الفصاحه وتفننا فی العباره ، ولیس من قبیل الألغاز. 

وقال أبو علی : هو کقوله : شرّ أهرّ ذا ناب ، یعنی فی أن اللفظ علی معنی والمراد معنی آخر ، لأن المعنی : ما أهرّ ذا ناب إلّا شر. 

قال : وقول الزمخشری : أقیم الفعل فیه مقام الاسم یعنی إلّا فعلت أقیم مقام إلا فعلک ، قال ومثل هذا من الذی هو بمعنی ما هو متروک إظهاره ، قوله : [البسیط] 

144- (2)أبا خراشه أمّا أنت ذا نفر

فإنّ قومی لم تأکلهم الضّبع 

قال (3) سیبویه : المعنی : لأن کنت منطلقا انطقت لانطلاقک ، أی : لأن کنت فی نفر وجماعه من أسرتک فإن قومی کذلک وهم کثیر لم تأکلهم السنه ، ولا یجوز عند سیبویه إظهار (کنت) مع المفتوحه ولا حذفه مع المکسوره. وقال الزمخشری (4) : 
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1- انظر الأحاجی (51 - 52).

2- 144- الشاهد لعباس بن مرداس فی دیوانه (ص 128) ، والکتاب (1 / 351) ، وخزانه الأدب (4 / 13) ، والدرر (2 / 91) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 479) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 116) ، وشرح قطر الندی (ص 140) ، ولجریر فی دیوانه (ص 349) ، والخصائص (2 / 381) ، وشرح المفصّل (2 / 99) ، والمقاصد النحویه (2 / 55) ، وبلا نسبه فی الأزهیّه (ص 147) ، وأمالی ابن الحاجب (1 / 411) ، والإنصاف (1 / 71) ، وأوضح المسالک (1 / 265) ، وتخلیص الشواهد (ص 260) ، والجنی الدانی (ص 528).

3- انظر الکتاب (1 / 351).

4- انظر شرح المفصّل (7 / 49).




من المحمول علی المعنی قولهم : حسبک ینم الناس ، ولذا جزم به کما یجزم بالأمر ، لأنه بمعنی : اکفف ، وقولهم : اتقی الله امرؤ فعل خیرا یثب علیه ، لأنه بمعنی : لیتقّ الله امرؤ ولیفعل خیرا. 

وقال أبو علی الفارسی فی (التذکره) : إذا کانوا قد حملوا الکلام فی النفی علی المعنی دون اللفظ حیث لو حمل علی اللفظ لم یؤدّ إلی اختلال معنی ولا فساد فیه ، وذلک نحو قولهم : شرّ أهرّ ذا ناب ، وشیء جاء بک ، وقوله (1) : [الطویل] 

[أنا الذائد الحامی الذمار] وإنما

یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی 

وقولهم : قلّ أحد لا یقول ذاک ، وقولهم : نشدتک الله إلا فعلت ، وکل هذا محمول علی المعنی ولو حمل علی اللفظ لا یؤدی إلی فساد والتباس ، فإن الحمل علی المعنی حیث یؤدی إلی الالتباس یکون واجبا ، فمن ثم نفی سیبویه قوله : مررت بزید وعمرو ، إذا مرّ بهما مرورین ، ما مررت بزید ولا بعمرو ، فنفی علی المعنی دون اللفظ ، وکذلک قوله : ضربت زیدا أو عمرا ما ضربت واحدا منهما ، لأنه لو قال : ما ضربت زیدا أو عمرا أمکن أن یظنّ أن المعنی ما ضربتهما ، ولما کان قوله : ما مررت بزید وعمرو ، لو نفی علی اللفظ لا یمکن أن یکون نفی مرورا واحدا فنفاه بتکریر الفعل لیتخلص من هذا المعنی ، کذلک جمع قوله : ما مررت بزید أو عمرو : ما مررت بواحد منهما لیتخلص من المعنی الذی ذکرنا. 


قاعده : البدء بالحمل علی اللفظ 

إذا اجتمع الحمل علی اللفظ والحمل علی المعنی بدئ بالحمل علی اللفظ ، وعلل ذلک بأن اللفظ هو المشاهد المنظور إلیه ، وأما المعنی فخفیّ راجع إلی مراد المتکلم ، فکانت مراعاه اللفظ والبداءه بها أولی ، وبأن اللفظ متقدم علی المعنی ، لأنک أول ما تسمع اللفظ فتفهم معناه عقبه ، فاعتبر الأسبق ، وبأنه لو عکس لحصل تراجع ، لأنک أوضحت المراد أولا ثم رجعت إلی غیر المراد ، لأن المعوّل علی المعنی فحصل الإبهام بعد التبیین.

وقال ابن جنّی فی (الخصائص) (2) : اعلم أن العرب إذا حملت علی المعنی لم تکد تراجع اللفظ ، لأنه إذا انصرف عن اللفظ إلی غیره ضعفت معاودته إیاه ، لأنه 

ص: 202






1- مرّ الشاهد رقم (142).

2- انظر الخصائص (2 / 420).




انتکاث وتراجع ، فجرت ذلک مجری إدغام الملحق وتوکید ما حذف ، علی أنه قد جاء منه شیء قال : [الطویل] 

145- (1)[رأت جبلا فوق الجبال إذا التقت] 

رؤوس کبیریهن ینتطحان 

وقال ابن الحاجب : إذا حمل علی اللفظ جاز الحمل بعده علی المعنی ، وإذا حمل علی المعنی ضعف الحمل بعده علی اللفظ لأن المعنی أقوی فلا یتعدی الرجوع إلیه بعد اعتبار اللفظ ، ویضعف بعد اعتبار المعنی القوی الرجوع إلی الأضعف. 

واعترض علیه صاحب (البسیط) : بأن الاستقراء دلّ علی أن اعتبار اللفظ أکثر من اعتبار المعنی وکثره موارده دلیل علی قوته ، فلا یستقیم أن یکون قلیل الموارد أقوی من کثیر الموارد. 

قال : وأما ضعف العود إلی اللفظ بعد اعتبار المعنی فقد ورد به التنزیل ، کما ورد اعتبار المعنی بعد اعتبار اللفظ ، قال تعالی : (خالِدِینَ فِیها أَبَداً قَدْ أَحْسَنَ اللهُ لَهُ رِزْقاً) [الطلاق : 11] فحمل علی اللفظ بعد الحمل علی المعنی ، وما ورد به التنزیل لیس بضعیف ، فثبت أنه یجوز الحمل علی کل واحد منهما بعد الآخر من غیر ضعف. 

وقال الإمام أبو الحسن الأبذی فی (شرح الجزولیه) : العرب تکره الانصراف عن الشیء ثم الرجوع إلیه بعد ذلک فی معانیهم ، فکذلک یکرهونه فی ألفاظهم وأنشد : [الطویل] 

146- (2)إذا انصرفت نفسی عن الشّیء لم تکد

إلیه بوجه آخر الدّهر ترجع 

ولذلک یکرهون الحمل علی اللفظ بعد الحمل علی المعنی فی لفظ مفرد ومعنی مجموع کمن وأخواتها ، ولذلک یکرهون الرجوع إلی الإتباع بعد القطع فی النعوت ، قال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) : إذا قلت ما أظنّ أحدا یقول ذلک إلا زیدا ، فالنصب أجود ، علی أنه بدل من أحد وأما الرفع علی أنه بدل من الضمیر فحمل علی المعنی مع وجود الحمل علی اللفظ کإتباع الأثر مع وجود العین. 
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1- 145- الشاهد بلا نسبه فی خزانه الأدب (4 / 299) ، والخصائص (2 / 421) ، ولسان العرب (رأس).

2- 146- الشاهد غیر موجود فی المراجع التی بین یدیّ.





حمل الشیء علی نقیضه 

فیه فروع : 

حرف التعریف اللام وحدها : منها : قال فی (البسیط) : ذهب سیبویه إلی أن حرف التعریف اللام وحدها لأن دلیل التنکیر حرف واحد وهو التنوین ، فکذلک دلیل نقیضه وهو التعریف حرف واحد قیاسا لأحد النقیضین علی الآخر ولذلک کانت ساکنه کالتنوین. 

وقال فی (المجمل) : لم یجمع من الصفات التی مذکرها أفعل علی فعال إلّا عجفاء وأعجف وعجاف.

قال فی (البسیط) : والذی حسن جمعها فی قوله تعالی : (سَبْعٌ عِجافٌ) [یوسف : 43] ، حملها علی سمان ، لأنهم قد یحملون النقیض علی النقیض کما یحملون النظیر علی النظیر ، وقال ابن جنّی فی (الخصائص) (1) : کان أبو علی یستحسن قول الکسائی فی قوله : [الوافر] 

147- (2)إذا رضیت علیّ بنو قشیر

[لعمر الله أعجبنی رضاها]

أنه لما کان : رضیت ضدّ سخطت عدّی رضیت بعلی حملا للشیء علی نقیضه کما یحمل علی نظیره ، وقد سلک سیبویه هذه الطریق فی المصادر کثیرا فقال : قالوا کذا کما قالوا کذا ، وأحدهما ضد الآخر ، وقال ابن إیاز فی (شرح الفصول) : ربما جعلوا النقیض مشاکلا للنقیض لأن کل واحد منهما ینافی الآخر ، ولأن الذهن یتنبه لهما معا بذکر أحدهما. 

قال : وقد ذهب أبو سعید السیرافی إلی أن لام الأمر إنما جزمت لأن الأمر للمخاطب موقوف الآخر نحو : اذهب ، فجعل لفظ المعرب کلفت المبنی لأنه مثله فی المعنی وحملت علیها لا فی النهی من حیث کانت ضدا لها ، وقال ابن عصفور 
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1- انظر الخصائص (2 / 311).

2- 147- الشاهد للقحیف العقیلی فی أدب الکاتب (ص 507) ، والأزهیّه (ص 277) ، وخزانه الأدب (10 / 132) ، والدرر (4 / 135) ، وشرح التصریح (2 / 14) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 416) ، ولسان العرب (رضی) ، والمقاصد النحویه (3 / 282) ، ونوادر أبی زید (ص 176) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (2 / 630) ، وأوضح المسالک (3 / 41) ، ورصف المبانی (ص 372) ، وشرح الأشمونی (2 / 294) ، وشرح المفصّل (1 / 120) ، والمقتضب (2 / 320) ، وهمع الهوامع (2 / 28).




فی (شرح الجمل) : (کم) إن کانت اسم استفهام کان بناؤها لتضمّنها معنی حرف الاستفهام ، وإن کانت خبریه کان بناؤها حملا علی (ربّ) وذلک أنها ذاک للمباهاه والافتخار ، کما أن (ربّ) کذلک وهی أیضا للتکثیر فهی نقیضه ربّ ؛ لأن (ربّ) للتقلیل ، والنقیض یجری مجری ما یناقضه کما أن النظیر یجری مجری ما یجانسه. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إنما کسرت النون فی المثنی لسکونها وسکون الألف قبلها والکسره نقیض السکون ، فأرادوا أن یأتوا بالشیء الذی هو نقیضه ، لأن الشیء یحمل علی نقیضه کما یحمل علی نظیره ، وقال السهیلی فی «الروض الأنف» (1) : یحملون الصفه علی ضدّها ، قالوا : عدوّه بالهاء حملا علی صدیقه. 

وقال الشیخ شمس الدین بن الصائغ فی (تذکرته) : قیل لم بنی (عوض) علی الضم مع أنه غیر مضاف إلی الجمله؟ قال : ویمکن أن یکون بنی حملا علی نقیضه وهو (قطّ) کما قیل فی (کم). وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : لا یثنّی (بعض) ولا یجمع حملا علی (کل) لأنه نقیض وحکم النقیض أن یجری علی نقیضه. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) : ألحقت العرب (عدمت وفقدت) بأفعال القلوب ، فقالوا : عدمتنی ، حملا علی وجدت ، فیکون من باب حمل الشیء علی ضده. 

وقال الجاربردی فی (شرح الشافیه) : بطنان فعلان لا فعلال لأنه نقیض ظهران لأن ظهرانا اسم لظاهر الریش وبطنانا لباطنه ، وظهران فعلان بالاتفاق فبطنان کذلک حملا للنقیض علی النقیض. 

وقال ابن هشام فی (تذکرته) : هذا باب ما حملوا فیه الشیء علی نقیضه وذلک فی مسائل : 

الأولی : (لا) النافیه ، حملوها علی (إنّ) فی العمل فی نحو : لا طالعا جبلا حسن. 

الثانیه : (رضی) عدّوها بعلی حملا علی (سخط) ، قاله الکسائی. 

الثالثه : (فضل) عدّوه بعن حملا علی نقص ، ودلیله قوله (2) : [البسیط] 

لاه ابن عمک لا أفضلت فی حسب 

عنی ولا أنت دیانی فتخزونی 
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1- انظر الروض الأنف (1 / 200).

2- مرّ الشاهد رقم (58).




قال ابن هشام : وهذا مما خطر لی. 

الرابعه : نسی علقوها حملا علی علم ، قال : [الطویل] 

148- (1)ومن أنتم إنّا نسینا من انتم 

وریحکم من أیّ ریح الأعاصر

الخامسه : (خلاصه) حملوها علی ضدّها من باب (فعاله) لأنه وزن نقیض المرمی والمنفی ، قال : وهذا لما خطر لی عرضته علی الشیخ فاعترضه بأن الدال هنا علی خلاف باب زباله وفضاله ، لا نسلم أنه الوزن بل الحروف ، قال : وهو محلّ نظر. 

السادسه : (جیعان وعطشان) حملوهما علی : شبعان وریان وملآن لأن باب فعلان للامتلاء. 

السابعه : (دخل) حملوها علی (خرج) فجاؤوا بمصدرها کمصدره فقالوا : دخولا کخروجا هذا إن قلنا أن دخل متعدیه ، وإن قلنا أنها قاصره فلا حمل. 

الثامنه : (شکر) عدّوها بالباء حملا علی (کفر) ، فقالوا : شکرته وله وبه ، قاله ابن خالویه فی الطارقیات. 

التاسعه : قالوا : (بطل) بطاله ، حملا علی ضده من باب الصنائع کنجر نجاره. 

العاشره : قالوا : (مات) موتانا ، حملا علی حیی حیوانا ، لأن باب فعلان للتقلب والتحرک. 

الحادیه عشره : (کم) الخبریه حملوها علی (ربّ) فی لزوم الصدریه لأنها نقیضتها. 

الثانیه عشره : معمول (ما) بعد (لم) و (لما) قدم علیهما حملا علی نقیضه وهو الإیجاب قاله الشلوبین ، واعترضه ابن عصفور بأنه یلزمه تقدیم المعمول فی : ما ضرب زیدا ، لأنه أیضا نقیضه الإیجاب ، ولیس بشیء لأنه لا یلزم اعتبار النقیض. 

الثالثه عشره : قالوا : کثر ما تقولنّ ذلک ، حملا علی : قلّما تقولن ذلک ، وإنما قالوا : قلما تقولن ذلک ، لأنّ قلما تکون للنفی ، انتهی. 

وقال فی موضع آخر من (تذکرته) : کما یحملون النظیر علی النظیر غالبا کذا یحملون النقیض علی النقیض قلیلا ، مثل (لا) النافیه للجنس حملوها علی (إنّ) ، و (کم) للتکثیر أجروها مجری (ربّ) التی للتقلیل فصدروها وخصوها بالنکرات ، 
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1- 148- الشاهد لزیاد الأعجم فی دیوانه (ص 73) ، وتذکره النحاه (ص 620) ، والدرر (2 / 265) ، والمقاصد النحویه (2 / 420) ، وبلا نسبه فی تخلیص الشواهد (ص 454) ، والمحتسب (1 / 168) ، وهمع الهوامع (1 / 155).




وقالوا : امرأه عدوّه فألحقوا فیها تاء التأنیث ، وحکم فعول إذا کانت صفه للمؤنث وکان فی معنی فاعل أن لا تدخله تاء التأنیث ، وقالوا : امرأه صبور وناقه رغوت ، لأنهم أجروا عدوّه مجری صدیقه وهی ضدها ، فکما أدخلوا التاء فی صدیقه أدخلوها فی عدوه ، وقالوا : الغدایا والعشایا فجمع غدوه وغداه علی فعالی ، وحکمه أن یقال فیه : غداه وغدوات وغدوه وغدوات ، لأنهم حملوها علی العشایا وهی فی مقابلتها ، لأن الغداه أول النهار ، کما أن العشیه آخره. 


حمل الأصول علی الفروع 

لا یضاف ضارب إلی فاعله : قال (1) ابن جنّی : قال أبو عثمان : لا یضاف ضارب إلی فاعله لأنک لا تضیفه إلیه مضمرا فکذلک لا تضیفه إلیه مظهرا ، قال : وجازت إضافه المضمر إلی الفاعل لما جازت إضافته إلیه مظهرا. 

قال ابن جنّی : کأن أبا عثمان إنما اعتبر فی هذا المضمر فقدمه وحمل علیه المظهر من قبل أن المضمر أقوی حکما فی باب الإضافه من المظهر ، وذلک أن المضمر أشبه بما تحذفه الإضافه وهو التنوین من المظهر ، ولذلک لا یجتمعان فی نحو : ضاربانک وقاتلونه. من حیث کان المضمر بلفظه وقوه اتصاله مشابها للتنوین بلفظه وقوه اتصاله ، ولیس کذلک المظهر لقوته وقوه صورته ألا تراک تثبت معه التنوین فتنصبه نحو ضاربان زیدا ، فلما کان المضمر مما یقوی معه مراعاه الإضافه حمل المظهر - وإن کان هو الأصل - علیه. 

استواء النصب والجرّ فی المظهر : ومن ذلک قولهم : إنما استوی النصب والجرّ فی المظهر فی نحو : رأیت الزیدین لاستوائهما فی المضمر نحو : رأیتک ومررت بک ، وإنما کان هذا الموضع للمضمر حتی حمل علیه حکم المظهر من حیث کان المضمر عاریا من الإعراب ، وإذا عرّی منه جاز أن یأتی منصوبه بلفظ مجروره ، ولیس کذلک المظهر لأن باب الإظهار أن یکون مرسوما بالإعراب ، فلذلک حملوا الظاهر علی المضمر فی التثنیه ، وإن کان المظهر هو الأصل ، إذا تأملت ذلک علمت أنک فی الحقیقه إنما حملت فرعا علی أصل لا أصلا علی فرع ، ألا تری أن المضمر أصل فی عدم الإعراب فحملت المظهر علیه لأنه فرع فی البناء ، کما حملت المظهر علی المضمر فی باب الإضافه من حیث کان المضمر هو الأصل فی مشابهته للتنوین ، 
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1- انظر الخصائص (2 / 355).




والمظهر فرع علیه فی ذلک ، لأنه إنما هو متأصل فی الإعراب لا فی البناء ، فإذا بدهتک هذه المواضع فتعاظمتک فلا تجتمع لها ولا تعط بالید مع أول ورودها وتأنّ لها ولاطف بالصنعه ما یورده الخصم منها مناظرا کان أو خاطرا ، انتهی. 

تشبیه الأصل بالفرع : وقال فی باب غلبه الفروع علی الأصول (1) : قد شبه النحاه الأصل بالفرع فی المعنی الذی أفاده ذلک الأصل ، ألا تری أن سیبویه أجاز فی قولک : هذا الحسن الوجه ، أن یکون الجرّ فی الوجه من موضعین ، أحدهما : الإضافه ، والآخر : تشبیهه بالضارب الرجل ، الذی إنما جاز فیه الجرّ تشبیها له بالحسن الوجه ، وذلک أن العرب إذا شبهت شیئا بشیء مکنت ذلک الشبه لهما وعمرت به وجه الحال بینهما ، ألا تراهم لما شبهوا الفعل المضارع بالاسم فأعربوه ، تمموا ذلک المعنی بینهما بأن شبهوا اسم الفاعل بالفعل فأعملوه ، وکذلک شبهوا الوقف فی نحو قولهم : علیه السّلام والرحمت ، وشبهوا الوصل بالوقف فی نحو قولهم : ثلثهربعه ، وفی قولهم : سب سبا ، وکل کلا ، وأجروا غیر اللازم مجری اللازم فی قولهم : (لحمروری) وهو الله ، وهی التی فعلت وقوله : [البسیط] 

149- (2)[فقمت للطیف مرتاعا وأرّقنی] 

فقلت أهی سرت أم عادنی حلم 

وقوله (3) :

ومن یتّق فإن الله معه 

[ورزق مؤتاب وغادی]

أجری (تق ف) مجری (علم) حتی صار (تقف) کعلم ، وأجروا اللازم مجری غیر اللازم فی قوله تعالی : (أَلَیْسَ ذلِکَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یُحْیِیَ الْمَوْتی) [القیامه : 40] ، فأجری النصب مجری الرفع الذی لا تلزم فیه الحرکه ومجری الجزم الذی لا یلزم فیه الحرف أصلا وهو کثیر ، وحمل النصب علی الجر فی التثنیه والجمع ، وحمل الجر علی النصب فیما لا ینصرف ، وشبهت الیاء بالألف فی قوله (4) : [الرجز] 

کأن أیدیهن بالقاع القرق 
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1- انظر الخصائص (1 / 300).

2- 149- الشاهد لزیاد بن منقذ فی خزانه الأدب (5 / 244) ، والدرر (1 / 190) ، وشرح التصریح (2 / 143) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 190) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 134) ، ومعجم البلدان (أملح) ، والمقاصد النحویه (1 / 259) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 456) ، والخصائص (1 / 305) ، وشرح المفصّل (9 / 139) ، ولسان العرب (هیا) ، ومغنی اللبیب (1 / 41) ، وهمع الهوامع (2 / 132).

3- مرّ تخریجه رقم (103).

4- مرّ الشاهد رقم (62).




وحملت الألف علی الیاء فی قوله : [الرجز] 

150- (1)إذا العجوز غضبت فطلّق 

ولا ترضّاها ولا تملّق 

وضع الضمیر المنفصل موضع المتصل والعکس : ووضع الضمیر المنفصل موضع المتصل فی قوله : [البسیط] 

151- (2)[بالوارث الباعث الأموات] قد ضمنت 

إیّاهم الأرض [فی دهر الدهاریر]

والمتصل موضع المنفصل فی قوله : [البسیط] 

152- (3)[وما علینا إذا ما کنت جارتنا] 

ألا یجاورنا إلّاک دیّار

وقلبت الواو یاء استحسانا لا عن قوه عله فی نحو : غدیا وعشیان وأبیض لیاح ، وقلبت الیاء واوا استحسانا لا عن قوه عله فی : التقوی والبقوی والرعوی والفتوی وقولهم : عوی الکلب عویه وعوّه ، وأتبعوا الثانی الأول فی نحو : شدّ وفرّ وعضّ ومنذ ، وأتبعوا الأول والثانی نحو : أقتل أدخل أخرج ، فلما رأی سیبویه العرب إذا شبّهت شیئا بشیء فحملته علی حکمه ، عادت أیضا فحملت الآخر علی حکم صاحبه تثبیتا لهما وتعمیما لمعنی الشبه بینهما حکم أیضا لجرّ الوجه من قولنا : هذا الحسن الوجه ، أن یکون محمولا علی جرّ الرجل فی قولهم : هذا الضارب الرجل ، کما أجازوا أیضا النصب فی قولهم : هذا الحسن الوجه حملا له منهم علی هذا الضارب الرجل ، ونظیره أیضا قولهم : یا أمیمه ، ألا تراهم لما حذفوا الهاء فقالوا : یا أمیم 
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1- 150- الرجز لرؤبه فی ملحق دیوانه (ص 179) ، وخزانه الأدب (8 / 359) ، والدرر (1 / 161) ، والمقاصد النحویه (1 / 236) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (رضی) ، وشرح التصریح (1 / 87) ، والإنصاف (ص 26) ، والخصائص (1 / 307) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 78) ، وشرح المفصّل (10 / 106) ، والممتع فی التصریف (2 / 538) ، وهمع الهوامع (1 / 52).

2- 151- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (1 / 214) ، وخزانه الأدب (5 / 288) ، والدرر (1 / 195) ، وشرح التصریح (1 / 104) ، والمقاصد النحویه (1 / 274) ، ولأمیه بن أبی الصلت فی الخصائص (1 / 307) ، ولیس فی دیوانه ، ولأمیه أو للفرزدق فی تخلیص الشواهد (ص 87) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (2 / 698) ، وأوضح المسالک (1 / 92) ، وتذکره النحاه (ص 43) ، وشرح ابن عقیل (ص 56) ، وهمع الهوامع (1 / 62).

3- 152- الشاهد بلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (ص 385) ، وأوضح المسالک (1 / 83) ، وتخلیص الشواهد (ص 100) ، وخزانه الأدب (5 / 278) ، والخصائص (1 / 307) ، والدرر (1 / 176) ، وشرح الأشمونی (1 / 48) ، وشرح شواهد المغنی (ص 844) ، وشرح ابن عقیل (52) ، وشرح المفصّل (3 / 101) ، ومغنی اللبیب (2 / 441) ، والمقاصد النحویه (1 / 253) ، وهمع الهوامع (1 / 57).




ثم أعادوا الهاء أقروا الفتحه بحالها اعتبارا للفتحه فی المیم ، وإن کان الحذف فرعا ، وکذلک قولهم اجتمعت أهل الیمامه ، أصله اجتمع أهل الیمامه ، ثم حذف المضاف فأنث الفعل فصار اجتمعت الیمامه ، ثم أعید المحذوف فأقرّ التأنیث الذی هو الفرع بحاله ، فقیل اجتمعت أهل الیمامه الإعراب فی الآحاد بالحرکات وفی غیرها بالحروف : قال : ومن غلبه الفروع للأصول إعرابهم فی الآحاد بالحرکات وفی التثنیه والجمع بالحروف ، فأما ما جاء فی الواحد من ذلک نحو : (أخوک وأباک وهنیک) فإن أبا بکر ذهب فیه إلی أن العرب قدمت منه هذا القدر توطئه لما أجمعوا من الإعراب فی الجمع والتثنیه بالحروف وهذا أیضا نحو آخر من حمل الأصل علی الفرع ، ألا تراهم أعربوا بعض الآحاد بالحروف حملا له علی ذلک فی التثنیه والجمع.

فأما قولهم : أنت تفعلین ، فإنهم إنما أعربوا بالحروف ، وإن کان فی رتبه الآحاد والأول من حیث کان قد صار بالتأنیث إلی حکم الفرعیه ، ومعلوم أن الحرف أقوی من الحرکه فقد تری إلی علم إعراب الواحد أضعف لفظا من إعراب ما فوقه ، فصار لذلک الأقوی کأنه الأصل والأضعف کأنه الفرع ، ومن ذلک حذفهم الأصل لشبهه عندهم بالفرع ، ألا تراهم لما حذفوا الحرکات ونحن نعلم أنها زوائد فی نحو : لم یذهب ، تجاوزوا ذلک إلی أن حذفوا للجزم أیضا الحروف الأصول ، فقالوا : لم یخش ، ولم یرم ، ولم یغز. 

ومن ذلک أیضا أنهم حذفوا ألف معزی ومدعی فی النسب فأجازوا معزیّ ومدعیّ فحملوا الألف هنا وهی لام علی الألف الزائد فی نحو : حبلی وسکری. 

حذف یاء تحیه : ومن ذلک حذفهم یاء (تحیه) وإن کانت أصلا ، حملا لها علی یاء (شقیه) وإن کانت زائده ، فقالوا تحویّ کما قالوا شقویّ ، وحذفوا النون الأصلیه فی قوله : [الطویل] 

153- (1)[فلست بآتیه ولا أستطیعه] 

ولاک اسقنی إن کان ماؤک ذا فضل 
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1- 153- الشاهد للنجاشی الحارثی فی دیوانه (ص 111) ، والأزهیّه (ص 296) ، وخزانه الأدب (10 / 418) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 195) ، والکتاب (1 / 55) ، وشرح التصریح (1 / 196) وشرح شواهد المغنی (2 / 701) ، والمنصف (2 / 229) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (2 / 684) ، وتخلیص الشواهد (ص 269) ، والجنی الدانی (ص 592) ، وخزانه الأدب (5 / 265) ، ورصف المبانی (ص 277) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 440) ، وشرح الأشمونی (1 / 136) ، وشرح المفصّل (9 / 142) ، واللامات (ص 159) ، ولسان العرب (لکن) ، ومغنی اللبیب (1 / 291) ، وهمع الهوامع (2 / 156).




وقوله : [الطویل] 

154- (1)کأنها ملآن لم یتغیّرا

[وقد مرّ بالدّارین من بعدنا عصر]

وقوله : [المنسرح] 

155- (2)[أبلغ أبا دختنوس مألکه] 

غیر الّذی قد یقال ملکذب 

کما حذفوا الزائد فی قوله : [الرجز] 

156- (3)وحاتم الطائیّ وهاب المئی 

وقوله : [المتقارب] 

157- (4)[فألفیته غیر مستعتب] 

ولا ذاکر الله إلا قلیلا

حمل التثنیه علی الجمع : ومن ذلک حملهم التثنیه وهی أقرب إلی الواحد علی الجمع وهی أنأی عنه ألا تراهم قلبوا همزه التأنیث فیها واوا فقالوا : حمراوان کما قلبوها فیه واوا فقالوا : حمراوات. 

ومن ذلک حملهم الاسم وهو الأصل علی الفعل وهو الفرع فی باب ما لا ینصرف ، نعم ، وتجاوزوا بالاسم رتبه الفعل إلی أن شبهوه بما وراءه وهو الحرف فبنوه ، وعلی ذلک ذهب بعضهم فی ترک تصرف (لیس) إلی أنها ألحقت ب- (ما) فیه کما ألحقت (ما) بها فی العمل ، وکذلک قال أیضا فی (عسی) : إنها منعت التصرف لحملهم إیاها علی لعل ، فهذا ونحوه یدلک علی قوه تداخل هذه اللغه وتلاحمها واتصال أجزائها وتلاحقها وتناسب أوضاعها.

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إنما عمل المصدر لأنه أصل للفعل وفیه حروف الفعل فأشبه فعمل.

ص: 211





1- 154- الشاهد لأبی صخر الهذلی فی الدرر (3 / 106) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 539) ، وشرح أشعار الهذلیین (2 / 956) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 169) ، والمنصف (1 / 229) ، وبلا نسبه فی الخصائص (1 / 310) ، والدرر (6 / 291) ، ورصف المبانی (ص 326) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 439) ، وشرح شذور الذهب (ص 165) ، وشرح المفصّل (8 / 35) ، ولسان العرب (أین).

2- 155- الشاهد للقیط بن زراره فی شرح شواهد الإیضاح (ص 288) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 305) ، والخصائص (1 / 311) ، ورصف المبانی (ص 325) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 539) ، وشرح المفصّل (8 / 35) ، ولسان العرب (ألک) ، و (منن) و (لکن).

3- 156- نسب الرجز إلی امرأه من بنی عقیل أو عامر فی النوادر (91) ، والأمالی الشجریه (1 / 383) ، والإنصاف (ص 388) ، والخزانه (3 / 304) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 163) ، واللسان (مأی).

4- 157- الشاهد لأبی الأسود الدؤلی فی دیوانه (ص 54) ، والکتاب (1 / 224) ، والأغانی (12 / 315) ، وخزانه الأدب (11 / 374) ، والدرر (6 / 289) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 190) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 933) ، ولسان العرب (عتب) ، و (عسل) ، والمقتضب (2 / 313) ، والمنصف (2 / 231) ، ورصف المبانی (ص 49) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 534) ، وشرح المفصّل (2 / 6) ، ومجالس ثعلب (ص 149) ، ومغنی اللبیب (2 / 555) ، وهمع الهوامع (2 / 199).





حرف الخاء 


خلع الأدله

هکذا ترجم علی هذا الأصل ابن جنّی فی (الخصائص) وقال (1) : من ذلک ما حکاه یونس من قول العرب : ضرب من منا ، أی : إنسان إنسانا ، ورجل رجلا ، ألا تراه کیف جرد (من) من الاستفهام ، ولذلک أعربها. ونحوه قولهم فی الخبر : مررت برجل أیّ رجل ، فجرد أیّا من الاستفهام أیضا ، وعلیه بیت الکتاب [البسیط] 

158- (2)[حتی کأنّ لم یکن إلّا تذکّره] 

والدّهر أیّتما حال دهاهیر

أی : والدهر فی کل وقت وعلی کل حال دهاریر ، أی متلوّن ومتقلّب بأهله ، وأنشدنا أبو علی : [الطویل] 

159- (3)ألا هیّما مما لقیت ، وهیّما

وویحا لما لم ألق منهنّ ویحما

وأسماء ما أسماء لیله أدلجت 

إلیّ وأصحابی بأیّ وأینما

قال (4) : فجرد (أی) من الاستفهام ، ومنعها الصرف ، لما فیها من التعریف والتأنیث ، وذلک أنه وضعها علما علی الجهه التی حلتها ، فأما قوله : وأینما فکذلک أیضا ، غیر أن لک فی أینما وجهین : 

أحدهما : أن تکون الفتحه هی التی فی موضع جرّ ما لا ینصرف ، لأنه جعله علما للبقعه أیضا ، فاجتمع فیه التعریف والتأنیث ، وجعل (ما) زائده بعدها للتأکید. 
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1- انظر الخصائص (2 / 179).

2- 158- الشاهد لحریث بن جبله العذری فی شرح أبیات سیبویه (1 / 360) ، وله أو لعثیر بن لبید العذری فی لسان العرب (دهر) ، وبلا نسبه فی الکتاب (1 / 296) ، ومجالس ثعلب (1 / 266) ، والخصائص (2 / 171) ، وسمط اللآلی (ص 800) ، وجمهره اللغه (ص 641).

3- 159- الشاهد لحمید الأرقط فی لسان العرب (هیا) ولحمید بن ثور فی دیوانه (ص 7) ، ولسان العرب (ویح) ، و (ثور) ، وتاج العروس (ویح) ، وبلا نسبه فی کتاب العین (3 / 319).

4- انظر الخصائص (1 / 130).




والآخر : أن تکون فتحه النون من أینما فتحه الترکیب ، وتضم أین إلی ما ، فیبنی الأول علی الفتح کما فی حضرموت ، وبیت بیت ، وحینئذ یقدر فی الألف فتحه ما لا ینصرف فی موضع الجر ویدل علی أنه قد یضم (ما) هذه إلی ما قبلها ما أنشدناه أبو علی عن أبی عثمان : [الرجز] 

160- (1)أثور ما أصیدکم أم ثورین 

أم تیکم الجمّاء ذات القرنین 

فقوله : أثور ما ، فتحه الراء منه فتحه ترکیب ثور مع ما بعده کفتحه راء حضرموت ، ولو کانت فتحه إعراب لوجب التنوین لا محاله لأنه مصروف ، وبنیت ما مع الاسم مبقاه علی حرفیتها کما بنیت لا مع النکره فی نحو لا رجل ، والکلام فی ویحما هو الکلام فی أثور ما. 

وأخبرنا أبو علی أن أبا عثمان ذهب فی قوله تعالی : (إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ) [الذاریات : 23] إلی أنه جعل (مثل) و (ما) اسما واحدا فبنی الأول علی الفتح ، وهما جمیعا عنده فی موضع رفع صفه لحق. 

ومما خلعت عنه دلاله الاستفهام قول الشاعر - أنشدناه أبو علی - : [البسیط] 

161- (2)أنّی جزوا عامرا سوأی بفعلهم 

أم کیف یجزوننی السّوأی من الحسن 

أم کیف ینفع ما تعطی العلوق به 

ریمان أنف إذا ما ضنّ باللّبن 

ف (أم) فی أصل الوضع للاستفهام ، کما أن کیف کذلک ، ومحال اجتماع حرفین (3) لمعنی واحد ، فلا بد أن یکون أحدهما قد خلعت عنه دلاله الاستفهام. وینبغی أن یکون ذلک الحرف (أم) دون (کیف) حتی کأنه قال : 

بل کیف ینفع ، فجعلها بمنزله (بل) للترک والتحول ، ولا یجوز أن تکون (کیف) هی المخلوعه عنها دلاله الاستفهام لأنها لو خلعت عنها لوجب إعرابها لأنها إنما بنیت لتضمنها معنی حرف الاستفهام ، فإذا زال ذلک عنها وجب إعرابها کما أعرب (من) فی قولهم : (ضرب من منا) لمّا خلعت عنها دلاله الاستفهام. 

ومن ذلک کاف الخطاب للمذکر والمؤنث نحو : رأیتک ، هی تفید شیئین : 
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1- 160- الشاهد بلا نسبه فی الأشباه والنظائر (2 / 140) ، والخصائص (2 / 180) ، ورصف المبانی (ص 336) ، ولسان العرب (ثور) ، و (قرن) ، وتهذیب اللغه (9 / 90).

2- 161- الشاهد لأفنون التغلبی فی شرح اختیارات المفصل (ص 1164) ، وتاج العروس (سوأ) ، والبیان والتبیین (1 / 9) ، والخزانه (11 / 149) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (سوأ).

3- انظر الخصائص (2 / 184).




الاسمیه والخطاب ثم قد تخلع عنها دلاله الاسم فی قولهم : ذلک وأولئک وهاک ، وابصرک زیدا ، وأنت ترید ابصر زیدا ، ولیسک أخاک فی معنی لیس أخاک ، وقولهم : أرأیتک زیدا ما صنع. 

وحکی أبو زید : بلاک والله وکلاک ، أی : بلی وکلّا ، فالکاف فی جمیع ذلک حرف خطاب مخلوعه عنه دلاله الاسمیه ، ولا موضع لها من الإعراب ، ونظیر ذلک التاء من (أنت) فإنها خلعت عنها دلاله الاسمیه وتخلصت حرفا للخطاب ، والاسم (أن) وحده. 

قال : ولم یستنکر الناس خطاب الملوک بالکاف فی قول الإنسان مثلا للملک : ضربت ذلک الرجل ، لهذا المعنی وهو عروّها من معنی الاسمیه. 

قال : فإن قیل : فکان ینبغی أن لا یستنکر خطابه بأنت لما ذکر. 

قیل : التاء وإن کانت حرف خطاب لا اسما ، فإن معها نفسها الاسم وهو (أن) من أنت ، فالاسم علی کل حال حاضر ولیس کذلک قولنا : (ذلک) لأنه لیس للمخاطب بالکاف هنا اسم غیر الکاف ، کما کان له مع التاء اسم للمخاطب نفسه وهو (أن) ، والمقصود إعظام الملوک بأن لا تبتذل أسماؤها فاعرف الفرق بین الموضعین. 

ومن ذلک الواو فی نحو (أکلونی البراغیث) وقاموا إخوتک ، والألف قاما أخواک والنون فی : [الطویل]

162- (1)[ولکن دیافیّ أبوه وأمه 

بحوران] یعصرن السلیط أقاربه 

کلها مخلوعه من معنی الاسمیه مقتصر فیها علی دلاله الجمع والتثنیه والتأنیث. 

ومن ذلک قولنا : ألا قد کان کذا ، وقول الله سبحانه : (أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ) [هود : 5] فألا هذه فیها شیئان التنبیه وافتتاح الکلام ، فإذا جاء معها (یا) خلصت افتتاحا لا غیر ، وصار التنبیه الذی کان فیها ل- (یا) دونها وذلک نحو قوله تعالی : (أَلَّا یَسْجُدُوا لِلَّهِ) [النمل : 25] ، وقول الشاعر : [الطویل] 
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1- 162- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (1 / 46) ، والکتاب (2 / 35) ، والاشتقاق (ص 244) ، وتخلیص الشواهد (ص 474) ، وخزانه الأدب (5 / 163) ، والدرر (2 / 285) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 491) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 336) ، وشرح المفصّل (3 / 89) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 150) ، وخزانه الأدب (7 / 446) ، والخصائص (2 / 194) ، ورصف المبانی (ص 19) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 466) ، وهمع الهوامع (1 / 160).




163- (1)ألا یا سنا برق علی قلل الحمی 

لهنّک من برق علیّ کریم 

ومن ذلک واو العطف فیها معنیان : العطف ومعنی الجمع ، فإذا وضعت موضع (مع) خلصت للاجتماع وخلعت عنها دلاله العطف نحو قولهم : استوی الماء والخشبه ، وجاء البرد والطیالسه (2).

ومن ذلک فاء العطف فیها معنیان : العطف والإتباع ، فإذا استعملت فی جواب الشرط خلعت عنها دلاله العطف وخلصت للإتباع نحو : إن تقم فأنا أقوم. 

ومن ذلک همزه الخطاب فی : هاء یا رجل ، وهاء یا امرأه کقولک : هاک وهاک ، فإذا ألحقتها الکاف جردتها من الخطاب لأنه یصیر بعدها فی الکاف ، وتفتح هی أبدا وهو قولک : هاءک وهاءک وهاءکما وهاءکم. 

ومن ذلک (یا) فی النداء تکون تنبیها ونداء فی نحو یا زید ویا عبد الله وقد تجرد من النداء للتنبیه البته نحو قول الله تعالی : ألا یا اسجدوا [النمل : 35] کأنه قال : ألا ها اسجدوا. 

وقول أبی العباس أنه أراد ألا یا هؤلاء اسجدوا ، مردود عندنا ، وکذلک قول العجاج : [الرجز] 

164- (3)یا دار سلمی یا اسلمی ثم اسلمی 

إنما هو کقولک : ها اسلمی ، وکذلک قولهم : هلمّ ، فی التنبیه علی الأمر ، هذا خلاصه ما ذکره ابن جنّی فی هذا الأصل وقال شیخه أبو علی فی التذکره. 

وقال أبو البقاء فی (التبیین) (4) : أصل کان وأخواتها أن تکون دالّه علی الحدث ثم خلعت دلالتها علیه ، وبقیت دلالتها علی الزمان. 
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1- 163- الشاهد لمحمد بن سلمه فی لسان العرب (قذی) ، ولرجل من بنی نمیر فی خزانه الأدب (10 / 338) ، وبلا نسبه فی أمالی الزجاجی (ص 250) ، والجنی الدانی (ص 129) ، وجواهر الأدب (ص 83) ، والخصائص (1 / 315) ، والدرر (2 / 191) ، ودیوان المعانی (2 / 192) ، ورصف المبانی (ص 44) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 371) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 602) ، وشرح المفصّل (8 / 63) ، والممتع فی التصریف (1 / 398) ، وهمع الهوامع (1 / 141).

2- انظر معجم مقاییس اللغه (3 / 419) ، والمعرب (275).

3- 164- الرجز للعجاج فی دیوانه (1 / 442) ، والإنصاف (1 / 102) ، وجمهره اللغه (ص 204) ، والخصائص (2 / 196) ، واللسان (سمسم) ، وتاج العروس (سمم) ، ولرؤبه فی ملحق دیوانه (ص 183) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 279) ، ولسان العرب (علم).

4- انظر مسائل خلافیه فی النحو (71).





حرف الراء 


الرابط 


اشاره

یحتاج إلیه فی أحد عشر موضعا : 

الأول : جمله الخبر ، ورابطها عشره أشیاء تأتی فی الفن الثانی الضوابط فی المبتدأ. 

الثانی : جمله الصفه ، ولا یربطها إلا الضمیر. 

الثالث : جمله الصله ولا یربطها غالبا إلا الضمیر. 

الرابع : جمله الحال ورابطها إما الواو أو الضمیر أو کلاهما. 

الخامس : المفسره لعامل الاسم المشتغل عنه نحو زیدا ضربته ، أو ضربت أخاه. 

السادس والسابع : بدل البعض ، وبدل الاشتمال ، ولا یربطهما إلا الضمیر نحو : (عَمُوا وَصَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ) [المائده : 71] ، (عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ) [البقره : 217] ، وإنما لم یحتج بدل الکل إلی رابط لأنه نفس المبدل منه فی المعنی ، کما أن الجمله التی هی نفس المبتدأ لا تحتاج إلی رابط لذلک. 

الثامن : معمول الصفه المشبهه ولا یربطه أیضا إلا الضمیر. 

التاسع : جواب اسم الشرط المرفوع بالابتداء ولا یربطه أیضا إلا الضمیر نحو (فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ) [المائده : 115]. 

العاشر : العاملان فی باب التنازع لا بدّ من ارتباطهما إما بعاطف کما فی قام وقعدا أخواک ، أو عمل أولهما فی ثانیهما نحو : (وَأَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا) [الجن : 4] ، (وَأَنَّهُمْ ظَنُّوا کَما ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللهُ أَحَداً) [الجن : 7]. 

الحادی عشر : ألفاظ التوکید الأول ، وإنما یربطها الضمیر الملفوظ به نحو : جاء زید نفسه ، والزیدان کلاهما ، والقوم کلهم وسائر ما تقدم یجوز أن یکون الضمیر فیه مقدّرا. 



فائده : الرابط فی مثال مررت برجل حسن الوجه 

إذا قلت : مررت برجل حسن الوجه ، ففی الرابط ثلاثه أقوال : 

أحدهما : قول الکوفیین إن (أل) نائبه علی الإضافه أی : وجهه فربطت کما ربطت الإضافه. 

الثانی : قول البصریین : إنه محذوف ، أی الوجه منه.
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الثالث : قول الفارسی وتبعه ابن الخباز : إنه ضمیر فی الصفه ، والوجه بدل منه ، ذکره ابن هشام فی تذکرته. 


قاعده : أصل الحذف للرابط 

قال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) : أصل الحذف للرابط ، إنما هو للصله لا للصفه. 


الرجوع إلی الأصل أیسر من الانتقال عنه 

قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : إذا أسند الفعل المضارع إلی نون الإناث بنی لشبهه حینئذ بالماضی وقد کان أصل المضارع أن یکون مبنیا ، وإنما أعرب لشبهه بالاسم من وجهین. العموم والاختصاص فأن یرجع إلی أصله لشبهه بما هو من جنسه أقیس وأولی ، لأن الرجوع إلی الأصل أیسر من الانتقال عنه ، وتشبیه الشیء بجنسه أقرب من تشبیهه بغیر جنسه. 

قال : وکذلک إذا اتصلت به نون التوکید أشبه فعل الأمر من وجهین : 

أنه لحق هذا ما لحق هذا ، وأن المعنی الذی لحقت له الأمر هو المعنی الذی لحقت له المضارع ، فبنته العرب لما ذکرناه وهو أن الرجوع إلی الأصل وهو البناء فی الأفعال أیسر من الانتقال عن الأصل ، وتشبیه الشیء بجنسه أولی من تشبیهه بغیر جنسه. 

قلت : ونظیر ذلک أن الاسم منع الصرف إذا أشبه الفعل من وجهین ، ثم یرجع إلی الأصل إذا دخله أل أو الإضافه التی هی من خصائص الأسماء. 


رب شیء یکون ضعیفا ثم یحسن للضروره 

قال أبو علی الفارسی فی (البغدادیات) (1) فی قوله : [الکامل] 

165- (2)لا تجزعی إن منفسا أهلکته 

[وإذا هلکت فعند ذلک فاجزعی]

إن الفعل المحذوف والفعل المذکور مجزومان فی التقدیر ، وإن الجزم الثانی لیس علی البدلیه ، إذ لم یثبت حذف المبدل منه بل علی تکریر (إن) ، أی إن 
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1- انظر الخزانه (1 / 152).

2- 165- الشاهد للنمر بن تولب فی دیوانه (ص 72) ، وتخلیص الشواهد (ص 499) ، والکتاب (1 / 188) ، وخزانه الأدب (1 / 314) ، وسمط اللآلی (ص 468) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 160) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 472) ، وشرح المفصّل (2 / 38) ، ولسان العرب (نفس) ، و (خلل) ، والمقاصد النحویه (2 / 535) ، وبلا نسبه فی الأزهیّه (ص 248) ، والجنی الدانی (ص 72) ، وجواهر الأدب (ص 67) ، وخزانه الأدب (3 / 32) ، والردّ علی النحاه (ص 114) ، وشرح الأشمونی (1 / 188) ، وشرح ابن عقیل (ص 264) ، ولسان العرب (عمر) ، ومغنی اللبیب (1 / 166).




أهلکت منفسا إن أهلکته ، وساغ إضمار (إن) وإن لم یجز إضمار لام الأمر إلا ضروره ، لاتساعهم فیها بدلیل إیلائهم إیاها الاسم ، لأن تقدمها مقو للدلاله علیها ، ولهذا أجاز سیبویه : بمن تمرر أمرر ، ومنع من تصرف انزل حتی یقول : علیه. 

وقال فیمن قال : مررت برجل صالح إلا صالح فطالح - بالخفض - إنه أسهل من إضمار (ربّ) بعد الواو ، وربّ شیء یکون ضعیفا ثم یحسن للضروره کما فی : ضرب غلامه زیدا ، فإنه ضعیف جدا ، وحسن فی : ضربونی وضربت قومک ، واستغنی بجواب الأولی عن جواب الثانیه کما استغنی فی نحو : أزیدا ظننته قائما ، بثانی مفعولی ظننت المذکوره عن ثانی مفعولی المقدره.


ربّ شیء یصحّ تبعا ولا یصحّ استقلالا 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : (أما) حرف شرط بدلیل لزوم الفاء بعدها نحو : (فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَأَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ) [البقره : 26] الآیه ، ولو کانت الفاء عاطفه لم تدخل علی الخبر ، إذ لا یعطف الخبر علی مبتدئه ، ولو کانت زائده لصحّ الاستغناء عنها ، ولما لم یصحّ ذلک وقد امتنع کونها للعطف تعیّن أنها فاء الجزاء فإن قلت : فقد استغنی عنها فی قوله : [الطویل] 

166- (2)فأمّا القتال لا قتال لدیکم 

[ولکنّ سیرا فی عراض المواکب]

قلت : هو ضروره ، فإن قلت : فقد حذفت فی التنزیل فی قوله تعالی : (فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَکَفَرْتُمْ) [آل عمران : 106] قلت : الأصل فیقال لهم : أکفرتم ، فحذف القول استغناء عنه بالمقول فتبعته الفاء فی الحذف وربّ شیء یصح تبعا ولا یصحّ استقلالا ، کالحاج عن غیره ، یصلی عنه رکعتی الطواف ، ولو صلی أحد عن غیره ابتداء لم یصح. 

ربما کان فی الشیء لغتان فاتفقوا علی إحداهما فی موضع کقولهم : لعمر الله ، وأنت تقول : العمرو العمر ، ذکره الفارسی فی (التذکره). 
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1- انظر المغنی (1 / 57).

2- 166- الشاهد للحارث بن خالد المخزومی فی دیوانه (ص 45) ، وخزانه الأدب (1 / 452) ، والدرر (5 / 110) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 106) ، وأوضح المسالک (4 / 234) ، والجنی الدانی (ص 524) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 265) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 107) ، وشرح شواهد المغنی (ص 177) ، وشرح ابن عقیل (ص 597) ، وشرح المفصّل (7 / 134) ، والمنصف (3 / 118) ، ومغنی اللبیب (ص 56) ، والمقاصد النحویه (1 / 577) ، والمقتضب (2 / 71) ، وهمع الهوامع (2 / 67).





حرف الزای 


الزیاده 


اشاره

فیها فوائد : 

الأولی : قال ابن درید فی أول (الجمهره) (1) : لا یستغنی الناظر فی اللغه عن معرفه الزوائد ، لأنها کثیره الدخول فی الأبنیه ، قل ما یمتنع منها الرباعی والخماسی والملحق بالسداسی ، فإذا عرف مواقع الزوائد فی الأبنیه کان ذلک حریّا ألا یشذّ علیه النظر فیها. 

الثانیه : قال ابن درید : الزوائد عند بعض النحویین عشره أحرف ، وقال بعضهم : تسعه ، یجمع هذه الأحرف کلمتان وهو قوله : الیوم تنساه وهذا عمله أبو عثمان المازنی (2). 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (3) : یحکی أن أبا العباس سأل أبا عثمان عن حروف الزیاده فأنشده : [المتقارب] 

167- (4)هویت السّمان فشیّبننی 

وما کنت قدما هویت السّمانا

فقال له : الجواب؟ فقال : قد أجبتک مرتین ، یعنی : هویت السمان قال ابن یعیش (5) : وزیاده الحرف مما یشترک فیه الاسم والفعل ، وأما الحروف فلا یکون فیها زیاده لأن الزیاده ضرب من التصرف ، ولا یکون ذلک فی الحروف. 

قال : ومعنی الزیاده إلحاق الکلمه من الحروف ما لیس منها ، إما لإفاده معنی کألف ضارب ، وواو مضروب ، وإما لضرب من التوسع فی اللغه نحو ألف حمار ، وواو عمود ، ویاء سعید.
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1- انظر الجمهره (1 / 9).

2- انظر المنصف (1 /؟؟؟) ، وشرح المفصّل (9 / 141).

3- انظر شرح المفصّل (9 / 141).

4- 167- الشاهد لأبی عثمان المازنی فی تاج العروس (زید).

5- انظر شرح المفصّل (9 / 141).




قال (1) : وإذا ثبتت زیاده حرف فی کلمه فی لغه ثبتت زیادتها فی لغه أخری نحو : جؤذر ، حکی فیه الجوهری الفتح والضم ، فالهمزه زائده ، لأنها زائده فی لغه من ضم ، إذ لیس فی الأصول مثل جعفر بفتح الفاء وضم الجیم. 

وإذا ثبتت زیادتها فی هذه اللغه کانت زائده فی اللغه الأخری لأنها لا تکون زائده فی لغه ، أصلا فی لغه أخری ، هذا محال. 

وکذلک (2) : (تتفل) بفتح الفاء وضمها - فمن فتح کانت زائده لا محاله لعدم النظیر ، ومن ضم کانت أیضا زائده لأنها لا تکون أصلا فی لغه زائده فی لغه أخری ، انتهی. 

الثالثه : فی زیاده حروف المعانی ، قال الزمخشری فی المفصل : حروف الصله إن وأن وما ولا ومن والباء.

قال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (3) : الزیاده والإلغاء من عبارات البصریین والصله والحشو من عبارات الکوفیین ، ونعنی بالزائد أن یکون دخوله کخروجه من غیر إحداث معنی ، وجمله الحروف التی تزاد هی هذه السته. 

قال : وقد أنکر بعضهم وقوع هذه الأحرف زوائد لغیر معنی ، لأنه إذ ذاک یکون کالعبث ، ولیس یخلو إنکارهم لذلک من أنهم لم یجدوه فی هذه اللغه ، أو لما ذکروه من المعنی ، فإن کان الأول فقد جاء منه فی التنزیل والشعر ما لا یحصی ، وإن کان الثانی فلیس کما ظنوه لأن قولنا : زائد ، لیس المراد أنه دخل لغیر معنی البته : بل زید لضرب من التأکید ، والتأکید معنی صحیح. 

وقال السخاوی : من النحاه من قال فی هذه الحروف إذا جاءت صله لأنها قد وصل بها ما قبلها من الکلام. ومنهم من یقول : زائده ، ومنهم من یقول : لغو ومنهم من یقول : توکید ، وأبی بعضهم إلا هذا ، ولم یجز فیها أن یقال : صله ولا لغو ، لئلا یظن أنها دخلت لا لمعنی البته. 

وقال ابن الحاجب فی (شرح المفصل) : حروف الزیاده سمیت حروف الصله لأنها یتوصل بها إلی زنه أو إعراب لم یکن عند حذفها. 

وقال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : أکثر ما تقع الصله فی ألفاظ الکوفیین ، ومعناه أنه حرف یصل به کلامه ، ولیس برکن فی الجمله ولا فی استقلال المعنی. 
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1- انظر شرح المفصّل (9 / 146).

2- انظر شرح المفصّل (9 / 158).

3- انظر شرح المفصّل (8 / 128).




وقال (1) : والغرض من زیاده الحروف عند سیبویه (2) التأکید ، قال عند ذکره (فَبِما نَقْضِهِمْ) [النساء : 155] فهی لغو فی أنها لم تحدث إذ جاءت شیئا لم یکن قبل أن تجیء من العمل ، وهو توکید للکلام. 

قال السیرافی : بین سیبویه عن معنی اللغو فی الحرف الذی یسمونه لغوا ، وبیّن أنه للتأکید لئلا یظن إنسان أنه دخل الحرف لغیر معنی البته لأن التوکید معنی صحیح ومذهب غیره أنها زیدت طلبا للفصاحه ، إذ ربما لم یتمکن دون الزیاده للنظم والسجع وغیرهما من الأمور اللفظیه ، فإذا زید شیء من هذه الزوائد تأتی له وصلح. 

ومذهب الفرّاء أن هذه الحروف معتبر فیها معانیها التی وضعت لها وإنما کررت تأکیدا ، فهی عنده من التأکید اللفظی ، وعند سیبویه تأکید للمعنی ، ویبطل مذهب الفرّاء بأن لا یطّرد فی کل الحروف ، ألا تری أن من فی قولک : ما جاءنی من أحد ، لیست حرف نفی وقد أکدت النفی وجعلته عاما. 

فإن قلت : العرب تحذف من نفس الکلمه طلبا للاختصار فلا تزید شیئا لا یدل علی معنی وهل هذا إلا تناقض فی فعل الحکیم؟. 

قلت : إنما یکون ما ذکرت لو کان زائدا لا لمعنی أصلا ورأسا ، أما إذا کان فیه ما ذکرنا من الوجهین : وهی التوصل إلی الفصاحه والتمکن ، وتوکید المعنی وتقریره فی النفس فکیف یقال إنها تزاد لا لمعنی؟. 

فإن قلت : فکان ینبغی أن تزاد أنّ المشدّده فی هذا الباب. قلت : حروف الصله تتبین زیادتها بالإضافه إلی ما لها من المعنی بالإضافه إلی أصل الکلام بخلاف أن وإن فإنه لم یتبیّن زیادتهما بالإضافه إلی ما لهما من المعنی. انتهی. 

وقال اللّبلی : معنی کون هذه الحروف زوائد أنک لو حذفتها لم یتغیر الکلام عن معناه الأصلی ، وإنما قلنا : لم یتغیر عن معناه الأصلی لأن زیاده هذه الحروف تفید معنی وهو التوکید ، ولم تکن الزیاده عند سیبویه لغیر معنی البته. لأن التوکید معنی صحیح ، لأن تکثیر اللفظ یفید تقویه المعنی. 

وقیل : إنما زیدت طلبا للفصاحه ، إذ ربما یتعذر النظم بدون الزیاده وکذلک السجع ، فأفادت الزیاده التوسعه فی اللفظ مع ما ذکرنا من التوکید وتقویه المعنی. 
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1- انظر شرح المفصّل (8 / 129).

2- انظر الکتاب (4 / 341).




وقال الرضی (1) : فائده الحرف الزائد فی کلام العرب إما معنوید وإما لفظیه ، فالمعنویه تأکید المعنی کما فی (من) الاستغراقیه ، والباء فی خبر لیس و (ما). 

فإن قیل : فیجب أن لا تکون زائده إذا أفادت فائده معنویه. 

قیل : إنما سمیت زائده لأنها لا یتغیر بها أصل المعنی ، بل لا یزید بسببها إلا تأکید المعنی الثابت وتقویته ، فکأنها لم تفد شیئا لما لم تغایر فائدتها العارضه الفائده الحاصله قبلها. 

ویلزمهم أن یعدوا علی هذا (إنّ) و (لام) الابتداء و (ألفاظ التأکید) أسماء کانت أولا زوائد ولم یقولوا به ، وبعض الزوائد یعمل کالباء ومن الزائدتین لا یعمل نحو : (فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ) [آل عمران : 159]. 

وأما الفائده اللفظیه فهی تزیین اللفظ وکونه بزیادتها أفصح أو کون الکلمه أو الکلام بسببها مهیئا لاستقامه وزن الشعر أو حسن السجع أو غیر ذلک من الفوائد اللفظیه ، ولا یجوز خلوّها من الفوائد اللفظیه والمعنویه معا ، وإلا لعدت عبثا ، ولا یجوز ذلک فی کلام الفصحاء ولا سیما کلام الباری تعالی وأنبیائه علیهم الصلاه والسّلام. 

وقد یجتمع الفائدتان فی حرف ، وقد تنفرد إحداهما عن الأخری ، وإنما سمیت أیضا حروف الصله لأنه یتوصل بها إلی زیاده الفصاحه أو إلی إقامه وزن أو سجع أو غیر ذلک. 

الرابعه : قال ابن عصفور فی شرح (المقرّب) : زیاده الحروف خارجه عن القیاس فلا ینبغی أن یقال بها إلا أن یرد بذلک سماع أو قیاس مطرد ، کما فعل بالبناء فی خبر (ما) و (لیس) ومن ثم لم یقل بزیاده الفاء فی خبر المبتدأ لأنه لم یجئ منه إلا ما حکی من کلامهم : أخوک فوجد بل أخوک فجهد وقول الشاعر : [الطویل] 

168- (2)یموت أناس أو یشیب فتاهم 

ویحدث ناس والصّغیر فیکبر

الخامسه : قال ابن إیاز : من الزوائد ما یلزم ، وذلک نحو الفاء فی : خرجت فإذا زید ، ذهب أبو عثمان إلی أنها زائده مع لزومها ، واختاره ابن جنّی فی (سرّ 
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1- انظر شرح الکافیه (2 / 357).

2- 168- الشاهد بلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 46) ، وخزانه الأدب (11 / 61) ، والدرر (6 / 89) ، وشرح عمده الحافظ (ص 653) ، وهمع الهوامع (2 / 131).




الصناعه) (1). وکذلک قولهم : أفعله آثر أما ، أی أول شیء ، فما زائده لا یجوز حذفها وکذلک الألف واللام فی الآن زائده فی القول المشهور مع لزومها ، وکذلک الألف واللام فی الذی والتی ، وما فی مهما ، وأن فی خبر عسی ، قال بعضهم : إنها زائده ، وهی لازمه وحینئذ لا تتقدر بالمصدر ویزول إشکال کیف یقع الخبر مصدرا عن الجثه فی قولک : عسی زید أن یقوم ، حتی احتاج أبو علی إلی تأویله فی (القصریات) بحذف المضاف أی : عسی زید ذا القیام ، انتهی. 

السادسه : قال ابن یعیش (2) : إنما جاز أن تکون حروف النفی صله للتأکید ، لأنه بمنزله نفی النقیض فی نحو قولک : ما جاءنی إلا زید ، فهو إثبات قد نفی فیه النقیض وحقق المجیء لزید ، وکذلک قول العجاج : [الرجز] 

169- (3)فی بئر لا حور سری وما شعر 

المراد : فی بئر حور و (لا) مزیده. وقالوا : ما جاءنی زید ولا عمرو ، فالواو هی التی جمعت بین الثانی والأول فی نفی المجیء ، و (لا) حققت النفی وأکدته ، ألا تری أنک لو أسقطت (لا) فقلت : ما جاءنی زید وعمرو لم یختلف المعنی. 

وذهب الرمانی (4) فی (شرح الأصول) : إلی أنک إذا قلت ما جاءنی زید وعمرو ، احتمل أن تکون إنما نفیت أن یکونا اجتمعا فی المجیء فهذا یفرق بین المحققه والصله ، فالمحققه تفتقر إلی تقدم والصله لا تفتقر إلی ذلک ، فمثال الأول قوله تعالی : (لَمْ یَکُنِ اللهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَلا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلاً) [النساء : 137] ، فلا هنا المحققه ، وقال : (وَلا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَلَا السَّیِّئَهُ) [فصلت : 34] ، والمعنی ولا تستوی الحسنه والسیئه ، لأن تستوی من الأفعال التی لا تکتفی بفاعل واحد کقولنا : اصطلح واختصم ، وفی الجمله لا تزاد إلا فی موضع لا لبس فیه ، انتهی. 

السابعه : قال ابن السراج : لا زائد فی کلام العرب ، لأن کل ما یحکم بزیادته 
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1- انظر سرّ صناعه الإعراب (1 / 262).

2- انظر شرح المفصّل (8 / 136).

3- 169- الرجز للعجاج فی دیوانه (20) ، والأزهیّه (ص 154) ، وخزانه الأدب (4 / 51) ، وشرح المفصّل (8 / 136) ، وتاج العروس (حور) ، وتهذیب اللغه (5 / 228) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (حور) ، و (غیر) ، وخزانه الأدب (11 / 224) ، والخصائص (2 / 477) ، وجمهره اللغه (ص 525).

4- انظر شرح المفصّل (8 / 137).




یفید التأکید ، ونقل عنه ابن یعیش أنه قال (1) : حق الملغی عندی أن لا یکون عاملا ولا معمولا فیه حتی یلغی من الجمیع ، ویکون دخوله کخروجه لا یحدث معنی غیر التوکید ، واستغرب زیاده حروف الجر لأنها عامله. وقال : دخلت لمعان غیر التأکید. 


فائده : القول فی (عجبت من لا شیء) 

قولهم : عجبت من لا شیء ، قال الطیبی فی حاشیه (الکشاف) : یجوز فیه الفتح وهو ظاهر ، والجر ، وفیه وجهان : 

أحدهما : أن تکون (لا) زائده لفظا لا معنی ، أی لا تکون عامله فی اللفظ وتکون مراده من جهه المعنی فتکون صورتها صوره الزائده ومعنی النفی فیه کقول النابغه : [البسیط] 

170- (2)[بعد ابن عاتکه الثاوی علی أبوی] 

أمسی ببلده لا عمّ ولا خال 

وقول الشماخ : [الوافر] 

171- (3)إذا ما أدلجت وضعت یداها

لها إدلاج لیله لا هجوع 

لا هجوع صفه لیله ، أی : للیله النوم فیها مفقود لأن الهجوع النوم. 

والثانی : أن تکون (لا) مع الاسم المکرر فی موضع جر بمنزله خمسه عشر وقد بنی الاسم بلا. 
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1- انظر شرح المفصّل (8 / 137).

2- 170- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 188) ، وبغیه الوعاه (1 / 88) ، وتاج العروس (بوو) ، و (أبی) ، وخزانه الأدب (4 / 50) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (لا).

3- 171- الشاهد للشمّاخ فی دیوانه (ص 226) ، ولسان العرب (وصف) ، و (لا) ، وأساس البلاغه (وصف) ، وتاج العروس (وصف) ، و (لا) ، وبلا نسبه فی تهذیب اللغه (15 / 418).





حرف السین 


سبب الحکم قد یکون سببا لضده علی وجه 

عقد لذلک ابن جنّی بابا فی (الخصائص) (1) : فمن ذلک الإدغام یقوّی المعتلّ وهو بعینه یضعف الصحیح ، ومنه أن الحرکه نفسها تقوی الحرف وهی بنفسها تضعفه.



سبک الاسم من الفعل بغیر حرف سابک / فیه نظائر 

منها : إضافه الزمان إلی الفعل وهو فی الحقیقه إلی المصدر نحو : (هذا یَوْمُ یَنْفَعُ) [المائده : 119]. 

ومنها : وقوع الفعل فی باب التسویه والمراد به المصدر نحو : سواء علی أقمت أم قعدت. 

ومنها : وقوع المضارع بعد الفاء والواو فی الأجوبه الثمانیه نحو : ما تأتینا فتحدثنا ، أی : ما یکون منک إتیان فحدیث ، فالفعل الذی قبل الفاء فی تأول المصدر ولهذا صحّ النصب علی إضمار (أن) لیکون من عطف مصدر مقدر علی مصدر متوهم ، ومن ثم امتنع الفصل والنصب فی نحو : ما زید یکرم فیکرمه أخانا ، یرید ما زید یکرم أخانا فیکرمه لأنه کما تقرر معطوف علی مصدر متوهم من قولک یکرم ، فکما لم یجز أن یفصل بین المصدر ومعموله فکذلک لا یجوز أن یفصل بین یکرم ومعموله لأن یکرم فی تقدیر المصدر. 
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1- انظر الخصائص (3 / 51).





حرف الشین 


الشذوذ 


اشاره

ویقابله الاطراد ، قال ابن جنّی فی (الخصائص) (1) : أصل مواضع (طرد) فی کلامهم التتابع والاستمرار. 

منه : طرد الطریده إذا اتبعتها واستمرّت بین یدیک. 

ومنه : مطارده الفرسان ، واطراد الجدول إذا تتابع ماؤه بالریح وأما مواضع (ش ذ ذ) فالتفرق والتفرد ، وهذا أصل هذین الأصلین فی اللغه ، ثم قیل ذلک فی الکلام والأصوات علی سمته وطریقته فی غیرهما فجعل أهل علم العرب ما استمر من الکلام فی الإعراب وغیره من مواضع الصناعه مطردا ، وجعلوا ما فارق ما علیه بقیه بابه ، وانفرد عن ذلک إلی غیره شاذا. 

قال : والکلام فی الاطراد والشذوذ علی أربعه أضرب : 

1- مطرد فی القیاس والاستعمال جمیعا ، وهذا هو الغایه المطلوبه ، وذلک نحو : قام زید ، وضربت عمرا ، ومررت بسعید. 

2- ومطرد فی القیاس شاذّ فی الاستعمال وذلک نحو : الماضی من یذر ویدع وکذلک قولهم : مکان مبقل ، وهذا هو القیاس ، والأکثر فی السماع باقل والأول مسموع أیضا ، ومما یقوی فی القیاس ویضعف فی الاستعمال مفعول (عسی) اسما صریحا نحو ، عسی زید قائما أو قیاما ، هذا هو القیاس غیر أن السماع ورد بحظره ، والاقتصار علی ترک استعمال الاسم هنا ، وذلک قولهم : عسی زید أن یقوم ، وقد جاء عنهم شیء من الأول فی قوله : [السریع] 

172- (2)[أکثرن فی العذل ملحا دائما] 

لا تعذلن إنّی عسیت صائما
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1- انظر الخصائص (1 / 96).

2- 172- الشاهد بلا نسبه فی الأمالی الشجریه (1 / 164) ، والخزانه (4 / 77) ، وهمع الهوامع (1 / 130) ، والدرر (1 / 107) ، وفی ملحقات دیوان رؤبه (ص 185).




وقولهم : (عسی الغویر أبؤسا) (1).(2)3- والثالث : المطرد فی الاستعمال الشاذ فی القیاس نحو قولهم : استحوذ ، وأخوص الرمث (3) ، واستصوبت الأمر ، واستنوق الجمل واستفیل الجمل ، واستتیست الشاه (3) وأغیلت المرأه ، وقول زهیر : [الطویل] (4)173- هنالک إن یستخولوا المال یخولوا

[وإن یسألوا یعطوا وإن ییسروا یغلوا]

4- والرابع : الشاذّ فی القیاس والاستعمال جمیعا کتتمیم مفعول مما عینه واو أو یاء نحو : ثوب مصوون ، ومسک مدووف ، وفرس مقوود ورجل معوود من مرضه ، وهذا لا یسوغ القیاس ولا رد غیره إلیه. 

واعلم أن الشیء إذا اطّرد فی الاستعمال وشذّ عن القیاس فلا بد من اتباع السمع الوارد به فیه نفسه ، ولکنه لا یتخذ أصلا یقاس علیه غیره ، ألا تری أنک إذا سمعت استحوذ واستصوب أدیتهما بحالهما ولم تتجاوز ما ورد به السمع فیهما إلی غیرهما ، فلا تقول فی استقام : استقوم ، ولا فی استباع : استبیع ، ولا فی أعاد : أعود ، فإن الشیء شاذا فی السماع مطردا فی القیاس تحامیت ما تحامت العرب منه وجریت فی نظیره علی الواجب فی أمثاله. 

من ذلک امتناعک من (وذر) و (ودع) لأنهم لم یقولوهما ، ولا غرو علیک أن تستعمل نظیرهما نحو : وزن ووعد لو لم تسعهما ، فأما قول أبی الأسود : [الرمل] (5)174- لیت شعری عن خلیلی ما الّذی 

غاله فی الحبّ حتّی ودّعه 
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1- المثل فی مجمع الأمثال رقم (2435) ، والمستقصی رقم (546) ، وهو یضرب فی التهمه ووقوع الشرّ.

2- انظر المثل فی المستقصی رقم (613). 173- 

3- الرمث : شجر ترعاه الإبل.

4- الشاهد لزهیر فی دیوانه (ص 112) ، ولسان العرب (خبل) ، و (خول) ، وتهذیب اللغه (7 / 425) ، وجمهره اللغه (ص 293) ، ومقاییس اللغه (2 / 234) ، والمخصّص (7 / 159) ، ومجمل اللغه (2 / 237) ، وتاج العروس (خبل) ، ودیوان الأدب (2 / 323). 174- 

5- الشاهد لأبی الأسود الدؤلی فی ملحق دیوانه (ص 350) ، والإنصاف (2 / 485) ، وخزانه الأدب (5 / 150) ، والخصائص (1 / 99) ، والشعر والشعراء (2 / 733) ، والمحتسب (2 / 364) ، ولأنس بن زنیم فی حماسه البحتری (ص 259) ، وخزانه الأدب (6 / 471) ، ولأبی الأسود أو لأنس فی لسان العرب (ودع) ، وبلا نسبه فی شرح شافیه ابن الحاجب (1 / 131) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 50). 175- 




فشاذّ ، فأما قولهم : ودع الشیء یدع إذا سکن فإنه مسموع متبع. 

ومن ذلک استعمال (أن) بعد کاد نحو : کاد زید أن یقوم. وهو قلیل شاذ فی الاستعمال ، وإن لم یکن قبیحا ولا مأبیا فی القیاس. 

ومن ذلک قول العرب : أقائم أخواک أم قاعدان ، هکذا کلامهم ، قال أبو عثمان : والقیاس یوجب أن تقول : أقائم أخواک أم قاعدهما؟ إلا أن العرب لا تقوله إلا قاعدان فتصل الضمیر ، والقیاس یوجب فصله لیعادل الجمله الأولی. 

قال (1) : ومما ورد شاذا عن القیاس مطردا فی الاستعمال قولهم : الحوکه ، والخوله ، فهذا من الشذوذ عن القیاس علی ما تری ، وهو فی الاستعمال منقاد غیر متأبّ ، ولا تقول علی هذا فی جمع قائم : قومه ، ولا فی صائم : صومه ، وقد قالوا فی القیاس : خانه ، ولا تکاد تجد شیئا من تصحیح هذا فی الیاء لم یأت عنهم فی نحو بائع ، وسائر. بیعه ولا سیره ، وإنما شذ ما شذ من هذا مما عینه واو لا یاء نحو : الخونه والحوکه والخول والدول ، وعلته عندی قرب الألف من الیاء وبعدها عن الواو ، فإذا صححت نحو الحوکه کان أسهل من تصحیح نحو البیعه ، وذلک أن الألف لما قربت من الیاء أسرع انقلاب الیاء إلیها وکان ذلک أسوغ من انقلاب الواو إلیها لبعد الواو عنها. 

وفی (شرح المفصّل) لابن یعیش (2) : من الشاذ فی القیاس والاستعمال دخول أل علی المضارع فی قوله : [الطویل] (3)175- ویستخرج الیربوع من نافقائه 

ومن حجره بالشّیخه الیتقصّع 

قال : والذی شجعه علی ذلک أنه رأی الألف واللام بمعنی الذی فی الصفات فاستعملها فی الفعل علی ذلک المعنی ، وقوله : [الوافر] (4)176- من اجلک یا الّتی تیّمت قلبی 

وأنت بخیله بالودّ عنّی 
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1- انظر الخصائص (1 / 123).

2- انظر شرح المفصل (1 / 25).

3- الشاهد لذی الخرق الطهویّ فی تخلیص الشواهد (ص 154) ، وخزانه الأدب (5 / 482) ، والمقاصد النحویّه (1 / 467) ، ونوادر أبی زید (ص 67) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (1 / 152) ، وجواهر الأدب (ص 320 ، ورصف المبانی (ص 75) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 368) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 346) ، وشرح المفصّل (1 / 25) ، وتاج العروس (الباء). 176- 

4- الشاهد بلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 230) ، والجنی الدانی (ص 245) ، وخزانه الأدب (2 / 293) ، والدرر (3 / 31) ، وشرح عمده الحافظ (ص 299) ، وشرح المفصّل (2 / 8) ، واللامات (ص 53) ، ولسان العرب (لتا) والمقتضب (4 / 241) ، وهمع الهوامع (1 / 174) ، والکتاب (2 / 198). 177- 




شاذّ قیاسا واستعمالا ، أما القیاس فلما فیه من نداء ما فیه الألف واللام ، وأما الاستعمال فلأنه لم یأت منه إلا حرف أو حرفان. 

وقولهم (1) : یا صاح ، وأطرق کرا ، خیمّ صاحب ، وکروان ، شاذ قیاسا واستعمالا ، أما القیاس فلأن الترخیم بابه الأعلام ، وأما الاستعمال فلقلّه المستعملین له. 

قال : وقولهم من ابنک؟ شاذ فی القیاس دون الاستعمال. وقولهم : من الرجل بالکسر شاذ فی الاستعمال صحیح فی القیاس وهی خبیثه لقله المستعملین. 

قال (2) : وحکی بعضهم أن من العرب یعتقد فی أمس التنکیر ویعربه ویصرفه ویجربه مجری الأسماء المتمکنه فیقول : ذهب أمس بما فیه علی التنکیر ، وهو غریب فی الاستعمال دون القیاس. 


فائده : المراد بالشاذ 

قال الجابردی فی (شرح الشافیه) : اعلم أن المراد بالشاذ فی استعمالهم ما یکون بخلاف القیاس من غیر النظر إلی قله وجوده وکثرته کالقود ، والنادر ما قلّ وجوده وإن لم یکن بخلاف القیاس کخز عال والضعیف ما یکون فی ثبوته کلام ، کقرطاس بالضم. 


الشیء إذا أشبه الشیء أعطی حکما من أحکامه علی حسب قوه الشبه 

ذکره ابن یعیش (3) فی (شرح المفصّل) قال : ولیس کل شبه بین شیئین یوجب لأحدهما حکما هو فی الأصل للآخر ، ولکنّ الشبه إذا قوی أوجب الحکم ، وإذا ضعف لم یوجب ، فکلما کان الشبه أخصّ کان أقوی ، وکلما کان أعمّ کان أضعف ، فالشبه الأعم کشبه الفعل الاسم من جهه أنه یدل علی معنی ، فهذا لا یوجب له حکما لأنه عامّ فی کل اسم وفعل ، ولیس کذلک الشبه من جهه أنه ثان باجتماع السببین فیه ، لأن هذا یخص نوعا من الأسماء دون سائرها ، فهو خاص مقرب للاسم من الفعل. 

ومن فروع ذلک الحال لما أشبهت الظرف عمل فیها حروف المعانی کلیت وکأن. ومنها ألف الإلحاق : لما أشبهت ألف التأنیث من حیث إنها زائده وإنها لا تدخل علیها تاء التأنیث کانت من أسباب منع الصرف. 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 20).

2- انظر شرح المفصّل (4 / 106).

3- انظر شرح المفصّل (1 / 58).




ومنها : سراویل لما أشبه صیغه منتهی الجموع منع الصرف. 

ومنها : الشبیه بالمضاف ینصب فی النداء کالمضاف نحو : یا ضاربا زیدا ویا مضروبا غلامه. قال ابن یعیش (1) : ووجه الشبه بینهما من ثلاثه أوجه : 

أحدها : أن الأول عامل فی الثانی ، کما کان المضاف عاملا فی المضاف إلیه فإن قیل : المضاف عامل فی المضاف إلیه الجر ، وهذا عامل نصبا أو رفعا فقد اختلفا. 

قیل : الشی إذا أشبه الشیء من جهه فلا بدّ أن یفارقه من جهات أخر ، ولو لا تلک المفارقه لکان إیاه ، فلم تکن المفارقه قادحه فی الشبه. 

الوجه الثانی : فی أن الاسم الأول یختص بالثانی کما أن المضاف یختص بالمضاف إلیه ، ألا تری أن قولنا : یا ضاربا رجلا أخص من قولنا : یا ضاربا. 

الثالث : أن الاسم الثانی من تمام الأول کما أن المضاف إلیه من تمام المضاف. 

وقال السخاوی فی شرح المفصل : إذا أشبه الشیء الشیء فی أمرین فما زاد أعطی حکمه ما لم یفسد المعنی ، ولهذا عملت (ما) عمل لیس لما أشبهتها فی النفی مطلقا وفی نفی الحال خاصه.

وقال ابن هشام فی (المغنی) (2) : قد یعطی الشیء حکم ما أشبه فی معناه ، أو لفظه أو فیهما ، فأما الأول فله صور کثیره : 

إحداها : دخول الباء فی خبر (أن) فی قوله تعالی : (أَوَلَمْ یَرَوْا أَنَّ اللهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ وَلَمْ یَعْیَ بِخَلْقِهِنَّ بِقادِرٍ) [الأحقاف : 33] ، لأنه فی معنی : (أولیس الله بقادر) وفی (کَفی بِاللهِ شَهِیداً) [الرعد : 43] لما دخله من معنی اکتف بالله شهیدا ، وفی قوله : [البسیط] (3)177- [هنّ الحرائر لا ربّات أحمره

سود المحاجر] لا یقرأن بالسّور

لأنه عار من معنی التقرب. 

ص: 230





1- انظر شرح المفصّل (1 / 127).

2- انظر مغنی اللبیب (2 / 751).

3- الشاهد للراعی النمیری فی دیوانه (ص 122) ، وأدب الکاتب (521) ، ولسان العرب (سور) ، والمعانی الکبیر (ص 1138) ، وللقتال الکلابی فی دیوانه (ص 53) ، وللراعی أو للقتال فی خزانه الأدب (9 / 107) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 1236) ، والجنی الدانی (ص 217) ، وخزانه الأدب (7 / 305) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 373) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 91) ، ولسان العرب (قرأ) و (لحد) و (قتل) ، ومجالس ثعلب (ص 365) ، ومغنی اللبیب (1 / 29) ، والمقتضب (3 / 244). 178- 




الثانیه : جواز حذف خبر المبتدأ فی نحو : إن زیدا قائم وعمرو ، اکتفاء بخبر إنّ ، لما کان إنّ زیدا قائم فی معنی زید قائم ، ولهذا لم یجز : لیت زیدا قائم وعمرو. 

الثالثه : جواز : أنا زیدا غیر ضارب ، لما کان فی معنی أنا زیدا لا أضرب ، ولو لا ذلک لم یجز ، إذ لا یتقدم المضاف إلیه علی المضاف فکذا لا یتقدم معموله ، لا تقول : أنا زیدا أول ضارب ، أو مثل ضارب. 

الرابعه : جواز (غیر قائم الزیدان) لما کان فی معنی : ما قائم الزیدان ، ولو لا ذلک لم یجز لأن المبتدأ إما أن یکون ذا خبر ، أو ذا مرفوع یغنی عن الخبر. 

الخامسه : إعطاؤهم (ضارب زید الآن أو غدا) حکم (ضارب زیدا) فی التنکیر لأنه فی معناه ، فلهذا وصفوا به النکره ونصبوه علی الحال وخفضوه برب وأدخلوا علیه أل ، ولا یجوز شیء من ذلک إذا أرید المضی لأنه حینئذ لیس فی معنی الناصب. 

السادسه : وقوع الاستثناء المفرغ فی الإیجاب نحو : (وَإِنَّها لَکَبِیرَهٌ إِلَّا عَلَی الْخاشِعِینَ) [البقره : 45] ، (وَیَأْبَی اللهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ) [التوبه : 32] ، لما کان المعنی : وإنها لا تسهل إلا علی الخاشعین ، ولا یرید الله إلا أن یتم نوره. 

السابعه : العطف ب- (ولا) بعد الإیجاب فی نحو قوله : [الطویل] (1)178- [فما سوّدتنی عامر عن وراثه] 

أبی الله أن أسمو بأمّ ولا أب 

لما کان معناه : قال الله لی : لا تسم بأم ولا أب. 

الثامنه : زیاده (لا) فی قوله تعالی : (ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ) [الأعراف : 12] ، قال ابن السیّد : المانع من الشیء آمر لممنوع أن لا یفعل ، فکأنه قیل : ما الذی قال لک لا تسجد. 

التاسعه : تعدّی (رضی) بعلی فی قوله (2) : [الوافر] 

إذا رضیت علیّ بنو قشیر

[لعمر الله أعجبنی رضاها]
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1- الشاهد لعامر بن الطفیل فی الحیوان (2 / 95) ، وخزانه الأدب (8 / 343) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 404) ، وشرح شواهد المغنی (ص 953) ، وشرح المفصّل (10 / 101) ، والشعر والشعراء (ص 343) ، ولسان العرب (کلل) ، والمقاصد النحویه (1 / 242) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 342) ، وشرح الأشمونی (1 / 45) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (3 / 183) ، والمحتسب (1 / 127) ، ومغنی اللبیب (ص 677). 179- 

2- مرّ الشاهد رقم (147).




لما کان رضی عنه بمعنی أقبل علیه بوجه ودّه ، وقال الکسائی : إنما جاز هذا حملا علی نقیضه وهو سخط. 

العاشره : رفع المستثنی علی إبداله من الموجب فی قراءه بعضهم : فشربوا منه إلا قلیل منهم [البقره : 249] ، لما کان معناه : فلم یکونوا منه ، بدلیل : فمن شرب منه فلیس منی. 

الحادیه عشره : تذکیر الإشاره فی قوله تعالی : (فَذانِکَ بُرْهانانِ) [القصص : 32] ، مع أن المشار إلیه الید والعصا ، وهما مؤنثان ، ولکن المبتدأ عین الخبر فی المعنی ، والبرهان مذکر. 

ومثله : (ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا) [الأنعام : 23] فیمن نصب الفتنه وأنت الفعل.

الثانیه عشره قولهم : علمت زید من هو ، برفع زید جوازا لأنه نفس (من) فی المعنی. 

الثالثه عشره قولهم : إن أحدا لا یقول ذلک ، فأوقع أحد فی الإثبات ، لأنه نفس الضمیر المستتر فی یقول ، والضمیر فی سیاق النفی فکان أحد کذلک. 

والثانی : وهو ما أعطی حکم الشیء المشبه له فی لفظه دون معناه. له صور کثیره. 

إحداها : زیاده (إن) بعد (ما) المصدریه الظرفیه وبعد ما التی بمعنی الذی ، لأنهما بلفظ ما النافیه کقوله : [الطویل] (1)179- ورجّ الفتی للخیر ما إن رأیته 

[علی السّنّ خیرا لا یزال یزید]

وقوله : [الوافر] (2)180- یرجّی المرء ما إن لا یراه 

[وتعرض دون أبعده الخطوب]
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1- الشاهد للمعلوط القریعی فی شرح التصریح (1 / 189) ، وشرح شواهد المغنی (ص 85) ، ولسان العرب (أنن) والمقاصد النحویه (2 / 22) ، وبلا نسبه فی الأزهیّه (ص 52) ، والجنی الدانی (ص 211) ، وجواهر الأدب (ص 208) ، وخزانه الأدب (8 / 443) ، والخصائص (1 / 110) ، والدرر (2 / 110) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 378) ، وشرح المفصّل (8 / 130) ، ومغنی اللبیب (1 / 25) ، والمقرّب (1 / 97) ، وهمع الهوامع (1 / 125). 180- 

2- الشاهد لجابر بن رألان الطائی أو لإیاس بن الأرتّ فی الخزانه (8 / 440) ، وشرح شواهد المغنی (ص 85) ، ولجابر فی شرح التصریح (2 / 230) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 210) ، والدرر (2 / 110) ، ومغنی اللبیب (ص 25) ، وهمع الهوامع (1 / 125). 181- 




فهذان محمولان علی نحو قوله : [الکامل] (1)181- ما إن رأیت ولا سمعت بمثله 

[کالیوم هانئ أینق جرب]

الثانیه : دخول لام الابتداء علی (ما) النافیه حملا لها فی اللفظ علی (ما) الموصوله الواقعه مبتدأ کقوله : [الوافر] (2)182- لما أغفلت شکرک فاصطنعنی 

[فکیف ومن عطائک جلّ مالی]

فهذا محمول فی اللفظ علی نحو قولک : لما تصنعه حسن. 

الثالثه : توکید المضارع بالنون بعد لا النافیه ، حملا لها فی اللفظ علی لا الناهیه نحو : (وَاتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً) [الأنفال : 25]. 

الرابعه : حذف الفاعل فی نحو : (أَسْمِعْ بِهِمْ وَأَبْصِرْ) [مریم : 38] لما کان (أحسن بزید) مشبها فی اللفظ لقولک : امرر بزید. 

الخامسه : دخول لام الابتداء بعد (إنّ) التی بمعنی نعم ، لشبهها فی اللفظ بإنّ المؤکده ، قاله بعضهم فی قراءه : (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه : 63]. 

السادسه : قولهم : «اللهمّ اغفر لنا أیّتها العصابه» (3) بضم أیه ورفع صفتها کما یقال : یا أیتها العصابه ، وکان حقّه النصب کقولهم : نحن العرب أقری الناس للضیف ، ولکنه لما کان فی اللفظ بمنزله المستعمل فی النداء أعطی حکمه وإن انتفی موجب البناء.

السابعه : بناء باب حذام تشبیها له بنزال. 

الثامنه : بناء حاشا فی (وَقُلْنَ حاشَ لِلَّهِ) [یوسف : 31] لشبهها فی اللفظ بحاشا الحرفیه.

التاسعه : قول بعض الصحابه (4) : قصرنا الصلاه مع رسول الله صلّی الله علیه وسلّم أکثر ما کنا قطّ وآمنه. فأوقع (قط) بعد (ما) المصدریه کما تقع بعد ما النافیه. 
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1- الشاهد لدرید بن الصمه فی دیوانه (ص 34) ، والأغانی (10 / 22) ، وإصلاح المنطق (ص 127) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 578) ، وشرح شواهد المغنی (ص 955) ، وشرح المفصّل (8 / 128) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 374) ، ومغنی اللبیب (ص 679). 182- 

2- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 151) ، وتذکره النحاه (ص 625) ، وبلا نسبه فی رصف المبانی (ص 243) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 377) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 956) ، ومغنی اللبیب (2 / 680). 183- 

3- انظر الکتاب (3 / 194).

4- انظر صحیح البخاری ، باب الصلاه (1 / 126) عن حارثه بن وهب.




العاشره : إعطاء الحرف حکم مقاربه فی المخرج حتی أدغم فیه نحو : (خَلَقَ کُلَّ شَیْءٍ) [الأنعام : 101] ، و (لَکَ قُصُوراً) [الفرقان : 10] وحتی اجتمعا رویین کقوله : [السریع](1)183- بنیّ إنّ البرّ شیء هیّن 

المنطق اللّین والطعیم 

والثالث : وهو ما أعطی حکم الشیء لمشابهته له لفظا ومعنی ، نحو اسم التفضیل وأفعل فی التعجب ، فإنهم منعوا أفعل التفضیل أن یرفع الظاهر لشبهه بأفعل فی التعجب وزنا وأصلا وإفاده للمبالغه وأجازوا تصغیر أفعل فی التعجب لشبهه بأفعل التفضیل فیما ذکرنا. 

وقال الأبذی فی (شرح الجزولیه) : حذفت (أن) مع عسی تشبیها ب- (کاد) وزعم ابن السید أن الأحسن أن یقال : شبهت عسی بلعل لأن کلا منهما رجاء ، وکما حملوا لعل علی عسی فأدخلوا فی خبرها أن نحو : [الطویل] (2)184- لعلّک یوما أن تلمّ ملمّه

[علیک من اللّائی یدعنک أجدعا]

وقال ابن الصائغ : هذا الذی قاله ممکن ، وتشبیه الفعل أولی من تشبیهه بالحرف. 


الشیئان إذا تضادّا تضاد الحکم الصادر عنهما 

ذکر هذه القاعده ابن الدهان فی الغرّه. قال : ولهذا نظائر فی المعقولات وسائر المعلومات مشاهدا ومقیسا ، ألا تری أن الإعراب لما کان ضد البناء ، وکان الإعراب أصله الحرکه والتنقل ، کان البناء أصله الثبوت والسکون ، وکذلک الابتداء لما کان أصله الحرکه ضروره کان الوقف أصله السکون. 


الشروط المتضاده فی الأبواب المختلفه 

قال ابن هشام (3) : العرب یشترطون فی باب شیئا ، ویشترطون فی باب آخر نقیض ذلک الشیء علی ما اقتضته حکمه لغتهم ، وصحیح أقیستهم فإذا لم یتأمل المعرب اختلطت علیه الأبواب والشرائط. 

من ذلک : اشتراطهم الجمود لعطف البیان ، والاشتقاق للنعت ، والتعریف 
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1- الشاهد بلا نسبه فی شرح شواهد الشافیه (4 / 342). 184- 

2- الشاهد لمتمّم بن نویره فی دیوانه (ص 119) ، وخزانه الأدب (5 / 345) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 567) ، الأدب (5 / 345) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 567) ، ولسان العرب (علل) ، وبلا نسبه فی شرح المفصّل (8 / 86) ، ومغنی اللبیب (1 / 288) ، والمقتضب (3 / 74). 185- 

3- انظر المغنی (2 / 630).




لعطف البیان ونعت المعرفه ، والتنکیر للحال والتمییز ، وأفعل من ، ونعت النکره وتعریف العلمیه بخصوصه لمنع الصرف ، وتعریف اللام الجنسیه لنعت الإشاره وأی فی النداء ، وفاعل (نعم وبئس) ، والإبهام فی ظروف المکان ، والاختصاص فی المبتدأ وصاحب الحال ، والإضمار فی مجرور لو لا ووحد ولبّی وسعدی وحنانی ، وفی مرفوع (کاد) وأخواتها إلا عسی تقول : کاد زید یموت ولا یجوز یموت أبوه. ومرفوع اسم التفضیل فی غیر مسأله الکحل ، والإظهار فی تأکید الاسم المظهر والنعت والمنعوت وعطف البیان والمبین ، والإفراد فی الفاعل ونائبه ، والجمله فی خبر أن المفتوحه إذا خففت وخبر القول المحکی نحو قولی : (لا إله إلا الله) وخبر ضمیر الشأن ، والجمله الفعلیه فی الشروط غیر لو لا وفی جواب لو لا والجملتین بعد لما ، والجمل التالیه لا حرف التحضیض ، وجمله أخبار أفعال المقاربه ، وخبر أن المفتوحه بعد لو عند الزمخشری ومتابعیه نحو : (وَلَوْ أَنَّهُمْ آمَنُوا) [البقره : 103] والاسمیه بعد إذا الفجائیه ولیتما علی الصحیح فیهما ، والأخبار فی الصله والصفه والحال والخبر وجواب القسم غیر الاستعطافی والإنشاء فی جواب القسم الاستعطافی ، والوصف فی مجرور رب إذا کان ظاهرا وأی فی النداء ، والجمّاء فی قولهم : جاؤوا الجمّاء الغفیر (1) وما وطئ به من خبر أوصفه أو حال ، وعدم الوصف فی فاعل نعم وبئس والأسماء المتوغله فی شبه الحرف إلا (من) و (ما) النکرتین والضمیر ، والتقدیم فی الاستفهام والشرط وکم الخبریه والتأخیر فی الفاعل ونائبه ومفعول التعجب والمفعول الذی هو أی الموصوله ، والمفعول الذی هو (أن) وصلتها والمبتدأ الذی هو أن وصلتها ، والحذف فی أحد معمولی لات ، وعدم الحذف فی الفاعل ونائبه والجار الباقی عمله ، والرابط فی المواضع الأحد عشر السابقه وعدم الرابط فی الجمله المضاف إلیها نحو : یوم قام زید والإضافه فی بناء أی الموصوله ، والقطع عنها فی بناء قبل وبعد وغیر. 
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1- انظر المغنی (2 / 649).





حرف الصاد 


صدر الکلام

صدر الکلام. قال الرضی (1) : کل ما یغیر معنی الکلام ویؤثر فی مضمونه وإن کان حرفا فمرتبته الصدر. کحروف النفی والتنبیه والاستفهام والتحضیض وإن وأخواتها وغیر ذلک ، وأما الأفعال کأفعال القلوب والأفعال الناقصه فإنها وإن أثرّت فی مضمون الجمله لم تلزم التصدر إجراء لها مجری سائر الأفعال. 

وقال فی (البسیط) : الأسماء المتضمنه للمعانی تقتضی الصدر وإن لم تکن معارف ، ولهذا تقدم الإشاره علی العلم فی قولک : هذا زید ، وإن کان العلم أعرف لتضمنه معنی الإشاره.



ضابط : ما یعمل فی الاستفهام 


اشاره

قال ابن یعیش : لا یعمل فی الاستفهام ما قبله من العوامل اللفظیه إلا حروف الجر ، وذلک لئلا یخرج عن حکم الصدر ، وإنما عمل فیه حروف الجرّ دون غیرها لتنزلها مما دخلت علیه منزله الجزء من الاسم. 

وفی أمالی ابن الحاجب : سئل : العرب تجعل صدر الکلام کل شیء دل علی قسم من أقسام الکلام کالاستفهام والنفی والتحضیض وإن وأخواتها سوی أن ، فقولهم : زیدا ضربت ، وضربت زیدا ، یقال علیه : أنه إذا قیل : (زیدا) ألبس علی السامع أن یکون المذکور بعده ضربت أو أکرمت أو نحوه وإذا قیل : ضربت ، ألبس علی السامع أن یکون زیدا وأن یکون عمرا ونحوه فأجاب بأمور : 

أحدها : أن هذا لا یمکن أن یکون إلا کذا ، لأنه لا بدّ من تقدیم مفرد علی مفرد ، فمهما قدمت أحد المفردین فلا بد من احتماله ، کما یقدر تجویزه فی الآخر. 

الثانی : أن هذا إلباس فی آحاد المفردات وذاک إلباس فی أصول أقسام الکلام فکان أهم. 
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1- انظر شرح الکافیه (2 / 323).




الثالث : أن تلک الألفاظ وضعت للدلاله علیه وکان تقدیمها مرشدا إلی ما وضع له ، بخلاف هذه فإنه لیس لها ألفاظ غیر لفظها ، ولو کان لها ألفاظ غیر لفظها لأدّی إلی التسلسل وهو محال.


مسأله : القول فی دخول اللام علی خبر إن 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : زعم بدر الدین بن مالک أن اللام لا تدخل علی خبر إن إذا تقدم معموله علیه فلا تقول : إن زیدا طعامک لآکل ، وکأنه رأی أنّ اللام لا یتقدم معمول ما بعدها علیها لأن لها الصدر والحکم فاسد ، والتعلیل کذلک علی تقدیر أن یکون رآه. أما فساد الحکم فلأن السماع جاء بخلافه قال تعالی : (وَإِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ لَکافِرُونَ) [الروم : 8] وقال الشاعر : [الطویل] (1)185- [أقیموا بنی أمّی صدور مطیّکم] 

فإنّی إلی قوم سواکم لأمیل 

وأما فساد التعلیل فلأن هذه اللام مقدمه من تأخیر ، فهی إنما تحمی ما هو فی حیزها الأصلی أن یتقدم علیها ، لا ما هو فی حیزها الآن ، وإلا لم یصح : أن زیدا قائم ، ولا إن فی الدار لزیدا ، ألا تری أن العامل فی خبر (إن) هو (إن) عند البصریین والعامل فی اسمها هی بإجماع النحاه ، فلو کانت اللام تمنع العمل لمنعت (إن). 
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1- الشاهد للشنفری فی دیوانه (58) ، وخزانه الأدب (3 / 340) ، والمقاصد النحویه (2 / 117) ، وتاج العروس (قوم) ، ونوادر القالی (ص 203). 186- 





حرف الضاد 


الضروره 


اشاره

قال أبو حیان : لم یفهم ابن مالک معنی قول النحویین فی ضروره الشعر فقال فی غیر موضع : لیس هذا البیت بضروره لأن قائله متمکن من أن یقول کذا ، ففهم أن الضروره فی اصطلاحهم هو الإلجاء إلی الشیء فقال : إنهم لا یلجأون إلی ذلک إذ یمکن أن یقولوا کذا ، فعلی زعمه لا توجد ضروره أصلا ، لأنه ما من ضروره إلا ویمکن إزالتها ونظم ترکیب آخر غیر ذلک الترکیب وإنّما یعنون بالضروره : أن ذلک من تراکیبهم الواقعه فی الشعر المختصه به ، ولا یقع فی کلامهم النثری ، وإنما یستعملون ذلک فی الشعر خاصه دون الکلام ولا یعنی النحویون بالضروره أنه لا مندوحه عن النطق بهذا اللفظ ، وإنما یعنون ما ذکرناه وإلا کان لا توجد ضروره لأنه ما من لفظ إلا ویمکن الشاعر أن یغیره ، انتهی. 

وقال ابن جنّی فی (الخصائص) (1) : سألت أبا علی هل یجوز لنا فی الشعر من الضروره ما جاز للعرب أو لا؟. 

فقال : کما جاز لنا أن نقیس منثورنا علی منثورهم ، فکذا یجوز لنا أن نقیس شعرنا علی شعرهم ، فما أجازته الضروره لهم أجازته لنا ، وما حظرته علیهم حظرته علینا ، وإذا کان کذلک فما کان من أحسن ضروراتهم ، فلیکن من أحسن ضروراتنا ، وما کان من أقبحها عندهم فلیکن من أقبحها عندنا ، وما بین ذلک بین ذلک. 



فائده : استعمال الأصل المهجور 

قال الأندلسی : یجوز للشاعر استعمال الأصل المهجور کما استعمله من قال : [الرجز] (2)186- کأن بین فکّها والفکّ 

...
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1- انظر الخصائص (1 / 323).

2- الرجز لمنظور بن مرتد فی المخصّص (11 / 200) ، والأمالی الشجریه (1 / 10) ، وشرح المفصّل (4 / 138). 187- 





فائده : عله الضرائر 

قال الشلوبین : علّه الضرائر التشبیه لشیء بشیء أو الرد إلی الأصل. 


قاعده : ما جاز للضروره یتقدر بقدرها 

ما جاز للضروره یتقدّر بقدرها (1) ، ومن فروعه : إذا دعت الضروره إلی منع صرف المنصرف المجرور فإنه یقتصر فیه علی حذف التنوین وتبقی الکسره عند الفارسی ، لأن الضروره دعت إلی حذف التنوین ، فلا یتجاوز محل الضروره بإبطال عمل العامل ، والکوفی یری فتحه فی محل الجر قیاسا علی ما لا ینصرف لئلا یلتبس بالمبنیات علی الکسره ذکره فی (البسیط). 

ومنها : لا یجوز الفصل بین أما والفاء بأکثر من اسم واحد لأن الفاء لا یتقدم علیها ما بعدها ، وإنما جاز التقدیم للضروره وهی مندفعه باسم واحد فلم یتجاوز قدر الضروره ، ذکره السیرافی والرضی (2).


قاعده : ما لا یؤدّی إلی الضروره أولی مما یؤدی إلیها 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : قول الشاعر (3) : [البسیط] 

لاه ابن عمّک 

اختلف الناس فیه ، هل المحذوف لام الجر دون الأصلیه واللام التی هی موجوده مفتوحه أو المحذوف اللام الأصلیه ، والباقیه هی لام الجر؟. 

والأظهر أن الباقیه هی لام الجر ، لأن القول بحذفها مع بقاء عملها یؤدی إلی أن یکون البیت ضروره ، والقول بحذف الأصلیه لا یؤدی إلی ضروره ، وما لا یؤدی إلی الضروره أولی مما یؤدی إلیها. 


الضمائر ترد الأشیاء إلی أصولها 


اشاره

هذه القاعده متفق علیها وفیها فروع : 

منها : قال ابن جنّی : الباء أصل حروف القسم ، والواو بدل منها ، ولهذا لا تجرّ 
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1- هذه قاعده فقهیه ، وقد شرحها السیوطی فی کتابه (الأشباه والنظائر فی فروع فقه الشافعیه 93).

2- انظر شرح الکافیه (2 / 242).

3- مرّ الشاهد رقم (58).




إلا الظاهر ، فإذا أدخلت علی المضمر ردّت إلی الأصل وهی الباء فیقال : بک لأفعلنّ لأن الضمائر تردّ الأشیاء إلی أصولها. 

ومنها : إذا أرید وصل مثل : لم یک و (لد) بالضمیر عادت النون المحذوفه فیقال : لم یکنه ، ومن لدنه ، لأن الضمیر یردّ الأشیاء إلی أصولها. 

ومنها : قال الأندلسی : إنما التزم دخول تاء التأنیث فی الفعل المسند إلی ضمیر المؤنث المجازی دون المسند إلی ظاهره لأن الأصل إلحاق العلامه ، والضمیر یرده الشیء إلی أصله ، فوجب أن لا تحذف العلامه لأن ذلک خلاف مقتضاه. 

ومنها : إذا اتصل بالماضی ضمیر بنی علی السکون نحو : ضربت وضربنا ، وعلّله ابن الدّهان بأن أصله البناء وأصل البناء السکون ، والضمیر یرد أکثر الأشیاء إلی أصولها. 

قال ابن إیاز : وهذا أحسن من التعلیل بکراهه توالی أربع متحرکات لأنه یطّرد فی استخرجت وأشباهه.

ومنها قال : ابن إیاز : زعم بعضهم أن (لو لا) صریحه فی التعلیل کقولک : لو لا إحسانک لما شکرتک.

قال ابن بری فی (أمالیه) : ولهذا جروا بها المضمر تنبیها علی هذا المعنی لأن المضمر یعید الشیء إلی أصله. 

ومنها : قال ابن فلاح فی المغنی : فإن قیل لم اختلف کلا وکلتا مع المضمر عند البصریین ولیس اختلافه للتثنیه لأن الإعراب مقدر عندهم مطلقا؟ 

قلنا : لشبهه ب- : لدی وعلی وإلی ، فإنها مع المظهر بالألف ومع المضمر بالیاء فرقا بین المتمکن نحو ألف (عصا) ، وألف غیر المتمکن نحو : لدی ، ووجه المشابهه بینهما ملازمه الإضافه فیهما ، ولم تقلب فی الرفع لأن المشبه به لیس له حاله رفع ، وخصّ التغییر مع المضمر دون المظهر لأن المضمر یردّ الشیء إلی أصله. 

ومنها : قال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : نحو قوله تعالی : (أَنُلْزِمُکُمُوها) [هود : 28] ردّ فیه الواو الساقطه فی الوصل ، إذ کان الضمیر یرد الشیء إلی أصله کما تفتح لام الجر فی قولک : لک مال ، حتی أنهم فتحوا لام الاستغاثه لوقوع المنادی موقع المضمر. 

ومنها : قال الأندلسی : قیل : إنما لم تدخل الکاف علی مضمر لترددها بین
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الاسم والحرف ، وذلک اشتراک فیهما ، والاشتراک فرع ، والضمیر یرد الأشیاء إلی أصولها ولا أصل لها ، ولهذه العله امتنع دخول (حتی) أیضا علی المضمر. 

ومنها : قال ابن فلاح فی (المغنی) : بنی المضارع مع ضمیر جمع المؤنث علی السکون منبهه علی أن أصل الأفعال البناء علی السکون ، لأن الضمیر یرد الشیء إلی أصله. 

ومنها : قال ابن یعیش (1) : فائده الاتّساع فی الظرف تظهر إذا کنیت عنه فإن کان ظرفا لم یکن بد من ظهور (فی) مع مضمره نحو : الیوم قمت فیه ، لأن الإضمار یرد الأشیاء إلی أصولها ، وإن اعتقدت أنه مفعول به علی السعه لم تظهر (فی) معه لأنها لم تکن منویه مع الظاهر ، فتقول : الیوم قمته ، قال الشاعر (2) : [الطویل] 

ویوم شهدناه

لم یظهر (فی) حین أضمره ، لأنه جعله مفعولا به مجازا. ولو جعله ظرفا علی أصله لقال : شهدنا فیه. 


تنبیه : إضافه أل إلی الضمیر 

قال السهیلی (3) : قول عبد المطلب : [مجزوء الکامل] (4)187- وانصر علی آل الصّلیب 

وعابدیه الیوم آلک 

فیه ردّ علی ابن النحاس والزبیدی ومن قال بقولهما ، حیث منعا إضافه آل إلی الضمیر لأنه یرد الشیء إلی أصله ، وأصله أهل وما وجدنا قط مضمرا یرد معتلّا إلی أصله إلا أعطیتکموه ، ولیس من هذا الباب فی ورد ولا صدر. 


تنبیه : لا یدخل علی المقسم به غیر الباء إذا کان مضمرا 

قال السخاوی فی (سفر السعاده) (5) : لا یدخل علی المقسم به غیر الباء إذا کان مضمرا لأنها الأصل ، وقال أبو الفتح : لأن الإضمار یرد الأشیاء إلی أصولها فی کثیر من المواضع ، تقول : أعطیتکم درهما ثم تقول : الدرهم أعطیتکموه. وما 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 46).

2- مرّ الشاهد رقم (5).

3- انظر الروض الأنف (1 / 70).

4- الشاهد لعبد المطلب بن هاشم فی الدرر (5 / 31) ، وشرح الأشمونی (1 / 5) ، وتاج العروس (أهل) ، وبلا نسبه فی الممتع فی التصریف (1 / 349) ، وهمع الهوامع (2 / 50). 188- 

5- انظر سفر السعاده (2 / 726) تح. محمد الدالی.




حکاه یونس من قولهم : أعطیتکمه شاذ. وقال أبو بکر محمد بن عبد الملک النحوی : إنما یرد الإضمار الأشیاء إلی أصولها لأسباب توجب الرد لا لأجل الإضمار ، فلا یقاس علیه ما لا سبب فیه مع أن الشیء إذا جاء علی أصله ولم یمنعه مانع فلا سؤال فیه ولا یحتاج إلی تعلیل ، إلا أن یخالف الاستعمال فقوله : أعطیتکم درهما ، أصله : أعطیتکمو فأسکنوا المیم تخفیفا وکرهوا الإسکان مع الهاء لخفائها وقربها من الساکن ولذلک کان : علیه مال ، أحسن من قولک : علیهی مال ، وکذلک : الیوم سرت فیه ، لأن الإضمار یبطل کونه ظرفا فاحتاجوا فیه إلی (فی) کسائر الأسماء التی لیست ظروفا. 

قال السخاوی (1) : قوله : «إنما یرد الإضمار الأشیاء إلی أصولها لأسباب توجب الرد لا لأجل الإضمار» کلام متناقض یقتضی أن الإضمار یرد ولا یرد. وقوله : مع أن الشیء إذا جاء علی أصله ولم یمنعه مانع فلا سؤال فیه ، فأقول : بلی فیه سؤال لأن قولنا : بک لأفعلن ، قد جاء علی أصله وفیه من السؤال لم لم یجز أن یقول : وک ولا تک ، فاختصاص الباء بهذا لا بد له من سبب ولا سبب إلا أن الباء الأصل ، ولهذا تقول : أقسم بالله ، ولا تقول : أقسم والله ، ولا أقسم تالله ، انتهی. 


تنبیه : المضمر لا یرد کل شیء إلی أصله 

قال ابن عصفور فی شرح (المقرب) : خرج قول الفرزدق : [البسیط] (2)188- [فأصبحوا قد أعاد الله نعمتهم 

إذ هم قریش] وإذا ما مثلهم بشر

علی أن (مثلهم) مرفوع إلا أنه بنی علی الفتح لإضافته إلی مبنی کقوله تعالی : (مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ) [الذاریات : 23] فإن قیل : کیف یسوغ ذلک والمبنی الذی أضفت إلیه مضمر والمضمر یرد الأشیاء إلی أصولها فکیف یکون سببا فی إخراج (مثل) عن أصلها من الإعراب إلی البناء؟ 
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1- انظر سفر السعاده (2 / 727).

2- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (ص 185) ، وتخلیص الشواهد (ص 281) ، والجنی الدانی (ص 189) ، والکتاب (1 / 103) ، وخزانه الأدب (4 / 133) ، والدرر (2 / 103) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 162) ، وشرح التصریح (1 / 198) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 237) ، ومغنی اللبیب (ص 363) ، والمقاصد النحویه (2 / 96) ، والمقتضب (4 / 191) ، وهمع الهوامع (1 / 124) ، وبلا نسبه فی رصف المبانی (ص 312) ، وشرح الأشمونی (1 / 122) ، ومغنی اللبیب (ص 82) ، والمقرّب (1 / 102). 189- 




فالجواب : أنّ المضمر لا یلزم ردّه الأشیاء إلی أصولها فی جمیع المواضع ألا تری أن التاء بدل من الواو فی تکأه لأنه من توکأ ، ثم إذا أضافوها إلی مضمر قالوا : هذه تکأتک ولم یردوها إلی أصلها. 


تنبیه : القول فی بناء أی فی (أیهم أشد) 

قال الأبذی فی (شرح الجزولیّه) : بنیت (أیّ) فی نحو قوله تعالی : (أَیُّهُمْ أَشَدُّ) [مریم : 69] عند سیبویه (1) لخروجها عن نظائرها ، وکان حقها أن تعرب لتمکنها بالإضافه ، ولا سیما وهی مضافه إلی مضمر ، والمضمرات ترد الأشیاء إلی أصولها ولذلک تقول : زید ضربتم أخاه ثم تقول : وضربتموه ، ولا تقول : وضربتمه. 


مسأله : القول فی عسای وأخواتها 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : أجمع النحاه علی أنک إذا قلت : عسای وعساک وعساه ، ولولای ولولاک ولولاه ، أن هنا شیئا قد تجوز فیه باستعماله علی غیر أصله ، واختلف فیما وقع المجاز فقال سیبویه (2) : إن (عسی) خرجت عن عمل (کان) وعملت عمل (لعلّ) لشبهها بلعلّ فی الطمع ، فالضمیر منصوب علی أنه اسمها ، ولو لا قد صارت حرف جر والضمیر معها مجرور ، وقال الأخفش : إن عسی علی بابها من عملها عمل کان ، ولو لا علی بابها من أنها غیر عامله ، واستعرنا فی عسی ضمیر المنصوب للمرفوع ، فالضمیر عنده فی (عسی) فی موضع رفع (لا) فی موضع نصب ، والضمیر فی (لو لا) أیضا وإن کان صوره ضمیر الجر مستعار للرفع ، فهو عنده أیضا فی لو لا فی موضع رفع علی الابتداء لا فی موضع جرّ. 

وقال ابن النحاس : والوجه ما ذکره سیبویه لأن التجوز فی الفعل أو الحرف أحسن من التجوز فی الضمیر ، لأن المضمرات تردّ الأشیاء إلی أصولها فلا أقل من أن لا تخرج هی عن أصلها وموضعها. 


الضمیر أطلب بالإضافه من الظاهر 

بدلیل جواز الإضافه والنصب فی ضارب زیدا فی الحال والاستقبال والاقتصار علی الإضافه فی نحو ضاربک وضاربه علی مذهب سیبویه أنه مضاف لیس إلا ، ذکره الشلوبین فی (شرح الجزولیه).

ص: 243








1- انظر الکتاب (2 / 419).

2- انظر الکتاب (2 / 396).





حرف الطاء 


الطارئ یزیل حکم الثابت 

عقد له ابن جنّی بابا فی (الخصائص) (1) وفیه فروع : 

منها : لام التعریف والإضافه إذا دخلت علی المنون حذف لها تنوینه. 

ومنها : یاء النسبه إذا دخلت علی ما فیه تاء التأنیث حذفت لها التاء ، وإذا دخلت علی ما فیه یاء مثلها نحو : کرسی وبختی ، حذفت لأجلها. 

ومنها : علامه الجمع بالألف والتاء ، إذا دخلت علی ما فیه التاء حذفت لأجلها نحو : تمره وتمرات ، ولو سمیت رجلا أو امرأه بهندات لقلت فی الجمع أیضا هندات بحذف الألف والتاء الأولیین لا الأخریین. 

ومن ذلک نقض الأوضاع إذا طرأ علیها طارئ ، کلفظ الاستفهام إذا طرأ علیه معنی التعجب استحال خبرا ، کقولک : مررت برجل أی رجل ، أو أیما رجل ، فأنت الآن مخبر بتناهی الرجل فی الفضل ولست مستفهما ، وإنما کان کذلک لأن أصل الاستفهام الخبر والتعجب ضرب من الخبر ، فکأن التعجّب لما طرأ علی الاستفهام إنما أعاده إلی أصله من الخبریه.

ومن ذلک أیضا لفظ الواجب إذا لحقته همزه التقریر صار نفیا ، وإذا لحقه لفظ النفی عاد إیجابا نحو : (آللهُ أَذِنَ لَکُمْ) [یونس : 59] أی لم یأذن (أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ) [الأعراف : 172] أی : أنا کذلک. ومن ذلک أن تصف العلم ، فإذا أنت فعلت ذلک فقد أخرجته به عن حقیقه ما وضع له فأدخلته معنی لو لا الصفه لم تدخله إیاه ، وذلک أن وضع العلم أن یکون مستغنیا بلفظه عن عده من الصفات ، فإذا أنت وصفته فقد سلبته الصفه له ما کان فی أصل وضعه مرادا فیه من الاستغناء بلفظه عن کثیر من صفاته ، انتهی. 

وقال ابن یعیش (2) : فإن قیل : هل التعریف الذی فی (یا زید) فی النداء 
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1- انظر الخصائص (3 / 62).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 129).




تعریف العلمیه بقی علی حاله بعد النداء کما کان قبل النداء أم تعریف حدث فیه غیر تعریف العلمیه. 

فالجواب : أن المعارف کلها إذا نودیت تنکرت ثم تکون معارف بالنداء ، هذا قول المبرد ، وهو الصواب کإضافه الأعلام وخالفه ابن السراج. 

وقال الشلوبین : إذا جمع المؤنث الحقیقی جمع تکسیر ، جاز ترک التاء من فعله نحو : قام الهنود ، لأنه ذهب منه لفظ المفرد فکان الحکم للطارئ. 

وقال ابن الدهان فی الغره : المقصور المنصرف یلحقه التنوین وهو ساکن ، والألف ساکنه ، فیستحیل الجمع بینهما ویجحف الأمر بحذفهما ، ولم نر ساکنین التقیا حذفا معا ، ولا یجوز تحریک التنوین لأنه تحریک للساکن إذا کان بعده لا له إذا کان قبله ، ولا تحریک الألف لأنها تغیر عن صورتها فیقع اللبس بین المقصور وغیره من المهموز ولا یجوز حذف التنوین لأنه لمعنی فإذا زال زال المعنی ، وأیضا فإن الطارئ یزیل حکم الثابت لأنه لو علم أنه إذا جیء به حذف لم یجأ به فلم یبق إلا حذف الألف. 


طرد الباب

قال أبو البقاء فی (التبیین) : إذا ثبت الحکم لعلّه اطّرد حکمها فی الموضع الذی امتنع فیه وجود العله ، ألا تری أنک ترفع الفاعل وتنصب المفعول فی موضع یقطع بالفرق بینهما من طریق المعنی کما لو قلت : (ضَرَبَ اللهُ مَثَلاً) [إبراهیم : 24] فإنک ترفع الفاعل وتنصب المفعول ، مع أن الفاعل والمفعول معقول قطعا. 

قال : ونظیره من المشروع أن الرّمل فی الطواف شرع فی الابتداء لإظهار الجلد ثم زالت العلّه ، وبقی الحکم. 

ومثل ذلک العدّه عن النکاح شرعت لبراءه الرّحم ، ثم ثبتت فی مواضع لیس فیها شغل الرحم ، قال : وسبب ذلک أن النفوس تأنس بثبوت الحکم فلا ینبغی أن یزول ذلک الأنس. 

قال : ونظیره فی التصریف أن الواو فی مضارع وعد ، ووزن حذفت منه لوقوعها بین یاء وکسره نحو یعد ثم حذفت مع بقیه حروف المضارعه مع عدم العله لیکون الباب علی سنن واحد وله نظائر أخر ، انتهی. 

وقال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : الإعراب أصل فی الأسماء لأنه یفتقر إلیه
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للتفرقه بین المعانی نحو : ما أحسن زیدا ، بنصب زید إن أردت التعجب من حسنه ، وبرفعه إن أردت نفی الإحسان عنه ، وبرفع أحسن وخفض زید إن أردت الاستفهام عن الأحسن ألا تری أن هذه المعانی لو لا الإعراب لالتبست.

فإن قیل : إن الإعراب قد یوجد فی الأسماء غیر مفتقر إلیه نحو : شرب محمد الماء ، ورکب الفرس عمرو ، وأشباه ذلک ، ألا تری أن الفاعل هاهنا لا یلتبس بالمفعول إذا أزیل الإعراب؟ فالجواب أن الإعراب لما افتقر إلیه فی بعض الأسماء حمل سائرها علی ذلک ، کما أن العرب لما حذفت الواو من (یعد) لوقوعها بین یاء وکسره ، حذفت من أعد ونعد وتعد حملا علی ذلک. 

وقال أبو البقاء فی التبیین : إذا جری اسم الفاعل والصفه المشبهه علی غیر ذلک من هما له ، وجب إبراز الضمیر فیهما مطلقا عند البصریین لأن ترک إبرازه یفضی إلی اللبس فی بعض المواضع نحو : زید عمرو ضاربه هو ، واللبس یزول بإبراز الضمیر فیجب أن یبرز نفیا للبس. ثم یطرد الباب فیما لا یلبس نحو : زید هند ضاربته هی ، کما فعلوا ذلک فی کثیر من المواضع نحو : نعد وتعد وأعد ، فإنهم حذفوا منها الواو کما حذفوها من یعد ، وکذلک یکرم ونکرم وتکرم ، محموله علی أکرم. 

وقال ابن القواس فی (شرح ألفیه ابن معط) : قدر الکسر فی المنقوص لاجتماع الأمثال إذ الیاء بکسرتین والضم حمل علی الکسر للمناسبه فیهما بدلیل اجتماع أصلیهما ردفین دون الألف ، ولأن الضمه أثقل من الکسره بدلیل قلب الواو یاء إذا اجتمعتا مطلقا ، وظهر النصب لخفه الفتحه ، ولم تعد الواو فی : رأیت غازیا وداعیا فیقال : غازوا وداعوا ، لثبوت القلب رفعا وجرا تغلیبا للحالتین وطردا للباب. 

وقال عبد القاهر : هذا أقیس من حمل أعد ونعد وتعد لأن الحمل المؤدی لإعلال اللام أولی من المؤدی لإعلال الفاء ، لأن اللام محل التغییر ، ولأن المنقوص حمل فیه حاله علی حالتین ، وباب یعد حمل فیه ثلاثه أشیاء علی شیء واحد. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : من أجاز تقدیم خبر لیس علیها ، ودلیله أن لیس فعل ناقص مثل أخواتها ، فإذا جوزنا فی کان وأخواتها یجوز فی لیس أیضا طردا للباب. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1) : الأصل فی نری ویری وتری : نرأی 
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ویرأی وترأی لأن الماضی منه رأی ، وإنما حذفت الهمزه لکثره الاستعمال تخفیفا لأنه إذا قیل : أرأی ، اجتمع همزتان بینهما ساکن ، والساکن حاجز غیر حصین ، فکأنهما قد توالتا فحذفت الثانیه علی حد حذفها فی أکرم ، ثم اتبع سائر الباب وفتحت الراء لمجاوزه الألف التی هی لام الکلمه ، وغلب کثره الاستعمال هنا الأصل حتی هجر ورفض. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) : قلبت الهمزه فی (صحراء) واوا فی الجمع نحو صحراوات کراهه الجمع بین علامتی تأنیث ، وقلبت فی التثنیه طردا للباب علی سنن واحد. 

وقال ابن عصفور فی (شرح المقرب) : لما ألحقوا نون الوقایه لتقی الفعل من الکسر حملوا علی ذلک : یضرباننی ویضربوننی ، کما حملوا تعد وأخواته غیر ذی الیاء ، وأکرم وأخواته غیر ذی الهمزه علی یعد وأکرم. 

وقال بعضهم : إنما بنیت المضمرات لشبهها بالحرف وضعا فی کثیر منها ، ثم حمل ما لیس کذلک طردا للباب علی سنن واحد ، وبهذا بدأ ابن مالک فی شرح التسهیل. 

وعباره ابن إیاز : لأن وضع المضمر بالأصاله وضع الحرف الواحد ألا تراه علی حرف واحد فی ضربت وضربک ، ثم حمل علی ذلک فی البناء ما هو علی أکثر نحو : نحن وإیاک ، لأن الجمیع من باب واحد. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) : إنما سکنوا آخر الفعل عند اتصال تاء الفاعل به ، نحو ضربت فرارا من اجتماع أربع حرکات (لوازم ، ثم طرد الباب فی ما لم یجتمع فیه أربع حرکات نحو دحرجت ، تعمیما للحکم ، لأن الأفعال شرع واحد بدلیل تعمیم الحکم فی حذف الواو من أعد ونحوه والهمزه من نکرم ونحوه وإن انتفت عله الحذف. 

وقال ابن القواس : ذهب الأکثرون إلی أن متعلق الظرف والمجرور إذا کان خبرا یقدر بفعل لأنه إذا وقع صله أو صفه یقدر بالفعل اتفاقا فیجب أن یقدر فی محل الخلاف طردا للباب.

وقال ابن إیاز : المضاف لا یکون إلا اسما ، لأن الغرض الأهم بالإضافه تعریف المضاف والفعل لا یتعرف. 

فإن قیل : هلا أضیف الفعل للتخصیص إذ قد یصح ذلک فیه ، ألا تری أن سوف والسین یخصصانه بالحال؟
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فالجواب : أنه لما امتنع منه الغرض الأهم وهو التعریف امتنع الآخر طردا للباب وهذا من قواعدهم.

وقال الأندلسی فی شرح المفصل : الموجب لبناء أسماء الإشاره تضمنها معنی الحرف وذلک أن الإشاره معنی کالاستفهام وغیره ، فحقه أن یوضع له حرف ، فلما أدی هذا الاسم هذا المعنی نیابه عن الحرف فی ذلک ناسب الحرف فبنی ، ویدل علی أنه تضمن هذا المعنی أنهم لم یضعوا للإشاره حرفا ، وکان هذا الاسم المسموع مبنیا یفید معنی الحرف ، فوجب اعتقاد تضمینهم إیاه هذا المعنی طردا لأصولهم وإقامه سبب لبنائه. 

قال ابن جنّی : بنی أولاء لأنه تضمن حرف الإشاره ، لأن الإشاره معنی لم یستعملوا لها حرفا فتضمنها هذا الاسم فبنی. 

وقال ابن إیاز : وأما اسم الإشاره فبنی لتضمنه معنی حرف الإشاره إذ الإشاره معنی ، والموضوع لإفاده المعانی الحروف ، فلما أفادت هذه الأسماء الإشاره علم أنها کان القیاس یقتضی أن یکون لها حرف فلمّا تضمنت معناه بنیت ، وهذا قول السیرافی. 

قال الأصفهانی : فلو قیل : إن ذلک إنما یتصور فی أولاء دون هؤلاء لظهور الحرف وهو (ها) لأمکن أن یقال فیه : إن الحرف الذی هو (ها) غیر ذلک الذی تضمن معناه وإن هذا زائد ، کما أن الألف واللام فی (الأمس) عند من بناه زائده ، وإن الاسم بنی لتضمنه معنی ألف ولام أخری.
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حرف الظاء 


الظرف والمجرور


اشاره

فیها مباحث (1) :

الأول : لا بدّ من تعلقهما بالفعل ، أو ما یشبهه ، أو ما أوّل بما یشبهه أو ما یشیر إلی معناه ، فإن لم یکن شیء من هذه الأربعه موجودا قدر. 

مثال الأول والثانی : (أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ) [الفاتحه : 7 - 8]. 

والثالث : (وَهُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَفِی الْأَرْضِ إِلهٌ) [الزخرف : 84] لأنه مؤول بمعبود. 

والرابع : نحو : (فلان حاتم فی قومه) ، تعلق بما فی حاتم من معنی الجود. 

ومثال المتعلق بالمحذوف : (وَإِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً) [الأعراف : 73] بتقدیر وأرسلنا ولم یتقدّم ذکر الإرسال ، ولکنّ ذکر النبی والمرسل إلیهم یدل علی ذلک ، وهل یتعلقان بالفعل الناقص؟ فیه خلاف. 

والثانی (2) : یستثنی من قولنا : لا بد لحرف الجر من متعلق سته أمور : 

أحدها : الحرف الزائد کالباء ومن فی (وَکَفی بِاللهِ شَهِیداً) [النساء : 166] (هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللهِ) [فاطر : 3] وذلک لأن معنی التعلق الارتباط المعنوی ، والأصل أن أفعالا قصرت عن الوصول إلی الأسماء فأعینت علی ذلک بحروف الجر ، والزائد إنما دخل فی الکلام تقویه وتوکیدا ولم یدخل للربط. 

الثانی والثالث (3) : (لعلّ) ، و (لو لا) ، عند من جرّ بهما. 

الرابع (4) : (ربّ) ، فی قول الرمانی وابن طاهر. 

الخامس : کاف التشبیه عند الأخفش وابن عصفور. 
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السادس : حرف الاستثناء وهو : (خلا ، وعدا ، وحاشا) إذا خفضن فإنهن لتنحیه الفعل عما دخلن علیه ، کما أن (إلا) کذلک ، وذلک عکس معنی التعدیه الذی هو إیصال معنی الفعل إلی الاسم. 

الثالث (1) : یجب تعلقهما بمحذوف فی ثمانیه مواضع : 

1- أن یقعا صفه نحو : (أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ) [البقره : 19]. 

2- أو حالا نحو : (فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ) [القصص : 79]. 

3- أو صله نحو : (وَلَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ وَمَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ) [الأنبیاء : 19]. 

4- أو خبرا : نحو : زید عندک أو فی الدار. 

5- أو مثلا : نحو قولهم للمعرّس : (بالرفاء والبنین) بإضمار أعرست. 

6- أو یرفعا الاسم الظاهر نحو : (أَفِی اللهِ شَکٌ) [إبراهیم : 10] أعندک زید. 

7- أو یکون المتعلق محذوفا علی شریطه التفسیر نحو : أیوم الجمعه صمت. 

8- الثامن : القسم بغیر الباء نحو : (وَاللَّیْلِ إِذا یَغْشی) [اللیل : 1] ، (وَتَاللهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ) [الأنبیاء : 57]. 

الرابع (2) : هل المتعلق الواجب الحذف فعل أو وصف؟ لا خلاف فی تعیین الفعل فی بابی القسم والصله ، لأن القسم والصله لا یکونان إلا جملتین. واختلف فی الخبر والصفه والحال فمن قدر الفعل - وهم الأکثرون - فلأنه الأصل فی العمل ، ومن قدر الوصف فلأن الأصل فی الثلاثه الإفراد ، وأما فی الاشتغال فیقدر بحسب المفسر ، فیقدر الفعل فی نحو : أیوم الجمعه یعتکف فیه ، الوصف فی : أیوم الجمعه أنت معتکف فیه. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إذا وقع الظرف والمجرور خبرین فلا بدّ لهما من عامل واختلف النحاه فی تقدیر العامل ما هو؟ فذهب بعضهم إلی أن العامل المقدر فعل تقدیره استقرّ أو کان أو وجد أو ثبت. 

قالوا : لأن بنا حاجه إلی تقدیر عامل ، وتقدیر ما هو أصل فی العمل - وهو الفعل - أولی من تقدیر ما لیس بأصل. 
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قالوا : ولأن لنا موضعا یجب فیه تقدیر الظرف والمجرور بالفعل ، وهو ما إذا وقع الظرف أو المجرور صله لأن الصله لا تکون مفردا ، فإذا وجب هنا تقدیره بالفعل فإن لم یکن فی الخبر واجبا فلا أقل من رجحانه. 

وذهب بعضهم إلی أن العامل المقدر هنا اسم لا فعل تقدیره کائن أو مستقر أو موجود أو ثابت.

قالوا : لأن بنا حاجه إلی جعل الظرف أو المجرور خبرا ، والأصل فی الخبر المفرد ، فیقدر العامل الذی وقع الظرف موقعه مفردا علی ما هو الأصل فی الخبر. 

قالوا : ولأن لنا موضعا یتعین فیه تقدیر الظرف والمجرور بالمفرد ، وهو ما إذا وقع الظرف أو المجرور بین أما وفائها نحو : أما عندک فزید ، وأما فی الدار فزید ، فهنا یجب تقدیره بالمفرد ، لأن : (أما وفاءها) لا یفصل بینهما بجمله ، وإذا وجب تقدیره هنا بالمفرد فلا أقل من الرجحان فیما إذا وقع خبرا وهو رأی ابن عصفور ، ویترجح هذا بأن تقدیره بالفعل لزم فی حال کونه غیر خبر ، وتقدیره بالمفرد لزم فی حال کونه خبرا فکان تقدیره بالمفرد أولی. 

وقال : واعلم أنه علی کل تقدیر سواء قلنا : العامل فیه فعل أو اسم ، أنا نعتقد أنا حذفنا ذلک العامل لما اعتزمنا أن نجعل الخبر فی اللفظ نفس الظرف والمجرور لا الاستقرار ، ولذلک التزمنا حذف العامل بعد نقل الضمیر الذی کان فی العامل إلی الظرف أو المجرور واستتاره فیه ویبقی الضمیر مرتفعا بالظرف أو بالجار والمجرور کما کان مرتفعا بذلک العامل لنیابه الظرف أو المجرور عن ذلک العامل ، ولا یجوز إظهار ذلک العامل حینئذ ، قال أبو علی : إظهار عامل الظرف شریعه منسوخه. 

الخامس : فی کیفیه تقدیره ، أما فی القسم فتقدیره أقسم ، وأما فی الاشتغال فتقدیره کالمنطوق به ، وأما فی المثل فیقدر بحسب المعنی وأما فی البواقی فیقدر کونا مطلقا وهو کائن أو مستقر أو مضارعهما إن أرید الحال أو الاستقبال. 

قال ابن هشام (1) : ویقدر کان أو استقر أو وصفهما إن أرید المضی ، هذا هو الصواب وقد أغفلوه مع قولهم فی نحو : ضربی زیدا قائما ، إنّ التقدیر : إذ کان ، إن أرید المضیّ و (إذا کان) إن أرید المستقبل ولا فرق ، وإذا جهل المعنی قدر الوصف فإنه صالح فی الأزمنه کلها ، وإن کانت حقیقته الحال ، ولا یجوز تقدیر الکون الخاص کقائم وجالس إلا لدلیل ویکون الحذف حینئذ جائزا لا واجبا. 
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قال ابن هشام (1) : وتوهّم جماعه امتناع حذف الکون الخاص ، ویبطله أنا متفقون علی جواز حذف الخبر عند وجود الدلیل وعدم وجود معمول فکیف یکون وجود المعمول مانعا من الحذف مع أنه إما أن یکون هو الدلیل أو مقویا للدلیل ، واشتراط النحویین الکون المطلق إنما هو لوجوب الحذف لا لجوازه. 

ومما خرّج علی ذلک قوله تعالی : (فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَ) [الطلاق : 1] أی : مستقبلات (وَکَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ) [المائده : 45] الآیه ، أی : تقتل وتفقأ وتصلم وتقلع ، أو مقتوله ، ومفقوءه ومصلومه ومقلوعه. 

قال : ویلزم من قدّر المتعلق فعلا أن یقدره مؤخرا فی جمیع المسائل لأن الخبر إذا کان فعلا لا یتقدم علی المبتدأ. 

قال : ومن هنا لا نحتاج إلی ما ذکره ابن مالک وجماعه أنه یتعین تقدیره وصفا بعد (أما) نحو : أما فی الدار فزید ، وإذا الفجائیه نحو : (إِذا لَهُمْ مَکْرٌ) [یونس : 21] لأن (إذا) الفجائیه لا یلیها الفعل ، و (أما) لا یلیها فعل إلا مقرونا بحرف لشرط نحو : (فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ) [الواقعه : 88] قال : وهذا علی ما بیناه غیر وارد لأن الفعل یقدر مؤخرا. 


تنبیه : تقدیر عامل الظرف والمجرور إذا قدما علی اسم إن 

قال : ابن النحاس فی (التعلیقه) : اختلف النحاه فی تقدیر عامل الظرف والمجرور إذا قدّما علی اسم إن ، فقال قوم : یقدر الاستقرار بعد اسم إن لئلا نکون قد فصلنا بین إن واسمها بغیر الظرف والمجرور. وقال قوم : لا ، بل نقدره قبل الظرف والمجرور ولا نعتدّ بهذا فصلا لکونها لازم الإضمار ولا یجوز إظهاره. 

السادس : فی الفرق بین الظرف المستقر والظرف اللغو : قال الشیخ سعد الدین التفتازانی فی حاشیه (الکشاف) وفی (شرح المفصّل) للأندلسی : قال الخوارزمی : فی الظرف المستقر - بفتح القاف - کذا سماها فی (المفصّل) وفی (الکشاف) ، والمراد به الموضع ولفظ ابن السراج (2) : إذا کان الظرف غیر محل سماه الکوفیون الصفه الناقصه وجعله البصریون لغوا ، ویریدون بالمستقر ما کان خبرا محتاجا إلیه ، وسمّی مستقرّا لأنه یتعلق بالاستقرار والاستقرار فیه ، فهو مستقر فیه ، ثم حذف 
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 500).

2- انظر الأصول (1 / 247).




(فیه) اختصارا ، وباللغو ما کان فضله ، وسمی لغوا لأنه لو حذف لکان الکلام مستغنیا عنه لا حاجه به إلیه ، انتهی. 

السابع (1) : أنهم یتسعون فی الظرف والمجرور ما لا یتّسعون فی غیرهما ، فلذلک فصلوا بهما الفعل الناقص من معموله نحو : کان فی الدار - أو عندک - زید جالسا ، وفعل التعجب من المتعجب منه نحو : ما أحسن - فی الهیجاء - لقاء زید ، وما أثبت عند الحرب زیدا وبین الحرف الناسخ ومنسوخه نحو : [الطویل] (2)189- فلا تلحنی فیها فإنّ بحبّها

أخاک مصاب القلب جم بلابله 

وبین الاستفهام والقول الجاری مجری الظن کقوله : [البسیط] (3)190- أبعد بعد تقول الدّار جامعه

[شملی بهم أم تقول البعد محتوما]

وبین المضاف وحرف الجرّ ومجرورهما نحو : [السریع] (4)191- [لمّا رأت ساتیدما استعبرت] 

لله درّ الیوم من لامها

واشتریته - بو الله - درهم ، وهذا غلام - والله - زید. وبین إذن ولن ومنصوبها نحو : [الوافر] (5)192- إذن والله نرمیهم بحرب 

[یشیب الطّفل من قبل المشیب]

وقوله : [الکامل] (6)193- لن ما رأیت أبا یزید مقاتلا

أدع القتال وأشهد الهیجاء

ص: 253





1- انظر مغنی اللبیب (2 / 773).

2- الشاهد بلا نسبه فی خزانه الأدب (8 / 453) ، والدرر (2 / 172) ، وشرح الأشمونی (1 / 137) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 969) ، ومغنی اللبیب (2 / 693) ، والمقاصد النحویه (2 / 309) ، والمقرب (1 / 108) ، وهمع الهوامع (1 / 135) ، والکتاب (2 / 132). 190- 

3- الشاهد بلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 77) ، وتخلیص الشواهد (ص 457) ، والدرر (2 / 275) ، وشرح الأشمونی (1 / 164) ، وشرح التصریح (1 / 263) ، وشرح شذور الذهب (ص 489) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 969) ، ومغنی اللبیب (2 / 692) ، والمقاصد النحویه (2 / 438) ، وهمع الهوامع (1 / 157). 191- 

4- الشاهد لعمرو بن قمیئه فی دیوانه (ص 182) ، والکتاب (1 / 236) ، وخزانه الأدب (4 / 405) ، وشرح المفصّل (3 / 20) ، ومعجم البلدان (ساتیدما) ، وبلا نسبه فی اللامات (ص 107) ، ومجالس ثعلب (152) ، والمقتضب (4 / 377). 192- 

5- الشاهد لحسان بن ثابت فی ملحق دیوانه (ص 371) ، والدرر (4 / 70) ، وشرح شواهد المغنی (ص 97) ، والمقاصد النحویه (4 / 106) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (4 / 168) ، وشرح الأشمونی (3 / 554) ، وشرح التصریح (2 / 235) ، وشرح شذور الذهب (ص 376) ، وشرح قطر الندی (ص 59) ، ومغنی اللبیب (ص 693) ، وهمع الهوامع (2 / 7). 193- 

6- الشاهد بلا نسبه فی شرح الأشمونی (3 / 284) ، والمغنی (2 / 774). 194- 




وقدموهما خبرین علی الاسم فی باب إن نحو : (إِنَّ لَدَیْنا أَنْکالاً) [المزمل : 12] ، (إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً) [آل عمران : 13] ومعمولین للخبر فی باب (ما) نحو : [الطویل] (1)194- [وقالوا تعرّفها المنازل من منی] 

وما کلّ من وافی منی أنا عارف 

وما فی الدار زید جالسا ، وصله أل نحو : (وَکانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ) [یوسف : 20]. 

وعلی الفعل المنفی بما نحو : [الرجز] (2)195- ونحن عن فضلک ما استغنینا 

وعلی (إن) معمولا لخبرها نحو : أما بعد فإنی أفعل کذا. وعلی العامل المعنوی فی قولهم : أکل یوم لک ثوب. 

وقال الخفاف فی (شرح الإیضاح) : الظرف والمجرور اتّسع فیهما ، ووجه ذلک أن جمیع الأفعال وما کان علی معانیها یدل علی الزمان والمکان دلاله قائمه وإن لم یذکرا ، فإذا ذکرا فعلی التأکید ، وما کان بهذه الصفه فهو کالمستغنی عنه أو فی حکمه ، فکأنک إذا فصلت بظرف أو مجرور لم تفصل بشیء. 


فائده : رأی التمیمیین فی التلفظ بخبر لا 

قال الجزولی : بنو تمیم لا تلفظ بخبر (لا) إلا أن یکون ظرفا. 

قال الشلوبین : هذا استثناء طریف لا أعلمه عن أحد ولا نقله أحد ولا أدری من أین نقله وإن کان له وجه من اتساعهم فی الظروف ما لم یتسع به فی غیرها ، ولکنه غیر منقول وهذا لیس موضع القیاس لأنه اتساع والاتساع إنما هو منقول. 

الثامن : فی تذکره ابن الصائغ قال : نقلت من مجموع بخطّ ابن الرمّاح : وینبغی أن یکون الظرف الذی یلزم به الرفع لما بعده ما کان صفه أو صله کمررت برجل ، أو 
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1- الشاهد لمزاحم بن الحارث العقیلی فی الکتاب (1 / 120) ، وخزانه الأدب (6 / 268) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 43) ، وشرح التصریح (1 / 198) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 154) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 970) ، ولسان العرب (غطرف) والمقاصد النحویه (2 / 98) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 354) ، وشرح الأشمونی (1 / 122) ، ولسان العرب (عرف) ، ومغنی اللبیب (2 / 694). 195- 

2- الرجز لعبد الله بن رواحه فی سیره ابن هشام (2 / 328) ، ومغنی اللبیب (1 / 103). 196- 




بالذی معه صقر ، لما بین الصفه والصله من المناسبه ، لا یکونان إلا بالفعل أو المشتقّ منه ، فأما الخبر والحال ، کزید فی الدار أبوه ، ومررت بزید فی الدار أبوه ، فإنه یجوز فی الأدب الابتداء والفاعلیه ، کونه فاعلا لأنه یرفع الضمیر کاسم الفاعل بل أقوی عند أبی علی ، وکونه مبتدأ ، لأن اسم الفاعل نفسه یصح فیه ذلک ، کزید قائم أبوه ، علی أنّ أبا علیّ جعل الجمیع شیئا واحدا ولم یفرق بین الصفه والخبر والحال ، لأنه یجعل الظرف إذا اعتمد مقدرا بالفعل دون الاسم ، وکذا ینبغی أن یکون قیاسه ، وأما ابن جنّی فلا یری ذلک إلا فی الصفه والصله ، وهو الظاهر من کلام سیبویه.
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حرف العین 


العامل 


اشاره

فیه مباحث : 

الأول : العمل أصل فی الأفعال فرع فی الأسماء والحروف ، فما وجد من الأسماء والحروف عاملا فینبغی أن یسأل عن الموجب لعمله ، کذا فی شرح الجمل. 

وقال صاحب (البسیط) : أصل العمل للفعل ثم لما قویت مشابهته له وهو اسم الفاعل واسم المفعول ، ثم لما شبّه بهما من طریق التثنیه والجمع والتذکیر والتأنیث وهی الصفه المشبهه. وأما افعل التفضیل : فإنه إذا صحبته من ، امتنعت منه هذه الأحکام فیبعد لذلک عن شبه الفعل ، فلذلک لم یعمل فی الظاهر. 

وقال ابن السراج فی (الأصول) (1) : إنما أعملوا اسم الفاعل لما ضارع الفعل ، وصار الفعل سببا له وشارکه فی المعنی وإن افترقا فی الزمان ، کما أعربوا الفعل لما ضارع الاسم ، فکما أعربوا هذا أعملوا ذاک والمصدر أعمل کما أعمل اسم الفاعل إذا کان الفعل مشتقا منه. 

ثم قال (2) : واعلم أن الاسم لا یعمل فی الفعل ولا فی الحرف ، بل هو المعرّض للعوامل من الأفعال والحروف ، قال : والأصل عندنا أن الأسماء لا تعمل فی الأسماء إلا ما ضارع الفعل منها ، ولو لا معنی الحرف ما جر الثانی إذا أضیف إلیه الأول. 

وقال الجرجانی : الأصل فی الأسماء أن لا تکون عامله ، وباعتمادها لا یذهب عنها بوصف الاسمیه ، فإن قیل : إذا کان الاعتماد لا یوجب لها صفه زائده فلم عملت؟ أو لم اشتراط الاعتماد؟. قیل : الاسم الصریح الذی هو یصحّ أن یحدث عنه بوجه من الوجوه ، والصفه إذا اعتمدت لم یصح أن یخبر عنها بل هی بمنزله خبر ، لأن الاسم الصریح لیس فیه إلا تمییز ذات عن ذات ، وإذا عرفت ذلک تبین أن الاسم یکتسب بهذا الاعتماد تحقیقا فی شبه الفعل ، إذ هو واقع فی موضع هو خاص 
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1- انظر الأصول (1 / 55).

2- انظر الأصول (1 / 57).




بالفعل ، والاستفهام والنفی أیضا من حیث أنهما یطلبان الفعل وهما أخص به ، حتی بلغ من قوه طلبه للفعل أن قدروا قبل الاسم فعلا یعمل فی الاسم کقوله تعالی : (أَبَشَراً مِنَّا واحِداً نَتَّبِعُهُ) [القمر : 24] والنفی أخو الاستفهام. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : الأفعال أصل فی العمل من حیث کان کل فعل یقتضی العمل أقله فی الفاعل وللحروف المختصه أصاله فی العمل من حیث کانت ، إنما تعمل لاختصاصها بالقبیل الذی تعمل فیه ، وإنما کان الاختصاص موجبا للعمل لیظهر أثر الاختصاص کما أن الفعل لما اختص بالاسم کان عاملا فیه ، فعرفنا أن الاختصاص موجب للعمل وأنه موجود فی الحرف المختص فکان الحرف المختصّ عاملا بأصالته فی العمل لذلک ، ولا کذلک الاسم لأنه لا یعمل منه شیء إلا بشبه الفعل أو الحرف وهو المضاف إذا قلنا إنه هو العامل ومعنی الأصاله أن یعمل بنفسه لا بسبب غیره ، انتهی. 

الثانی : عوامل الاسماء لا تعمل فی الأفعال وإلا لبطل الاختصاص الموجب للعمل ، ومن ثم کان الأصح فی (کی) أنها حرف مشترک ، تاره یکون حرف جرّ بمعنی اللام ، وتاره یکون حرفا موصولا ینصب المضارع ، لا أنها حرف واحد یجر وینصب ، وکان الأصح فی (حتی) أنها حرف جر فقط وأن نصب المضارع بعدها إنما هو بأن مضمره لا بها لما ذکر. 

الثالث : العامل المعنوی قیل به فی مواضع : 

أحدها : الابتداء عامل فی المبتدأ علی الصحیح واختلف فی تفسیره فقیل هو التعری من العوامل اللفظیه ، وقیل : هو التعری وإسناد الفعل إلیه. 

قال (1) ابن یعیش : والقول علی ذلک أن التعرّی لا یصلح أن یکون سببا ولا جزءا من السبب ، وذلک أن العوامل توجب عملا ، إذ لا بدّ للموجب والموجب من اختصاص یوجب ذلک ، ونسبه العدم إلی الأشیاء کلها نسبه واحده. 

فإن قیل : العوامل فی هذه الصناعه لیست مؤثره تأثیرا حسیا کالإحراق للنار ، والبرد للماء ، وإنما هی أمارات ودلالات ، والأماره قد تکون بعدم الشیء کما تکون بوجوده. 

قیل : هذا فاسد لأنه لیس الغرض من قولهم : إن التعرّی عامل أنه معرف للعامل إذ لو زعم أنه معرف لکان اعترافا بأن العامل غیر التعری. وکان أبو إسحاق یجعل 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 84).




العامل فی المبتدأ ما فی نفس المتکلم یعنی من الإخبار عنه ، قال لأن الاسم لما کان لا بد له من حدیث یحدث به عنه ، صار هذا المعنی هو الرافع للمبتدأ. 

قال (1) ابن یعیش : والصحیح أن الابتداء اهتمامک بالاسم وجعلک إیاه أولا لثان یکون خبرا عنه ، والأولیه معنی قائم به یکسبه قوّه إذ کان غیره متعلقا به ، وکانت رتبته مقدمه علی غیره ، وقیل : إنه عامل فی الخبر أیضا. 

ثم قال ابن یعیش : والذی أراه أن العامل فی الخبر : هو الابتداء وحده کما کان عاملا فی المبتدأ إلا أن عمله فی المبتدأ بلا واسطه ، وعمله فی الخبر بواسطه المبتدأ ، فالابتداء یعمل فی الخبر عند وجود المبتدأ ، وإن لم یکن للمبتدأ أثر فی العمل ، إلا أنه کالشرط فی عمله کما لو وضعت ماء فی قدر ووضعتها علی النار فإن النار تسخن الماء ، فالتسخین حصل بالنار عند وجود القدر لا بها فکذلک هاهنا. 

الثانی : عامل الرفع فی الفعل المضارع معنوی علی الصحیح ، بل ادعی بدر الدین بن مالک فی تکمله شرح التسهیل : أنه لا خلاف فیه ولیس کذلک ، بل الخلاف فیه موجود فقد ذهب الکسائی إلی أن عامله لفظی وهو حروف المضارعه ، وعلی أنه معنوی اختلف فیه فقیل : هو تجرده من الناصب والجازم وعلیه الفراء.

وقیل : هو تعریه من العوامل اللفظیه مطلقا وعلیه جماعه من البصریین منهم الأخفش. 

وقال الأعلم : ارتفع بالإهمال ، قال أبو حیان : وهو قریب من الأول. 

وقال جمهور البصریین : هو وقوعه موقع الاسم کقولک : زید یقوم ، کونه وقع موقع قائم هو الذی أوجب له الرفع. 

وقال ثعلب : ارتفع بنفس المضارعه. 

وقال بعضهم : ارتفع بالسبب الذی أوجب له الإعراب لأن الرفع نوع من الإعراب. 

قال أبو حیان : فهذه سبعه مذاهب فی الرافع للفعل المضارع ، واحد منها لفظی وثلاثه معنویه ثبوتیه وهی الأخیره ، وثلاثه عدمیه وهی التی قبلها. 

قال : ولیس لهذا الخلاف فائده ولا ینشأ عنه حکم نطقی. 

الثالث : الخلاف ، جعله الفراء وبعض الکوفیین عاملا للنصب فی الفعل المضارع بعد (أو) ، وبعد (الفاء) ، وبعد (الواو) ، فی الأجوبه الثمانیه ، یریدون بذلک مخالفه الثانی للأول من حیث لم یکن شریکا له فی المعنی ولا معطوفا علیه ، فهو عندهم 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 85).




نظیر : لو ترکت والأسد لأکلک ، نصبت لما لم ترد عطف الأسد علی الضمیر ، إذ لا یتصور أن یکون التقدیر لو ترکت وترک الأسد ، لأن الأسد لا یقدر علیه فیترک وکذلک عندهم : زید أمامک وخلفک ، إنما انتصب بالخلاف لأن الظرف خلاف المبتدأ ، ولذلک لم یرفع کما یرفع قائم من قولک : زید قائم ، وقد یرفعون أیضا علی المخالفه کقوله : [الطویل] (1)196- علی الحکم المأتیّ یوما إذا قضی 

قضیّته أن لا یجور ویقصد

قال الفراء : هو مرفوع علی المخالفه. 

قال (2) ابن یعیش : معنی الخلاف عندهم عدم المماثله. 

قال (3) ابن یعیش : ذهب الکوفیون إلی أن المفعول معه منصوب علی الخلاف ، وذلک أنا إذا قلنا : (استوی الماء والخشبه) لا یحسن تکریر الفعل فیقال : استوی الماء واستوت الخشبه ، لأن الخشبه لم تکن معوجه فتستوی ، فلما خالفه ولم یشارکه فی الفعل نصب علی الخلاف ، قالوا : وهذه قاعدتنا فی الظرف نحو : زید عندک. الرابع : عامل قالوا : وهذه قاعدتها فی الظرف نحو : زید عندک. 

الرابع : عامل الفاعل (4) : ذهب قوم من الکوفیین إلی أن الفاعل ارتفع بإحداثه الفعل ، وذهب خلف الأحمر إلی أن العامل فی الفاعل معنی الفاعلیه ، کذا نقله عنه ابن عمرون وابن النحاس فی التعلیقه ، وذهب هشام إلی أنه یرتفع بالإسناد. 

قال ابن فلاح : وردّ ذلک بأن العامل اللفظی مجمع علیه ، والمعنوی مختلف فیه. والمصیر إلی المجمع علیه أولی من المصیر إلی المختلف فیه. 

الخامس : عامل المفعول ، ذهب خلف الأحمر إلی أن العامل فی المفعول معنی المفعولیه (5) نقله ابن فلاح فی المغنی. 

السادس : عامل الصفه والتأکید وعطف البیان ، ذهب الأخفش (6) إلی أنه معنوی ، وهو کونها تابعه بمنزله عامل المبتدأ ، أو الفعل المضارع ، ذکره فی (البسیط). 
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1- الشاهد لأبی اللحام التغلبی فی خزانه الأدب (8 / 555) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 182) ، وشرح المفصّل (7 / 38) ، ولعبد الرحمن بن أم الحکم فی الکتاب (3 / 62) ، ولأبی اللحام أو لعبد الرحمن فی لسان العرب (قصد) وبلا نسبه فی جواهر الأدب (ص 169) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 778) ، والمحتسب (1 / 149). 197- 

2- انظر شرح المفصّل (2 / 49).

3- انظر شرح المفصّل (2 / 49).

4- انظر شرح المفصّل (1 / 74) ، وشرح الکافیه (1 / 62).

5- انظر شرح الکافیه (1 / 116).

6- انظر شرح الکافیه (1 / 276).





فائده : العوامل اللفظیه 

قال ابن الحاجب فی (أمالیه) : العوامل اللفظیه مطلقه علی کان وأخواتها ، وعلی ظننت وأخواتها ، وإن وأخواتها وما الحجازیه. وحروف الجر ، وإن کانت لفظیه أیضا إلا أنها لما کانت تقتضی شیئا واحدا لم تعدّ مع تیک بخلاف ما ذکر أولا. 

المبحث الرابع : کلّ حرف اختصّ بشیء ولم ینزل منزله الجزء منه فإنه یعمل ، ذکره الجزولی فی حواشیه ونقله ابن الخباز فی (شرح الدره الألفیه) ، قال : وقوله : ولم ینزل ... إلی آخره ، یحترز به من قد ، والسین ، وسوف ، ولام التعریف ، فإنهن مختصات ولم یعملن لأنهن کالجزء مما یلینه ، وسبقه إلی ذلک ابن السراج فی (الأصول) (1) : وفی بعض شروح الجمل مثله ، وزاد : إن الدلیل علی ذلک فی (سوف) دخول اللام علیها فی قوله تعالی : (وَلَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ) [الضحی : 5] فلو لا أنها بمنزله حرف من حروف الفعل لما جاز الفصل بها بین اللام والفعل ، قال : فإن وأخواتها وحروف الجر إنما عملت فی الأسماء لانفرادها بها ، والنواصب والجوازم ، إنما عملت فی الأفعال لانفرادها بها ، وکان القیاس فی (ما) النافیه أن لا تعمل إلا أنها لما کان لها شبهان : شبه عام وشبه خاص عملت ، فشبهها العام شبهها بالحروف غیر المختصه فی کونها تلی الأسماء والأفعال. وشبهها الخاص شبهها بلیس وذلک أنها للنفی کما أن لیس کذلک ، وداخله علی المبتدأ والخبر کما أن لیس کذلک ، وتخلص الفعل المحتمل للحال کما أن لیس کذلک ، فمن راعی الشبه العام لم یعملها ، وهم بنو تمیم ، ومن راعی الشبه الخاص أعملها وهم الحجازیون. 

وقال النیلی : الحق أن یقال : الحرف یعمل فیما یختص به ولم یکن مخصصا له ، کلام التعریف وقد والسین وسوف ، لأن المخصص للشیء کالوصف له ، والوصف لا یعمل فی الموصوف وهذا أولی من قولهم : ولم ینزل منزله الجزء منه لأن (أن) المصدریه تعمل فی الفعل المضارع وهی بمنزله الجزء منه لأنها موصوله. 

وفی شرح التسهیل لأبی حیان : إنما أعملت (إذن) وإن کانت غیر مختصه بالمضارع لشبهها بأن ، کما أعمل أهل الحجاز (ما) إعمال لیس ، وإن کانت غیر مختصه بالأسماء لشبهها بها ، ووجه الشبه أن کل واحد منهما حرف آخره نون ساکنه قد دخل علی مستقبل ، وبعض العرب ألغی (إذن) مراعاه لعدم الاختصاص ألغی بنو تمیم (ما) فلم یعملوها لعدم الاختصاص. 
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1- انظر شرح الأصول (1 / 60).




وفیه : قال بعض أصحابنا : إنما لم تعمل أدوات التحضیض لأنها بجواز تقدیم الاسم فیها علی الفعل صارت کأنها غیر مختصه بالفعل. 

وفیه : أن (لو لا) و (لو ما) ، لم تعملا وإن کان لا یلیهما إلا الاسم ، لأنهما لیستا مختصتین بالأسماء ، إذ لو کانتا مختصتین بالاسم لکانتا عاملتین فیه ، وکان یکون عملهما الجر إعطاء للمختص بالاسم المختصّ فی الإعراب وهو الجر علی ما تقرر فی العوامل ، أو یکونان کإن وأخواتها من الحروف المختصه بالأسماء ، وإنما هما حرفان یدخلان علی الجمل ، لکن تلک تکون اسمیه ، وقد لاحظ معنی الاختصاص من ذهب إلی أن تالیهما مرفوع بهما ، وهو مذهب الفراء وابن کیسان ، وعزاه أبو البرکات ابن الأنباری إلی الکوفیین وقال (1) : إنه الصحیح ، وعزاه صاحب (الإیضاح) إلی جماعه من البغدادیین. 

وقال أبو الحسن الأبذی : الصواب مذهب البصریین أنه مرفوع بالابتداء لأن کل حرف اختص باسم مفرد فإنه یعمل فیه الجرّ إن استحقّ العمل فلو کانت لو لا عامله لجرت. 

قال أیضا : والصواب أن الحروف لا تعمل بما فیها من معنی الفعل ، إذ لو کانت کذلک لعملت الهمزه التی للاستفهام لأنها بمعنی أستفهم ، وما النافیه لأنها بمعنی أنفی ولا بالنیابه مناب الفعل ، نعم تزاد کالعوض ولا ینسب إلیها العمل. 

قال (2) ابن یعیش : لم تعمل حروف العطف جرا ولا غیره لأنها لا اختصاص لها بالأسماء ، والحروف التی تباشر الأسماء والأفعال لا یجوز أن تکون عامله إذ العامل لا یکون إلا مختصا بما یعمل فیه. 

قال (3) : وکذلک (إلا) فی الاستثناء لا تعمل لأنها تباشر الأسماء والأفعال والحروف ، تقول : ما جاءنی زید قط إلا یقرأ ، ولا رأیت بکرا إلا فی المسجد ، والعامل لا یکون إلا مختصا.

قال (4) : واعلم أن (لا) من الحروف الداخله علی الأسماء والأفعال فحکمها أن لا تعمل فی واحد منهما ، غیر أنها أعملت فی النکرات خاصه لعلّه عارضه وهی 
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1- انظر الإنصاف المسأله (97).

2- انظر شرح المفصّل (2 / 48).

3- انظر شرح المفصّل (2 / 76).

4- انظر شرح المفصّل (2 / 100).




مضارعتها (إن) کما أعملت (ما) فی لغه أهل الحجاز لمضارعتها لیس والأصل أن لا تعمل. 

وقال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : اعلم أن الحروف إذا کان لها اختصاص بالاسم أو بالفعل فالقیاس أن تعمل فیما تختص به ، فإن لم یکن لها اختصاص فالقیاس أن لا تعمل ، فمتی وجدت مختصا لا یعمل أو غیر مختص یعمل فسبیلک أن تسأل عن العله فی ذلک فإن لم تجد فیکون ذلک خارجا عن القیاس. 

وقال : وإذا صحت هذه القاعده فأقول : إن (ما) النافیه لیس لها اختصاص فیجب ألا تعمل ، ولذلک لم یعملها بنو تمیم فهی عندهم علی القیاس ، فلا سؤال فی کونها لم تعمل ، لأن الشیء إذا جاء علی قیاسه وقانونه لا یسأل عنه ، وأما أهل الحجاز فأعملوها لشبهها بلیس من وجوه ، وذکر الأوجه السابقه. 

وقال أبو حیان فی (شرح التسهیل) : أصل عمل الحرف المختص بنوع من المعرب أن یکون مختصا بنوع من الإعراب الذی اختص به ذلک المعرب ، ولذلک لما کان الجزم نوعا من الإعراب مختصا بالمضارع ، والحرف الجازم مختص به أعطی المختصّ للمختصّ ، وکذا القول فی حروف الجر ، انتهی. 

وقال ابن عصفور فی (شرح المقرب) : لم یجئ من الحروف المختصه باسم واحد ما یعمل فیه غیر خفض إلا (ألا) التی للتمنی ، فإن الاسم المبنی معها فی موضع نصب بها فی مذهب سیبویه ، وذلک نحو قولک : ألا مال ، وسبب ذلک أنها تضمنت معنی ما ینصب وهو تمنیت. 


ضابط : لیس فی کلامهم حرف یرفع ولا ینصب 

قال ابن إیاز : لیس فی کلامهم حرف یرفع ولا ینصب ، ولهذا بطل قول من قال : إن لو لا هی الرافع للاسم. 

وقال الشلوبین : قول من قال : إن أصل عمل الحروف الجر خطأ ، وإنما القول الصحیح أن أصل الحرف أن لا یعمل رفعا ولا نصبا لأن الرفع والنصب إنما هما من عمل الأفعال من حیث کان کل مرفوع فاعلا أو مشبها به ، وکل منصوب مفعولا أو مشبها به ، فإذا عملهما الحرف فإنما یعملهما لشبه الفعل ولا یعمل عملا لیس له بحق الشبه إلا عمل الجر إذا کان مضیفا للفعل أو لما هو فی معناه إلی الاسم. 

الخامس : وقال السهیلی (1) : أصل الحروف أن تکون عامله لأنها لیست لها 
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1- انظر بدائع الفوائد (1 / 30).




معان فی أنفسها وإنما معانیها فی غیرها ، وأما الذی معناه فی نفسه وهو الاسم فأصله أن لا یعمل فی غیره ، وإنما وجب أن یعمل الحرف فی کل ما دلّ علی معنی فیه لأنه اقتضاه معنی فیقتضیه عملا لأن الألفاظ تابعه للمعانی ، فکما تشبث الحرف بما دخل علیه معنی وجب أن یتشبث به لفظا وذلک هو العمل ، فأصل للحرف أن یکون عاملا ، فنذکر الحروف التی لم تعمل وسبب سلبها العمل : 

فمنها : (هل) فإنها تدخل علی جمله قد عمل بعضها فی بعض وسبق إلیها الابتداء أو الفاعلیه ، فدخلت لمعنی فی الجمله لا لمعنی فی اسم مفرد فاکتفی بالعامل السابق قبل هذا الحرف وهو الابتداء ونحوه. 

وکذلک (الهمزه) فإنها حرف دخل لمعنی فی الجمله ، ولا یمکن الوقوف علیه ولا یتوهم انقطاع الجمله عنه ، لأنه حرف مفرد لا یوقف علیه ، ولو توهم ذلک فیه لعمل فی الجمله لیؤکدوا بظهور أثره فیها تعلقه بها ودخوله علیها واقتضاءه لها ، کما فعلوا فی (إن) وأخواتها حیث کانت کلمات من ثلاثه أحرف فصاعدا ، یجوز الوقوف علیها : کأنه ولیته ولعلّه ، فأعملوها فی الجمله إظهارا لارتباطها وشده تعلقها بالحدیث الواقع بعدها. وربما أرادوا توکید تعلق الحرف بالجمله إذا کان مؤلفا من حرفین نحو : (هل) فربما توهم الوقف علیه ، أو خیف ذهول السامع عنه ، فأدخل فی الجمله حرف زائد ینبه السامع علیه ، وقام ذلک الحرف مقام العمل نحو : هل زید بذاهب ، وما زید بقائم ، فإذا سمع المخاطب الباء وهی لا تدخل فی الثبوت تأکد عنده ذکر النفی والاستفهام وأن الجمله غیر منفصله عنه. ولذلک أعمل أهل الحجاز (ما) النافیه لشبهها بالجمله. 

ومن العرب من اکتفی فی ذلک التعلق وتأکیده بإدخال الباء فی الخبر ، ورآها نائبه فی التأثیر عن العمل الذی هو النصب. وإنما اختلفوا فی (ما) ولم یختلفوا فی هل لمشارکه (ما) للیس فی النفی ، فحین أرادوا أن یکون لها أثر فی الجمله یؤکد تشبهها بها جعلوا ذلک الأثر کأثر لیس وهو النصب ، والنصب فی باب لیس أقوی لأنها کلمه کلیت ولعل وکأن ، والوهم إلی انفصال الجمله عنها أسرع منه إلی توهم انفصال الجمله عن ما وهل ، فلم یکن بدّ من إعمال لیس وإبطال معنی الابتداء السابق ، وکذلک إذا قلت : ما زید إلا قائم فلم یعملها أحد منهم لأنه لا یتوهم انقطاع زید عن (ما) لأن (ألا) لا تکون إیجابا إلا بعد نفی ، فلم یتوهم انفصال الجمله عن (ما) ولذلک لم یعملوها عند تقدم الخبر نحو : ما قائم زید ، إذ لیس من رتبه النکره أن تکون مبتدأ بها مخبرا عنها إلا مع الاعتماد علی ما قبلها ، فلم یتوهم المخاطب
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انقطاع الجمله عما قبلها لهذا السبب فلم یحتج إلی إعمالها وإظهارها وبقی الحدیث کما کان قبل دخولها مستغنیا عن تأثیرها فیه.

وأما حرف (لا) فإن کان عاطفا فحکمه حکم حروف العطف ، ولا شیء منها عامل فإن لم تکن عاطفه نحو لا زید قائم ولا عمرو ، فلا حاجه إلی إعمالها فی الجمله لأنه لا یتوهم انفصال الجمله بقوله : ولا عمرو ، لأن الواو مع (لا) الثانیه تشعر بالأولی لا محاله ، وتربط الکلام بها فلم یحتج إلی إعمالها وبقیت الجمله عاملا فیها الابتداء کما کانت قبل دخول (لا) إلا أنهم فی النکرات قد أدخلوها علی المبتدأ والخبر تشبیها بلیس ، لأن النکره أبعد فی باب الابتداء من المعرفه ، والمعرفه أشد استبدادا بأول الکلام. وأما التی للتبرئه فللنحویین فیها اختلاف أهی عامله أم لا؟ ، فإن کانت عامله فکما أعملوا (إن) حرصا علی إظهار تشبثها بالحدیث ، وإن لم تکن عامله فلا کلام. ، 

وأما حرف النداء فعامل فی المنادی عند بعضهم والذی یظهر خلافه ولو کان عاملا لما جاز حذفه وإبقاء عمله. 

فإن قلت : فلم عملت النواصب والجوازم فی المضارع والفعل بعدها جمله ، ثم إن المضارع قبل دخولها کان مرفوعا بعامل معنوی ، فهلا منع هذا العامل هذه الحروف من العمل کما منع الابتداء الحروف الداخله علی الجمله من العمل إلا أن یخشی انقطاع الجمله کما خیف فی إن وأخواتها؟. 

فالجواب من وجهین : 

أحدهما : أن الابتداء أقوی من عامل المضارع وإن کان کل منهما معنویا ، لأن عامل المضارع هو وقوعه موقع الاسم المخبر عنه فهو تابع له فلم یقو قوته ، فلم یمنع شیئا من الحروف اللفظیه عن العمل. 

والثانی : أن هذه الحروف لم تدخل لمعنی فی الجمله ، إنما دخلت لمعنی فی الفعل خاصه ، فوجب عملها فیه ، کما وجب عمل حروف الجر فی الأسماء من حیث دلت علی معنی فیها لا فی الجمله.

وأما (إلا) فی الاستثناء فقد زعم بعضهم أنها عامله ، والصحیح أنها موصله الفعل إلی العمل فی الاسم بعدها کتوصیل واو المفعول معه الفعل إلی العمل فیما بعدها ، فاستغنوا بإیصالها العامل عن إعمالها عملا آخر ، وکأنها هی العامله ومثلها فی ذلک حروف العطف.
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ویقاس علی ما تقدّم (لام التوکید) وترکهم إعمالها فی الجمله ، مع أنها لا تدخل لمعنی فی الجمله فقط بل لتربط ما قبلها من القسم بما بعدها. 

قال : وهذا الأصل محیط بجمیع أصول إعمال الحروف وغیرها من العوامل وکاشف عن أسرار العمل للأفعال وغیرها من الحروف فی الأسماء ، ومنبهه علی سر امتناع الأسماء أن تکون عامله فی غیرها ، هذا لفظ السهیلی. 

وقال الشلوبین : الحروف لا تعمل بما فیها من معنی الأفعال خاصه ، لأنها لو عملت بذلک لعملت الحروف کلها إذ لیس حرف معنی یخلو من معنی الفعل ، فلو عملت بما فیها من معنی الفعل لعملت کلها ، وإنما یعمل منها ما توفرت فیه أشباه الفعل ، کتوفرها فی أن وأخواتها وما الحجازیه ، ولهذا لم تعمل (یا) فی النداء ، لأن تلک الأشباه لیست موجوده فیها. 

السادس : قال السهیلی (1) : الفعل لا یعمل فی الحقیقه إلا فیما یدلّ علیه لفظه کالمصدر والفاعل والمفعول به ، أو فیما کان تابعا لواحد من هذه نعتا أو توکیدا أو بدلا ، لأن التابع هو الاسم الأول فی المعنی فلم یعمل الفعل إلا فیما دلّ علیه لفظه ، لأنک إذا قلت : ضرب ، اقتضی هذا اللفظ ضربا وضاربا ومضروبا ، وما عدا ذلک إنما یصل إلیه الفعل بواسطه حرف کالمفعول معه والظرف. 

السابع : إذا أمکن نسبه العمل إلی الموجود لم یصر إلی مجاز الحذف ، ومن ثم ضعّف بعضهم قول من قال إن ناصب المعطوف فی قول الشاعر : [البسیط] (2)197- هل أنت باعث دینار لحاجتنا

أو عبد ربّ أخا عون بن مخراق 

فعل یدل علی اسم الفاعل ، وقال : بل الناصب له اسم الفاعل الموجود لأن التنوین فیه مراد ، وإذا أمکن نسبه العمل إلی الموجود لم یصر إلی مجاز الحذف. ذکره فی (البسیط). 

وقال أیضا : ذهب الکوفیون إلی أن أمثله المبالغه لا تعمل لأن اسم الفاعل إنما عمل لجریانه علی الفعل فی حرکاته وسکناته ، وهذه غیر جاریه فوجب امتناع عملها 
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1- انظر بدائع الفوائد (2 / 106).

2- الشاهد لجابر بن رألان أو لجریر أو لتأبط شرا أو هو مصنوع فی خزانه الأدب (8 / 215) ، ولجریر ابن الخطفی ، أو لمجهول ، أو هو مصنوع فی المقاصد النحویه (3 / 513) ، وبلا نسبه فی الدرر (6 / 192) ، والکتاب (1 / 227) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 395) ، وشرح الأشمونی (2 / 344) ، والمقتضب (4 / 151) ، وهمع الهوامع (2 / 145). 198- 




والمنصوب بعدها محمول علی فعل یفسره الصفه ، قال صاحب البسیط : وهذا ضعیف لأن النص مقدّم علی القیاس ، وتقدیر ناصب غیرها علی خلاف الأصل ، فلا یصار إلیه ما أمکن إحاله العمل علی الموجود. 


فائده : المصدر المؤکد لا یعمل 

قال ابن فلاح فی (المغنی) : المصدر المؤکد لا یعمل لعدم تقدیره (بأن) والفعل فإن کان مما التزم حذف فعله کقولهم : سقیا زیدا ورعیا له ، ففیه وجهان : 

أحدهما : أن العامل هو الفعل الناصب للمصدر قیاسا علی غیره من المصادر التی لا تقدر بأن والفعل.

والثانی : أن المصدر هو العامل لنیابته عن الفعل وقیامه مقامه ، ونظیر هذا : زید فی الدار واقفا ، هل العامل الظرف لنیابته عن الفعل أو نفس الفعل هو العامل والأکثر علی أن العامل الظرف ، انتهی. 

الثامن : إذا امتزج بعض الکلمات بالکلمه حتی صار کبعض حروفها تخطاها العامل ، ولذلک تخطی لام التعریف ، وها التنبیه ، فی قولک : مررت بهذا (وما) المزیده فی قوله تعالی : (فَبِما رَحْمَهٍ) [آل عمران : 159] ، (عَمَّا قَلِیلٍ) [المؤمنون : 40] و (لا) فی نحو : جئت بلا زاد ، وغضبت من لا شیء ، و (لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ) [النساء : 165] ، و (إِلَّا تَفْعَلُوهُ) [الأنفال : 73]. 

التاسع : قال الکوفیون : لا یمتنع أن یکون الشیء عاملا فی شیء ، والآخر عاملا فیه ، وبنوا علی ذلک أن المبتدأ یرفع الخبر والخبر یرفع المبتدأ فهما یترافعان. 

قالوا : وإنما قلنا ذلک لأنا وجدنا المبتدأ لا بد له من خبر ، والخبر لا بد له من المبتدأ فلما کان کل واحد منهما لا ینفک عن الآخر ، ویقتضی صاحبه عمل کل واحد منهما فی صاحبه. 

قالوا : وقد جاء لذلک نظائر : 

منها : قوله تعالی : (أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی) [الإسراء : 110] فنصب أیا بتدعوا وجزم (تدعو) (بأیا) فکان کل واحد منهما عاملا فی الآخر ومثله : (أَیْنَما تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ) [النساء : 78] فأینما منصوب بتکونوا وتکونوا مجزوم بأینما ، وذلک کثیر فی کلامهم. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : حکی ابن جنّی فی کتاب له یسمی (الدمشقیات) غیر الدمشقیات المشهوره له بین الناس قولا عن الأخفش : إن فعل الشرط وفعل الجواب یتجازمان کما قیل عن مذهب الکوفیین فی المبتدأ والخبر.
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وقال ابن الدهان فی (الغره) : قول الکوفیین فاسد من وجهین : 

أحدهما : أن الخبر إذا کان عاملا فرتبته التقدیم ، وإذا کان معمولا فرتبته التأخیر والشیء الواحد لا یکون مقدما ، ومؤخرا من کل وجه. 

والثانی : أن الاسم لیس من حقه العمل وإنما یعمل بشبه الفعل : الرفع والنصب ، وبشبه الحرف : الجر والجزم ، ولیس فیهما شبه وأما (أَیًّا ما تَدْعُوا) [الإسراء : 110] فإن (تدعوا) عمل فی (أی) بحکم الأصل ، و (أی) عمل فی (تدعوا) بحکم النیابه عن الحرف الشرطی ، ویلزمهم أیضا أن لا یعملوا (إنّ) و (کان) و (ظننت) لأن العامل موجود فکیف یجمع بینهما؟. 

العاشر : فرق بین العامل والمقتضی ، قال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1) : لیست الإضافه هی العامله للجر ، وإنما هی المقتضیه له ، والمعنی بالمقتضی هنا أن القیاس یقتضی هذا النوع من الإعراب ، لتقع المخالفه بینه وبین إعراب الفاعل والمفعول فیتمیز عنهما إذ الإعراب إنما وضع للفرق بین المعانی ، والعامل هو حرف الجر أو تقدیره ، فالإضافه معنی وحروف الجر لفظ وهی الأداه المحصله له کما کانت الفاعلیه والمفعولیه معنیین یستدعیان الرفع والنصب فی الفاعل والمفعول ، والفعل أداه محصله لهما فالمقتضی غیر العامل ، انتهی. 

الحادی عشر : قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : هنا نکته لطیفه ، وهو أن الاسم العامل ومعموله یتنزل منزله المضاف والمضاف إلیه فی باب النداء وباب لا فکما یحذف المضاف ویقام المضاف إلیه مقامه کذلک یحذف العامل وینقی معموله ، إلا أنه لما کان الأکثر إذا حذف المضاف یعرب المضاف إلیه بإعرابه ولا کذلک العامل والمعمول ، کثر حذف المضاف وقل حذف العامل. 

الثانی عشر : قال ابن یعیش : قد یکون للحرف عمل فی حال لا یکون له فی حال أخری وفیه نظائر : 

الأول : لو لا ، تعمل الجر فی المضمر ولا تعمله فی المظهر. 

الثانی : لدن ، تنصب غدوه ولا تنصب غیرها. 

الثالث : عسی ، تنصب المضمر نحو عساک وعسای وعملها مع الظاهر الرفع. 

الرابع : لات ، تعمل عمل لیس فی الأحیان ومع غیرها لا یکون لها عمل ، هذا ما ذکره ابن یعیش. 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 117).




وذکر أبو الحسین بن أبی الربیع فی شرح الإیضاح مثله ، وزاد فی النظائر تاء القسم ، تختص باسم الله ، وکاف التشبیه تختص بالظاهر وکذا واو القسم ومذ ومنذ. 

وقال أبو البقاء فی (التبیین) : من الحرف ما یعمل فی موضع ولا یعمل فی موضع آخر ، ألا تری أن واو القسم تجر فی القسم ولا تجرّ فی موضع آخر ، و (ما) النافیه تعمل فی موضع ولا تعمل فی موضع آخر ، وکذلک (حتی تجر فی موضع ولا تجر فی موضع آخر وذلک کثیر ، ولما ذکر سیبویه (1) (لو لا) وأنها تجر المضمر دون غیره واستأنس لها بنظائر منها (لدن) و (لات) قال : ولا ینبغی لک أن تکسر الباب وهو مطرد وأنت تجد له نظائر. 

الثالث عشر : لا یجوز اجتماع عاملین علی معمول واحد ، ولهذا رد قول من قال : إن الابتداء والمبتدأ معا عاملان فی الخبر ، وقول من قال : إن المتبوع وعامله معا عاملان فی التابع ، وقول من قال : إنّ (إن) وفعل الشرط معا عاملان فی الجزاء ، وقول من قال : إن الفعل والفاعل معا عاملان فی المفعول ، حکاه أبو البقاء فی التبیین عن بعض الکوفیین ، وابن فلاح فی المغنی عن الفراء. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إذا جعلنا مجموع حلو حامض خبرا ، فالعائد ضمیر من طریق المعنی لأن المعنی : هذا مز ، ولا یکون ذلک العائد فی أحدهما لأنه حینئذ یکون مستقلا بالخبریه ، ولیس المعنی علیه ولا فیهما لأنهما حینئذ یکونان قد رفعا ذلک الضمیر فیلزم اجتماع العاملین علی معمول واحد وذلک لا یجوز. 

الرابع عشر : مرتبه العامل أن یکون مقدما علی المعمول ، قال ابن عصفور فی شرح المقرب فإن قیل : یناقض ذلک قولهم : إن العامل فی أسماء الشرط وأسماء الاستفهام لا یجوز تقدیمه علیها.

فالجواب : إن أسماء الشرط تضمنت معنی (إن) وأسماء الاستفهام تضمنت معنی الهمزه فالأصل فی : من ضربت : أمن ضربت؟ ثم حذفت الهمزه فی اللفظ وتضمن الاسم معناها وإذا کان الأصل کذلک فتقدیم العامل فی أسماء الشرط والاستفهام علیها سائغ بالنظر إلی الأصل ، وإنما امتنع تقدیمه علیها فی اللفظ لعارض وهو تضمن الاسم معنی الشرط والاستفهام. 

الخامس عشر : قال ابن إیاز : العامل اللفظی وإن ضعف تعلقه أولی من العامل 
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1- انظر الکتاب (2 / 397).




المعنوی بدلیل اختیارهم : زیدا ضربت علی : زید ضربت ، وقولهم : إن زیدا ضرب ، ولا یجوز إلا فی الضروره. 

السادس عشر : قال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) : العوامل لا یلیها إلا الجوامد لا الصفات ، إلا أن تکون خاصه لجنس بها ، فیجوز حینئذ حذف الموصوف وإقامه الصفه مقامه ، فأجری الاسم الذی بعد اسم الإشاره مجراه دون اسم الإشاره ، فکما أنه لیس بمستحسن : مررت بالحسن ، ولا مررت بالجمیل ، لأنه لا یخص جنسا من جنس ، فکذلک لیس بمستحسن ، مررت بهذا الحسن ، ولا بهذا الجمیل ، ولکن المستحسن إنما هو : مررت بهذا الضاحک ، کما یستحسن : مررت بالضاحک ، لأنه یخص جنسا من جنس فیعلم الموصوف هنا. 

السابع عشر : قال ابن عصفور : العامل الضعیف لا یعمل فیما قبله ، ولهذا لا یتقدم أخبار (إنّ) وأخواتها علیها. انتهی. ولا المجرور والمنصوب والمجزوم علی الجار والناصب والجازم ولا الحال علی عامله الضعیف غیر الفعل المتصرف وشبهه کاسم الإشاره ، ولیت ولعل وکأن ، وکالظروف المتضمنه معنی الاستقرار ، ولا التمییز علی عامله الجامد إجماعا ، ولا معمول المصدر وفعل التعجب واسم الفعل. 

الثامن عشر : قال أبو البقاء فی (التبیین) : العامل مع (المعمول کالعله العقلیه مع المعلول) ، والعله لا یفصل بینها وبین معلولها فیجب أن یکون العامل مع المعمول کذلک إلا فی مواضع قد استثنیت علی خلاف هذا الأصل لدلیل راجح. 

التاسع عشر : قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : الحروف لم یأت فیها تعلیق ، وقد جاء التعلیق فی الأفعال ، وقد جاء فی الأسماء قلیلا ، قالوا : مررت بخیر وأفضل من زید ، فمن مخفوضه فی الثانی ، والأول معلق وأنشد سیبویه (1) : [المنسرح] 

[یا من رأی عارضا أسرّ به] 

بین ذراعی وجبهه الأسد

العشرون : قال ابن هشام (2) : العامل الضعیف لا یحذف ، ومن ثم لا یحذف الجار والجازم والناصب للفعل إلا فی مواضع قویت فیها الدلاله وکثر فیها استعمال تلک العوامل ولا یجوز القیاس علیها. 
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1- مرّ الشاهد رقم (29).

2- انظر مغنی اللبیب (2 / 674).




الحادی والعشرون : قال ابن جنّی : یدل علی ضعف عوامل الأفعال عن الأسماء أن جواب الشرط جزم بإن وفعل الشرط کخبر المبتدأ بالمبتدأ والابتداء ، فجرت إن مجری الابتداء. 


العارض لا یعتد به 

فیه فروع : 

منها : أفعل الوصف إذا طرأت علیه الاسمیه فهو باق علی منع صرفه ولا یعتد بالعارض کأدهم ، وأفعل الاسم إذا طرأت علیه الوصفیه فهو باق علی الصرف ولا یعتد بعارض الوصفیه کأربع فی قولک : مررت بنسوه أربع. 

ومنها : قال الشیخ عبد القاهر الجرجانی فی شرح الإیضاح : العرب لا تنقض أصولها للبس یعرض.

ومنها : قولهم : صید ، وحول ، بتصحیح الیاء والواو وإن تحرکا وانفتح ما قبلهما مراعاه للأصل وإهمال العارض. 

ومنها : الأصل فی التقاء الساکنین أن یحرک الأول بالکسره ، فإن کان بعده ضمه لازمه حرک بالضم إتباعا ، ولا عبره بالضمه العارضه کضمه الإعراب نحو : لم یضرب ابن زید فإنک تکسر الباء لا غیر وإن کانت النون من ابن مضمومه لعروض ضمتها. 

ومنها : قال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) : إذا اتصل بالمضارع نون النسوه فإنه یبنی عند الجمهور. وقال قوم : هو باق علی إعرابه ، وإنما منع من ظهور الإعراب فیه مانع کما منع من ظهور الإعراب فی الاسم المضاف إلی یاء المتکلم ، وهذا قول قد ذهب إلیه طائفه قلیله من المتقدمین حکاه ابن السراج (1) واختاره أبو بکر بن طلحه وقال : إنه هو الحق ، وإن مذهب أکثر المتقدمین فی ذلک خطأ. 

قال : وحجه الجمهور أن هذه النون لما أوجبت ذهاب الإعراب من الفعل ، وکان أصل الفعل البناء ، رجع إلی أصله إذ قد ذهب ذلک الأمر الطارئ علیه الذی هو الإعراب. 

قال هؤلاء : وهذا فرق بین المضارع الذی یتصل به النون ، وبین الاسم الذی 
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1- انظر الأصول (1 / 52).




یتصل به یاء المتکلم ، إذ الاسم لیس أصله البناء إنما أصله الإعراب ، فإذا کان أصله الإعراب فلا ینبغی أن ینتقل عن الأصل ما وجدنا السبیل إلیه بوجه ، وقد وجدنا السبیل بأن نقول : إن ذهاب الإعراب هنا عارض والعارض لا یعتدّ به. 

ومنها : قال أبو البقاء فی (التبیین) : یجوز حذف الحرف الرابع من الاسم الرباعی فی الترخیم مطلقا ، ومنعه الکوفیون إذا کان قبل الطرف ساکن ، فإنه إذا حذف وحده کان الباقی ساکنا ، وذلک حکم الحروف ولا نظیر له فی الأسماء المعربه. 

وأجیب بأنه عارض ، ألا تری أن ترخیم حارث یصیره إلی بناء لا نظیر له فی الأصول وهو فاع ومع ذلک جاز أن یبقی علی هذا المثال لأن الترخیم عارض فلا اعتداد به فی هذا المعنی.

ومنها : قال أبو البقاء أیضا : إذا کان ما قبل آخر الاسم ساکنا مثل بکر ، جاز فی الوقف أن تنقل الضمه والکسره إلیه ، واختلفوا فی المنصوب الذی فیه الألف واللام نحو : رأیت البکر ، فمذهب البصریین أنه لا تنقل فتحه الراء إلی الکاف بل یوقف علیها بغیر نقل ، ووجهه أن هذا الاسم له حاله فی الوقف تثبت فیه الألف والفتحه قبلها نحو : رأیت بکرا ، فلما کانت کذلک اطرد حکمها حتی صارت فی حال التعریف مثل حالها فی التنکیر. لأن حالها حال واحده ، وهذا نظیر امتناع الخرم فی متفاعلن فی الکامل لئلا یفضی إلی حال یلزم فیه الابتداء بالساکن ، ویؤید ذلک أن التنکیر هو الأصل والتعریف عارض ، فوجب ألا یعتد بالعارض ، وأن یستمر حکم التنکیر. 

ومنها : قال بعضهم : کان ینبغی أن تثبت الیاء فی (جوار) فی حال الجر کما تثبت فی حال النصب ، لأن حرکته فی الجر الفتح فینبغی أن لا تحذف. 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : فالجواب أن النظر إلی أصل الحرکه لا إلی العارض بعد منع الصرف ، لأنه لالتقائه مع تنوین الصرف نظر إلی ما یستحقه الاسم فی الأصل. 

ومنها : قال ابن النحاس : قاعده الإعراب أن یثبت وصلا ویحذف وقفا ، فإن قیل : فإن لنا فی الإعراب ما یثبت وقفا ویحذف وصلا وهو الفعل المضارع إذا اتصل به ضمیر جمع المذکرین أو المخاطبه المؤنثه وأکد ، فإنه یحذف منه الضمیر ، ونون الرفع لنون التوکید ، فإذا وقف علیه حذفت نون التوکید للوقف وأعید الضمیر ونون الإعراب اللذان حذفا لنون التوکید فهذا إعراب یثبت وقفا ویحذف وصلا.
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قیل : الحذف هنا إنما کان لعارض فأعید عند زوال العارض. 

ومنها : قال (1) ابن یعیش : إذا لحقت تاء التأنیث الفعل المعتل اللام حذفت اللام لالتقاء الساکنین نحو : رمت فإن لقیها ساکن بعدها حرکت بالکسر لالتقاء الساکنین نحو رمت المرأه ، ولا یرد الساکن المحذوف إذ الحرکه عارضه وکذلک تقول : المرأتان رمتا ، فلا ترد الساکن وإن انفتحت التاء لأنها حرکه عارضه ، إذ لیس بلازم أن یسند الفعل إلی اثنین ، فأصل التاء السکون وإنما حرکت بسبب ألف التثنیه ، وقد قال بعضهم : رماتا ، فرد الألف الساقطه لتحرک التاء وأجری الحرکه العارضه مجری اللازمه من نحو : قولا وبیعا وخافا وذلک قلیل ردیء من قبیل الضروره. 

ومنها : قال الشلوبین : النحویون إنما یعقدون أبدا قوانینهم علی الأصول لا علی العوارض ، ولذلک حدّوا الإعراب بأنه تغییر أواخر الکلم لاختلاف العوامل الداخله علیها ، ومن الأسماء المعربه ما لا تغییر فیه ولا اختلاف کالمصادر والظروف الملازمه للنصب ، فإن الأصل فیها أن تغیر ، لکن منع من ذلک قله تمکنها ، فهی فی حکم ما یتغیر نظرا إلی الأصل وإلغاء للعارض. 

ومنها : قال الشلوبین : قول من قال : إن الضمه فی الخاء من : (جاءنی أخوک) هی ضمه الرفع ، وإنها منقوله عن حرف الإعراب ، وکذا الکسره فی : (مررت بأخیک) فاسد وذلک أن فیه کون الإعراب فیما قبل الآخر فی الرفع والخفض ، وهذا لا نظیر له إلا فی الوقف علی بعض اللغات فیما قبل آخره ساکن والوقف عارض والعارض لا یعتد به ، وهذا فی الوصل والوصل لیس عارضا بل هو الأصل. 

ومنها : قال الشلوبین : إنما لحق الفعل علامه التأنیث إذا کان فاعله مؤنثا ، ولم تلحقه علامه التثنیه والجمع إذا کان فاعله مثنی ومجموعا. لأن الأکثر لزوم التأنیث فاعتدّوا به ، وعدم لزوم التثنیه والجمع فلم یعتدوا به لاعتدادهم باللازم وعدم اعتدادهم بالعارض ، فإنه لا یعتد به فی أکثر اللغه. 

ومنها : قال (2) ابن یعیش : قولهم : یضع ویدع ، إنّما حذفت الواو منهما لأن الأصل : یوضع ویودع لأن (فعل) من هذا إنما یأتی مضارعه علی یفعل بالکسر ، وإنما فتح فی یضع ویدع لمکان حرف الحلق ، فالفتحه إذن عارضه والعارض لا اعتداد به لأنه کالمعدوم فحذفت الواو فیهما لأن الکسره فی حکم المنطوق به. 

ص: 272





1- انظر شرح المفصّل (9 / 27).

2- انظر شرح المفصّل (10 / 61).




ومنها : قال الشلوبین : ذهب بعضهم إلی أن الضمیر فی نحو : ربّ رجل وأخیه ، نکره لأن العرب أجرته مجراها فهو فی معنی : ربّ رجل وربّ أخی رجل ، وسیبویه أبقاه علی معرفته لأن أصل وضع ضمیر النکره أن یکون معرفه لا نکره ، فأجراه سیبویه علی أصله ولم یبال بهذا الذی طرأ علیه من جهه معنی الکلام لأنه أمر طارئ فی هذا الموضع ، والنکره فی کل موضع لیست کذلک فلذلک جعل سیبویه ضمیر النکره فی هذا الموضع معرفه (1). 

ومنها : قال الشلوبین : أوجه اللغتین فی باب (قاضی) أنه یقال فیه فی الوقف فی حالی الرفع والجر : هذا قاض ومررت بقاض ، ویقال فی الأخری : هذا قاضی ومررت بقاضی ، ووجه هذه اللغه أن حاذف الیاء فی الوصل إنما کان التنوین لالتقائها معه وقد سقط فی الوقف فرجعت الیاء ووجه اللغه الأولی أن حذف التنوین فی الوقف عارض ، والعارض لا یعتدّ به فبقیت الیاء محذوفه وسکن ما قبلها لأنه لا یوقف علی متحرک ، وهذه اللغه أوجه اللغتین لأنها مبنیه علی عدم الاعتداد بالعارض وهو الأکثر. 
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1- انظر الکتاب (2 / 50).





حرف الغین 


الغالب واللازم یجریان فی العربیه مجری واحدا 

ذکر هذه القاعده الرمانی ، وبنی علیها أن وزن الفعل الذی یغلب علیه یجری فیه منع الصرف مجری الوزن الذی یخص الفعل. 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : لکن شرط جریان الغالب مجری اللازم هنا الزیاده فی أوله ، والمراد بالزیاده أحد حروف المضارعه.
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حرف الفاء 


الفرع أحطّ رتبه من الأصل 


اشاره

ومن ثم لم یجز إعمال اسم الفاعل عند البصریین من غیر اعتماد ، قال فی (البسیط) : لأنه فرع عن الفعل فی العمل ، والقاعده حط الفروع عن رتب الأصول ، فاشترط اعتماده علی أحد الأمور السته لیقوی بذلک علی العمل. 

وقال (1) ابن یعیش : قال الکسائی فی قوله تعالی : (کِتابَ اللهِ عَلَیْکُمْ) [النساء : 24] إنه نصب بعلیکم علی الإغراء ، کأنه قال : علیکم کتاب الله ، فقدم المنصوب. قال : ومثله قول الشاعر : [الرجز] (2)198- یا أیها المائح دلوی دونکا 

أی : دونک دلوی. 

قال : وما قاله ضعیف لأن هذه الظروف لیست أفعالا ، وإنما هی نائبه عن الأفعال ، وفی معناها ، فهی فروع فی العمل علی الأفعال ، والفروع أبدا منحطه عن درجات الأصول فإعمالها فیما تقدم علیها تسویه بین الأصل والفرع وذلک لا یجوز. 

وقال (3) أیضا : إذا قلت : عندی راقود خلّا ، ورطل زیتا ، فلا یحسن أن یجری وصفا علی ما قبله لأنه اسم جامد غیر مشتق ، ولا إضافته لأجل التنوین فنصب علی الفضله تشبیها بالمفعول وتنزیلا للاسم الجامد منزله اسم الفاعل ، من جهه أنه إذا نون نصب فعمل النصب ، وانحط عن درجه اسم الفاعل فاختص عمله فی المکره دون المعرفه ، کما انحط اسم الفاعل عندنا عن درجه الفعل ، حتی إذا أجری علی غیر من هو له وجب إبراز ضمیره نحو قولک : زید هند ضاربها هو. 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 117).

2- الرجز لجاریه بن مازن فی الدرر (5 / 301) ، وشرح التصریح (2 / 200) ، والمقاصد النحویه (4 / 311) ، وبلا نسبه فی اللسان (میح) ، وأسرار العربیه (ص 165) ، والإنصاف (ص 228) ، وأوضح المسالک (4 / 88) ، وجمهره اللغه (ص 574) ، وشرح الأشمونی (2 / 491) ، وشرح المفصّل (1 / 117) ، والمقرب (1 / 137) ، والمغنی (2 / 609). 199- 

3- انظر شرح المفصّل (2 / 72).




وقال أبو البقاء فی (التبیین) : اسم الفاعل والصفه المشبهه إذا جریا علی غیر من هما له وجب إبراز الضمیر فیهما لأنهما فرعان علی الفعل فی العمل وتحمل الضمیر ، وقد انضم إلی ذلک جریانه علی غیر من هو له ، فقد انضم فرع إلی فرع ، والفرع یقصر عن الأصل ، فیجب أن یبرز الضمیر لیظهر أثر القصور ویمتاز الفرع عن الأصل. 

وقال (1) ابن یعیش : لا یجوز تقدیم خبر إن وأخواتها ولا اسمها علیها ، ولا تقدیم الخبر فیها علی الاسم ، لکونها فروعا عن الأفعال فی العمل فانحطت عن درجه الأفعال. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) : إنما حمل نصب جمع المؤنث السالم علی جره مع إمکان دخول النصب فیه لئلا یکون الفرع أوسع مجالا من الأصل ، مع أن الحکمه تقتضی انحطاط الفروع عن رتب الأصول ولأنه یشارک المذکر فی التصحیح فشارکه فی الإعراب ، والمذکر معرب بحرفین فأعرب هذا بحرکتین وخصّ بالحرکه لانحطاطه عن رتبه الأصل. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إنما اختص الجر بالأسماء لأنه لو دخل الأفعال - وقد دخلها الرفع والنصب والجزم ، وهی فرع فی الإعراب علی الأسماء ، لکان الفرع أکثر تصرفا فی الإعراب من الأصل ، والفروع أبدا تنحط عن الأصول فی التصرف لا تزید علیها فمنع الجر من الأفعال لذلک. 

وقال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : لما کان جعل (الواو) بمعنی (مع) فی المفعول معه فرعا عن کونها عاطفه ، لم یتصرفوا فی الاسم الذی بعدها فلم یقدموه علی العامل ، وإن کان متصرفا ولا علی الفاعل ، لا یقولون : والطیالسه جاء البرد ، ولا جاء والطیالسه البرد ، لأن الفروع لا تحتمل من التصرف ما تحتمله الأصول. 

وقال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : إنما لم تعمل (ما) عمل لیس مطلقا بل بالشروط المعروفه ، وهی أن یکون الخبر مؤخرا وأن یکون منفیا ، وأن لا یقع بعد ما (أن) فإن (أن) تکف ما عن العمل کما تکف ما إنّ عن العمل لأنها فی الدرجه الثالثه فی العمل ، لأن ما مشبهه بلیس ، ولیس مشبهه بالفعل ، وکل ما هو فی الدرجه الثالثه فلا تجده یعمل أبدا إلا مختصا لیفرق بینهما ، ألا تری أن تاء القسم اختصت باسم الله وإن کانت بدلا من الواو ، والواو تخفض فی القسم کل 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 103).




ظاهر ، وإنما کان الاختصاص باسم الله فی التاء لأنها مبدله من الواو والواو بدل من الباء فی الدرجه الثالثه فلذلک اختصت. 

وکذلک الصفه المشبهه باسم الفاعل عملت تشبیها باسم الفاعل واسم الفاعل عمل لشبهه فی الفعل ، فالصفه فی عملها فی الدرجه الثالثه ، فکان عملها مختصا لأنها لا تعمل إلا ما کان من سبب الأول ، ولهذا نظائر. 

وقال ابن إیاز : لما کانت (لا) فرعا فی العمل عن (إن) ومشبهه بها وجب أن تنحطّ عنها ، فلذلک اشترط فی إعمالها شروط : کتنکیر معمولها وعدم فصلها. 

وقال السخاوی فی (تنویر الدیاجی) : انحط اسم الفاعل عن منزله الفعل فی أشیاء لأنه فرع عنه فی العمل ، والفرع لا یساوی بالأصل ، فمما انحط فیه عن الفعل بروز ضمیره إذا جری علی غیر من هو له ، نحو : هند زید ضاربته هی ، ولو کان فی مکان ضاربته ، تضربه ، لم یبرز الضمیر لقوه الفعل. 

وقال أبو البقاء : (لا) فرع علی (إن) ، و (إن) فرع علی کان ، والفروع تنقص عن الأصول ، فلذلک لا تقوی علی العمل فی الخبر إذ کانت فرع فرع. 

وقال ابن إیاز : لما کان الفعل فرعا علی الاسم فی الإعراب لم تکثر عوامله کثره عوامل الاسم ، إذ من عادتهم التصرف فی الأصول دون الفروع. 

وقال أیضا : (أن) الناصبه للمضارع فرع (أنّ) المشدده ، لأن کلّا منهما حرف مصدری ولمّا کانت فرعا علیها نصبت فقط ، و (أنّ) الثقیله لأصالتها نصبت ورفعت. 

وقال أیضا : (أن) أصل نواصب المضارع ، ولن وإذن وکی ، فروع عنها ، ومحموله علیها لکونها تخلص الفعل للاستقبال مثلها ، ولهذا عملت ظاهره ومقدره ، وأخواتها لا تعمل إلا فی حال الظهور دون التقدیر. 

وقال ابن القواس : قیل : إن تنوین (عرفات) مثل تنوین الصرف لفظا وصوره ، والجر فیها دخل تبعا للتنوین ، ولو کانت لا تنصرف لامتنع دخول الجر علیها. 

وأجیب : بأن الجر دخلها تبعا لتنوین المقابله ، وقیل : التنوین عوض عن الفتحه فی حاله النصب ، وأبطل بأنه لو عوض عنها لما حصل انحطاط الفرع عن رتبه الأصل. 

وقال أیضا : إنما امتنعت إضافه العدد إلی الممیز لأنه فرع عن اسم الفاعل والصفه المشبهه فی العمل ، فلو تصرف فیه بالإضافه تصرفهما للزم مساواه الفرع الأصل وهو محال.
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وقال ابن هشام فی (تذکرته) : نصّ العبدی علی أن (إما) لا تستعمل فی الإباحه لأنها دخیله علی (أو) وفرع لها والفرع ینقص عن درجه الأصل. 

وقال ابن هشام : کأن العبدیّ لما لم یسمعه لم یجز قیاسه وهو متجه. انتهی. 


تنبیه : قد یکثر الفرع ویقل الأصل 

قال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : فإن قیل : (الواو) أکثر استعمالا فی القسم من (الباء) ، فکیف جعلتم القلیل الاستعمال هو الأصل؟. 

قیل : لا یبعد أن یکثر الفرع ویقلّ الأصل لضرب من التأویل ، ألا تری أن نعم الرجل أکثر من نعم بالکسر. 


الفروع هی المحتاجه إلی العلامات والأصول لا تحتاج إلی علامه 

قال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی (التعلیقه) : وجدت ذلک بخط عالی بن عثمان بن جنّی عن أبیه قال : بدلیل أنک تقول فی المذکر : قائم ، وإذا أردت التأنیث قلت : قائمه ، فجئت بالعلامه عند المؤنث ولم تأت للمذکر بعلامه ، وتقول : رأیت رجلا ، فلا یحتاج إلی العلامه ، وإن أردت التعریف أدخلت العلامه فقلت : رأیت الرجل فأدخلت العلامه فی الفرع الذی هو التعریف ، ولم تدخلها فی التنکیر ، وإذا أردت بالفعل المضارع الاستقبال أدخلت علیه السین لتدل بها علی استقباله ، وذلک یدل علی أن أصله موضوع للحال ، ولو کان الاستقبال فیه أصلا لما احتاج إلی علامه. انتهی. 

وانظر إلی دین الشیخ بهاء الدین وأمانته کیف وجد فائده بخط ولد ابن جنّی نقلها عن أبیه ولم تسطر فی کتاب فنقلها عنه ، ولم یستجز ذکرها من غیر عزو إلیه ، لا کالسارق الذی أغار علی تصانیفی التی أقمت فی تتبعها سنین وهی کتاب المعجزات الکبیر وکتاب الخصائص الصغری ، وغیر ذلک فسرقها وضمّها وغیرها مما سرقه من کتب الخضیری والسخاوی فی مجموع وادّعاه لنفسه ، ولم یعز إلی کتبی وکتب الخضیری والسخاوی شیئا مما نقله عنها ، ولیس هذا من أداء الأمانه فی العلم.
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الفروع قد تکثر وتطرد حتی تصیر کالأصول وتشبه الأصول بها 

ذکر ذلک ابن جنّی فی (الخصائص) وقال (1) : من ذلک قول ذی الرمّه : [الطویل] (2)199- ورمل کأوراک العذاری قطعته 

[إذا ألبسته المظلمات الحنادس]

والعاده أن تشبه أعجاز النساء بکثبان الأنقاء ، فلما کثر ذلک واطرد عکس الشاعر التشبیه فجعل أوراک العذاری أصلا وشبه به الرمل. قال : ولذلک لما کثر تقدیم المفعول علی الفاعل ، صار وإن کان مؤخرا فی اللفظ ، کأنه مقدم فی الرتبه فجاز أن یعود الضمیر من الفاعل علیه ، وإن کان الفاعل مقدما والمفعول مؤخرا ، کما جاز أن یعود الضمیر من المفعول إذا کان مقدما علی الفاعل وإن کان مؤخرا فی قولنا : ضرب غلامه زید. 

وقال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : الدلیل علی أن الفرع هو الذی ینبغی أن تجعل فیه العلامه لا الأصل ، أنهم جعلوا علامه للتثنیه والجمع ، ولم یجعلوا علامه للإفراد لما کانت التثنیه والجمع فرعین عن الإفراد وکذلک أیضا جعلوا علامه للتصغیر ولم یجعلوا علامه للتکبیر ، لأن التصغیر فرع عن التکبیر. 

وکذلک أیضا جعلوا الألف واللام علامه للتعریف ولم یجعلوا للتنکیر علامه ، لأن التعریف فرع عن التنکیر. فإن کان التنکیر فرعا عن التعریف جعلوا له علامه لم تکن فی التعریف وهی التنوین نحو قولک : سیبویه وسیبویه آخر ، وأشباه ذلک فی اللسان کثیر. 


الفرق 


اشاره

عللوا به أحکاما کثیره ، منها : رفع الفاعل ، ونصب المفعول ، وضم تاء المتکلم ، وفتح تاء المخاطب وکسر تاء المخاطبه ، وتنوین التمکن دخل للفرق بین ما ینصرف وما لا ینصرف ، وتنوین التنکیر دخل للفرق بین النکره والمعرفه من المبنیات. 
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1- انظر الخصائص (1 / 300).

2- الشاهد لذی الرمّه فی دیوانه (1131) ، ولسان العرب (ورک) و (جمل) ، وتاج العروس (ورک). 200- 




ومنها : بناء نحو (سیبویه) علی الکسر ولم یعرب کبعلبک ، قال فی (البسیط) : فرقا بین الترکیب مع الأعجمی والترکیب مع العربی. 

ومنها : کنّوا عن أعلام الأناسیّ بفلان وفلانه ، قال فی البسیط : وإذا کنوا عن أعلام البهائم أدخلوا علیها اللام فقالوا : الفلان والفلانه فرقا بین الکنایتین ، قال : وإنما اختصت باللام لوجهین : 

أحدهما : أنّها أنقص عن درجه الأناسیّ فی التعریف ، فخصّت باللّام ، إشعارا بنقصان درجتها عن درجه الأصل. 

والثانی : أن أعلام البهائم أقلّ فکانت أقبل للزیاده لقلتها. 

ومنها : قال فی البسیط : فتحت همزه الوصل فی أداه التعریف لکثره الاستعمال ، وفرقا بینها وبین الداخله علی الاسم والفعل ، فإنها مع الاسم مکسوره ومع الفعل مکسوره ومضمومه. 

ومنها : قال فی البسیط : التاء الداخله علی العدد لم تدخل التأنیث ما دخلت علیه لأنه مذکر بل دخلت للفرق بین العددین. 

ومنها : قال فی البسیط : لا یؤکد الضمیر المنصوب بالمنفصل المنصوب فرقا بینه وبین البدل. 

ومنها : قال فی البسیط : تحذف التاء من باب صبور وشکور فرقا بین (فعول) بمعنی (فاعل) وفعول بمعنی مفعول نحو : حلوبه ورکوبه بمعنی محلوبه ومرکوبه ، ومن باب جریح وقتیل فرقا بین مفعول وبین فعیل بمعنی فاعل کعلیم وسمیع. 

ومنها قال فی (البسیط) : حذفت ألف (ذا) فی التثنیه هربا من التقاء الساکنین ، ولم تقلب کما قلبت ألف المعرب فرقا بین تثنیه المبنی وتثنیه المعرب وشددت النون فی (ذانّ) عند بعضهم فرقا فعیل بمعنی مفعول وبین فعیل بمعنی فاعل کعلیم وسمیع. 

وقال : فعیل بمعنی مفعول یکسّر علی فعلی کجریح وجرحی وأسیر وأسری ، ولا یجمع جمع تصحیح فرقا بینه وبین فعیل بمعنی فاعل ، وخصّ الثانی بجمع التصحیح لأنه أشرف من المفعول ، وجمع التصحیح أدلّ علی الشرف لکون صیغه المفرد فیه غیر متغیره. قال : ولما لم یفرقوا فی الذی بمعنی مفعول بین المذکور والمؤنث لم یفرقوا بینهما فی الجمع ، ولما فرقوا فی الذی بمعنی فاعل نحو کریم وکریمه فرقوا بینهما فی الجمع.

ص: 280





ومنها : تغییر صیغه الفعل المبنی للمفعول فرقا بینه وبین المبنی للفاعل ، قال ابن السراج (فی الأصول) (1) : وقد جعل بینهما فی جمیع تصاریف الأفعال ماضیها ومستقبلها وثلاثیها ورباعیها وما فیه زائد منها فروق فی الأبنیه. 

ومنها قال (2) ابن یعیش : أرادوا الفرق بین البدل والتأکید ، فإذا قالوا : رأیتک إیّاک ، کان بدلا ، وإذا قالوا : رأیتک أنت ، کان تأکیدا فلذلک استعمل ضمیر المرفوع فی تأکید المنصوب والمجرور ، واشترک الجمیع فیه کما اشترکن فی (نا) وجروا فی ذلک علی قیاس اشتراکها کلها فی لفظ واحد. 

ومنها : قال أبو الحسن علی بن محمد بن ثابت الخولانی المعروف بالحداد فی کتاب (المفید فی معرفه التحقیق والتجوید) : الهاء فی هذه لیست من قبیل هاء الضمیر ، بدلیل امتناع جواز الضم فیها ، وإنما هی هاء تأنیث مشبهه بهاء تذکیر ، ومجراها فی الصفه مجراها من حیث کانت زائده وعلامه لمؤنث ، کما أن تلک زائده وعلامه لمذکر أیضا ، وإنما کسر ما قبلها ، وهاء التأنیث لا یکون ما قبلها إلا مفتوحا لأنها بدل من یاء ، وإنما أبدلت منها الهاء للتفرقه بین (ذی) التی بمعنی صاحب ، وبین ذی التی فیها معنی الإشاره.

ومنها : قال الجزولی : قد یبنی المبنی علی حرکه للفرق بین معنی أداه واحده. 

قال الشلوبین : کالفتحه فی أنا ، اسم المتکلم ، لأن الألف إنما هی للوقف فکان حق النون أن تکون ساکنه لأن أصل البناء السکون ، إلا أنا فرقنا بین (أن) إذا کانت أداه للدلاله علی المتکلم ، وبین التی تصیّر الفعل فی تأویل الاسم ففتحت النون من أداه المتکلم.

ومنها : قال ابن عصفور فی (شرح الجمل) وابن النحاس فی (التعلیقه) : أصل لام الجر أن تکون مفتوحه لکونها مبنیّه علی حرف واحد فنحرک بالفتح طلبا للتخفیف وإنما کسرت للفرق بینها وبین لام الابتداء فی نحو قولک : لموسی غلام ، ولموسی غلام ، ولذا بقیت مع المضمر علی فتحها ، لأنه لا لبس معه لکون الضمیر مع لام الابتداء من ضمائر الرفع ، والضمیر مع لام الجر من ضمائر الجر ، ولفظ ضمائر الجر وضمائر الرفع مختلف فلا لبس حینئذ. وکان ینبغی علی هذا أن تکسر لام المستغاث فی نحو : یا لزید ، لدخولها علی الظاهر ، إلا أنهم فتحوها تفرقه بینها وبین 
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1- انظر الأصول (1 / 81).

2- انظر شرح المفصّل (3 / 43).




لام المستغاث من أجله ، وکانت أحق بالفتح من لام المستغاث من أجله ، لأن المستغاث به منادی ، والمنادی واقع موقع المضمر ولام الجر تفتح مع المضمر ، ففتحت مع ما وقع موقعه. 

وقال ابن فلاح فی (مغنیه) : أفعل فعلی کالأفضل والفضلی ، یجمع هو ومؤنثه جمع التصحیح فرقا بینه وبین أفعل فعلاء. 

وقال الأندلسی : إنما تبدل التاء فی قائمه فی الوقف هاء فرقا بین تأنیث الاسم وتأنیث الفعل.


خاتمه : التنوین نون صحیحه ساکنه 

قال ابن السراج فی (الأصول) (1) : التنوین نون صحیحه ساکنه ، وإنما خصها النحویون بهذا اللقب وسموها تنوینا ، لیفرقوا بینها وبین النون الزائده المتحرکه التی تکون فی التثنیه والجمع. 


الفعل لا یثنّی 

قال أبو جعفر بن الزبیر فی (تعلیقه علی کتاب سیبویه) : وسبب ذلک أن الفعل مدلوله جنس وهو واقع علی القلیل والکثیر ألا تری أنک فی قولک : ضرب زید عمرا ، ویمکن أن یکون ضرب مره واحده ویمکن أن یکون ضرب مرات ، فهو إذن دلیل علی القلیل والکثیر ، والمثنی إنما یکون مدلوله مفردا نحو : رجل ، ألا تری أن لفظ رجل لا یدّل إلا علی واحد ، وإذا قلت : رجلان دلّت هذه الصیغه علی اثنین فقط ، فلما کان الفعل لا یدلّ علی شیء واحد بعینه لم یکن لتثنیته فائده ، وأیضا فإن العرب لم تثنّه. 

فإن قیل : إنّ الفعل مثنّی فی قولک : یفعلان. 

فالجواب : إن ذلک باطل لأنه لو کان مثنی لجاز أن تقول : زید قاما ، إذا وقع منه القیام مرتین ، والعرب لم تقل ذلک فبطل أن یکون مثنی فی ذلک الفعل. 


الفعل أثقل من الاسم 


اشاره

وعلّله صاحب البسیط بوجهین : 

أحدهما : أنه لکثره مقتضیاته یصیر بمنزله المرکب والاسم بمنزله المفرد. 
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1- انظر الأصول (1 / 47).




والثانی : أن الاسم أکثر من الفعل ، بدلیل أن ترکیب الاسم یکون مع الفعل ومن غیر فعل ، والکثره مظنه الخفه کما فی المعرفه والنکره. 

قال : وإذا تقرر ثقله فهو مع ذلک فرع علی الاسم من وجهین : 

أحدهما : أن الفعل مشتقّ من المصدر علی مذهب أهل البصره. والمشتق فرع علی المشتق منه لأنه یقف وجود الفرع علی وجود الأصل. 

والثانی : أن الفعل یفتقر إلی الاسم فی إفاده الترکیب والاسم یستقل بالترکیب من غیر توقف. 

وقال (1) ابن یعیش : الأفعال أثقل من الأسماء لوجهین : 

أحدهما : أن الاسم أکثر من الفعل ، من حیث أن کل فعل لا بدّ له من فاعل اسم یکون معه ، وقد یستغنی الاسم عن الفعل ، وإذا ثبت أنه أکثر فی الکلام کان أکثر استعمالا وإذا کثر استعماله خف علی الألسنه لکثره تداوله ، ألا تری أن العجمی إذا تعاطی کلام العرب ثقل علی لسانه لقلّه استعماله ، وکذلک العربی إذ تعاطی کلام العجم کان ثقیلا علیه لقله استعماله له. 

والثانی : أن الفعل یقتضی فاعلا ومفعولا فصار کالمرکّب منهما إذ لا یستغنی عنهما والاسم لا یقتضی شیئا من ذلک فهو مفرد والمفرد أخفّ من المرکب. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : الاسم أخفّ من الفعل لوجوه : 

منها : أنّ الأسماء أکثر استعمالا من الأفعال ، والشیء إذا کثر استعماله علی ألسنتهم خفّ ، وإنّما قلنا : إنّه أکثر استعمالا لأمور : 

منها : الأوزان ، وعدد الحروف ، أما فی الأصول فلأن أصول الأسماء ثلاثیه ورباعیه وخماسیه ، ولیس فی الأفعال خماسیه ، وأما بالزیاده فالاسم یبلغ بالزیاده سبعه وأکثر من ذلک علی ما ذکر ، والفعل لا یزاد علی السته ، فقد زاد علیه فی الأصول والزیاده.

وأما الأبنیه ، فأبنیه الأصول فی الأسماء المجمع علیها تسعه عشر ، وأصول الأفعال أربعه. 

وأما الأبنیه بالزیاده فالأسماء تزید علی ثلاثمائه ، والفعل لا یبلغ الثلاثین. 

ومنها : أن الاسم یفید مع جنسه ، والفعل لا یفید إلا بانضمام الاسم. 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 57).




ومنها : أن الفعل یفتقر إلی الفاعل فیثقل ولا کذلک الاسم. 

فإن قلت : فإن المبتدأ یحتاج إلی خبر فلیکن کاحتیاج الفعل إلی فاعله. 

قلنا : تعلق الفعل بفاعله أشد من تعلق المبتدأ بخبره ، لأن الفاعل یتنزل منزله الجزء من الفعل ولا کذلک الخبر من المبتدأ. 

ومنها : أن الفعل تلحقه زوائد نحو حروف المضارعه ، وتاء التأنیث ، ونونی التوکید والضمائر فثقل بذلک. 

ومنها : أن الأفعال مشتقه من المصادر والمشتق فرع علی المشتق منه فهی إذن فرع علی الأسماء والفرع أثقل من الأصل ، انتهی. 


فائده : الأمور التی یعبرون بها عن الفعل 

قال ابن هشام (1) : إنهم یعبّرون بالفعل عن أمور. 

أحدها : وقوعه ، وهو الأصل. 

الثانی : مشارفته ، نحو : (وَإِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَ) [البقره : 281] أی : فشارفن انقضاء العده ، (وَلْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ) [النساء : 9] أی : لو شارفوا أن یترکوا. 

الثالث : إرادته ، وأکثر ما یکون ذلک بعد أداه الشرط نحو : (فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ) [النحل : 98] ، (إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا) [المائده : 6] ، (إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ) [آل عمران : 47]. 

الرابع : مقاربته ، کقوله : [الطویل] (2)200- إلی ملک کاد الجبال لفقده 

تزول ، وزال الرّاسیات من الصّخر

أی : تزول الراسیات. 

الخامس : القدره علیه ، نحو : (وَعْداً عَلَیْنا إِنَّا کُنَّا فاعِلِینَ) [الأنبیاء : 104] أی : قادرین علی الإعاده وأصل ذلک أن الفعل یتسبب عن الإراده والقدره وهم یقیمون السبب مکان المسبّب وبالعکس.
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 767).

2- الشاهد بلا نسبه فی شرح شواهد المغنی (2 / 964) ، ومغنی اللبیب (2 / 688). 201- 





حرف القاف 


القلب 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : القاعده العاشره من فنون کلامهم القلب ، وأکثر وقوعه فی الشعر کقوله حسان - رضی الله عنه - : [الوافر] (2)201- کأنّ سبیئه من بیت رأس 

یکون مزاجها عسل وماء

نصب المزاج فجعل المعرفه الخبر ، والأصل رفعه ، ونصب العسل علی أن المعرفه الاسم والنکره الخبر ، وقول رؤبه : [الرجز] (3)202- ومهمه مغبرّه أر جاؤه 

کأنّ لون أرضه سماؤه 

أی : کأن لون سمائه لغبرته لون أرضه ، فعکس التشبیه مبالغه وحذف المضاف ، وقول عروه بن الورد : [الوافر] (4)203- فدیت بنفسه نفسی ومالی 

[وما آلوک إلا ما أطیق]

وقول القطامی : [الوافر] (5)204- [فلما أن جری سمن علیها] 

کما طیّنت بالفدن السّیاعا
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 775).

2- الشاهد لحسان بن ثابت فی دیوانه (ص 71) ، والکتاب (1 / 88) ، والدرر (2 / 73) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 50) ، وشرح شواهد المغنی (ص 849) ، وشرح المفصّل (7 / 93) ، ولسان العرب (سبأ) ، و (رأس) ، والمحتسب (1 / 279) ، والمقتضب (4 / 92) ، وبلا نسبه فی همع الهوامع. 202- 

3- الرجز لرؤبه فی دیوانه (ص 3) ، وخزانه الأدب (6 / 458) ، وشرح التصریح (2 / 339) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 971) ، ولسان العرب (عمی) ، ومعاهد التنصیص (1 / 178) ، ومغنی اللبیب (2 / 695) ، والمقاصد النحویه (4 / 557) ، وتاج العروس (کبد) و (عمی) ، وبلا نسبه فی أمالی المرتضی (1 / 216) ، والإنصاف (1 / 377) ، وأوضح المسالک (4 / 342) ، وجواهر الأدب (ص 164) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 636) ، وشرح شذور الذهب (ص 414) ، وشرح المفصّل (2 / 118) ، وفقه اللغه (ص 202). 203- 

4- الشاهد لعروه فی شرح شواهد المغنی (2 / 972) ، ولسان العرب (تیز) ، ومغنی اللبیب (2 / 696) ، ولیس فی دیوان. 204- 

5- الشاهد للقطامی فی دیوانه (ص 40) ، وأساس البلاغه (فدن) ، وجمهره اللغه (ص 845) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 972) ، ولسان العرب (تیز) ، و (سیع) ، ومغنی اللبیب (2 / 696). 205- 




الفدن : القصر ، والسیاع : الطین ، ومنه فی الکلام : أدخلت القلنسوه فی رأسی وعرضت الناقه علی الحوض وعلی الماء ، قاله الجوهری وجماعه منهم الکسائی والزمخشری وجعل منه : (وَیَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ) [الأحقاف : 20]. 

وفی کتاب (التوسعه) لابن السکیت (1) : أن عرض الحوض علی الناقه مقلوب ویقال : إذا طلعت الجوزاء انتصب العود فی الحرباء ، أی : انتصب الحرباء فی العود. 

وقال ثعلب فی قوله تعالی : (ثُمَّ فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً فَاسْلُکُوهُ) [الحاقه : 22] ، إن المعنی اسلکوا فیه سلسله ، وقیل : أن منه : (وَکَمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا) [الأعراف : 4] ، (ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی) [النجم : 8] ، (اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَّ تَوَلَّ عَنْهُمْ فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ) [النمل : 28]. 

وقال الجوهری فی : (فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ) [النجم : 9] إنّ أصله قابی قوس ، فقلب التثنیه بالإفراد ، وهو حسن لأن القاب ما بین مقبض القوس وسیته أی : طرفه ، وله طرفان فله قابان ، ونظیره قوله : [الطویل] (2)205- إذا أحسن ابن العمّ بعد إساءه

فلست لشرّی فعله بحمول 

أی : لشر فعلیه ، وقیل فی : (فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ) [هود : 28] إن المعنی : فعمیتم عنها وفی : (حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ) [الأعراف : 105] إن المعنی حقیق علیّ بیاء المتکلم ، کما قرأ نافع ، وفی : (لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ) [القصص : 76] ، إن المعنی لتنوء العصبه بها.


قد یزاد علی الکلام التام فیعود ناقصا 

قال ابن جنّی : وذلک قولک : قام زید ، کلام تام ، فإذا زدت علیه فقلت : إن قام زید ، صار شرطا واحتاج إلی جواب ، وکذلک قولک : زید أخوک إن زدت علیه : أعلمت ، لم تکتف بالاسمین ، تقول : أعلمت زیدا بکرا أخاک ، وتقول : زید منطلق ، فإذا زدت علیه (أنّ) المفتوحه احتاج إلی عامل یعمل فی أنّ وصلتها ، فتقول : بلغنی أنّ زیدا منطلق ، قال : وجماع هذا أن کل کلام مستقل زدت علیه شیئا غیر معقود بغیره ولا مقتض لسواه فالکلام باق بحاله نحو : زید قائم ، وما زید قائما ، وإن زدت شیئا مقتضیا لغیره معقودا به عاد الکلام ناقصا. 
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 777).

2- الشاهد بلا نسبه فی شرح شواهد المغنی (2 / 972) ، ولسان العرب (شرر) ، ومغنی اللبیب (2 / 697). 206- 




وقال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : الجمله قد تکون ناقصه بزیاده کما تکون بنقصان ، فإن إذا دخلت علی الجمله صیّرتها جزء جمله أخری وجعلتها فی حکم المفرد ، فتحتاج فی تمامها إلی أمر آخر ، کما أنّ (أن) المصدریه إذا دخلت علی جمله صیرتها فی حکم المفرد وأخرجتها عن کونها کلاما. 


قد یکون للشیء إعراب إذا کان وحده فإذا اتصل به شیء آخر تغیر إعرابه 

من ذلک : ما أنت؟ وما شأنک؟ فإنهما مبتدأ وخبر إذا لم تأت بعدهما بنحو قولک : وزیدا ، فإن جئت به فأنت مرفوع بفعل محذوف والأصل : ما تصنع أو ما تکون ، فلما حذف الفعل برز الضمیر وانفصل ، وارتفاعه بالفاعلیه أو علی أنه اسم لکان ، وشأنک بتقدیر ما یکون وما فیهما فی موضع نصب خبرا لکان أو مفعولا لتصنع ، ومثل ذلک : کیف أنت وزیدا ، إلا أنک إذا قدرت تصنع کان (کیف) حالا إذ لا یقع مفعولا به. 


قرائن الأحوال قد تغنی عن اللفظ 

قال ابن یعیش (1) : وذلک أن المراد من اللفظ الدلاله علی المعنی ، فإذا ظهر المعنی بقرینه حالیه أو غیرها لم یحتج إلی اللفظ المطابق ، فإن أتی باللفظ المطابق جاز وکان کالتأکید وإن لم یؤت به فللاستغناء عنه. 

وفروع القاعده کثیره منها : حذف المبتدأ والخبر والفعل والفاعل والمفعول وکل عامل جاز حذفه ، وکل أداه جاز حذفها. 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 125).





حرف الکاف 


کثره الاستعمال اعتمدت فی کثیر من أبواب العربیه 

منها : حذف الخبر بعد لو لا ، قال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1) : حذف خبر المبتدأ من قولک : لو لا زید خرج عمرو ، لکثره الاستعمال حتی رفض ظهوره ولم یجز استعماله. 

وقال صاحب (البسیط) : إنّما اختصت (غدوه) بالنصب بعد لدن دون (بکره) وغیرها لکثره استعمال غدوه معها وکثره الاستعمال لا یجوز معه ما لا یجوز مع غیره. 

قال ابن جنّی (2) : أصل (هلم) عند الخلیل : ها للتنبیه ، ولمّ ، أی : (لمّ بنا) ثم کثر استعمالها فحذفت الألف تخفیفا. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (3) : قد توسعوا فی الظروف بالتقدیم والفصل وخصّوها بذلک لکثرتها فی الاستعمال. 

ومما حذف لکثره الاستعمال یاء المتکلم عند الإضافه ، والتنوین من هذا : زید بن عمرو. وقولهم : أیش ، ولم أبل ، ولا أدر ، ولم یک ، وحذف الاسم فی (لا علیک) أی : لا بأس علیک ، والتخفیف فی (قد) و (قط) إذ أصلهما التثقیل لاشتقاقهما من قددت الشیء وقططته ، وقولهم : الله لأفعلنّ ، بإضمار حرف الجر ، قال سیبویه (4) : جاز حیث کثر فی کلامهم فحذفوه تخفیفا کما حذفوا (ربّ) قال : وحذفوا الواو کما حذفوا اللامین من قولهم لاه أبوک ، حذفوا لام الإضافه واللام الأخری لیخففوا الحرف علی اللسان. 

وقال بعضهم : لهی أبوک ، فقلبت العین وجعل اللام ساکنه إذ صارت مکان العین ، کما کانت العین ساکنه ، وترکوا آخر الاسم مفتوحا کما ترکوا آخر (أین) 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 95).

2- انظر الخصائص (3 / 35).

3- انظر شرح المفصّل (1 / 103).

4- انظر الکتاب (3 / 553).




مفتوحا ، وإنما فعلوا ذلک به لکثرته فی کلامهم فغیّروا إعرابه کما غیروه ، ذکر ذلک ابن السراج فی (الأصول) (1). 

قال ابن یعیش : الکلمه إذا کثر استعمالها جاز فیها من التخفیف ما لم یجز فی غیرها. 

وفی (تذکره الفارسی) : حکی أبو الحسن والفراء أنهم یقولون : أیش لک ، قال : والقول فیه عندنا أنه : أیّ شیء ، فخفف الهمزه وألقی الحرکه علی الیاء ، فتحرکت الیاء بالکسره فکرهت الکسره فیها فأسکنت فلحقها التنوین فحذفت لالتقاء الساکنین ، کما أنه خفف هو یرم إخوانه ، فحذفت الهمزه ، وطرح حرکتها علی الیاء ، کره تحریکها بالکسره فأسکنها وحذفها لالتقائها مع الخاء من الإخوان ، فالتنوین فی أیش مثل الخاء فی إخوانه ، قال : فإن قلت : الاسم یبقی علی حرف واحد ، قیل : إذا کان کذلک شیء (فهو) فی أیش ، وحسن ذلک أن الإضافه لازمه فصار لزوم الإضافه مشبها له بما فی نفس الکلمه حتی حذف منها فقالوا : فیم ، وبم ، ولم ، فکذلک أیش. 

وقال الزمخشری فی (المفصل) (2) : فی (الذی) ولاستطالتهم إیاه بصلته مع کثره الاستعمال خففوه من غیر وجه فقالوا : (اللذ) ، بحذف الیاء ، ثم (اللّذ) بحذف الحرکه ، ثم حذفوه رأسا واجتزوا بلام التعریف الذی فی أوله ، وکذا فعلوا فی التی. 

وقال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : إنما بنیت (أین) علی الفتح لکثره الاستعمال ، إذ لو حرکت بالکسر علی أصل التقاء الساکنین لانضاف ثقل الکسر إلی ثقل الیاء التی قبل الآخر وهی مما یکثر استعماله فکان یؤدی ذلک إلی کثره استعمال الثقیل. 

قال : ومما یبیّن لک أنّ کثره الاستعمال أوجب فتح (أین) أنهم قالوا : (جیر) فحرّکوا بالکسر علی أصل التقاء الساکنین ، واحتملوا ثقل الکسره والیاء لما کانت قلیله الاستعمال لأنها لا تستعمل إلا فی القسم ، وهی مع ذلک من نادر القسم. 

قال : وکذلک (ثم) بنیت علی الفتح إذ لو حرکوها بالکسر علی أصل التقاء الساکنین لانضاف ثقل الکسر إلی ثقل التضعیف مع أنّها کثیره الاستعمال فکان یلزم من ذلک کثره استعمال الثقیل. 
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1- انظر الأصول (1 / 528).

2- انظر المفصّل (143).




قال : وکذلک (إنّ) وأخواتها بنیت علی الفتح ولم تکسر علی أصل التقاء الساکنین استثقالا للکسره مع التضعیف أو الیاء فی (لیت) مع أن هذه الحروف کثیره الاستعمال فلو کسرت لأدّی ذلک إلی کثره استعمال الثقیل. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إنما لزم إضمار الفعل فی باب التحذیر لکثرته فی کلامهم کما ذکر سیبویه (1).

وقال الرمانی : لأن التحذیر مما یخاف منه وقوع المخوف ، فهو موضع إعجال لا یحتمل تطویل الکلام ، لئلا یقع المخوف بالمخاطب قبل تمام الکلام. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (2) : اعلم أن اللفظ إذا کثر فی ألسنتهم واستعمالهم آثروا تخفیفه ، وعلی حسب تفاوت الکثره یتفاوت التخفیف ، ولمّا کان القسم مما یکثر استعماله ویتکرر دوره بالغوا فی تخفیفه من غیر جهه ، فمن ذلک حذف فعل القسم نحو : بالله لأقومنّ ، أی : أحلف ، وربما حذفوا المقسم به واجتزوا بدلاله الفعل علیه نحو : أقسم لأفعلن ، والمعنی أقسم بالله ، ومن ذلک حذف الخبر من الجمله الابتدائیه نحو : لعمرک ، وایمن الله ، وأمانه الله ، فهذه کلها مبتدآت محذوفه الأخبار ، ومن ذلک إبدال التاء من الواو نحو : (تَاللهِ تَفْتَؤُا) [یوسف : 85] ومن ذلک قولهم : لعمر الله ، فالعمر البقاء والحیاه ، وفیه لغات : عمر - بفتح العین وسکون المیم ، وبضمّ العین وسکون المیم ، وبضمّهما ، فإذا جئت إلی القسم لم تستعمل منه إلا المفتوح العین لأنّها أخفّ اللّغات الثلاث ، والقسم کثیر فاختاروا له الأخف. 

وقال أبو البقاء فی (التبیین) : لاسم الله تعالی خصائص منها دخول (یا) علیه مع وجود اللام فیه ، ومنها : زیاده المیم فی آخره نحو : (اللهم) ولا یجوز فی غیره ، ومنها : دخول تاء القسم علیه نحو : تالله ، ومنها : التفخیم ، ومنها : الإبدال کقوله : ها الله ، وآلله وذلک لکثره الاستعمال. 

وقال أیضا : یجوز حذف حرف القسم فی اسم الله من غیر عوض ، ولا یجوز ذلک فی غیره ووجهه أن الشیء إذا کثر کان حذفه کذکره ، لأن کثرته تجریه مجری المذکور ، ولذلک جاز التغییر والحکایه فی الأعلام دون غیرها ، وإنما سوغ ذلک الکثره. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إذا التقی ساکنان والثانی لام التعریف اختیر 
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1- انظر الکتاب (1 / 330).

2- انظر شرح المفصّل (9 / 94).




فتح الأول نحو : من الناس ، طلبا للخفه فیما یکثر استعماله ، ویقل الکسر لثقل توالی الکسرتین فیما یکثر استعماله. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) : شرط الرخیم أن یکون المرخّم منادی ، وذلک لأنه حذف ، والنداء یکثر استعماله ، ولذلک أوقعوه علی الحیّ والمیّت والجماد فناسب کثره استعماله تخفیف لفظه بالحذف ، کما حذفوا منه التنوین ویاء المتکلم المضاف إلیها. 

قال : وشرطه أن یکون علما وإنّما رخموا صاحبا فقالوا : یا صاح لأنه لما کثر استعماله من غیر ذکر موصوف صار بمنزله العلم. 

قال : واختص یا بن أم ، ویا بن عم ، بحذف الیاء لکثره الاستعمال حتی أن العرب تلقی الغریب فتقول له : یا بن أم ویا بن عم ، استعطافا وتقربا إلیه وإن لم یکن بینهما نسب قال : وإنما وجب إضمار الفعل العامل فی المنادی وفی التحذیر لأن الواضع تصور فی الذهن أنه لو نطق به لکثر استعماله فألزمه الإضمار طلبا للخفه ، لأن کثره الاستعمال مظنه التخفیف ، وأقام مقامه فی النداء حرفا یدل علیه فی محله. 

وقال : المصدر الذی یجب إضمار فعله إنما وجب إضماره لکثره الاستعمال ومعنی کثره الاستعمال أنه تقرر فی أذهانهم أنهم لو استعملوها لکثر استعمالها فخففوها بالحذف وجعلوا المصدر عوضا منها. 

وقال ابن الدهان فی (الغره) : ذهب الأخفش إلی أن ما غیر لکثره استعماله إنّما تصورته العرب قبل وضعه ، وعلمت أنه لا بدّ من استعماله فابتدؤوا بتغییره علما بأن لا بدّ من کثره استعماله الداعیه إلی تغییره کما قال : [المتقارب] (1)206- رأی الأمر یفضی إلی آخر

فصیّر آخره أوّلا

وقال السخاوی فی : (شرح المفصّل) : هم یغیرون الأکثر ویحذفون منه کما فعلوا فی لم أبل ، وربّما ألحقوا فیه کقولهم : أمهات ، وکقولهم : اللهم ویا أبت ویا أمت. 
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1- الشاهد بلا نسبه فی الخصائص (1 / 209) ، وشرح المفصّل (5 / 120). 208- 





حرف اللام 


اللّبس محذور

ومن ثم وضع له ما یزیله إذا خیف واستغنی عن لحاق نحوه إذا أمن. 

فمن الأول : الإعراب ، إنما وضع فی الأسماء لیزیل اللبس الحاصل فیها باعتبار المعانی المختلفه علیها ، ولذلک استغنی عنه فی الأفعال والحروف والمضمرات والإشارات والموصولات لأنها داله علی معانیها بصیغها المختلفه فلم تحتج إلیها ، ولما کان الفعل المضارع قد تعتوره معان مختلفه کالاسم دخل فیه الإعراب لیزیل اللبس عند اعتوارها.

ومنه رفع الفاعل ونصب المفعول فإن ذلک لخوف اللبس منهما لو استویا فی الرفع أو فی النصب.

ومن ذلک قال فی (البسیط) : یضاف اسم الفاعل المتعدّی إلی المفعول دون الفاعل ، لأن إضافته إلی الفاعل والمفعول تفضی إلی اللّبس لعدم تعین المضاف إلیه فالتزم إضافته إلی المفعول لیحصل بذلک تعین المضاف إلیه ، بخلاف الصفه المشبهه واسم الفاعل من اللازم فإنه لا لبس فی إضافته إلی فاعله لتعینه فجازت إضافته لذلک. 

ومن ذلک قال فی (البسیط) : کان قیاس اسم المفعول من الثلاثی نحو : ضرب وقتل علی مفعل ، بأن یقال : مضرب ومقتل لیکون جاریا علی یضرب ویقتل ، إلا أنه عدل عنه إلی مفعول لئلا یلتبس باسم المفعول من أفعل نحو : مکرم ومضرب ، من أکرم وأضرب ، وخصّ الثلاثی بالزیاده لقلّه حروفه. 

ومن ذلک قال فی (البسیط) : قیاس التفضیل فی أفعل أن یکون علی الفاعل نحو : زید فاضل وعمرو أفضل منه ، لا علی المفعول نحو : خالد مفضول وبکر أفضل منه ، لأنهم لو فضلوا علی الفاعل والمفعول لالتبس التفضیل علی الفاعل بالتفضیل علی المفعول فلمّا کان یفضی إلی اللبس کان التفضیل علی الفاعل أولی لأنّه کالجزء من الفعل ، والمفعول فضله فکان التفضیل علی ما هو کالجزء أولی من التفضیل علی الفضله.
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ومن ذلک قال فی (البسیط) : الجمهور علی أن الصرف عباره عن التنوین وحده ، وعله منع الصرف إنما أزالت التنوین خاصه ، ولیس الجر من الصرف ، وإنما حذف مع التنوین کراهه أن یلتبس بالإضافه إلی یاء المتکلم ، لأنه حکی حذف یاء المتکلم وإبقاء الکسره فی غیر النداء قال : [الکامل] 

207- ...

شرقت دموع بهنّ فهی سجوم 

وکراهه أن یلتبس بالمبنیات علی الکسر نحو (حذام). 

ومن ذلک قال فی (البسیط) : فائده العدل فی الأعلام خفه اللفظ ، ورفع لبس الصفه لأن فاعلا أصل وضعه الصفه ، فإذا عدل إلی (فعل) زال ذلک اللبس. 

وقال : تکسیر الصفه ضعیف لأنها إذا کسرت التبس فیها صفه المذکر بصفه المؤنث فی بعض الصور عند حذف الموصوف نحو : قامت الصعاب تحتمل الرجال والنساء ، وإذا جمعت بالواو والنون أو الألف والتاء انتفی اللبس. 

ومن ذلک : یجوز أن یقال فی النداء یا أبت ویا أمت بحذف یاء الإضافه وتعویض التاء عنها. 

قال ابن یعیش (1) : ولا تدخل هذه التاء عوضا فیما له مؤنث من لفظه لو قلت فی یا خالی ویا عمی : یا خاله ویا عمه ، لم یجز ، لأنه کان یلتبس بالمؤنث ، فأما دخول التاء علی الأم فلا إشکال لأنها مؤنثه ، وأما دخولها علی الأب فلمعنی المبالغه من نحو راویه وعلامه. ومن ذلک قولهم (2) : لله دره من فارس ، وحسبک به من ناصر. 

قال ابن یعیش : فإن قیل : کیف جاز دخول من هنا علی النکره المنصوبه مع بقائها علی إفرادها ولا یقال : هو أفره منک من عبد ، ولا عندی عشرون من درهم ، بل یردّ إلی الجمع عند ظهور (من) ، نحو من العبید ، ومن الدراهم ، فالجواب أن هذا الموضع ربما التبس فیه التمییز بالحال فأتوا بمن لتخلصه للتمییز. 

ومن ذلک قال ابن یعیش (3) : إنما أتی بالمضمرات کلها لضرب من الإیجاز واحتراسا من الإلباس ، أما الإیجاز فظاهر لأنک تستغنی بالحرف الواحد عن الاسم بکماله فیکون ذلک الحرف کجزء من الاسم ، وأما الإلباس فلأن الأسماء الظاهره 
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1- انظر شرح المفصل (2 / 11).

2- انظر شرح المفصّل (2 / 73).

3- انظر شرح المفصّل (3 / 84).




کثیره الاشتراک ، فإذا قلت : زید فعل زید ، جاز أن یتوهم فی زید الثانی أنه غیر الأول ، ولیس للأسماء الظاهره أحوال تفترق بها إذا التبست ، وإنما یزیل الالتباس منها فی کثیر من أحوالها الصفات ، والمضمرات لا لبس فیها ، فاستغنت عن الصفات لأن الأحوال المقترنه بها وهی حضور المتکلم والمخاطب وتقدم ذکر الغائب تغنی عن الصفات. 

ومن ذلک قال ابن فلاح فی (المغنی) : إنما ضم حرف المضارعه فی الرباعی دون غیره ، خیفه التباس الرباعی بزیاده الهمزه (بالثلاثی) نحو : ضرب یضرب ، وأکرم یکرم ، لأن الهمزه فی الرباعی تزول مع حرف المضارعه فلو فتح حرف المضارعه لم یعلم أمضارع الثلاثی هو أم مضارع الرباعی ، ثم حمل بقیه أبنیه الرباعی علی ما فیه الهمزه ، وإنما خصّ الضم بالرباعی لأن الثلاثی أصل ، والرباعی بزیاده الهمزه فرع ، فیجعل للأصل الحرکه الخفیفه وللفرع الحرکه الثقیله ، وما زاد علی الثلاثی محمول علی الثلاثی.

وخرج عن هذا الأصل أهراق یهریق ، واسطاع یسطیع ، فإنّه ضمّ حرف المضارعه منهما مع أنهما أکثر من أربعه وفی ذلک وجهان : 

أحدهما : أن الهاء والسین زیدتا علی غیر قیاس ، والمعنی علی الفعل الرباعی فهما فی حکم العدم. 

والثانی : أنهما جعلا عوضا عن حرکه عین الکلمه ، فإنها نقلت إلی فائها ، وإذا کانا عوضا عنها لم یعتد بهما حرفین مستقلین ، فلذلک لم یتغیر حکم الرباعی ، ولو کانا حرفین مستقلین لخرجا إلی الخماسی وتغیرت صیغه الرباعی من الضم وقطع الهمزه ، وإنما حکمنا بکونهما بدلا عن نقل حرکه العین إلی الفاء ، وإن کان نقل حرکه العین إلی الفاء لا یقتضی عوضا ، لکون الرباعی لم تتغیر صیغته بهما فصارا بمنزله الحرکتین لکونهما عرضا عن نقل الحرکتین لا عن الحرکتین ، لأن الحرکتین موجودتان فکیف یعوض عنهما مع وجودهما ، انتهی. 

ومن ذلک قال الخفاف فی شرح الإیضاح : تقول فی التعجب : ما أحسننا ، وفی النفی : ما أحسنا ، وفی الاستفهام : ما أحسننا ، لا تدغم فی التعجب ، ولا فی الاستفهام ، لئلا یلتبس أحدهما بالآخر والنفی بهما. 

ومن ذلک قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : لا یجوز أن یأتی المنصوب علی الاختصاص من الأسماء المبهمه نحو : إنی هذا أفعل کذا لأن المنصوب إنما یذکر لبیان الضمیر. فإذا أبهمت فقد جئت بما هو أشکل من الضمیر ، ولذلک لا یجوز أن یؤتی به نکره فلا یقال : إنّا قوما نفعل کذا ، لأن النکره لا تزیل لبسا.
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ومن ذلک قال ابن فلاح فی (المغنی) : إنما امتنع حذف حرف النداء من اسم الإشاره عند البصریین لئلا تلتبس الإشاره المقترنه بقصد النداء بالإشاره العاریه عن قصد النداء ، لا یقال : ینتقض هذا بالعلم ، فإنه تلتبس العلمیه المقترنه بقصد النداء بالعلمیه العاریه عن قصد النداء ، لأنا نقول : بناؤه علی الضم فی أعم الصور قرینه تدل علی النداء ، وهذه القرینه منتفیه فی اسم الإشاره. 

قال : إنما امتنع حذف حرف النداء من المستغاث به لئلا یلتبس لامه بلام الابتداء ، فإنها مفتوحه مثلها ولا یکفی الإعراب فارقا لوجود اللبس فی المقصور والمبنی فی حاله الوقف. 

ومن ذلک لم یجمعوا حیه علی حی ، لئلا یلتبس بالحی الذی هو ضد المیت بخلاف سائر ما کان من هذا النوع کبقره ونعامه وحمامه وجراده فإنهم أسقطوا فی جمعه الهاء ، وکذا فی مذکره قال الکسائی : سمعت کل هذا النوع یطرح من ذکره الهاء إلا فی حیه ، فإنهم یقولون : حیه للمذکره والمؤنث ، فیقولون : رأیت حیه علی حیه ، فلا یطرحون الهاء من ذکره.

ومن ذلک إذا التقی ساکنان وخیف من تحرک أحدهما بالکسر الإلباس حرک بالفتح نحو : أنت ، فی خطاب المذکر ، واضربن ، ولا تضربن فی خطابه ، لأنه لو حرک بالکسر لالتبس بخطاب المؤنث.

ومن ذلک إذا خیف من النسب إلی صدر المضاف لبس ، حذف الصدر ونسب إلی العجز ، فیقال فی النسب إلی عبد مناف وعبد أشهل ، منافی وأشهلی ، لأنهم لو قالوا : عبدی لالتبس بالنسبه إلی عبد القیس ، فإنهم قالوا : فی النسبه إلیه عبدی ، فرقوا بین ما یکون الأول مضافا إلی اسم یقصد قصده ویتعرف المضاف الأول به ، وهو مع ذلک اسم غالب أو طرأت علیه العلمیه ، وبین ما لیس کذلک ، فإن القیس لیس بشیء معروف معین یضاف إلیه عبد. وقال الأخفش فی (الأوسط) فی النسب إلی المرکب المزجی : وإن خفت الالتباس قلت : رامی هرمزی. 

ومن الثانی : عدم لحاق التاء فی صفات المؤنث الخاصه بالإناث کحائض وطالق ، ومرضع ، وکاعب ، وناهد ، وهی کثیره جدا لأنها لاختصاصها بالمؤنث ، أمن اللبس فیها بالمذکر فلم یحتج إلی فارق. 

ومن ذلک قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إنما لم یجز حکایه المضمر والمشار به وإن کانا من جمله المعارف ، لأن کلا منهما لا یدخله لبس.
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حرف المیم 


ما حذف للتخفیف کان فی حکم المنطوق به 

ذکر هذه القاعده ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1) : 

ومن فروعها أنهم قالوا : ذلذل وجندل فاجتمع فی الکلمه أربع متحرکات متوالیات لأن المراد ذلاذل وجنادل ، لکنهم حذفوا الألف منهما تخفیفا ، وما حذف للتخفیف کان فی حکم المنطوق به. 

ومن فروعها قال ابن فلاح فی (المغنی) : أفصح اللغتین للعرب فی حذف الترخیم أن یکون المحذوف مرادا فی حکم المنطوق به. 

وقال ابن جنّی فی (الخصائص) (2) : باب فی أن المحذوف إذا دلت الدلاله علیه کان فی حکم الملفوظ به ، إلا أن یعترض هناک من صناعه اللفظ ما یمنع منه ، ومن ذلک أن تری رجلا قد سدد سهما نحو الغرض ثم أرسله فتسمع صوتا فتقول : القرطاس والله ، أی : أصاب القرطاس ، فأصاب الآن فی حکم الملفوظ به البته ، وإن لم یوجد فی اللفظ ، غیر أن دلاله الحال علیه نابت مناب اللفظ به ، وکذلک قولهم لرجل مهو بسیف فی یده : زیدا ، أی اضرب زیدا ، فصارت شهاده الحال بالفعل بدلا من اللفظ به ، وکذلک قولهم للقادم من سفر : خیر مقدم أی قدمت خیر مقدم ، وقولک : قد مررت برجل إن زیدا وإن عمرا ، أی : إن کان زیدا وإن کان عمرا ، وقولک للقادم من حجّه : مبرور مأجور أی : أنت مبرور مأجور ، ومبرورا مأجورا ، أی : قدمت مبرورا مأجورا ، وکذلک قولهم : [الخفیف] (3)208- رسم دار وقفت فی طلله 

[کدت أقضی الغداه من جلله]
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 70).

2- انظر الخصائص (1 / 284).

3- الشاهد لجمیل بثینه فی دیوانه (ص 189) ، والأغانی (8 / 94) ، وأمالی القالی (1 / 246) ، وخزانه الأدب (10 / 20) ، والدرر (4 / 84) ، وشرح التصریح (2 / 23) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 395) ، ولسان العرب (جلل) ، ومغنی اللبیب (ص 121) ، والمقاصد النحویه (3 / 339) ، وبلا نسبه فی شرح المفصّل (3 / 82) ، وشرح الأشمونی (2 / 300). 209- 




أی : رب رسم دار ، وکان رؤبه إذا قیل له کیف أصبحت؟ فیقول : خیر عافاک الله ، أی بخیر ویحذف الباء لدلاله الحال علیها لجری العاده والعرف بها. 

وکذلک قولهم : الذی ضربت زید ، ترید الهاء وتحذفها لأن فی الموضع دلیلا علیها ، وعلی نحو من هذا تتوجه عندنا قراءه حمزه : (وَاتَّقُوا اللهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحامَ) [النساء : 1] لیست هذه القراءه عندنا من الإبعاد والضعف علی ما رآه فیها أبو العباس ، بل الأمر فیها أقرب وأخف وألطف ، وذلک أن لحمزه أن یقول لأبی العباس : لم أحمل (الأرحام) علی العطف علی المجرور المضمر ، بل اعتقدت أن یکون فیه باء ثانیه حتی کأنی قلت : وبالأرحام ، ثم حذفت الباء لتقدم ذکرها ، کما حذفت لتقدم ذکرها أیضا فی نحو قولک : بمن تمرر أمرر ، وعلی من تنزل أنزل ، وإذا جاز للفرزدق أن یحذف حرف الجر لدلاله ما قبله علیه مع مخالفته فی الحکم له فی قوله : [الطویل] (1)209- وإنّی من قوم بهم یتّقی العدا

ورأب الثّأی والجانب المتخوّف 

أی : وبهم رأب الثأی ، فحذف الباء فی هذا الموضع لتقدمها فی قوله : (بهم یتّقی العدا) وإن کانت حالاهما مختلفتین ، ألا تری أن الباء فی قوله : بهم یتقی العدا ، منصوبه الموضع لتعلقها بالفعل الظاهر الذی هو یتقی کقوله : بالسیف یضرب زید ، والباء فی قوله : وبهم رأب الثأی مرفوعه الموضع عند قوم ، وعلی کل حال فهی متعلقه بمحذوف ورافعه للرأب - ونظائر هذا کثیره - کان حذف الباء فی قوله : (والأرحام) لمشابهتها الباء فی (به) موضعا وحکما أجدر. 

وقد أجازوا : تبا له وویل ، علی تقدیر : وویل له ، فحذفوها وإن کانت اللام فی : تبا له ، لا ضمیر فیها وهی متعلقه بنفس (تبا) ، مثلها فی هلم لک ، وکانت اللام فی (وویل) خبرا ، ومتعلقه بمحذوف وفیها ضمیر. 

فإن قلت : فإذا کان المحذوف للدلاله علیه عندک بمنزله الظاهر فهل تجیز توکید الهاء المحذوفه فی نحو قولک : الذی ضربت زید ، فتقول : الذی ضربت نفسه زید ، کما تقول : الذی ضربته نفسه زید؟ قیل : هذا عندنا غیر جائز ولیس ذلک لأن المحذوف هنا لیس بمنزله المثبت ، بل لأمر آخر ، وهو أن الحذف هنا إنما الغرض فیه التخفیف لطول الاسم ، فلو ذهبت تؤکده لنقضت الغرض ، وذلک أن التوکید 
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1- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (2 / 29) ، وجمهره أشعار العرب (887) ، ولسان العرب (رأب) ، وبلا نسبه فی الخصائص (1 / 286). 210- 




والإسهاب ضد التخفیف والإیجاز ، فلما کان الأمر کذلک تدافع الحکمان فلم یجز أن یجتمعا کما لا یجوز إدغام الملحق نحو : اقعنسس لما یلحق فیه من نقض الغرض. 

ومن هذا الباب قولهم (1) : راکب الناقه طلیحان ، أی : راکب الناقه والناقه ، فحذف المعطوف لتقدّم ذکر الناقه الدال علیه ، ولما کان المحذوف لدلیل بمنزله الملفوظ به جاء الخبر مثنی. 

وقال ابن هشام فی (المغنی) : أول من شرط للحذف أن لا یکون مؤکدا الأخفش ، فإنه منع فی نحو : الذی رأیت زید ، أن یؤکد العائد المحذوف بقولک : نفسه ، لأن المؤکّد مرید للطول والحاذف مرید للاختصار ، وتبعه الفارسی فرد فی کتاب (الإغفال) قول الزجاج فی : (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه : 63] أن التقدیر : إن هذان لهما ساحران ، فقال : الحذف والتوکید باللام متنافیان ، وتبع أبا علی أبو الفتح فقال فی (الخصائص) : لا یجوز «الذی ضربت نفسه زید» کما لا یجوز إدغام نحو (اقعنسس) لما فیهما جمیعا من نقض الغرض ، وتبعهم ابن مالک فقال : لا یجوز حذف عامل المصدر المؤکد کضربت ضربا ، لأن المقصود تقویه عامله ، وتقریر معناه والحذف مناف لذلک. 

وهؤلاء کلهم مخالفون للخلیل وسیبویه ، فإن سیبویه سأل الخلیل عن نحو : مررت بزید ، وأتانی أخوه أنفسهما ، کیف ینطق بالتوکید؟ فأجابه : بأنه یرفع بتقدیر : هما صاحبای أنفسهما ، وینصب بتقدیر : أعنیهما أنفسهما ووافقها علی ذلک جماعه واستدلوا بقول العرب : [المنسرح] (2)210- إنّ محلّا وإن مرتحلا

[وإن فی السّفر إذ مضوا مهلا]

وإن مالا وإن ولدا ، فحذفوا الخبر مع أنه مؤکد بإنّ ، وفیه نظر ، فإن المؤکد نسبه الخبر إلی الاسم لا نفس الخبر. 
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 673).

2- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 283) ، وخزانه الأدب (10 / 452) ، والخصائص (2 / 173) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 517) ، والشعر والشعراء (ص 75) ، ولسان العرب (رحل) ، والمحتسب (1 / 349) ، والمقتضب (4 / 130) ، والمقرّب (1 / 109) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 345) ، وخزانه الأدب (9 / 227) ، ورصف المبانی (ص 298) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 238) ، وشرح المفصّل (8 / 84) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 130) ، ولسان العرب (جلل). 211- 




وقال الصفار (1) : إنما فرّ الأخفش من حذف العائد فی نحو : «الذی رأیته نفسه زید» لأن المقتضی لحذفه الطول ، ولهذا لا یحذف فی نحو : (الذی هو قائم زید) فإذا فروا من الطول فکیف یؤکدون؟ وأما حذف الشیء لدلیل وتوکیده فلا تنافی بینهما ، لأن المحذوف للدلیل ، کالثابت ، ولبدر الدین بن مالک مع والده فی المسأله بحث أجاد فیه. انتهی ما أورده ابن هشام فی المغنی. 

والبحث الذی أشار إلیه هو ما قال ابن المصنف فی شرح الألفیه : وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إذا کان للفعل مفعولات أقیم مقام الفاعل المفعول المصرح لفظا وتقدیرا دون المصرح لفظا فقط. وکذلک عمل الفرزدق فی قوله : [الطویل] (2)211- ومنّا الذی اختیر الرّجال سماحه

[وجودا إذا هبّ الریاح الزعازع]

فأقام المصرح وهو الضمیر المستتر فی اختیر ، ونصب غیر المصرح وهو الرجال ، ولا تحفل بقول من قال : یجوز إقامه أیهما شئت ، وذلک أن القاعده أن المحذوف المنوی کالملفوظ به وهاهنا حرف الجر المحذوف مراد ، فلو ظهر لم یجز إلا إقامه المصرح فکذلک إذا کان مرادا انتهی. 

وقال ابن فلاح فی (المغنی) : أهل الحجاز یحذفون خبر (لا) کثیرا ، وإنما یحذف للعلم به وهو مراد فهو فی حکم المنطوق. 


ما کان کالجزء من متعلقه لا یجوز تقدمه علیه 


کما لا یتقدم بعض حروف الکلمه علیها 

وفیه فروع : 

الأول : الصله لا تتقدم علی الموصول ، ولا شیء منها لأنها بمنزله الجزء من الموصول. 

الثانی : الفاعل لا یتقدم علی فعله ، لأنه کالجزء منه. 

الثالث : الصفه لا تتقدم علی الموصوف ، لأنها من حیث أنها مکمله له ومتممه ، أشبهت الجزء منه.
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1- انظر المغنی (2 / 674).

2- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (1 / 418) ، والکتاب (1 / 74) ، وخزانه الأدب (9 / 113) ، والدرر (2 / 291) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 424) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 22) ، ولسان العرب (خیر) ، وبلا نسبه فی شرح المفصّل (8 / 51) ، والمقتضب (4 / 330) ، وهمع الهوامع (1 / 162). 212- 




الرابع : المضاف إلیه بمنزله الجزء من المضاف ، فلا یتقدم علیه. 

الخامس : حرف الجر بمنزله الجزء من المجرور ، فلا یتقدم علیه المجرور. 

وقال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : خمسه أشیاء هی بمنزله شیء واحد : الجار والمجرور کالشیء الواحد ، والمضاف والمضاف إلیه کالشیء الواحد ، والفعل والفاعل کالشیء الواحد ، والصفه والموصوف کالشیء الواحد ، والصله والموصول کالشیء الواحد.


ما یجوز تعدّده وما لا یجوز 

فیه فروع : 

الأول : خبر المبتدأ ، وفیه خلاف منهم من أجازه مطلقا وبه جزم ابن مالک (1) ومنهم من منعه وأوجب العطف نحو : زید قائم ومنطلق ، إلا أن یرید اتصافه بذلک فی حین واحد ، فیجوز نحو : هذا حلو حامض ، أی : مز ، وهذا أعسر یسر أی اضبط ، قال أبو حیان : وهذا اختیار من عاصرناه من الشیوخ. 

الثانی : الحال ، وفیه خلاف قال فی (الارتشاف) : ذهب الفارسی وجماعه إلی أنه لا یجوز تعدده ، ویجعلون نحو قولک : جاء زید مسرعا ضاحکا ، الحال الأول فقط ، وضاحکا صفه مسرعا أو حالا من الضمیر المستکمن ، وذهب ابن جنّی إلی جواز ذلک. 

وقال ابن مالک فی (شرح التسهیل) : الحال شبیه بالخبر وشبیه بالنعت ، فکما جاز أن یکون للمبتدأ الواحد والمنعوت الواحد خبران فصاعدا ، أو نعتان فصاعدا ، فکذلک یجوز أن یکون للاسم الواحد حالان فصاعدا ، وزعم ابن عصفور أن فعلا واحدا لا ینصب أکثر من حال قیاسا علی الظرف. وقال : کما لا یقال : قمت یوم الخمیس یوم الجمعه ، کذلک لا یقال : جاء زید ضاحکا مسرعا ، واستثنی الحال المنصوب بأفعل التفضیل نحو : زید راکبا أحسن منه ماشیا. قال : فجاز هذا کالظرف نحو : زید الیوم أفضل منه غدا ، وزید خلفک أسرع منه أمامک. وقال : وصح هذا فی أفعل التفضیل لأنه قام مقام فعلین ، ألا أن معنی قولک : زید الیوم أفضل منه غدا : زید یزید فضله الیوم علی فضله غدا. 

الثالث : المستثنی ، والجمهور علی أنه لا یستثنی بأداه واحده دون عطف شیئان ، وأجازه قوم نحو : ما أخذ أحد إلا زید درهما ، وما ضرب القوم إلا بعضهم بعضا.
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الرابع : الظرف ، وتعدده ممتنع بلا خلاف ، فقد اتفّقوا علی أنّ الفعل لا یعمل فی ظرفین ، لا یقال مثلا : قمت یوم الجمعه یوم السبت ، لأن وقوع قیام واحد فی یوم الجمعه ویوم السبت محال ، وکذا جلست أمامک خلفک ، لأن وقوع جلوس واحد فی مکانین محال ولهذا قالوا فی قوله تعالی : (وَلَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ) [الزخرف : 39] لا یصح أن یکون (إذ) ظرفا لینفع لأنه لا یعمل فی ظرفین. 

الخامس : النعت ویجوز تعدده بلا خلاف. 

السادس : عطف البیان ، ذکره الزمخشری (1) فی قوله تعالی : (مَلِکِ النَّاسِ إِلهِ النَّاسِ) [الناس : 2] أنهما عطفا بیان لربّ الناس. 

وقال أبو حیان (2) : لا أنقل عن النحاه شیئا فی عطف البیان ، هل یجوز أن یکرر المعطوف فی علم واحد أم لا یجوز ذلک. 

السابع : البدل ، قال أبو حیان فی (البحر) (3) : أما بدل البداء عند من أثبته فیکرر فیه الإبدال ، وأما بدل الکلّ وبدل البعض وبدل الاشتمال فلا نص عن أحد من النحویین أعرفه فی جواز التکرار فیها أو منعه إلا أن فی کلام بعض أصحابنا ما یدلّ علی أن البدل لا یتکرر. 


مراجعه الأصول


اشاره

فیها مباحث : 



المبحث الأول : فیما یراجع من الأصول مما لا یراجع. 

قال ابن جنّی (4) : اعلم أن الأصول المنصرف عنها إلی الفروع علی ضربین : 

أحدهما : إذا احتیج إلیه جاز أن یراجع ، والآخر ما لا یمکن مراجعته لأن العرب انصرفت عنه فلم تستعمله. 

فالأول منه کالصرف الذی یفارق الاسم لمشابهته الفعل من وجهین ، فمتی احتجت إلی صرفه جاز أن تراجعه فتصرفه ، ومنه إجراء المعتل مجری الصحیح نحو قوله : [المنسرح] 
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1- انظر الکشاف (4 / 658).

2- انظر البحر المحیط (8 / 534).

3- انظر البحر المحیط (1 / 30).

4- انظر الخصائص (1 / 347).




(1)212- لا بارک الله فی الغوانی هل 

یصبحن إلّا لهنّ مطّلب 

وبقیه الباب ، ومنه إظهار التضعیف کلححت عینه ، وضبب البلد وألل السقاء : [الرجز] 

الحمد لله العلیّ الأجلل (2) 

وبقیه الباب ، منه قوله : [الطویل] (3)213- [له ما رأت عین البصیر وفوقه] 

سماء الإله فوق سبع سمائیا

ومنه قوله : [الرجز] (4)214- أهبی التراب فوقه إهبایا 

وهو کثیر.

الثانی : وهو ما لا یراجع من الأصول عند الضروره ، وذلک کالثلاثی المعتل العین نحو : قام وباع وخاف وهاب وطال ، فهذا لا یراجع أصله أبدا ، ألا تری أنه لم یأت عنهم فی نثر ولا نظم شیء منه مصححا نحو : قوم ولا بیع ولا خوف ، وکذلک مضارعه نحو : یقوم ویبیع. فأما ما حکاه بعض الکوفیین من قولهم : هیؤ الرجل من الهیئه ، فوجهه أنه خرج مخرج المبالغه فلحق بباب قولهم : قضو الرجل ، إذا جاد قضاؤه ، ورمو إذا جاد رمیه ، فکما بنی فعل مما لامه یاء ، کذلک خرج هذا علی أصله فی فعل مما عینه یاء ، وعلّتهما جمیعا أنّ هذا بناء لا یتصرف لمضارعته - لما فیه من المبالغه - لباب التعجب ، ونعم وبئس ، فلما لم یتصرف احتملوا فیه خروجه فی هذا الموضع مخالفا للباب ، ألا تراهم إنما تحاموا أن یبنوا فعل مما عینه یاء مخافه انتقالهم من الأثقل إلی ما هو أثقل منه ، لأنه کان یلزمهم أن یقولوا : بعت أبوع ، 
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1- الشاهد لعبید الله بن قیس الرقیات فی دیوانه (ص 3) ، والکتاب (3 / 347) ، والأزهیّه (ص 209) ، والدرر (1 / 168) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 569) ، وشرح شواهد المغنی (ص 62) ، وشرح المفصّل (10 / 101) ، ولسان العرب (غنا) والمقتضب (1 / 142) ، وبلا نسبه فی رصف المبانی (ص 270) ، وما ینصرف وما لا ینصرف (ص 115) ، والمحتسب (1 / 111) ، والمتصف (2 / 617). 213- 

2- مرّ الشاهد رقم (7).

3- الشاهد لأمیه بن أبی الصلت فی دیوانه (ص 70) ، وخزانه الأدب (1 / 244) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 304) ، ولسان العرب (سما) ، وبلا نسبه فی الکتاب (3 / 349) ، والخصائص (1 / 211) ، وما ینصرف وما لا ینصرف (ص 115) ، والمقتضب (1 / 144) ، والممتع فی التصریف (2 / 513) ، والمنصف (2 / 66). 214- 

4- الرجز بلا نسبه فی المنصف (2 / 156) ، والمحتسب (1 / 287) ، واللسان (هبا). 215- 




ویبوع وبوعا وبوعوا وبوعی ونحو ذلک من تصاریفه ، وکذلک لو جاء : فعل مما لامه یاء متصرفا للزم أن یقولوا : رموت ویرموان وهن یرمون ونحو ذلک ، فیکثر قلب الیاء واوا وهی أثقل من الیاء. 

فأما قولهم : رمو الرجل ، فإنه لا یتصرف فلا یفارق موضعه هذا کما یتصرف نعم وبئس فاحتمل ذلک فیه لجموده علیه وأمنهم تعدیه إلی غیره ، وکذلک احتمل هیؤ الرجل ، ولم یعل لأنه لا یتصرف لمضارعته بالمبالغه فیه باب التعجب ونعم وبئس ، ولو صرف للزم إعلاله وأن یقال : هاء یهوء ، فلما لم یتصرف لحق بصحه الأسماء ، فکما صح نحو : القود والحرکه والصید والغیب کذلک صح هیؤ الرجل فاعرفه ، کما صح ما أطوله وأبیعه ونحو ذلک.

ومما لا یراجع باب افتعل إذا کانت فاؤه صادا أو ضادا وطاء أو ظاء ، فإن تاءه تقلب طاء نحو اصطبر واضطرب واطّرد واظطلم وکذلک إذا کانت دالا أو ذالا أو زایا ، فإن تاءه تبدل دالا نحو ادّلج واذّکر وازدان ، ولا یجوز خروج هذه التاء علی أصلها ولم یأت ذلک فی نظم ولا نثر. 

فأما ما حکاه خلف من قول بعضهم : التقطت النوی واشتقطته واضتقطته ، فقد یجوز أن تکون الضاد بدلا من اللام فی التقطته فیترک إبدال التاء طاء مع الضاد لیکون إیذانا بأنها بدل من اللام أو الشین ، فتصح التاء من الضاد ، کما صحت مع ما الضاد بدل منه ونظیر ذلک قول الشاعر : [الرجز] (1)215- یا ربّ أبّاز من العفر صدع 

تقبض الذئب إلیه واجتمع 

لمّا رأی أن لا دعه ولا شبع 

مال إلی أرطاه حقف فالطجع 

فأبدل لام الطجع من الضاد ، وأقر الطاء بحالها مع اللام لیکون ذلک دلیلا علی أنها بدل من الضاد ، وهذا کصحه عور لأنه فی معنی ما یجب صحته وهو اعورّ. 

ومن ذلک امتناعهم من تصحیح الواو الساکنه بعد الکسره ، ومن تصحیح الیاء الساکنه بعد الضمه ، فأما قراءه أبی عمرو فی ترک الهمزه : (یا صالِحُ ائْتِنا) [الأعراف : 77] بتصحیح الیاء بعد ضمه الحاء ، فلا یلزمه علیه أن یقول : یا غلام اوجل ، والفرق بینهما أن صحه الیاء فی (صالِحُ ائْتِنا) بعد الضمه له نظیر ، وهو قولهم : قیل وبیع ، فحمل المنفصل علی المتصل ، ولیس فی کلامهم واو ساکنه صحت بعد کسره فیجوز قیاسا علیها یا غلام اوجل. 
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1- البیتان لمنظور بن مرثد فی المنصف (2 / 329) ، والمحتسب (1 / 107) ، المخصص (8 / 24). 216- 




فإن قلت : فإن الضمه فی نحو قیل وبیع ، لم تصح لأنها إشمام ضم للمکسره ، والکسره فی یا غلام اوجل کسره صریحه فهذا فرق. 

قیل : الضمه فی حاء (یا صالح) ضمه بناء فأشبهت ضمه (قیل) من حیث کانت بناء ولیس لقولک : (یا غلام أوجل) شبیه فیحمل علیه ، لا کسره صریحه ولا کسره مشوبه ، فأما تفاوق ما بین الحرکتین فی کون إحداهما ضمه صریحه ، والأخری ضمه غیر صریحه ، فأمر تفتقر العرب ما هو أعلی وأظهر منه ، وذلک أنهم قد اغتفروا اختلاف الحرفین مع اختلاف الحرکتین فی نحو جمعهم فی القافیه بین سالم وعالم مع قادم وظالم ، فإذا تسامحوا بخلاف الحرفین مع الحرکتین ، کان تسامحهم بخلاف الحرکتین وحدهما فی (یا صالح ایتنا) ، وقیل وبیع ، أجدر بالجواز. 

فإن قلت : فقد صحت الواو الساکنه بعد الکسره نحو : اجلوّاذ واخرواط. 

قیل : الساکنه هنا لما أدغمت فی المتحرکه فنبا اللسان عنهما جمیعا نبوه واحده ، جرتا لذلک مجری الواو المتحرکه بعد الکسره نحو طول وحول ، وعلی أن بعضهم قد قالوا : اجلوّاذا فأعلّ مراعاه لأصل ما کان علیه الحرف ، ولم یبدل الواو بعدها لمکان الیاء ، إذ کانت هذه الیاء غیر لازمه فجری ذلک فی الصحه مجری دیوان فیها. ومن قال : ثیره وطیال ، فقیاس قوله هنا أن یقول : اجلیاذا ، فیقلبهما جمیعا إذ کانا قد جریا مجری الواو الواحده المتحرکه. 

فإن قیل : فالحرکات قبل الألفین فی سالم وقادم ، کلتاهما وإنما شیت إحداهما بشیء من الکسره ، ولیست کذلک الحرکتان فی حاء یا صالح وقاف قیل ، من حیث کانت الحرکه فی حاء یا صالح ضمه البته ، وحرکه قاف (قیل) کسره مشوبه بالضم ، فقد تری الأصلین هنا مختلفین وهما هناک أعنی فی سالم وقادم متفقان. 

قیل : کیف تصرفت الحال فالضمه فی قیل مشوبه غیر مخلصه ، کما أن الفتحه فی سالم مشوبه غیر مخلصه ، نعم ولو تطعمت الحرکه فی قاف (قیل) لوجدت حصه الضم فیها أکثر من حصه الکسر ، وأدون أحوالها أن تکون فی الذوق مثلها ، ثم من بعد ذلک ما قدمناه من اختلاف الألفین فی سالم وقادم لاختلاف الحرکتین قبلهما الناشئه هما عنهما ، ولیست الیاء فی (قیل) کذلک بل هی یاء مخلّصه ، وإن کانت الحرکه قبلها مشوبه غیر مخلصه ، وسبب ذلک أن الیاء الساکنه سائغ غیر مستحیل فیها أن تصح بعد الضمه المخلصه فضلا عن الکسره المشوبه بالضم ، ألا یتعذر علیک صحه الیاء ، وأن أخلصت قبلها الضمه فی نحو (میسر) فی اسم الفاعل من أیسر لو تجشمت إخراجه علی الصحه ، وکذلک لو تجشمت تصحیح واو موزان
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قبل القلب ، وإنما فی ذلک تجشم الکلفه فی إخراج الحرفین مصححین غیر معلین ، فأما الألف فحدیث غیر هذا ألا تری أنه لیس فی الطوق ، ولا من تحت القدره صحه الألف بعد الضمه ولا الکسره ، بل إنما هی تابعه للفتحه قبلها ، فإن صحّت الفتحه قبلها صحّت بعدها ، وإن شیبت الفتحه بالکسره نحی بالألف نحو الیاء نحو سالم وعالم ، وإن شیبت بالضمه نحی بالألف نحو الواو فی الصلوه والزکوه ، وهی ألف التفخیم فقد بان لک بذلک الفرق بین الألف وبین الیاء والواو فهذا طرف من القول علی ما یراجع من الأصول للضروره مما یرفض فلا یراجع فاعرفه وتنبه لأمثاله فإنها کثیره. انتهی. 


المبحث الثانی : فی مراعاتهم الأصول تاره وإهمالهم إیاها أخری 

عقد له ابن جنّی بابا بعد الباب الذی تقدّم قال (1) : فمن الأول قولهم : صغت الخاتم ، وحکت الثوب ونحو ذلک ، وذلک أن فعلت هاهنا عدیت فلو لا أن أصل هذا فعلت - بفتح العین - لما جاز أن تعمل فعلت ، ومن ذلک قوله : [الطویل] (2)216- لیبک یزید ضارع لخصومه

ومختبط مما تطیح الطّوائح 

ألا تری أن أول البیت مبنی علی اطراح ذلک الفاعل ، وأن آخره قد عوود فیه الحدیث عن الفاعل ، فإن تقدیره فیما بعد : لیبکه مختبط ، فدلّ قوله : (لیبک) علی ما أراده من قوله : لیبکه ، ونحوه قوله تعالی : (إِنَّ الْإِنْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً) [المعارج : 19] ، (وَخُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً) [النساء : 28] مع قوله تعالی : (اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ ، خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ) [العلق : 1] ، وقوله : (خَلَقَ الْإِنْسانَ. عَلَّمَهُ الْبَیانَ) [الرحمن : 3 - 4] وأمثاله کثیره ، ونحو من البیت قوله تعالی : (فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللهُ أَنْ تُرْفَعَ وَیُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَالْآصالِ رِجالٌ) [النور : 36] ، أی : یسبّح له فیها رجال. ومن الأصول المراعاه قولهم : مررت برجل ضارب زید وعمرا ، 
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1- انظر الخصائص (2 / 352).

2- الشاهد للحارث بن نهیک فی الکتاب (1 / 345) ، وخزانه الأدب (1 / 303) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 94) ، وشرح المفصّل (1 / 80) ، وللبید بن ربیعه فی ملحق دیوانه (ص 362) ، ولنهشل بن حری فی خزانه الأدب (1 / 303) ، ولضرار بن نهشل فی الدرر (2 / 286) ، ومعاهد التنصیص (1 / 202) ، وللحارث بن ضرار فی شرح أبیات سیبویه (1 / 110) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (ص 447) ، وتخلیص الشواهد (2 / 454) ، وخزانه الأدب (8 / 139) ، والخصائص (2 / 353). 217- 




ولیس زید بقائم ولا قاعدا ، و (إِنَّا مُنَجُّوکَ وَأَهْلَکَ) [العنکبوت : 33] وإذا جاز أن تراعی الفروع نحو قوله : [الطویل] (1)217- بدا لی أنّی لست مدرک ما مضی 

ولا سابق شیئا إذا کان جائیا

وقوله : [الطویل] (2)218- مشائیم لیسوا مصلحین عشیره

ولا ناعب إلا ببین غرابها

کانت مراجعه الأصول أولی وأجدر. 

ومن ضد ذلک : هذان ضارباک ، ألا تری أنک لو اعتددت بالنون المحذوفه لکنت کأنک قد جمعت بین الزیادتین المعتقبتین فی آخر الاسم ، وعلی هذا القبیل أکثر الکلام : أن یعامل الحاضر فیغلّب حکمه لحضوره علی الغائب لمغیبه ، وهو شاهد لقوه إعمال الثانی من الفعلین لقربه وغلبته علی إعمال الأول لبعده. 

ومن ذلک قوله (3) : [الطویل] 

[وقالوا تعرفها المنازل من منی] 

وما کلّ من وافی منی أنا عارف 

فی من نوّن أو أطلق مع رفع کل ، ووجه ذلک أنه إذا رفع (کلا) فلا بدّ من تقدیره الهاء لیعود علی المبتدأ من خبره ضمیر وکل واحد من التنوین فی عارف ومده الإطلاق فی عارفونا فی اجتماعه مع الهاء المراده المقدره ، ألا تری أنک لو 
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1- الشاهد لزهیر فی دیوانه (ص 287) ، والکتاب (1 / 219) ، وتخلیص الشواهد (ص 512) ، وخزانه الأدب (8 / 492) ، والدرر (6 / 163) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 282) ، وشرح المفصّل (2 / 52) ، واللسان (نمش) ، ومغنی اللبیب (1 / 96) ، والمقاصد النحویه (2 / 267) ، وهمع الهوامع (2 / 141) ، ولصرمه الأنصاری فی شرح أبیات سیبویه (1 / 72) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 154) ، والأشباه والنظائر (2 / 347) ، وجواهر الأدب (ص 52) ، وخزانه الأدب (1 / 120) ، والخصائص (2 / 353) ، وشرح الأشمونی (2 / 432) ، وشرح المفصّل (8 / 69). 218- 

2- الشاهد للأخوص الریاحی فی الکتاب (1 / 220) ، والحیوان (3 / 431) ، وخزانه الأدب (4 / 158) ، وشرح شواهد الإیضاح (589) ، وشرح شواهد المغنی (ص 871) ، وشرح المفصّل (2 / 52) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 74) ، ولسان العرب (شأم) ، والمؤتلف والمختلف (ص 49) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 155) ، والخزانه (8 / 295) ، والخصائص (2 / 354) ، وشرح الأشمونی (2 / 302) ، وشرح المفصّل (5 / 68) ، ومغنی اللبیب (ص 478) ، والممتع فی التصریف (ص 50). 220- 

3- مرّ الشاهد رقم (194).




جمعت بینهما فقلت عارفنه أو عارفوه لم یجز شیء من ذینک ، وإنما هذا لمعامله الحاضر وإطراح حکم الغائب فاعرفه وقسه فإنه باب واسع. 


المبحث الثالث : فی مراجعه الأصل الأقرب دون الأبعد 

قال ابن جنّی : هذا موضع بحث قلما وقع تفصیله وهو معنی یجب أن ینبه علیه ویحرر القول فیه.

من ذلک قولهم فی ضمه الذال من قولک : ما رأیته مذ الیوم إنهم یقولون : فی ذلک إنهم لما حرکوها لالتقاء الساکنین لم یکسروها لکنهم ضموها. لأن أصلها الضم فی : منذ کذا لعمری!! لکنه الأصل الأقرب ، ألا تری أن أول حال هذه الذال أن تکون ساکنه وأنها إنما ضمت لالتقاء الساکنین إتباعا لضمه المیم ، فهذا علی الحقیقه هو الأصل الأول ، فأما ضمّ ذال منذ فإنما هو بعد سکونها الأول المقدر ، ویدلّ علی أن حرکتها إنما هی لالتقاء الساکنین أنه لما زال التقاؤهما سکنت الذال فی مذ وهذا واضح ، فضمه الذال إذن من قولهم مذ الیوم إنما هو ردّ إلی الأصل الأقرب الذی هو منذ دون الأبعد المقدر الذی هو سکون الذال فی منذ قبل أن تحرک ، ولا یستنکر الاعتداد بما لم یخرج إلی اللفظ لأن الدلیل إذا قام علی شیء کان فی حکم الملفوظ به وإن لم یجر علی ألسنتهم استعماله ، ألا تری إلی قول سیبویه فی (سردد) أنه إنما ظهر تضعیفه لأنه ملحق بما لم یجئ وقد علمنا أن الإلحاق إنما هو صناعه لفظیه ، ومع هذا فلم یظهر ذاک الذی قدره ملحقا هذا به ، فلو لا ما یقوم الدلیل علیه مما لم یظهر إلی النطق بمنزله الملفوظ به لما ألحقوا سرددا بما لم یفوهوا به. 

ومن ذلک قولهم : بعت وقلت ، فهذه معامله علی الأصل الأقرب دون الأبعد ، لأن أصلهما فعل بفتح العین بیع وقول ، ثم نقلا من فعل إلی فعل وفعل ، ثم قلبت الواو والیاء فی فعلت ألفا فالتقی ساکنان العین المعتله المقلوبه ألفا ولام الفعل ، فحذفت العین لالتقائهما فصار التقدیر قلت وبعت ، فهذه مراجعه أصل ، إلا أنه ذلک الأصل الأقرب لا الأبعد ، ألا تری أن أول أحوال هذه العین فی صیغه المثال إنما هو فتحه العین التی أبدلت منها الضمه والکسره وهذا واضح. 

ومن ذلک قولهم فی (مطایا) و (عطایا) : أنهما لما أصارتهما الصنعه إلی مطاء وعطاء أبدلوا الهمزه علی أصل ما فی الواحد وهو الیاء فی مطیه وعطیه ، فی الأصل مطیوه وعطیوه لأنهما من مطوت وعطوت ، فأصل الیاء فیهما الواو ولوحظ ما فیهما
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من الیاء دون الأصل الذی هو الواو رجوعا إلی الظاهر الأقرب إلیک دون الأول الأبعد عنک ، ففی هذا تقویه لإعمال الثانی من الفعلین لأنه الأقرب. 

ولیس کذلک صرف ما لا ینصرف ولا إظهار التضعیف ، لأن هذا هو الأصل الأول علی الحقیقه ولیس وراءه أصل هذا أدنی إلیک منه کما کان فیما تقدم ، فاعرف الفرق بین ما هو مردود إلی أول دون ما هو أسبق رتبه منه ، وبین ما یرد إلی أول لیست وراءه رتبه متقدمه له. 


المبحث الرابع : فی مراجعه أصل واستئناف فرع 

قال ابن جنّی : اعلم أن کل حرف غیر منقلب احتجت إلی قلبه فإنک حینئذ ترتجل له فرعا ولست تراجع به أصلا. 

ومن ذلک الألفات غیر المنقلبه الواقعه أطرافا للإلحاق أو للتأنیث أو لغیرها من الصیغه لا غیر ، فالتی للإلحاق کألف (أرطی) فیمن قال : (مأروط) و (حنبطی) و (دلنظی) ، والتی للتأنیث کألف سکری وغضبی وجمادی ، والتی للصیغه لا غیر کألف ضبغطری وقبعثری وزبعری ، فمتی احتجت إلی تحریک واحده من هذه الألفات للتثنیه أو الجمع قلبتها یاء فقلت : أرطیان وحبنطیان وکذا الباقی ، فهذه الیاء فرع مرتجل ولیست مراجعا بها أصل ، لأنه لیس واحده منها منقلبه أصلا لا عن یاء ولا غیرها ، بخلاف الألف المنقلبه کألف مغزی ومدعی ، لأن هذه منقلبه عن یاء منقلبه عن واو فی : غزوت ودعوت وأصلهما مغزو ومدعو ، فلما وقعت الواو رابعه هکذا قلبت یاء فصارت مغزی ومدعی ، ثم قلبت الیاء ألفا فصارت مغزی ومدعی ، فلما احتجت إلی تحریک هذه الألف راجعت بها الأصل الأقرب وهو الیاء فصارتا یاء فی مغزیان ومدعیان. 

وقد یکون الحرف منقلبا فتضطر إلی قلبه فلا ترده إلی أصله الذی کان منقلبا عنه ، وذلک کقولک فی حمراء : حمراوی وحمراوات ، فتقلب الهمزه واوا وإن کانت منقلبه عن ألف ، وکذلک إذا نسبت إلی شقاوه فقلت : شقاوی فهذه الواو فی شقاوی بدل من همزه مقدره ، کأنک لما حذفت الهاء فصارت الواو طرفا أبدلنها همزه فصارت فی التقدیر إلی شقاء فأبدلت الهمزه واوا فصارت شقاوی ، فالواو إذن فی شقاوی غیر الواو فی شقاوه ، ولهذا نظائر فی العربیه کثیره. 

ومنها : قولهم فی الإضافه إلی عدوه عدوی ، وذلک أنک لما حذفت الهاء حذفت لها واو فعوله ، کما حذفت لحذف تاء حنیفه یاءها فصارت فی التقدیر إلی
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عدو فأبدلت من الضمه کسره ومن الواو یاء فصار إلی عد. فجرت فی ذلک مجری عم ، فأبدلت من الکسره فتحه ومن الیاء ألفا فصارت إلی عدی کهدی ، فأبدلت من الألف واوا لوقوع یائی الإضافه بعدها فصارت عدوی کهدوی ، فالواو فی عدوی لیست بالواو فی عدوه إنما هی بدل من ألف بدل من یاء بدل من الواو الثانیه فی عدوه - فاعرفه. 

وفی (البسیط) قیل : إن تعریف ألفاظ التأکید أجمع وأجمعون وجمعاء وجمع بالإضافه المقدره کسائر أخواتها ، والدلیل علی مراجعه الشاعر للأصل قال : [الرجز] 

219- إن الخلیط باک أجمعه 

فأجمعه تأکید للضمیر فی باک. 


مراعاه الصوره

قال ابن هشام فی (تذکرته) : هذا باب ما فعلوه مراعاه للصوره. 

ومن ذلک (الذین) خصوه بالعاقل لأنه علی صوره ما یختص بالعاقل وهو الزیدون والعمرون وإلا فمرده الذی وهو غیر مختص بالعاقل ، قاله ابن عصفور فی (شرح المقرب). 

ومن ذلک (ذو) الموصوله أعربها بعضهم تشبیها بذی التی بمعنی صاحب لتعاقبهما فی اللفظ ، وإن کانت الموصوله فیها مقتضیا للبناء وهو الافتقار للتأصل. 


معنی النفی مبنی علی معنی الإیجاب ما لم یحدث أمر من خارج 

ذکر هذه القاعده ابن النحاس فی (التعلیقه) ، وبنی علیها أن لما لنفی الماضی القریب من الحال لأنها لنفی قد فعل ، وقد فعل إنما هو الماضی المقرب من الحال وأنه یجوز حذف الفعل مع (لما) دون (لم) وذلک لأن لما نفی قد فعل ، وقد یجوز حذف الفعل معها کقوله (1) : [الکامل] 

[أزف التّرحّل غیر أنّ رکابنا

لما تزل برحالنا] وکأن قد

وتقدیره وکأنه قد زالت فجاز أیضا حذف الفعل مع (لما) حملا للنفی علی الإثبات ، وأما (لم) فإنما هی نفی فعل ، وفعل لا یجوز حذفها لأنه حینئذ یکون سکوتا وعدم کلام لا حذفا ، فلما لم یحذف الفعل فی إیجابه لم یحذف فی نفیه. 
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1- مرّ الشاهد رقم (114).





حرف النون 


النادر لا حکم له 

قال الأندلسی فی (شرح المفصل) : یعنون أنه لا یفرد بحکم یصیر به أصلا ، بل ینبغی أن یرد إلی أحد الأصول المعلومه محافظه علی تقریرها واحتراسا من نقضها ، قال : وما من علم إلّا وقد شذّت منه جزئیات مشکله فترد إلی القواعد الکلیه والضوابط الجمیله. 



نقض الغرض

قال ابن جنّی : حذف خبر کان ضعیف فی القیاس وقلما یوجد فی الاستعمال. 

فإن قلت : خبر کان یتجاذبه شیئان أحدهما : خبر المبتدأ ، لأنه أصله ، والثانی : المفعول به ، لأنه منصوب بعد مرفوع ، وکل واحد من خبر المبتدأ والمفعول به یجوز حذفه. 

قیل : إلا أنه قد وجد فیه منع من ذلک وهو کونه عوضا من المصدر ، فلو حذفه لنقضت الغرض الذی جئت به من أجله وکان نحوا من إدغام الملحق وحذف المؤکد. 

قال ابن جنّی : لا یجوز حذف المقسم علیه وتبقیه القسم ، لأن الغرض إنما هو توکید المقسم علیه بالقسم ، فمحال أن یؤتی بالمؤکد ویحذف المؤکد لأنه نقض الغرض ، کما لا یجوز أن یؤتی بأجمعین من غیر تقدم المؤکد. 

قال ابن یعیش : حذف المضاف إلیه أقل من حذف المضاف وأبعد قیاسا ، لأن الغرض من المضاف إلیه التعریف أو التخصیص ، وإذا کان الغرض منه ذلک وحذف کان نقضا للغرض وتراجعا عن المقصود.

قال : وکذلک الموصوف والصفه القیاس أن لا یحذف واحد منهما ، لأن حذف أحدهما نقض للغرض وتراجع عما التزموه لأنهما کالشیء الواحد من حیث کان البیان والإیضاح إنما یحصل من مجموعهما.

وقال الأندلسی فی (شرح المفصل) : الأصل فی هاء السکت أن تکون ساکنه
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لأنها إنما زیدت لأجل الوقف ، والوقف لا یکون إلا علی ساکن ، ومنه سمی وقفا ؛ لأنه وقوف عن الحرکه فتحریکه یناقض الغرض الذی جیء بها لأجله. 


النهی والنفی من واد واحد 

ذکره الشیخ تقی الدین السبکی فی (کتاب کل) قال : فإذا قلت لا تضرب کل رجل أو کل الرجال ، فالنهی عن المجموع لا عن کل واحد ، إلا أن تکون قرینه تقتضی النهی عن کل فرد. 


النون تشابه حروف المدّ واللّین من سته عشر وجها 

الأول : أن تکون علامه للرفع فی الأفعال الخمسه ، کما تکون الألف والواو علامه للرفع فی الأسماء المثناه والمجموعه. 

الثانی : أنها تکون ضمیرا للجمع المؤنث ، کما تکون الواو ضمیرا للجمع المذکر. 

الثالث : أن الجازم قد یحذفها فی لم یک ، ما یحذف الواو والیاء والألف. 

الرابع : أن الاسمین إذا رکبا وهی فی آخر الاسم الأول فإنها قد تسکن نحو دستنبویه ، وباذنجانه ، کما تسکن الیاء فی معدی کرب. 

الخامس : أنها قد تحذف لالتقاء الساکنین فی قوله (1) : [الطویل] 

[فلست بآتیه ولا أستطیعه] 

ولاک اسقنی إن کان ماؤک ذا فضل 

کما تحذف الواو والیاء والألف لالتقاء الساکنین. 

السادس : أن النون قد تحذف اعتباطا عینا ولاما فی منذ ولدن فی قوله (من لد شولا) کما تحذف الواو عینا ولاما فی ثبه فی أحد القولین وفی أخ. 

السابع : أنها تحذف للطول فی قوله : [الکامل] (2)220- أبنی کلیب إن عمّیّ اللّذا 

کما تحذف الیاء للطول فی قولهم أشهباب یریدون اشهیبابا. 
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1- مرّ الشاهد رقم (153).

2- الشاهد للنجاشی الحارثی فی دیوانه (ص 111) ، والأزهیّه (ص 296) ، وخزانه الأدب (10 / 418) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 195) ، وشرح التصریح (1 / 196) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 701) ، والکتاب (1 / 27) ، والمنصف (2 / 229). 221- 




الثامن : أن الألف تبدل منها فی الوقف نحو : رأیت زیدا واضربا. 

التاسع : أن فیها غنه کما أن فی الألف وأختیها مدا. 

العاشر : أنها تکون علامه للجمع لا ضمیرا ، کما تکون الألف والنون علامه فی قوله (1) : [الطویل] 

یعصرن السلیط أقاربه 

وقوله : [المتقارب] (2)221- یلوموننی فی اشتراء النخی

ل قومی فکلهم ألومو

وقوله : (التقتا حلقتا البطان). 

الحادی عشر : أنها من حروف الزیاده کما أن حروف المد واللین من حروف الزیاده. 

الثانی عشر : أنها تدغم فی الواو والیاء فی قولک زید وعمرو ، وزید یضرب. 

الثالث عشر : مصاحبتها حروف المد واللین وحرکات الإعراب فی قولک زیدان وزیدون وزیدین وزید وحذفها بحذف حرکات الإعراب فی الوقف فی قولک زید. 

الرابع عشر : تعاقبهما فی المحل الواحد نحو جرنفش وجرافش. 

الخامس عشر : حذفها فی المحل الواحد الذی تحذف فیه الألف فیجتمع بحذفها أربعه أحرف متحرکات نحو عرنتن وعرتن وعلابط وعلبط. 

السادس عشر : حذفها لکثره الکلام بها کما تحذف الیاء کذلک ، وذلک نحو بلعنبر وبلحرث ، کما قالوا : لا أدر ، ذکر ذلک ابن الدهان فی (الغره) قال : فلما کان بین هذه الحروف وبین النون هذه المناسبه زیدت فی المضارع. 
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1- مرّ الشاهد رقم (162).

2- البیت لأمیه بن أبی الصلت فی دیوانه (ص 48). 222- 





حرف الواو 


الواسطه 


اشاره

قیل بها فی أبواب ، 



[الباب]الأول : باب المعرب والمبنی 

فقیل إن بینهما واسطه لا توصف بالإعراب ولا بالبناء وذلک فی أشیاء. 

أحدهما : الأسماء قبل الترکیب ، ذهب قوم إلی أنها واسطه لا معربه لعدم موجب الإعراب ، ولا مبنیه لعدم مناسبه مبنی الأصل ، واختاره ابن عصفور وأبو حیان ، واختار الزمخشری أنها معربه. 

الثانی : المنادی المفرد نحو یا زید ، ذهب قوم إلی أنه واسطه بین المعرب والمبنی ، حکاه ابن یعیش فی (شرح المفصّل) والصحیح أنه مبنی. 

الثالث : المضاف إلی یاء المتکلم ، قال ابن یعیش : اختلفوا فی کسرته فذهب قوم إلی أنها حرکه بناء ولیست إعرابا لأنها لم تحدث بعامل ، ولذلک لا تختلف باختلاف العوامل ، إلا أنها وإن کانت بناء فهی عارضه فی الاسم لوقوع الیاء بعدها ، وإذا کانت عارضه لم تصر الکلمه بها مبنیه ، ونظیر ذلک حرکه التقاء الساکنین نحو لم یقم الرجل ، فهذه الکسره لیست إعرابا ، لأن لم لا تعمل الکسر ، ومع ذلک فالکلمه باقیه علی إعرابها لکونها عارضه تزول عند زوال الساکن فهی کالضمه فی نحو لم یضربوا ، وکالفتحه فی نحو لم یضربا فی کونها عارضه للواو والألف. 

وقد ذهب قوم إلی أن هذه الحرکه لها حکم حکمین ، ولیست إعرابا ولا بناء ، أما کونها غیر إعراب فلأن الاسم یکون مرفوعا أو منصوبا وهی فیه ، وأما کونها غیر بناء فلأن الکلمه لم یوجد فیها شیء من أسباب البناء. 

وقال ابن جنّی فی (الخصائص) : باب فی الحکم یقف بین الحکمین ؛ هذا فصل موجود فی العربیه لفظا وقد أعطته مفادا علیه وقیاسا ، وذلک نحو کسره ما قبل یاء المتکلم فی نحو صاحبی وغلامی ، فهذه الحرکه لا إعراب ولا بناء ، أما کونها غیر إعراب فلأن الاسم یکون مرفوعا أو منصوبا وهی فیه ، ولیس بین الکسره وبین الرفع والنصب فی هذا ونحوه نسبه ولا مقاربه ، وأما کونها غیر بناء فلأن الکلمه معربه
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متمکنه فلیست الحرکه فی آخره ببناء ، ألا تری أن غلامی فی التمکن واستحقاق الإعراب کغلامک وغلامهم وغلامنا. 

فإن قلت : فما هذه الکسره فی نحو غلامی؟ 

قلت : هی من جنس الکسره فی الرفع والنصب ، أکره الحرف علیها فلزمت فی الحالات ، ولیست إعرابا إلا أن لفظها کلفظ حرکه الإعراب ، کما أن کسره الصاد من صنو غیر کسره الصاد فی صنوان حکما وإن کانت إیاها لفظا. 

وقال أبو البقاء فی (اللباب) : لیس فی الکلام کلمه لا معربه ولا مبنیه عند المحققین ، لأن حد المعرب ضد حد المبنی ، ولیس بین الضدین هنا واسطه ، وذهب قوم إلی أن المضاف إلی یاء المتکلم غیر مبنی إذ لا عله فیه توجب البناء ، وغیر معرب إذ لا یمکن ظهور الإعراب فیه مع صحه حرف إعرابه ، وسموه خصیا ، والذی ذهبوا إلیه فاسد لأنه معرب عند قوم ومبنی عند آخرین ، علی أن تسمیتهم إیاه خصیا خطأ لأن الخصی ذکر حقیقه وأحکام الذکور ثابته له ، وکان الأشبه بما ذهبوا إلیه أن یسموه خنثی مشکلا. 

وقال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی (التعلیقه) : اختلف فی المضاف إلی یاء المتکلم فقیل : مبنی وکسرته کسره بناء لأنه لا یحدثها عامل الجر ، وعله بنائه شبهه بالحروف لخروجه عن کل مضاف ، لأن کل مضاف لا یتغیر آخره لأجل المضاف إلیه وخروج الشیء عن نظائره یلحقه بالحروف إذ لا نظیر لها من الأسماء ، وقیل : معرب لعدم عله البناء ، ولأن الإضافه إلی المبنی لا توجب بناء المضاف ولا تجوزه إلا فی الظروف وفیما أجری مجراه کمثل وغیر ، فوجب أن یکون معربا. وقیل : لا معرب ولا مبنی لأن الإعراب غیر موجود والبناء لا عله له ، فوجب أن یحکم بعدمهما ، أو یکون للاسم منزله بین منزلتین ، ونحو ذلک : الرجل ، ونحوه مما فیه ألف ولام فإنه لا منصرف لأن الصرف التنوین ولا تنوین ، ولا غیر منصرف لأنه لا یشبه الفعل ، والجواب : أن هذا لا نظیر له وما ذکره فی المنصرف وغیره فصحیح لأن الصرف التنوین ، وغیر المنصرف أشبه الفعل ، فلیسا متقابلین بخلاف الإعراب والبناء ، لأن الاسم إما معرب وهو المتمکن ، وإما غیر متمکن وهو المبنی ، فهما قسیما الإثبات والنفی ولا واسطه بینهما. انتهی. 

الرابع : قال ابن الدهان فی (الغره) : الکلام علی ضربین : معرب ومبنی ، وعند الرمانی وغیره : قسم ثالث لا معرب ولا مبنی وهو (سحر) المعدول ، لأنه لا یزول عن هذه الحال وما فیه شیء یوجب البناء ، وادعی قوم ذلک فی غلامی ، وهذا خطأ عند الأکثرین لأنه یؤدی هذا القول إلی أن عصا کذلک.
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الخامس : قال أبو حیان فی (الارتشاف) : زعم قوم منهم الکسائی أن (أمس) لیس مبنیا ولا معربا بل هو محکی من فعل الأمر من إلا مساء ، فإذا قلت : جئت أمس ، فمعناه : الیوم الذی کنت تقول فیه أمس. 


الباب الثانی : باب المنصرف وغیر المنصرف 

قیل : إن بینهما واسطه لا توصف بالصرف ولا بعدمه. قال ابن جنّی فی الباب المشار إلیه (1) : ومن ذلک ما کانت فیه اللام أو الإضافه نحو : الرجل وغلامک ، وصاحب الرجل ، فهذه الأسماء کلها وما کان نحوها لا منصرفه ولا غیر منصرفه ، وذلک أنها لیست بمنونه فتکون منصرفه ولا مما یجوز للتنوین حلوله للصرف ، فإذا لم یوجد فیه کان عدمه منه أماره لکونه غیر منصرف کأحمد وعمر.

وکذلک التثنیه والجمع علی حدّها ، لیس شیء من ذلک منصرفا ولا غیر منصرف ، معرفه کان أو نکره من حیث کانت هذه الأسماء لیس مما ینوّن مثلها ، فإذا لم یوجد فیها التنوین کان ذهابه عنها أماره لترک صرفها. 

وقال صاحب (البسیط) : من قال : المنصرف ما لیس فیه علّتان من العلل التسع. وغیر المنصرف ما فیه علتان ، وتأثیرهما منع الجر والتنوین لفظا أو تقدیرا ، فقد حصر المنصرف وغیر المنصرف ودخل فی القید التثنیه والجمع والأسماء السته وما فیه اللام والمضاف فی غیر ما لا ینصرف فیکون علی هذا (رجلان) اسم امرأه غیر منصرف لوجود العلتین ، وتثنیه رجل منصرفا لعدم العلتین. وأما من قال : المنصرف ما دخله الحرکات الثلاث والتنوین ، وغیر المنصرف ما لم یدخله جر ولا تنوین ، فإن التثنیه والجمع والمعرف باللام والإضافه تخرج عن الحصر ، فلذلک ذکرها صاحب (الخصائص) مرتبه ثالثه لا منصرفه ولا غیر منصرفه. 

وقال أبو علی : ما دخله اللام أو الإضافه من باب ما لا ینصرف لا أقول فیه بصرف ولا بعدمه ، فلا أقول : إنه منصرف ، لأن المانع من الصرف موجود فیه وهو شبه الفعل ، ولیس اللام أو الإضافه ، بسالبه إیاه شبه الفعل. ولا أقول : إنه غیر منصرف لأن امتناع التنوین عنه لیس لکونه لا ینصرف ، وإنما هو لدخول الألف واللام علیه فإنها مانع من التنوین. 
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1- انظر الخصائص (2 / 357).




وقال الکزولی : وأما أقسام الأسماء من جهه العموم فعلی ثلاثه أضرب : منصرف ، وغیر منصرف ، وما لا یقال فیه منصرف ولا غیر منصرف. وهو أربعه : المضاف ، وما عرف باللام ، والتثنیه ، والجمع ، لا یقال : منصرفه إذ لیس فیها تنوین ولا یقال فیها غیر منصرف إذ لیس فیها عله تمنع الصرف. 

وقال ابن الحاجب : ظاهر کلام النحویین أن القسمه إلی المنصرف وغیره حاصره ، وتفسیرهم کل واحد من القسمین ینفی الحصر. 


الباب الثالث : باب العلم 

منه منقول ، ومنه مرتجل ، ومنه قسم ثالث لا منقول ولا مرتجل ، وهو الذی علمیته بالغلبه. ذکره أبو حیان. 

وقال فی البسیط : العلم المعدول کعمر وزفر فیه ثلاثه أقوال : 

أحدهما : أنه مشتقّ من المعدول عنه فعلی هذا یکون منقولا. 

والثانی : أنه مرتجل غیر مشتق ، لأن لفظ المعدول لم یستعمل فی مسمّی ، ثم نقل منه ، ولیس وزن المعدول موافقا لوزن المعدول عنه حتی یکون منقولا. 

والثالث : أنه لیس منقولا علی الإطلاق ، ولا مرتجلا علی الإطلاق ، بل هو مشابه للمنقول لموافقه حروفه لحروف المعدول عنه ، ومشابه للمرتجل لاختصاصه بوزن لا یوافقه المعدول عنه فیه.


الباب الرابع : باب الظاهر والمضمر 

قال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : قال ابن درستویه (إیّا) متوسط بین الظاهر والمضمر کاسم الإشاره ، ولذلک ألبس أمره لکونه أخذ شبها من هذا وشبها من هذا. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصل) (1) : وقال ابن درستویه : (إیّا) اسم لا ظاهر ولا مضمر ، بل هو کنّی به عن المنصوب وجعلت الکاف والهاء والیاء بیانا عن المقصود ، ولیعلم المخاطب من الغائب ، ولا موضع لها من الإعراب ، ویعزی هذا القول إلی أبی الحسن الاخفش إلا أنه أشکل علیه أمر (إیا) فقال : هی مبهمه بین الظاهر والمضمر ، والجمهور عی أنها اسم مضمر وذهب الزجاج إلی أنها اسم ظاهر یضاف إلی المضمرات. 
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1- انظر شرح المفصّل (3 / 101).




وقال ابن یعیش أیضا (1) : قد جعل بعضهم اسم الإشاره من الأسماء الظاهره وهو القیاس إذ لا تفتقر إلی تقدم ظاهر فتکون کنایه عنه ولأنه غلب علیه أحکام الأسماء الظاهره نحو وصفه ، والوصف به ، وتثنیته ، وتحقیره ، وقد أشکل أمره علی قوم فجعلوه قسما ثالثا بین الأسماء الظاهره والمضمره ، لأن له شبها بالظاهره وشبها بالمضمره فمن حیث کانت مبنیه ولم یفارقها تعریف الإشاره کانت کالمضمره ، ومن حیث صغّرت ووصفت ووصف بها کانت کالظاهره. 

وقال الأندلسی : بعض النحاه یقول : أنواع المعارف ثلاثه : ظاهر ، ومضمر ، وبینهما ، وهو المبهم.


الباب الخامس : باب الوقف والوصل 

قال ابن جنّی (2) : ومن ذلک قوله : [الوافر] (3)222- له زجل کأنّه صوت حاد

[إذا طلب الوسیقه أو زمیر]

فحذف الواو من (کأنه) لا علی حد الوقف ولا علی حد الوصل أما الوقف فیقضی بالسکون : کأنه ، وأما الوصل فیقضی بالمطل وتمکن الواو : کأنهو ، فقوله : کأنه منزله بین الوصل والوقف ، وکذلک قوله : [الرجز] (4)223- یا مرحباه بحمار ناجیه 

إذا أتی قرّبته للسّانیه 

فثبات الهاء فی (مرحبا) لیس علی حد الوقف ولا علی حد الوصل ، أما الوقف فیؤذن بأنها ساکنه : یا مرحباه ، وأما الوصل فیؤذن بحذفها أصلا : یا مرحبا بحمار ناجیه ، فثباتها فی الوصل متحرکه منزله بین المنزلتین ، وکذلک قوله : [الرجز] (5)224- ببازل وجناء أو عیهلّ 
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1- انظر شرح المفصّل (3 / 126).

2- انظر شرح المفصّل (3 / 126).

3- الشاهد للشماخ فی دیوانه (ص 155) ، والخصائص (1 / 371) ، والکتاب (1 / 59) ، والدرر (1 / 181) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 437) ، ولسان العرب (ها) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (2 / 388) ، ولسان العرب (زجل) ، والمقتضب (1 / 267) ، وهمع الهوامع (1 / 59). 223- 

4- الشاهد بلا نسبه فی خزانه الأدب (2 / 388) ، والخصائص (2 / 358) ، والدرر (6 / 248) ، ورصف المبانی (ص 400) ، والمنصف (3 / 142) ، وهمع الهوامع (2 / 157) ، وتهذیب اللغه (13 / 76) ، ولسان العرب (سنا) ، وتاج العروس (سنی). 224- 

5- الرجز لمنظور بن مرثد فی خزانه الأدب (6 / 135) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 376) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 276) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 246) ، ولسان العرب (عهل) ، ونوادر أبی زید (ص 53) ، وبلا نسبه فی جواهر الأدب (ص 94) ، وخزانه الأدب (4 / 494) ، والکتاب (4 / 283) ، ورصف المبانی (ص 162) ، والخصائص (2 / 359) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 161) ، وشرح المفصّل (9 / 68). 225- 




فإثبات الیاء مع التضعیف طریف ، وذلک أن التثقیل من أماره الوقف ، والیاء من أماره الإطلاق فهو منزله بین المنزلتین. 


الباب السادس : باب حروف الجر 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : التحقیق فی اللام المقویه نحو : (مُصَدِّقاً لِما مَعَهُمْ) [البقره : 91] ، (فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ) [هود : 107] ، (إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ) [یوسف : 43] ، أنها لیست زائده محضه لما تخیل فی العامل من الضعف الذی نزله منزله القاصر ، ولا معدیه محضه لاطراد صحه إسقاطها فلها منزله بین المنزلتین. 


فصل : مراتب المنادی والإشاره 

قال ابن إیاز : جعل ابن معط للمنادی مرتبتین : البعد والقرب ، فیا وأیا وهیا للأول ، وأی والهمزه للثانی ، وابن برهان جعل له ثلاث مراتب : بعدی وقربی ووسطی بینهما ، فللأولی : أیا وهیا وللثانیه الهمزه وللثالثه : أی. وجعل یا مستعمله فی الجمیع ، انتهی.

ونظیر ذلک الإشاره ، جعل له ابن عصفور ثلاث مراتب دنیا ووسطی وقصوی ، فللأولی ذو وتی ، وللثانیه : ذاک وتیک بالکاف دون اللام ، وللثالثه : ذلک وتلک ، بالکاف واللام وجعل له مرتبتین فقط. 


ورود الشیء مع نظیره مورده مع نقیضه 

قال ابن جنّی (2) : وذلک أضرب ، منها : اجتماع المذکر والمؤنث فی الصفه المؤنثه ، نحو : رجل علّامه ، وامرأه علّامه ، ورجل نسّابه ، وامرأه نسّابه ، ورجل همزه لمزه ، وامرأه همزه لمزه ، ورجل صروره ، وفروقه ، وامرأه صروره ، وفروقه ، ورجل هلباجه فقاقه ، وامرأه کذلک وهو کثیر ، وذلک أن الهاء فی نحو ذلک لم تلحق لتأنیث الموصوف بما هی فیه وإنما لحقت لإعلام السامع أنّ هذا الموصوف بما هی فیه قد بلغ الغایه والنهایه ، فجعل تأنیث الصفه أماره لما أرید من تأنیث الغایه والمبالغه ، 
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 492).

2- انظر الخصائص (2 / 201).




وسواء کان الموصوف بتلک الصفه مذکرا أم مؤنثا ، یدلّ علی ذلک أن الهاء لو کانت فی نحو : امرأه فروقه ، إنما لحقت لأن المرأه مؤنثه لوجب أن تحذف فی المذکر ، فیقال : رجل فروق ، کما أن التاء فی قائمه وظریفه لما لحقت لتأنیث الموصوف حذفت مع تذکیره فی نحو : رجل ظریف وقائم وکریم وهذا واضح. 

ونحو من تأنیث هذه الصفه لیعلم أنها بلغت المعنی الذی هو مؤنث أیضا تصحیحهم العین فی نحو : حول ، وصید واعتونوا واجتوروا ،. إیذانا بأن ذلک فی معنی ما لا بدّ من تصحیحه ، وهو أحولّ ، وأصیدّ ، وتعاونوا وتجاوروا ، وکما کررت الألفاظ لتکریر المعانی نحو والزلزله والصلصله والصرصره وهو باب واسع. 

ومنها : اجتماع المؤنث والمذکر فی الصفه المذکره وذلک نحو رجل خصم ، وامرأه خصم ، ورجل عدل ، وامرأه عدل ، ورجل ضیف ، وامرأه ضیف ، ورجل رضا ، وامرأه رضا ، وکذلک ما فوق الواحد نحو رجلان رضا وعدل ، وقوم رضا ، وعدل ، وقال زهیر : [الطویل] (1)225- متی یشتجر قوم یقل سرواتهم 

هم بیننا فهم رضا وهم عدل 

وسبب اجتماعهما هنا فی هذه الصفه أن التذکیر إنما أتاها من قبل المصدریه فإذا قیل : رجل عدل فکأنه وصف بجمیع الجنس مبالغه ، کما تقول : استولی علی الفضل ، وحاز جمیع الریاسه والنبل ، ولم یترک لأحد نصیبا فی الکرم والجود ، ونحو ذلک. فوصف بالجنس أجمع تمکینا لهذا الموضع ، وتوکیدا ، وقد ظهر عنهم ما یؤید هذا المعنی ویشهد به وذلک نحو قوله : [الطویل] (2)226- ألا أصبحت أسماء جاذمه الحبل 

وضنّت علینا والضّنین من البخل 

فهذا کقولک : هو مجبول من الکرم ، ومطین من الخیر ، وهی مخلوقه من البخل ، وهذا أوفق معنی من أن تحمله علی القلب وأنه یرید به والبخل من الضنین لأن فیه من الإعظام والمبالغه ما لیس فی القلب. ومنه قوله : [الطویل] 
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1- الشاهد لزهیر فی الأضداد (ص 75) ، والخصائص (2 / 202) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 507) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 213) ، ولسان العرب (وخلی) ، وبلا نسبه فی المحتسب (2 / 107). 226- 

2- الشاهد للبعیث (خداش بن بشر) فی لسان العرب (جذم) و (ضنن) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 202) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 722) ، والمحتسب (2 / 46) ، ومغنی اللبیب (1 / 311). 227- 




(1)227- ...

وهنّ من الإخلاف قبلک والمطل 

وقوله : [الطویل] : (2)228- [لخلّابه العینین کذّابه المنی] 

وهنّ من الإخلاف والولعان 

وأقوی التأویلین فی قولها (3) : [البسیط] 

[ترتع ما رتعت حتی إذا ادّکرت] 

فإنّما هی إقبال وإدبار

أن تکون من هذا ، أی : کأنها خلقت من الإقبال والإدبار ، لا علی أن یکون من باب حذف المضاف أی : ذات إقبال وذات إدبار ، ویکفیک من هذا کله قول الله تعالی : (خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ) [الأنبیاء : 37] ، وذلک لکثره فعله إیاه واعتیاده له ، وهذا أقوی معنی من أن یکون أراد : خلق العجل من الإنسان ، لأنه أمر قد اطرد واتسع فحمله علی القلب یبعد فی الصنعه ، ویصغر فی المعنی ، وکأن هذا الموضع لما خفی علی بعضهم قال فی تأویله : إن العجل هنا الطین ، ولعمری إنه فی اللغه کما ذکر ، غیر أنه فی هذا الموضع لا یراد به إلا نفس العجله والسرعه ، ولهذا قال عقبه : (سَأُرِیکُمْ آیاتِی فَلا تَسْتَعْجِلُونِ) [الأنبیاء : 37] ونظیره قوله تعالی : (وَکانَ الْإِنْسانُ عَجُولاً) [الإسراء : 11] ، (وَخُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً) [النساء : 28] لأن العجله ضرب من الضعف لما تؤذن به من الضروره والحاجه ، فلما کان الغرض من قولهم : رجل عدل وامرأه عدل إنما هو إراده المصدر والجنس جعل الإفراد والتذکیر أماره للمصدر المذکر. 

فإن قلت : فإن نفس لفظ المصدر قد جاء مؤنثا ، نحو : الزیاره ، والعیاده ، والضؤوله ، والجهومه ، والمحمیه ، والموجده ، والطلاقه والسباطه ، وهو کثیر جدا ، فإذا کان نفس المصدر قد جاء مؤنثا فما هو فی معناه ومحمول بالتأویل علیه أحجی بتأنیثه. 

قیل : الأصل - لقوته - أحمل لهذا المعنی من الفرع لضعفه ، وذلک أن الزیاره والعیاده ونحو ذلک مصادر غیر مشکوک فیها ، فلحاق التاء لها لا یخرجها عما ثبت فی النفس من مصدریتها ، ولیس کذلک الصفه لأنها لیست فی الحقیقه مصدرا ، 
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1- الشاهد للبعیث فی اللسان (ولع) ، وشرح أبیات المغنی (5 / 266). 228- 

2- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (ولع) و (ضنن) ، وتهذیب اللغه (3 / 199) ، وتاج العروس (ولع) ، والمخصص (3 / 86) ، ودیوان الأدب (3 / 259). 229- 

3- مرّ الشاهد رقم (40) وهو للخنساء.




وإنما هی متأوله علیه ، ومردوده بالصنعه إلیه ، فلو قیل : رجل عدل وامرأه عدله - وقد جرت صفه کما تری - لم یؤمن أن یظن بها أنها صفه حقیقیه کصعبه من صعب ، وندبه من ندب ، وفخمه من فخم ، ورطبه من رطب ، فلم یکن فیها من قوه الدلاله علی المصدریه ما فی نفس المصدر نحو : الجهومه ، والشّهومه ، والطّلاقه ، والخلافه ، فالأصول لقوتها یتصرف فیها والفروع لضعفها یتوقف بها ویقتصر علی بعض ما تسوغه القوه لأصولها. 

فإن قلت : فقد قالوا : رجل عدل وامرأه عدله ، وفرس طوعه القیاد وقال أمیّه : [البسیط] (1)229- والحیّه الحتفه الرقشاء أخرجها

من بیتها آمنات الله والکلم 

قیل : هذا إنما خرج علی صوره الصفه ، لأنهم لم یؤثروا أن یبعدوا کل البعد عن أصل الوصف الذی بابه أن یقع للفرق فیه بین مذکره ومؤنثه ، فجری هذا فی حفظ الأصول والتلفت إلیها للمباقاه لها والتنبیه علیها مجری إخراج بعض المعتل علی أصله نحو استحوذ ومجری إعمال صغته وعدته ، وإن کان قد نقل إلی فعلت لما کان أصله فعلت ، وعلی ذلک أنث بعضهم فقال : خصمه وضیفه ، وجمع فقال : [المنسرح] (2)230- یا عین هلّا بکیت أربد إذ

قمنا وقام الخصوم فی کبد

وعلیه قول الآخر : [الطویل] (3)231- إذا نزل الأضیاف کان عذوّرا

علی الحیّ حتّی تستقلّ مراجله 

الأضیاف هنا بلفظ القلّه ومعناها أیضا ، ولیس کقوله (4) : [الطویل] 

[لنا الجفنات الغرّ یلمعن بالضحی] 

وأسیافنا یقطرن من نجده دما

فی أن المراد بها معنی الکثره ، وذلک أمدح لأنه إذا قری الأضیاف وهم قلیل 
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1- الشاهد لأمیه بن أبی الصلت فی دیوانه (ص 57) ، ولسان العرب (حتف) و (عدل) ، وبلا نسبه فی الخصائص (1 / 154). 230- 

2- الشاهد للبید فی دیوانه (ص 160) ، وتذکره النحاه (ص 118) ، والخصائص (3 / 318) ، ولسان العرب (کبد) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 205) ، ولسان العرب (عدل). 231- 

3- الشاهد لزینب بنت الطثریه فی لسان العرب (عذر) ، والتنبیه والإیضاح (2 / 167) ، وجمهره اللغه (ص 62) ، وتاج العروس (عدر) ، وبلا نسبه فی فی لسان العرب (ضیف) و (عدل) و (عذر) ، ومقاییس اللغه (4 / 256) ، ومجمل اللغه (3 / 461). 232- 

4- مرّ الشاهد رقم (38).




بمراجل الحی أجمع ، فما ظنک إذا نزل به الضیفان الکثیرون. فإن قیل : فلم أنّث المصدر أصلا؟ وما الذی سوغ التأنیث فیه مع معنی العموم والجنس ، وکلاهما إلی التذکیر ، حتی احتجت إلی الاعتذار له بقولک إنه أصل ، وإن الأصول تحتمل ما لا تحتمله الفروع؟. 

قیل : عله جواز تأنیث المصدر مع ما ذکرته من وجوب تذکیره أن المصادر أجناس للمعانی کما أن غیرها أجناس للأعیان نحو : رجل ، وفرس ، ودار ، وبستان ، فکما أن أسماء الأجناس الأعیان قد تأتی مؤنثه الألفاظ ، ولا حقیقه تأنیث فی معناها ، نحو غرفه ومشرقه ، وعلیه ، ومروحه ، ومقرمه ، کذلک جاءت أیضا أجناس المعانی مؤنثا بعضها لفظا لا معنی. وذلک نحو المحمده والموجده والرشاقه ونحوها ، نعم ، وإذا جاز تأنیث المصدر وهو علی مصدریته غیر موصوف به لم یکن تأنیثه وجمعه وقد جری وصفا وحل المحلّ الذی من عادته أن یفرق فیه بین مذکره ومؤنثه ، وواحده وجماعته ، قییحا ولا مستکرها ، أعنی ضیفه وخصمه وأضیافا وخصوما ، وإن کان التذکیر والإفراد أقوی فی اللغه وأعلی فی الصنعه ، قال تعالی : (وَهَلْ أَتاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ إِذْ تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ) [ص : 21] وإنما کان التذکیر والإفراد أقوی من قبل أنک لما وصفت بالمصدر أردت المبالغه بذلک ، وکان من تمام المعنی وکماله أن تؤکد ذلک بترک التأنیث والجمع ، کما یجب للمصدر فی أول أحواله ، ألا تری أنک إذا أنثت وجمعت سلکت به مسلک الصفه الحقیقیه التی لا معنی لمبالغه فیها ، نحو قائمه ، ومنطلقه ، وضاربات ، ومکرمات ، فکان ذلک یکون نقضا للغرض ، أو کالنقض له ، فلذلک قلّ حتی وقع الاعتذار لما جاء منه مؤنثا ، أو مجموعا. 

ومما جاء من المصادر مجموعا ومعملا أیضا قوله : [الطویل] (1)232- [وعدت وکان الخلف منک سجیّه] 

مواعید عرقوب أخاه بیثرب 

ومنه عندی قولهم : «ترکته بملاحس البقر أولادها» (2) فالملاحس جمع ملحس ، ولا یخلو أن یکون مکانا ، أو مصدرا ، فلا یجوز أن یکون هنا مکانا لأنه قد 
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1- الشاهد لابن عبید الأشجعی فی خزانه الأدب (1 / 58) ، وللأشجعی فی لسان العرب (ترب) و (عرقب) ، ولعلقمه فی جمهره اللغه (ص 1123) ، وللشماخ فی ملحق دیوانه (ص 430) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 343) ، وللشماخ أو للأشجعی فی الدرر (5 / 245) ، وشرح المفصّل (1 / 113) ، وبلا نسبه فی الکتاب (1 / 328) ، وجمهره اللغه (ص 173) ، والمقرب (1 / 131). 233- 

2- انظر المستقصی فی الأمثال (2 / 25) رقم المثل (84) ، ومجمع الأمثال رقم (672).




عمل فی الأولاد فنصبها ، والمکان لا یعمل فی المفعول به ، کما أن الزمان لا یعمل فیه وإذا کان الأمر علی ما ذکرنا کان المضاف هنا محذوفا مقدرا وکأنه قال : ترکته بمکان ملاحس البقر أولادها کما أن قوله : [الطویل] (1)233- وما هی إلا فی إزار وعلقه

مغار ابن همّام علی حیّ خثعما

محذوف المضاف أی : وقت إغاره ابن همام علی حی خثعم ، ألا تراه قد عداه إلی (علی) ، فی قوله : علی حیّ خثعما ، فملاحس البقر إذن مصدر مجموع یعمل فی المفعول به کما أن : [الطویل] 

مواعید عرقوب أخاه بیثرب (2) 

کذلک وهو غریب ، وکان أبو علی یورد : «مواعید عرقوب أخاه» مورد الطریف المتعجب منه ، فأما قوله : [البسیط] (3)234- کم جرّبوه فما زادت تجاربهم 

أبا قدامه ، إلا المجد والفنعا

فقد یجوز أن یکون من هذا ، وقد یجوز أن یکون (أبا قدامه) منصوبا بزادت ، أی : فما زادت أبا قدامه تجاربهم إیاه إلا المجد ، والوجه أن تنصبه بتجاربهم لأنها العامل الأقرب ، ولأنه لو أراد إعمال الأول لکان حریا أن یعمل الثانی أیضا ، فیقول : فما زادت تجاربهم إیاه أبا قدامه إلا کذا ، کما تقول : ضربت فأوجعته زیدا ، ویضعف ضربت فأوجعت زیدا ، علی إعمال الأول ، وذلک أنک إذا کنت تعمل الأول علی بعده ، وجب إعمال الثانی أیضا لقربه لأنه لا یکون الأبعد أقوی حالا من الأقرب. 

فإن قلت : اکتفی بمفعول العامل الأول من مفعول العامل الثانی ، قیل لک : وإذا کنت مکتفیا مختصرا فاکتفاؤک بإعمال الثانی الأقرب أولی من اکتفائک بإعمال الأول الأبعد ، ولیس لک فی هذا ما لک فی الفاعل لأنک تقول : لا أضمر علی غیر 

ص: 323





1- الشاهد لحمید بن ثور فی الکتاب (1 / 292) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 347) ولیس فی دیوانه ، وللطماح بن عامر کما فی حاشیه الخصائص (2 / 208) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (ص 351) ، والخصائص (2 / 208) ، وشرح المفصل (6 / 109) ، ولسان العرب (لحس) ، و (علق) ، والمحتسب (2 / 121). 234- 

2- مرّ الشاهد رقم (232).

3- الشاهد للأعشی فی دیوانه (159) ، وتذکره النحاج (ص 463) ، وشرح عمده الحافظ (ص 694) ، ولسان العرب (جرب) ، و (فنع) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 208) ، وشرح الأشمونی (2 / 335). 235- 




تقدم ذکر إلا مستکرها ، فتعمل الأول : فتقول : قام وقعدا أخواک فأما المفعول فمنه بد ، فلا ینبغی أن یتباعد بالعمل إلیه ، ویترک ما هو أقرب إلی المعمول فیه منه. 

ومن ذلک فرس وساع الذکر والأنثی فیه سواء ، وفرس جواد ، وناقه ضامر ، وجمل ضامر ، وناقه بازل ، وجمل بازل ، وهو لباب قومه ، وهی لباب قومها ، وهم لباب قومهم ، قال جریر : [الوافر] (1)235- تدرّی فوق متنیها قرونا

علی بشر وآنسه لباب 

وقال ذو الرمّه : [الطویل] (2)236- سبحلا أبا شرخین أحیا بناته 

مقالیتها فهی اللّباب الحبائس 

فأما ناقه هجان ونوق هجان ، ودر دلاص ، وأدرع دلاص فلیس من هذا الباب بل (فعال) منه فی الجمع تکسیر فعال فی الواحد وهو من باب ما اتفق لفظه واختلف تقدیره ، انتهی. 

قلت : قد اشتمل هذا الأصل علی ثلاثه أبواب ، باب ما دخلت فیه التاء فی صفه المذکر ، وباب ما خلت فیه التاء فی صفه المؤنث ، وباب ما استوی فیه المذکر والمؤنث والمفرد والمثنی والجمع ، وها أنا أسوق جملا من نظائرها. ذکر نظائر الباب الأول. 


ورود الوفاق مع وجوب الخلاف 

قال ابن جنّی (3) : هذا الباب ینفصل من الذی قبله بأن ذاک تبع فیه اللفظ ما لیس وفقا له ، نحو : رجل نسابه وامرأه عدل ، وهذا الباب لیس بلفظ تبع لفظا ، بل هو قائم برأسه ، وذلک قولهم : غاض الماء ، وغضته ، سووا فیه بین المتعدی وغیر المتعدی ، ومثله : جبرت یده ، وجبرتها ، وعمر المنزل وعمرته وسار الدابه وسرته ، ودان الرجل ودنته ، من الدین فی معنی أدنته وعلیه جاء مدیون فی لغه بنی تمیم - وهلک الشیء وهلکته ، قال العجاج : [الرجز] 
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1- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 1021) ، ولسان العرب (لبب) ، وتاج العروس (لبب) ، والمذکر والمؤنث للأنباری (ص 254) ، والمخصص (17 / 33) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (بشر). 236- 

2- الشاهد لذی الرمّه فی دیوانه (ص 1136) ، ولسان العرب (لبب) ، و (شرخ) ، و (حبس) ، و (سبحل) ، وکتاب العین (4 / 169) ، والمخصّص (13 / 77) ، وتهذیب اللغه (7 / 82) ، وتاج العروس (لبب) ، و (نفض) ، و (سبحل) ، والمذکّر والمؤنث للأنباری (ص 254). 237- 

3- انظر الخصائص (2 / 210).




(1)237- ومهمه هالک من تعرّجا 

فیه قولان : أحدهما أن (هالکا) بمعنی مهلک ، أی : مهلک من تعرج فیه ، والآخر : ومهمه هالک المتعرجین فیه کقوله : هذا رجل حسن الوجه ، فوضع (من) موضع الألف واللام ، ومثله : هبط الشیء وهبطته قال : [الرجز] (2)238- ما راعنی إلا جناح هابطا

علی البیوت قوطه العلابطا

أی : مهبطا قوطه ، ویجوز أن یکون أراد : هابطا بقوطه ، فلما حذف حرف الجر نصب الفعل ضروره ، والأول أقوی. 

فأما قوله تعالی : (وَإِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَهِ اللهِ) [البقره : 74] فأجود القولین فیه أن یکون معناه : وإنّ منها لما یهبط من نظر إلیه لخشیه الله ، وذلک أن الإنسان إذا فکر فی عظم هذه المخلوقات تضاءل وخشع وهبطت نفسه لعظم ما شاهد ، فنسب الفعل إلی تلک الحجاره لما کان الخشوع والسقوط مسببا عنها وحادثا لأجل النظر إلیها کقوله تعالی : (وَما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَلکِنَّ اللهَ رَمی) [الأنفال : 17] وأنشدوا قول الآخر : [الخفیف] (3)239- فاذکری موقفی إذا التقت الخی

ل وسارت إلی الرّجال الرّجالا

أی : سارت الخیل الرجال إلی الرجال ، وقد یجوز أن یکون أراد وسارت إلی الرجال بالرجال ، فحذف حرف الجر فنصب ، والأول أقوی ، وقال زهیر : [الطویل] (4)240- فلا تغضبا من سیره أنت سرتها

فأوّل راضی سنّه من یسیرها

ورجنت الدابه بالمکان إذا أقامت فیه ، ورجنتها ، وعاب الشیء وعبته ، 
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1- الرجز للعجاج فی دیوانه (2 / 43) ، ولسان العرب (هلک) ، وجمهره اللغه (ص 983) ، ودیوان الأدب (2 / 178) ، وکتاب العین (3 / 38) ، وتاج العروس (هلک) ، وبلا نسبه فی تهذیب اللغه (6 / 15) ، والمخصّص (6 / 127). 238- 

2- الرجز بلا نسبه فی اللسان (جنح) و (قوط) ، والخصائص (2 / 211) ، والمنصف (1 / 27) ، ونوادر أبی زید (ص 173) ، وتهذیب اللغه (2 / 165) ، وتاج العروس (جنح) و (علبط) ، و (قوط) ، وجمهره اللغه (ص 363 ، 403). 239- 

3- الشاهد بلا نسبه فی اللسان (سیر). 240- 

4- الشاهد لخالد بن زهیر فی شرح أشعار الهذلیین (ص 213) ، وجمهره اللغه (ص 725) ، وخزانه الأدب (5 / 84) ، والخصائص (2 / 212) ، ولسان العرب (سیر) ، ولخالد بن عتبه الهذلیّ فی لسان العرب (سنن) ، وبلا نسبه فی المغنی (2 / 524). 241- 




وهجمت علی القوم وهجمت غیری علیهم أیضا ، وعفا الشیء : کثر ، وعفوته کثّرته ، وفغر فاه وفقر فوه ، وشحا فاه وشحا فوه ، وعثمت یده ، وعثمتها أی : جبرتها علی غیر استواء ، ومد النهر ومددته ، قال تعالی : (وَالْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ) [لقمان : 27] ، وقال الشاعر : [الرجز] (1)241- [إلی فتی فاض أکفّ الفتیان] 

ماء خلیج مدّه خلیجان 

وسرحت الماشیه ، وسرحتها ، وزاد الشیء وزدته ، وذرا الشیء وذروته أطرته ، وخسف المکان ، وخسفه الله ، ودلع لسانی ودلعته ، وهاج القوم ، وهجتهم ، وطاخ الرجل وطخته - أی : لطخته بالقبیح - فی معنی أطخته ، ووفر الشیء ووفرته ، وقال الأصمعی : رفع البعیر ورفعته فی السیر المرفوع - : وقالوا : نفی الشیء ونفیته أی : أبعدته ، قال القطامی : [الطویل] (2)242- فأصبح جاراکم قتیلا ونافیا

[أصمّ فزادوا فی مسامعه وقرا]

ونحوه : نکزت البئر ونکزتها ، أی : أقللت ماءها ، ونزفت ونزفتها. 

فهذا کله شاذ عن القیاس وإن کان مطردا فی الاستعمال إلا أن له عندی وجها لأجله جاز ، وهو أن کل فاعل غیر القدیم سبحانه فإنما الفعل منه شیء أعیره وأعطیه وأقدر علیه ، فهو وإن کان فاعلا فإنه لما کان معانا مقدرا صار کأن فعله لغیره ، ألا تری إلی قوله تعالی : (وَما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَلکِنَّ اللهَ رَمی) [الأنفال : 17] وقد قال قوم - یعنی أهل السنه فإن ابن جنّی کان معتزلیا کشیخه الفارسی - : إن الفعل لله وإن العبد مکتسب ، فلما کان قولهم : غاض الماء وغضته ، أن غیره أغاضه ، وإن جری لفظ الفعل له ، تجاوزت العرب ذلک إلی أن أظهرت هناک فعلا ، بلفظ الأول متعدیا ، لأنه قد کان فاعله فی وقت فعله إیاه إنما هو معان علیه فخرج اللفظان لما ذکرناه خروجا واحدا فاعرفه ، انتهی. 


ورود الشیء علی خلاف العاده 

قال ابن جنّی (3) : المعتاد المألوف فی اللغه أنه إذا کان فعل غیر متعد کان 
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1- الرجز لأبی النجم فی کتاب العین (4 / 161) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (خلج) ، وتهذیب اللغه (7 / 60) ، وتاج العروس (خلج) ، والمخصص (10 / 32) ، وأساس البلاغه (مدد). 242- 

2- الشاهد للقطامی فی لسان العرب (نفی) ، وتهذیب اللغه (15 / 476) ، وتاج العروس (نفی) ، ولیس فی دیوانه ، وللأخطل فی دیوانه (ص 315) ، وبلا نسبه فی دیوان الأدب (4 / 86). 243- 

3- انظر الخصائص (2 / 214).




أفعل متعدیا ، لأن هذه الهمزه أکثر ما تجیء للتعدیه ، وذلک نحو قام زید ، وأقمت زیدا ، وقعد بکر وأقعدت بکرا ، فإن کان فعل متعدیا إلی مفعول واحد فنقلته بالهمزه صار متعدیا إلی اثنین ، نحو طعم زید خبزا ، وأطعمته خبزا ، وعطا بکر درهما ، وأعطیته درهما. 

فأما کسی زید ثوبا ، وکسوته ثوبا ، فإنه وإن لم ینقل بالهمزه فإنه نقل بالمثال ، ألا تراه نقل من فعل إلی فعل ، وإنما جاز نقله بفعل لما کان فعل وأفعل کثیرا ما یعتقبان علی المعنی الواحد ، نحو : جد فی الأمر ، وأجد ، وصددته عن کذا ، وأصددته ، وقصر عن الشیء وأقصر ، وسحته الله وأسحته ، ونحو ذلک ، فلما ، کانت فعل وأفعل علی ما ذکرنا فی الاعتقاب والتعاوض ، ونقل بأفعل ، نقل أیضا فعل بفعل نحو کسی زید وکسوته ، وشترت عینه وشترتها ، وغارت عینه وغرتها ونحو ذلک. 

هذا هو الحدیث أن تنقل بالهمزه فیحدث النقل تعدیا لم یکن قبله. غیر أن ضربا من اللغه جاءت فیه هذه القضیه معکوسه ، فتجد فعل فیها متعدیا وأفعل غیر متعدّ ، وذلک قولهم : أجفل الظلیم ، وجفلته ، وأشنق البعیر وشنقته ، وأنزفت البئر إذا ذهب ماؤها ، ونزفتها ، وأقشع الغیم وقشعته الریح ، وأنسل ریش الطائر ، ونسلته ، وأمرت الناقه إذا در لبنها ، ومریتها. 

ونحو من ذلک ألوت الناقه بذنبها ، ولوت ذنبها ، وصرّ الفرس أذنه وأصرّ بأذنه ، وکبّه الله علی وجهه ، وأکبّ هو ، وعلوت الوساده وأعلیت علیها ، فهذا نقض عاده الاستعمال لأن فعلت فیه متعدّ وأفعلت غیر متعد. 

وعلّه ذلک عندی أنه جعل تعدّی فعلت وجمود أفعلت کالعوض لفعلت من غلبه أفعلت لها علی التعدی ، نحو : جلس وأجلسته ، ونهض وأنهضته کما جعل قلب الیاء واوا فی التقوی والرعوی والثنوی والفتوی عوضا للواو من کثره دخول الیاء علیها ، وکما جعل لزوم الضرب الأول من المنسرح لمفتعلن وحظر مجیئه تاما أو مخبونا ، بل توبعت فیه الحرکات الثلاث البته تعویضا للضرب من کثره السواکن فیه نحو : مفعولن ومفعولان. ومستفعلان ونحو ذلک مما التقی فی آخره من الضروب ساکنان. 

ونحو من ذلک ما جاء عنهم من أفعلته فهو مفعول ، وذلک نحو أحببته فهو محبوب ، وأجنّه الله فهو مجنون وأزکمه الله فهو مزکوم وأکزّه الله فهو مکزوز ، وأقرّه الله فهو مقرور ، وآرضه الله فهو مأروض ، وأملاه الله فهو مملوء ، وأضأده فهو مضؤود
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وأحمّه من الحمّی فهو محموم ، وأهمّه من الهمّ فهو مهموم ، وأزعقه فهو مزعوق أی مذعور ، ومثله قوله : [الطویل] (1)243- إذا ما استحمت أرضه من سمائه 

جری وهو مودوع وواعد مصدق 

وهو من أودعته ، وینبغی أن یکون جاء علی ودع. 

وأما أحزنه الله فهو محزون فقد حمل علی هذا ، غیر أنه قد قال أبو زید : یقولون : الأمر یحزننی ، ولا یقولون : حزننی ، إلا أن مجیء المضارع یشهد للماضی ، فهذا أمثل مما مضی ، وقد قالوا أیضا فی محزن علی القیاس. 

ومثله قولهم : محب ، قال عنتره : [الکامل] (2)244- ولقد نزلت فلا تظنّی غیره 

منّی بمنزله المحبّ المکرم 

وقال الآخر : [الرجز] (3)245- ومن یناد آل یربوع یجب 

یأتیک منهم خیر فتیان العرب 

المنکب الأیمن والردف المحب 

وقال : [الرجز] (4)246- لأنکحنّ ببه 

جاریه خدیّه 

مکرمه محبّه 

قالوا : وعله ما جاء من أفعلته فهو مفعول نحو : أجنه الله فهو مجنون ، وأسله فهو مسلول ، وبابه - أنهم جاؤوا به علی فعل نحو جنّ فهو مجنون ، وزکم فهو مزکوم ، وسل فهو مسلول وکذلک بقیته. 

فإن قیل : وما بال هذا خالف فیه الفعل مسندا إلی الفاعل صورته مسندا إلی المفعول ، وعاده الاستعمال خلاف هذا ، وهو أن یجیء الضربان معا فی عده واحده نحو ضربته وضرب ، وأکرمته وأکرم ، وکذلک مقاد هذا الباب. 
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1- الشاهد لخفاف بن ندبه فی دیوانه (ص 33) ، وإصلاح المنطق (ص 73) ، والأصمعیات (ص 24) ، والخزانه (6 / 472) ، واللسان (أرض) ، و (ودع) ، و (صدق) ، ولسلمه بن خرشب فی المعانی الکبیر (ص 156) ، وبلا نسبه فی المحتسب (2 / 242) ، والخصائص (2 / 216). 244- 

2- الشاهد لعنتره فی دیوانه (ص 191) ، وأدب الکاتب (ص 613) ، والاشتقاق (ص 38) ، والأغانی (9 / 212) ، وجمهره اللغه (ص 591) ، وخزانه الأدب (3 / 227) ، والخصائص (2 / 216) ، والدرر (2 / 254) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 480) ، ولسان العرب (حبب) ، والمقاصد النحویه (2 / 414). 245- 

3- الرجز بلا نسبه فی الخصائص (2 / 217). 246- 

4- الرجز لهند بنت أبی سفیان فی المنصف (2 / 182) ، وشرح المفصّل (1 / 32) ، وهمع الهوامع (1 / 72) ، والدرر (1 / 47). 247- 




قیل : إن العرب لمّا قوی فی أنفسها أمر المفعول حتی کاد یلحق عندها برتبه الفاعل ، وحتی قال سیبویه (1) فیهما : وإن کانا جمیعا یهمانهم ویعنیانهم ، خصوا المفعول إذا أسند الفعل إلیه بضربین من الصنعه ، أحدهما : تغییر صیغه المثال مسندا إلی المفعول ، عن صورته مسندا إلی الفاعل ، والعده واحده ، وذلک نحو : ضرب زید ، وضرب ، وقتل وأکرم وأکرم ودحرج ودحرج ، وقتل وقتل ، والآخر : أنهم لم یرضوا ولم یقنعوا بهذا القدر من التغییر حتی تجاوزوه ، إلی أن غیروا عده الحروف مع ضم أوله ، کما غیروا فی الأول الصوره والصیغه وحدها وذلک قولهم : أحببته ، وحب ، وأزکمه الله وزکم ، وأضأده وضئد ، وأملأه وملئ. 

قال أبو علی : فهذا یدلک علی تمکن المفعول عندهم وتقدم حاله فی أنفسهم إذا أفردوه بأن صاغوا الفعل له صیغه مخالفه لصیغته وهو للفاعل. 

وهذا ضرب من تدریج اللغه ، ألا تری أنهم لما غیروا الصیغه والعده واحده فی نحو ضرب وضرب ، وشرب وشرب تدرجوا من ذلک إلی أن غیروا الصیغه مع نقصان العده ، نحو أزکمه الله وزکم ، وآرضه الله وأرض ، فهذا کقولهم فی حنیفه حنفی ، لما حذفوا هاء حنیفه حذفوا أیضا یاءها ، ولما لم یکن فی حنیف تاء تحذف فتحذف لها الیاء صحت الیاء فقالوا فیه : حنیفی ، وهذا الموضع هو الذی دعا ثعلبا فی کتاب فصیحه أن أفرد له بابا فقال : هذا فعل بضمّ الفاء نحو قولک : عنیت بحاجتک وبقیه الباب ، إنما غرضه فیه إیراد الأفعال المسنده إلی المفعول ولا تسند إلی الفاعل فی اللغه الفصیحه ، ألا تری أنهم یقولون : نخی زید من النخوه ، ولا یقال : نخاه کذا ، ویقولون : امتقع لونه ، ولا امتقعه کذا ویقولون : انقطع بالرجل ولا یقولون انقطع به کذا ، فلهذا جاء بهذا الباب ، أی لیریک أفعالا خصّت بالإسناد إلی المفعول دون الفاعل ، کما خصّت أفعال بالإسناد إلی الفاعل دون المفعول نحو : قام زید ، وقعد جعفر وذهب وانطلق ، ولو کان غرضه أن یریک صور ما لم یسمّ فاعله مجملا غیر مفصل علی ما ذکرنا لأورد فیه نحو : ضرب ورکب وأکرم واستقصی وهذا یکاد یکون إلی ما لا نهایه له ، فاعرف هذا الغرض فإنه أشرف من حفظ مائه ورقه لغه. 

ونظیر مجیء اسم المفعول هنا علی حذف الزیاده نحو : أحببته فهو محبوب - مجیء اسم الفاعل علی حذفها أیضا وذلک نحو قولهم : أورس الرمث فهو وارس وأیفع فهو یافع وأبقل فهو باقل. قال تعالی : (وَأَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ) [الحجر : 22] 
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1- انظر الکتاب (1 / 69).




وقیاسه ملاقح ، لأن الریح تلقح السحاب فتستدره ، وقد یجوز أن یکون علی لقحت هی ، فإذا فزکت ألقحت السحاب ، فیکون هذا مما اکتفی فیه بالسبب من المسبب ، وقد جاء عنهم مبقل حکاها أبو زید وقال دؤاد بن أبی دؤاد : [الطویل] (1)247- أعاشنی بعدک واد مبقل 

آکل من حوذانه وأنسل 

وقد جاء أیضا حببته قال : [الطویل] (2)248- وو الله لو لا تمره ما حببته 

ولا کان أدنی من عبید ومشرق 

ونظیر مجیء اسم الفاعل والمفعول جمیعا علی حذف الزیاده مجیء المصدر أیضا علی حذفها نحو قولهم : جاء زید وحده ، فأصل هذا أوحدته بمروری إیحادا ، ثم حذفت زیادتاه فجاء علی الفعل ومثله قولهم : عمرک الله لا فعلت ، أی : عمرتک الله تعمیرا ، وقوله : [الطویل] (3)249- [وقد أغتدی والطّیر فی وکناتها

بمنجرد] قید الأوابد هیکل 

أی : تقیید الأوابد ، ثم حذف زائدتیه ، وإن شئت قلت : وصف بالجوهر لما فیه من معنی الفعل نحو قوله : [الوافر] (4)250- فلو لا الله والمهر المفدّی 

لرحت وأنت غربال الإهاب 

فوضع الغربال موضع المخرق ، وقوله : [الرجز] (5)251- ...

مئبره العرقوب إشفی المرفق 

أی : حادّه المرفق ، وهو کثیر ، فأما قوله : [الوافر] 

252- [أکفرا بعد ردّ الموت عنی] 

وبعد عطائک المائه الرّتاعا
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1- الشاهد فی الخصائص (1 / 97) ، واللسان (نسل) ، و (بقل). 248- 

2- الشاهد لعیلان بن شجاع النهشلی فی لسان العرب (حبب) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 429) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 780) ، وشرح المفصّل (7 / 138) ، والخصائص (2 / 220) ، ومغنی اللبیب (1 / 361). 249- 

3- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 19) ، وإصلاح المنطق (ص 377) ، وخزانه الأدب (3 / 156) ، وشرح المفصّل (2 / 66) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 220) ، ورصف المبانی (ص 392) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 862) ، وشرح عمده الحافظ (ص 487) ، والمحتسب (1 / 168) ، ومغنی اللبیب (2 / 466). 250- 

4- الشاهد لمنذر بن حسان فی المقاصد النحویه (3 / 140) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 221) ، ودیوان المعانی (2 / 249) ، وشرح الأشمونی (2 / 36) ، والدرر (5 / 291) ، ولسان العرب (عنکب) ، و (قید) ، و (غربل) ، والممتع فی التصریف (ص 74). 251- 

5- الشاهد للقطامی فی دیوانه (ص 37) ، وتذکره النحاه (ص 456) ، وخزانه الأدب (8 / 136) ، والدرر (3 / 62) ، وشرح التصریح (2 / 64) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 849) ، وشرح عمده الحافظ (ص 695) ، ولسان العرب (وهن) ، ومعاهد التنصیص (1 / 179) ، والمقاصد النحویه (3 / 505) ، وبلا نسبه فی شرح شذور الذهب (ص 528) ، وشرح ابن عقیل (ص 414) ، ولسان العرب (سمع) ، و (غنا) ، وهمع الهوامع (1 / 188). 253- 




فلیس علی حذف الزیاده ، ألا تری أنّ فی (عطاء) ألف فعال الزائده ، ولو کان علی حذف الزیاده لقال : وبعد عطوک ، لیکون کوحده. 

ولما کان الجمع مضارعا للفعل بالفرعیه فیهما ، جاءت فیه أیضا ألفاظ علی حذف الزیاده التی کانت فی الواحد ، وذلک نحو قولهم : کروان وکروان ، وورشان وورشان ، فجاء هذا علی حذف زائدتیه حتی کأنه صار إلی فعل فجری مجری خرب وخربان ، وبرق وبرقان ، قال ذو الرمّه : [الطویل] (1)253- من آل أبی موسی تری النّاس حوله 

کأنّهم الکروان أبصرن بازیا

ومنه تکسیرهم فعالا علی أفعال ، حتی کأنه صار إلی فعل نحو : جواد وأجواد ، وعیاء وأعیاء ، وحیاء وأحیاء. ومن ذلک قولهم : نعمه وأنعم ، وشدّه وأشدّ فی قول سیبویه (2) جاء ذلک علی حذف التاء کقولهم : ذئب وأذؤب ، وقطع وأقطع ، وضرس وأضرس ، وذلک کثیر جدا. 

وما یجیء مخالفا ومنتقضا أوسع من ذلک ، إلا أن لکل شیء منه عذرا وطریقا. وفصل للعرب طریف وهو إجماعهم علی مجیء عین مضارع (فعلته) إذا کان من فاعلنی مضمومه ألبته ، وذلک نحو قولهم : ضاربنی فضربته أضربه ، وعالمنی فعلمته أعلمه ، وعاقلنی من العقل فعقلته أعقله ، وکارمنی فکرمته أکرمه ، وفاخرنی ففخرته أفخره ، وشاعرنی فشعرته أشعره ، وحکی الکسائی فاخرنی ففخرته أفخره بفتح الخاء ، وحکاها أبو زید أفخره بالضم علی الباب ، کل هذا إذا کنت أقوم بذلک الأمر منه. 

ووجه استغرابنا له أن خصّ مضارعه بالضم ، وذلک أنا قد دللنا علی أن قیاس باب مضارع فعل أن یأتی بالکسر ، نحو ضرب یضرب وبابه ، وأرینا وجه دخول یفعل علی یفعل فیه ، فکان الأحجی ، به هنا إذا أرید الاقتصار به علی أحد وجهیه أن یکون ذلک الوجه هو الذی کان القیاس مقتضیا له فی مضارع فعل ، وهو یفعل بکسر العین ، 
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1- الشاهد لذی الرمّه فی دیوانه (ص 1313) ، وخزانه الأدب (2 / 377) ، والخصائص (2 / 222) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 553) ، والمنصف (3 / 72). 254- 

2- انظر الکتاب (4 / 60).




وذلک أن العرف والعاده إذا أرید الاقتصار علی أحد الجائزین أن یکون ذلک المقتصر علیه هو أقیسهما فیه ، ألا تراک تقول فی تحقیر أسود وجدول أسیّد وجدیّل بالقلب ، وتجیز من بعد الإظهار وأن تقول : أسیود ، وجدیول ، فإذا صرت إلی باب مقام وعجوز اقتصرت علی الإعلال ألبته فقلت : مقیّم وعجیّز ، فأوجبت أقوی القیاسین لا أضعفهما وکذلک نظائره. 

فإن قلت : فقد تقول : فیها رجل قائم ، وتجیز فیه النصب ، فتقول : فیها رجل قائما ، فإذا قدّمت أوجبت أضعف الجائزین فکذلک أیضا یقتصر فی هذه الأفعال نحو ، أکرمه وأشعره علی أضعف الجائزین وهو الضم. 

قیل : هذا إبعاد فی التشبیه وذلک أنک لم توجب النصب فی (قائم) من قولک : فیها رجل قائما ، و (قائما) هذا متأخر عن رجل فی مکانه فی حال الرفع وإنما اقتصرت علی النصب فیه لما لم یجز فیه الرفع أو لم یقو ، فجعلت أضعف الجائزین واجبا ضروره لا اختیارا. ولیس کذلک کرمته أکرمه لأنه لم ینقص شیء عن موضعه ولم یقدم ولم یؤخر ، فلو قیل : کرمته ، أکرمه لکان کشتمته أشتمه وهزمته أهزمه. 

وکذلک القول فی نحو قولنا : ما جاءنی إلا زیدا أحد فی إیجاب نصبه ، وقد کان النصب لو تأخر أضعف الجائزین فیه إذا قلت : ما جاءنی أحد إلا زیدا ، الحال فیهما واحده ، وذلک أنک لم تجد مع تقدیم المستثنی ما تبدله منه عدلت به - للضروره - إلی النصب الذی کان جائزا فیه متأخرا. هذا کنصب (فیها قائما رجل) البته ، والجواب عنهما واحد.

وإذا کان الأمر کذلک وجب البحث عن عله مجیء هذا الباب فی الصحیح کله بالضم وعلته عندی أن هذا موضع معناه الاعتلاء والغلبه ، فدخله لذلک معنی الطبیعه التی تغلب ولا تغلب وتلازم ولا تفارق ، وتلک الأفعال بابها : فعل یفعل ، کفقه یفقه إذا أجاد الفقه ، وعلم یعلم إذا أجاد العلم ، وروینا عن أحمد بن یحیی عن الکوفیین : ضربت الید یده ، علی وجه المبالغه. 

وکذلک نعتقد نحن أیضا فی الفعل المبنی منه فعل التعجب أنه قد نقل عن فعل وفعل إلی فعل ، حتی صارت صفه التمکن والتقدم ، ثم بنی منه الفعل ، فقیل : ما أفعله نحو ما أشعره ، إنما هو من شعر ، وقد حکاها أیضا أبو زید ، وکذلک ما أقتله وأکفره : هو عندنا من قتل وکفر تقدیرا ، وإن لم یظهر إلی اللفظ استعمالا ، فلما کان قولهم کارمنی فکرمته أکرمه وبابه صائرا إلی معنی فعلت أفعل أتاه الضم من هناک فاعرفه.
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فإن قلت : فهلا لما دخله هذا المعنی تمموا فیه الشبه ، فقالوا : کرمته أکرمه ، وفخرته أفخره؟.

قیل : منع من ذلک أن فعلت لا یتعدّی إلی المفعول به أبدا ، وبفعل قد یکون فی المتعدی کما یکون فی غیره کسلبه یسلبه ، وجلبه یجلبه فلم یمنع من المضارع ما منع من الماضی ، فأخذوا منها ما ساغ واجتنبوا ما لم یسغ. 

فإن قلت : فقد قالوا : قاضانی فقضیته أقضیه ، وساعانی فسعیته ، أسعیه؟. قیل : لم یکن من (یفعله) هنا بد ، مخافه أن یأتی علی یفعل فتقلب الیاء واوا ، وهذا مرفوض فی هذا النحو من الکلام. 

وکما لم یکن من هذا بد هنا لم یجئ أیضا مضارع فعل منه مما فاؤه واو بالضم بل جاء بالکسر علی الرسم ، وعاده العرب ، فقالوا : واعدنی فوعدته أعده ، وواجلنی فوجلته ، أجله ، وواضأنی فوضأته أضؤه ، فهذا کوضعته - فی هذا الباب - أضعه. 

ویدلک علی أن لهذا الباب أثرا فی تغییره باب فعل فی مضارعه قولهم : ساعانی فسعیته أسعیه ، ولم یقولوا أسعاه علی قولهم : سعی یسعی لما کان مکانا قد رتب وقرر وزوی عن نظیره فی غیر هذا الموضع. 

فإن قلت : فهلا غیروا ما فاؤه واو ، کما غیروا ما لامه یاء فیما ذکرت فقالوا : واعدنی فوعدته أوعده لما دخله من المعنی المتجدد؟. 

قیل : فعل مما فاؤه واو لا یأتی مضارعه أبدا بالضم ، إنما هو بالکسر ، نحو : وجد یجد ، ووزن یزن وبابه ، وما لامه یاء فقد یکون علی یفعل کیرمی ویقضی ، وعلی یفعل کیرعی ویسعی ، فأمر الفاء إذا کانت واوا فی فعل أغلظ حکما من أمر اللام إذا کانت یاء فاعرف ذلک فرقا. 


الوصله 

من ذلک (ذو) دخلت وصله إلی وصف الأسماء بالأجناس ، ونظیرها (الذی) وأخواته ، دخلت وصله إلی وصف المعارف بالجمل ، و (أی) وصله إلی نداء ما فیه الألف واللام ، واسم الإشاره وصله إلی نقل الاسم من تعریف العهد إلی تعریف الحضور والإشاره مثال ذلک أن یکون بحضرتک شخصان فترید الإخبار عن أحدهما ، ولا بد من تعریفه ، ولیس بینک وبین المخاطب فیه عهد فتدخل فیه الألف واللام ، فأتی باسم الإشاره وصله إلی تعریفه ونقله من تعریف العهد إلی تعریف الحضور ، فتقول : هذا الرجل فعل أو یفعل ، ذکر ذلک کله ابن یعیش فی (شرح المفصل)
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قال (1) : یجوز أن یتوصل بهذا إلی نداء ما فیه الألف واللام فتقول : یا هذا الرجل ، کما تقول : یا أیها الرجل ، وقد یجوز أن لا تجعله وصله فتقول : یا هذا ، فإذا جعلته وصله لزمته الصفه ، وإذا لم تجعله وصله لم تلزمه الصفه. 

ومن ذلک قول بعضهم ، إن (إیا) وصله إلی اللفظ بالمضمر الذی هو الیاء والکاف والهاء (وأنها) لما أرید فصلها عن العامل إما بالتقدیم أو بالتأخیر ولم تکن مما تقوم بأنفسها لضعفها وقلتها ، أدغمت بإیا وجعلت وصله إلی اللفظ بها. فإیا عندهم اسم ظاهر یتوصل به إلی المضمر ، کما أن (کلا) اسم ظاهر یتوصل به إلی المضمر فی قولک : کلاهما ، قال ابن یعیش (2) : وهذا القول واه لأن (کلا) تضاف إلی الظاهر کما تضاف إلی المضمر ولو کانت (کلا) وصله إلی المضمر لم تضف إلی غیره. 

وفی أمالی ابن الحاجب : (أی) جیء بها متوصلا بها إلی نداء ما فیه الألف واللام ، لأنها مبهمه یصح تفسیرها بکل ما فیه الألف واللام ، والغرض هنا أن یأتی ما فیه الألف واللام تفسیرا لها ، فلما کانت کذلک صلحت لهذا المعنی ، والذی یدل علی ذلک أن أسماء الإشاره لما کانت بهذا الوصف وقعت هذا الموقع فقیل : یا هذا الرجل ویا هؤلاء الرجال.

وفی (شرح المفصل) للأندلسی : اعلم أن (ذو) إنما استعمل فی الکلام وصله إلی الوصف بأسماء الأجناس ، کما وضع (الذی) وصله إلی وصف المعارف بالجمل ، فأرادوا أن یقولوا : زید المال فوجدوا هذا یقبح فی اللفظ والمعنی ، أما اللفظ فلأنهم جعلوا ما لیس بمشتق مشتقا ، لأن الصفه حقها أن تکون مشتقه ، وأما قبحه من حیث المعنی فلأنهم جعلوا ما کان قویا ضعیفا ، لأن الأجناس هی القویه ، فلما جعلوها صفه صارت ضعیفه لأنها مقدمه فی الرتبه لجنسیتها ، فجعلوها متأخره تابعه بعد أن کانت متبوعه ، فلما اجتمع فیها هذا القبح اللفظی والمعنوی جاؤوا باسم یکون معناه فیما بعده فجعلوه صفه فی اللفظ وهم مریدون الصفه باسم الجنس الذی بعده لأنه قد زال القبح اللفظی ، وبقی الآخر لم یمکنهم إزالته فلهذا لم یضف إلی مضمر لأن المضمر لا یوصف به البته. 


الوصل 

مما تجری فیه الأشیاء علی أصولها ، والوقف مما تغیر فیه الأشیاء عن أصولها. 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 53).

2- انظر شرح المفصّل (3 / 100).




ذکر هذه القاعده ابن جنی فی (سر الصناعه) قال (1) : ألا تر أن من قال من العرب فی الوقف : هذا بکر ، ومررت ببکر ، فنقل ، فنقل الضمه والکسره إلی الکاف فی الوقف ، فإنه إذا وصل أجری الأمر علی حقیقته فقال : هذا بکر ومررت ببکر ، وکذلک من قال فی الوقف : هذا خالد ، فإنه إذا وصل خفف اللام ، قال : وبذلک استدل علی أن التاء فی نحو قائمه هی الأصل والهاء فی الوقف بدل منها. 

وقال ابن القیم فی (البدائع) (2) : الوصلات فی کلامهم التی وصفوها للتوصل بها إلی غیرها خمسه أقسام : 

أحدها : حروف الجر وضعوها لیتوصلوا بالأفعال إلی المجرور بها ، ولولاها لما نفذ الفعل إلیها ولا باشرها. 

الثانی : حرف (ها) التی للتنبیه ، وضعت لیتوصل بها إلی نداء ما فیه أل. 

الثالث : ذو ، وضعوه وصله إلی وصف النکرات بأسماء الأجناس غیر المشتقه. 

الرابع : الذی ، وضعوه وصله إلی وصف المعارف بالجمل ولولاها لما جرت صفات علیها. 

الخامس : الضمیر الذی یربط الجمل الجاریه علی المفردات أحوالا وأخبارا وصفات وصلات ، فإن الضمیر هو الوصله إلی ذلک. 


وضع الشیء موضع الشیء أو إقامته مقامه لا یؤخذ بقیاس 

ذکر هذه القاعده ابن عصفور فی (شرح الجمل) ، وبنی علیها أن الصحیح أن الإغراء وهو وضع الظرف أو المجرور موضع فعل الأمر لا یجوز إلا فیما سمع عن العرب نحو : علیک ، وعندک ، ودونک ، ومکانک ، ووراءک ، وأمامک ، وإلیک ، ولدنک ، ورد قول من أجاز الإغراء لسائر الظروف والمجرورات ، وبنی علیها أیضا أن المصدر الموضوع موضع اسم الفاعل أو اسم المفعول لا یطرد بل یقتصر علی ما سمع منه. 


وضع الحروف غالبا لتغییر المعنی لا اللفظ 

ذکر هذه القاعده ابن عمرون ، وبنی علیها ترجیح قول من قال : إن (لم) دخلت علی المضارع فقلبت معناه إلی الماضی ، وترکت لفظه علی ما کان علیه ، وضعف قول من قال : إنها دخلت علی الماضی فقلبت لفظه إلی المضارع وترکت المعنی علی ما کان علیه. 
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1- انظر سرّ صناعه الإعراب (1 / 176).

2- انظر بدائع الفوائد (1 / 128).





حرف (لا) 


لا یجتمع أداتان لمعنی واحد 

ومن ثم لا یجمع بین أل والإضافه لأنهما أداتا تعریف ، ولا بین أل وحروف النداء لذلک أیضا ، ولا بین حرف من نواصب المضارع وبین حرف تنفیس لأن الجمیع أدوات استقبال ، ولا بین کی إذا کانت جاره واللام ، بخلاف ما إذا کانت ناصبه ، ولا بین کی إذا کانت ناصبه وأن ، فلا یقال : جئت کی أن أزورک ، خلافا للکوفیین ، ولا بین أداتی استثناء لا یقال : قام القوم إلا خلا زیدا ، ولا إلا حاشا زیدا ، قاله ابن السراج فی (الأصول) (1). 

قال : إلا أن یکون الثانی اسما نحو : إلا ما خلا زیدا ، وإلا ما عدا ، فإنه یجوز. 

وفی بعض حواشی (الکشاف) : لا یجمع بین أداتی تعدیه فلا یقال : أذهبت بزید ، بل إما الهمزه أو الباء ، ومن ثم أیضا رد قول الأخفش فی نحو : حمراء ، أن الألف والهمزه معا للتأنیث ، لأنه لا یوجد فی کلامهم ما أنث بحرفین ، وإذا دخلت الواو علی لکن ، انتقل العطف إلیها وتجردت لکن للاستدراک ، کما أن حرف الاستفهام إذا دخل علی ما یدل علی الاستفهام خلع دلاله الاستفهام کما فی قوله : [البسیط] (2)254- [سائل فوارس یربوع بشدّتنا] 

أهل رأونا بسفح القاع ذی الأکم 

فإنّ (هل) بمعنی قد ، وکما فی قوله : [البسیط] (3)255- أم کیف ینفع ما یعطی العلوق به 

[رئمان أنف إذا ما ضنّ باللّبن]
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1- انظر الأصول (1 / 370).

2- الشاهد لزید الخیل فی دیوانه (ص 155) ، والجنی الدانی (ص 344) ، والدرر (5 / 146) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 772). 255- 

3- الشاهد لأفنون التغلبی فی خزانه الأدب (11 / 139) ، والدرر (6 / 111) ، وشرح اختیارات المفضّل (ص 164) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 144) ، ولسان العرب (علق) ، وبلا نسبه فی الاشتقاق (ص 259) ، وجمهره اللغه (ص 322) ، وخزانه الأدب (11 / 288) ، والخصائص (2 / 184) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 418) ، وشرح المفصّل (4 / 18) ، ولسان العرب (رأم) ، والمحتسب (1 / 235) ، ومغنی اللبیب (1 / 45) ، وهمع الهوامع (2 / 133). 256- 




فإن أم خلعت من دلاله الاستفهام وتجردت للعطف بمعنی بل ، ولا یجوز تجرید (کیف) دون (أم) لأن تجریدها عن الاستفهام یزیل عنها عله البناء فیجب إعرابها ، ذکره فی البسیط. 

وقال ابن یعیش (1) : الدلیل علی أن ألف أرطی للإلحاق لا للتأنیث ، أنه سمع عنهم أرطاه بإلحاق تاء التأنیث ، ولو کانت للتأنیث لم یدخلها تأنیث آخر ، لأنه لا یجمع بین علامتی تأنیث. 

وقال یونس وابن کیسان والزجاج والفارسی (2) : إما لیست عاطفه لأنها تقترن بالواو ، وهی حرف عطف ، ولا یجتمع حرفا عطف ، واختاره أبو البقاء وابن مالک والشلوبین وابن عصفور والأندلسی والسخاوی والرضی. 

وقال ابن الحاجب فی شرح المفصل : لم یعد الفارسی إما من حروف العطف لدخول العاطف علیها ، وقد ثبت أنهم لا یجمعون بین حرفی عطف. 

وقال ابن السراج (3) : لیس إما بحرف عطف ، لأن حروف العطف لا یدخل بعضها علی بعض فإن وجدت شیئا من ذلک فی کلامهم فقد خرج أحدهما عن أن یکون حرف عطف نحو قولک : ما زید ولا عمرو ، ف- (لا) فی هذه المسأله لیست عاطفه إنما هی نافیه. 

وقال الشلوبین : إنما حذفت تاء التأنیث من نحو : (مسلمه) فی الجمع بالألف والتاء نحو : مسلمات ، لأنها لو لم تحذف لاجتمع فی الاسم علامتا تأنیث ، وهم یکرهون ذلک. 

وقال ابن هشام فی (تذکرته) : لا یجوز : کسرت لزید رباعیتین علیاتین وسفلاتین لأن فیهما الجمع بین الألف والتاء واجتماع علامتی التأنیث لا یجوز ، انتهی. 

وقد استشکل جمع علامتی تأنیث فی إحدی عشره وثنتی عشره ، قال فی البسیط : وجواب الإشکال من ثلاثه أوجه : 

أحدها : أنهما اسمان فی الأصل ، فانفرد کل واحد منهما بما یستحقه فی الأصل ، وإنما الممتع اجتماع علامتی تأنیث فی کلمه واحده. 
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1- انظر شرح المفصّل (5 / 128).

2- انظر مغنی اللبیب (1 / 61) ، وشرح الکافیه (2 / 346).

3- انظر الأصول (2 / 60).




الثانی : أن ألف إحدی للإلحاق کألف معزی ، إلا أن الترکیب منع من تنوینها ، والتاء فی ثنتین للإلحاق ب- (جذع) وحمل اثنتان علیها لکونهما بمعنی واحد. 

الثالث : أن علامتی التأنیث فی (إحدی عشره) مختلفتان لفظا ، وإنما الممتنع اتفاق لفظهما ، والتاء فی اثنتین بدل من لام الکلمه فلم تتمحص للتأنیث حتی یحصل بذلک الجمع بین علامتی تأنیث.

ومن فروع القاعده أیضا تأخیرهم لام الابتداء إلی خبر (إن) وکان حقها أن تکون فی أول الجمله وصدرها ، لکنهم کرهوا توالی حرفین لمعنی واحد وهو التأکید ، ذکره ابن جنّی (1) ، وقال فی موضع آخر (2) : لیس فی الکلام اجتماع حرفین لمعنی واحد ، لأن فی ذلک نقضا لما اعتزم علیه من الاختصار فی استعمال الحروف إلا فی التأکید کقوله : [الوافر] (3)256- [طعامهم لئن أکلوا معدّ] 

وما إن لا تحاک لهم ثیاب 

فإن (ما) وحدها للنفی ، و (وإن) و (لا) معا للتوکید ، قال : ولا ینکر اجتماع حرفین للتأکید لجمله الکلام ، لأنهم أکدوا بأکثر من الحرف الواحد فی قولهم : لتقومن فاللام والنون ، جمیعا للتأکید وقوله تعالی : (فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً) [مریم : 26] فما والنون جمیعا للتأکید. 

وقال ابن الحاجب فی (شرح المفصل) : قول الفراء فی (إن) الواقعه بعد (ما) النافیه : إنهما حرفا نفی ترادفا کترادف حرفی التوکید فی قولک : إن زیدا لقائم ، لیس بالجید لأنه لم یعهد اجتماع حرفین لمعنی واحد ومثل إن زیدا لقائم قد فصل بینهما لذلک. 

وقال ابن القواس فی (شرح الکافیه) : لم یعهد اجتماع حرفین لمعنی واحد من غیر فاصل ، ولذلک جاز : إن زیدا لقائم ، وامتنع إن لزیدا قائم. 

وقال ابن إیاز : إنما لم تعمل (لا) فی المعرف بلام الجنس وإن کان فی المعنی نکره ، لأن لام الجنس تقبل الاستغراق ، وکذلک لا ، فلو أعملوها فی المعرف بها لجمعوا بین حرفین متفقین فی المعنی وذلک ممنوع عندهم. 
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1- انظر الخصائص (1 / 314).

2- انظر الخصائص (3 / 107).

3- الشاهد لأمیه فی الخصائص (2 / 282) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 667) ، وخزانه الأدب (11 / 141) ، والخصائص (3 / 108) ، والدرر (6 / 256) ، وهمع الهوامع (2 / 158). 257- 




وقال الشلوبین : النحویون یقولون : إن حروف المعانی إنما هی مختصر الأفعال فهی نائبه مناب الأفعال ، تعطی من المعنی ما تعطیه الأفعال ، إلا أن الأفعال اختصرت بالحروف فإن الأفعال تقتضی أزمنه ، وأمکنه ، وأحداثا ، ومفعولین وفاعلین ، ومحالا لأفعالهم ، وغیر ذلک من معمولات الأفعال ، فاختصر ذلک کله بأن جعل فی مواضعها ما لا یقتضی شیئا من ذلک ، ولذلک کرهوا أن یجمعوا بین حرفین لمعنی واحد ، ولم یکرهوا ذلک فی الأسماء والأفعال لأن ذلک نقیض ما وضعت علیه من الاختصار ، قال : وبهذا یبطل قول من قال : إن الأسماء السته وامرأ وابنما معربه بشیئین من مکانین ، لأن العرب إذا کانت لا تجمع بین حرفین لمعنی واحد ، لکونه نقیض موضوعها من الاختصار ، فلأن ذلک فی الحرکه أحق وأولی لأن الحرکه أخصر من الحرف. 

وقال ابن الدهان فی الغره : فإن قیل : فهلا جاز : إن لزیدا قائم ، بالجمع بینهما لأنهما للتأکید ، کما جمع بین تأکیدین فی أجمع وأکتع؟ فالجواب أن الغرض فی هذه الحروف الدوال علی المعانی إنما هو التخفیف والاختصار ، فلا وجه للجمع بین حرفین لمعنی إذ فیه نقض الغرض ، وإذا تباعد عنه استجیز الجمع بینهما ، کما جمع بین حرف النداء والإضافه ، ویمتنع الجمع بینه وبین لام التعریف. 


لا یجتمع ألفان 

قال ابن الخباز : إذا وقفت علی المقصور وقفت علیه بالألف التی هی بدل من التنوین فتقول : رأیت عصا ، فهذه الألف کالألف فی رأیت زیدا ، وکان معک فی التقدیر ألفان بدل من واو ، وبدل من التنوین فحذفت إحداهما لئلا یجتمع ألفان ، قال : وجاء رجل إلی أبی إسحاق الزجاج فقال له : زعمتم أنه لا یمکن الجمع بین ألفین ، فقال : نعم ، فقال : أنا أجمع ، فقال : (ما) ومد صوته ، فقال له الزجاج : حسبک ولو مددت صوتک من غدوه إلی العصر لم تکن إلا ألفا واحده ، قال : وکانت الأولی أولی بالحذف لأن الطارئ یزیل حکم الثابت. 

ومن فروع هذه القاعده : إذا جمع المقصور بالألف والتاء قلبت ألفه یاء ، کقولک فی حبلی : حبلیات ، لأنه لا یجتمع ألفان وحذفها هنا غیر ممکن. 


لا یجتمع خطابان فی کلام واحد 

قال أبو علی فی التذکره : الدلیل علی هذا الأصل قولهم : أرأیتک زیدا ما فعل؟ ، ألا تری أن کاف الخطاب لما لحقت الفعل خلع الخطاب من التاء؟ والدلیل
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علی خلع الخطاب من التاء لدخول الکاف وما یتعلق به من تثنیه وجمع وتأنیث وتذکیر ، أن التاء فی جمیع الأحوال علی صوره واحده ، فلا یجوز علی هذا یا غلامک ، لأن الغلام مخاطب والکاف خطاب آخر وهی غیر الغلام ، فقد حصل فی الکلام خطابان فامتنع لذلک. ولو قال : یا ذاک ، کان ذا قد وقع موقع الخطاب ، فإذا وصل بالکاف لم یکن حسنا وهو أشبه من الأول ، لأن ذا هو الکاف ولیس الغلام الکاف ، قال : وقد عمل أبو الحسن فی (المسائل الکبیر) أبوابا ومسائل ، وهذا أصل تلک المسائل عندی ، هذا کله کلام أبی علی. 

وفی (اللمع الکاملیه) لموفق الدین عبد اللطیف البغدادی : فإن قیل قولهم : (أرأیتک) کیف جمعوا بین التاء والکاف وهما جمیعا للخطاب وهم لا یجمعون بین حرفین لمعنی واحد؟ قیل : إن التاء ضمیر مجرد عن الخطاب ، والکاف خطاب مجرد عن الضمیر ، فکل منهما خلع منه معنی وبقی علیه معنی. 

وقال الأبذی فی (شرح الجزولیه) : لم یجمع بین حرف النداء وضمیر الخطاب لأن أحدهما یغنی عن الآخر. 


لا تنقض مرتبه إلا لأمر حادث 

قال ابن جنّی فی (الخصائص) (1) : وجعل منه امتناع تقدیم الفاعل فی نحو : ضرب غلامه زیدا ، والمبتدأ فی نحو : عندک رجل ، ووجوب تقدیم المفعول إذا کان اسم استفهام أو شرط لما طرأ فیها. 


لا یقع التابع فی موضع لا یقع فیه المتبوع 

ذکر هذه القاعده أبو البقاء فی (التبیین) : وبنی علیها جواز تقدیم خبر لیس علیها عند جمهور البصریین لتقدم معمول الخبر فی قوله تعالی : (أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ) [هود : 8] وتقدیم معمول الخبر کتقدیم الخبر نفسه ، لأن المعمول تابع للعامل ، ولا یقع التابع فی موضع المتبوع. 
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1- انظر الخصائص (1 / 293).





حرف الیاء 


یغتفر فی الثوانی ما لا یغتفر فی الأوائل 

(1)

ومثله قولهم : یحتمل فی التابع ما لا یحتمل فی المتبوع ، من فروع ذلک : ظهور أن مع المعطوف علی منصوب حتی کقوله : [البسیط] (2)257- حتّی یکون عزیزا فی نفوسهم 

أو أن یبین جمیعا وهو مختار

وإن کان لا یجوز ظهورها بعد (حتی) لأن الثوانی تحتمل ما لا تحتمل الأوائل. 

وقال فی (البسیط) : جوز الفراء إضافه اسم الفاعل المعرف بأل إذا کان للحال أو الاستقبال نحو : (الضارب زید الآن أو غدا) واحتج بالقیاس علی قول الشاعر : [الکامل] (3)258- الواهب المائه الهجان وعبدها

[عوذا تزجی بینها أطفالها]

والجواب : أنه یحتمل فی التابع ما لا یحتمل فی المتبوع بدلیل قولهم : (ربّ شاه وسخلتها) و (ربّ) لا تدخل علی معرفه ، وإذا عطف غیر العلم علی العلم نحو : مررت بزید وأخیک ، فنقل ابن بابشاذ جواز حکایته لأن المتبوع تجوز حکایته فحکی التابع تبعا له. 

ونقل ابن الدهان منعها لأن التابع لا تجوز حکایته ولا یمکن حکایه أحدهما بدون الآخر فغلب جانب المنع ، أما عکس ذلک نحو مررت بأخیک وزید ، فلا تجوز 
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 773).

2- الشاهد لیزید بن حمار السکونی فی الدرر (4 / 74) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 301) ، ومعجم الشعراء (ص 493) ، وبلا نسبه فی شرح شواهد المغنی (2 / 965) ، ومغنی اللبیب (2 / 692) ، وهمع الهوامع (2 / 9). 258- 

3- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 79) ، وأمالی المرتضی (2 / 303) ، وخزانه الأدب (4 / 256) ، والدرر (5 / 13) ، والمقتضب (4 / 163) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 920) ، والدرر (6 / 153) ، وشرح عمده الحافظ (ص 667) ، المقرّب (1 / 126) ، وهمع الهوامع (2 / 48). 259- 




فیه الحکایه اتفاقا بل یجب الرفع فیقال : من أخوک وزید؟ لأن المتبوع لا تجوز حکایته فکذا التابع ، ذکره فی البسیط. 

وقال أیضا : قد أجاز النحاه : کم رجلا ونساؤهم جاؤوک ، عطفا علی معنی کم ، وأجازوا النصب عطفا علی التمییز ، وإن کان نکره لأنه یجوز فی الثوانی ما لا یجوز فی الأوائل للبعد عن کم ، ومثله : کم شاه وسخلتها ، وکم ناقه وفصیلها. 

وقال ابن هشام فی (المغنی) (1) : القاعده الثامنه : کثیرا ما یغتفر فی الثوانی ما لا یغتفر فی الأوائل فمن ذلک : کل شاه وسخلتها بدرهم. [الطویل] (2)259- وأیّ فتی هیجاء أنت وجارها

[إذا ما رجال بالرّجال استقلّت]

وربّ رجل وأخیه ، وإن نشأ ننزل علیهم من السماء آیه فظلت ولا یجوز کل سخلتها ، ولا رب أخیه ، ولا أی جارها ، ولا إن یقم زید قام عمرو إلا فی الشعر ، ویقولون : مررت برجل قائم أبواه لا قاعدین ، ویمتنع قائمین لا قاعد أبواه ، علی إعمال الثانی وربط المعنی بالأول. 

وقال ابن القوّاس فی (شرح الدره) بعد أن حکی قولهم فی : [الوافر] (3)260- أنا ابن التارک البکریّ بشر

[علیه الطّیر ترقبه وقوعا]

إن (بشرا) عطف بیان (للبکری) ، ولا یجوز جعله بدلا لأن البدل فی حکم تکریر العامل ، ولا یجوز (أنا ابن التارک بشر) وفی امتناع البدل نظر لأنه یجوز فی التابع ما لا یجوز فی المتبوع ، بدلیل کل شاه وسخلتها ، وتبعه ابن هشام فی حواشی التسهیل. 

وقال فی تذکرته : إن قیل لأی شیء فتحت لام المستغاث؟ فالجواب فرقا بینها وبین لام المستغاث له. 

فإن قیل : لأی شیء کان المفتوح لام المستغاث وکان حقه التغیر فی الثانیه 
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1- انظر مغنی اللبیب (2 / 772).

2- الشاهد بلا نسبه فی شرح عمده الحافظ (ص 488). 260- 

3- الشاهد للمرار الأسدی فی دیوانه (ص 465) ، وخزانه الأدب (4 / 284) ، والدرر (6 / 27) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 6) ، وشرح التصریح (2 / 133) ، وشرح المفصّل (3 / 72) ، والمقاصد النحویه (4 / 121) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (3 / 351) ، وشرح الأشمونی (2 / 414) ، وشرح ابن عقیل (ص 491) ، وشرح عمده الحافظ (ص 554) ، وشرح قطر الندی (ص 299) ، والمقرّب (1 / 248) ، وهمع الهوامع (2 / 122).




لأن عندها تتحقق الحاجه فهوی أجری علی قیاسهم ، کما أنهم لا یحذفون فی نحو سفرجل إلا ما ارتدعوا عنده؟ فالجواب أن الأول حالّ محل المضمر واللام تفتح إذا دخلت علیه. 

فإن قیل : فلأی شیء کررت فی المعطوف علیه؟ فالجواب : أنه یعطفه علی ما حصل فیه الفرق اکتفی بذلک ، وساعد علیه أن المعطوف یجوز فیه ما لا یجوز فی المعطوف علیه ، تقول : یا زید والرجل وإن لم یجز : یا الرجل. 

فإن قیل : فلأی شیء یفتح فی یا لزید ، ویا لعمرو مع أنه معطوف؟ فالجواب : أنه نداء ثان مستقل والمعطوف الجمله ، قال : فهذا تحریر لا تجد لأحد مثله إن شاء الله تعالی. 

وقال الأبذی فی شرح الجزولیه : إذا عطفت علی المستغاث به کسرت اللام لأن الثوانی یجوز فیها ما لا یجوز فی الأوائل. 

وقال ابن هشام فی (تذکرته) : سئلت عن (لولای) إذا عطف علیها اسم ظاهر فقلت : یجب الرفع نحو لولای وزید لکان کذا وکذا ، کما تقول ما فی الدار من رجل ولا امرأه وذلک لأن الاسم المضمر بعد لو لا وإن کان فی موضع الخفض بها إلا أنه أیضا فی موضع رفع بالابتداء ، ونظیره فی ذلک الاسم المجرور بلعل علی لغه عقیل إذا قیل : لعل زید قائم ، ألا تری أن (قائم) خبر مرفوع ولیس معمولا للعل ، لأنها هنا حرف جر کالباء واللام فلا تعمل غیر الجر ، وإن عطف علی محله من الخفض ، فإن التزمت إعاده الخافض لم یتأت هنا لأنا إذا قلنا : لولاک ولو لا زید لزم جر لو لا للظاهر وهو ممتنع بإجماع ، وإن لم تلتزمه فقد یمتنع العطف بما ذکرنا لأن العامل حینئذ هو لو لا الثانیه ، وقد یصحح بأن یدعی أنهم اغتفروا کثیرا فی الثوانی ما لم یغتفر فی الأوائل. 

وقال ابن إیاز فی (شرح الفصول) : فإن قیل : هلا أضیف الفعل لفظا والتقدیر إضافه مصدره؟ فالجواب : أن ذلک اتساع وتجوز ، وهو قبیح فی الأوائل والمبادی دون الأواخر والثوانی.

وقال البیضاوی (1) فی تفسیره فی قوله تعالی : (إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ) [البقره : 32] قیل : أنت تأکید للکاف ، کما فی قولک مررت بک أنت ، وإن لم یجز 
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1- انظر تفسیر البیضاوی (23).




مررت بأنت ، إذ التابع یسوغ فیه ما لا یسوغ فی المتبوع ، ولذلک جاز یا هذا الرجل ، وإن لم یجز یا الرجل. 

وقال ابن الصائغ فی (تذکرته) : أبو عمرو یختار النصب فی (الغلام) من نحو : (یا زید والغلام) وإن کان عطف النسق یقدر معه العامل ، وحرف النداء لا یباشر اللام لأنه یجوز فی الثوانی ما لا یجوز فی الأوائل. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إنما جاز فی الثوانی ما لم یجز فی الأوائل من قبل أنه إذا کان ثانیا یکون ما قبله قد وفی الموضع ما یقتضیه ، فجاز التوسع فی ثانی الأمر بخلاف ما لو أتینا بالتوسع من أول الأمر فإنا حینئذ ، لا نعطی الموضع شیئا مما یستحقه ، انتهی. 

وإذا عطف علی (غدوه) المنصوب ما بعدها فقیل : لدن غدوه وعشیه جاز عند الأخفش فی المعطوف الجر علی الموضع والنصب علی اللفظ. 

وضعف ابن مالک فی شرح الکافیه النصب وأوجبه أبو حیان ومنع الجر ، لأن غدوه عند من نصبه لیس فی موضع جر ، فلیس من باب العطف علی الموضع. 

قال : ولا یلزم من ذلک أن یکون (لدن) انتصب بعدها ظرف غیر غدوه وهو غیر محفوظ إلا فیها ، لأنه یجوز فی الثوانی ما لا یجوز فی الأوائل. انتهی. 

بعون الله وحسن توفیقه تم الجزء الأول من : 

الأشباه والنظائر النحویه 

للإمام السیوطی - ویلیه - إن شاء الله - الجزء الثانی وأوله 

الفن الثانی فی التدریب أعاننا الله علی إتمامه.
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بسم الله الرّحمن الرّحیم 


الفن الثانی فی التدریب 


اشاره

الحمد لله ربّ العالمین ، والصّلاه والسّلام علی سیدنا رسول الله. هذا هو الفن الثانی من الأشباه والنظائر ، وهو فن القواعد الخاصه والضوابط والاستثناءات والتقسیمات مرتب علی الأبواب ، وسمّیته بالتدریب. 



باب الألفاظ 


تقسیم 

ما خرج من الفم إن لم یشتمل علی حرف فصوت ، وإن اشتمل علی حرف ولم یفد معنی فلفظ وإن أفاد معنی فقول ، فإن کان مفردا فکلمه ، أو مرکبا من اثنین ولم یفد نسبه مقصوده لذاتها فجمله ، أو أفاد ذلک فکلام ، أو من ثلاثه فکلم. 




باب الکلمه 


تقسیم 

الکلمه إما اسم ، وإما فعل ، وإما حرف ، ولا رابع لها. والدلاله علی ذلک ثلاثه : 

أحدها : الأثر ، روی ذلک عن علی بن أبی طالب رضی الله عنه أخرجه أبو القاسم الزجاجی فی أمالیه (1) بسنده إلیه. 

الثانی : الاستقراء التام من أئمه العربیه کأبی عمرو ، والخلیل ، وسیبویه ومن بعدهم. 

الثالث : الدلیل العقلی ، ولهم فی ذلک عبارات : منها قول ابن معط : إن المنطوق به إما أن یدلّ علی معنی یصح الإخبار عنه وبه ، وهو الاسم. وإما أن یصحّ الإخبار به لا عنه وهو الفعل. وإما ألّا یصح الإخبار عنه ولا به ، وهو الحرف. 

قال ابن إیاز : وفی هذا الاستدلال خلل ، وذلک أن قسمته غیر حاصره ، إذ 
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1- انظر أمالی الزجاجی (ص 238).




یحتمل وجها رابعا ، وهو أن یخبر عنه لا به ، وسواء کان هذا القسم واقعا أم غیر واقع ، بل سواء کان ممکن الوقوع أم محالا. إذ استحاله أحد الأقسام المحتمله لا تصیر بها القسمه عند الإخلال به حاصره. 

وقال الشیخ جمال الدین بن هشام فی (شرح اللّمحه) : هذا أفسد ما قیل فی ذلک ، لأنها غیر حاصره.

ومنها قول بعضهم : إن العبارات بحسب المعبّر ، والمعبّر عنه من المعانی ثلاث : ذات ، وحدث عن ذات ، وواسطه بین الذات والحدث یدل علی إثباته لها ، أو نفیه عنها. فالذات : الاسم ، والحدث : الفعل ، والواسطه : الحرف. 

ومنها قول بعضهم : إن الکلمه إما أن تستقل بالدلاله علی ما وضعت له ، أو لا تستقل ، غیر المستقل الحرف ، والمستقل إما أن تشعر مع دلالتها علی معناها بزمنه المحصل أو لا تشعر ، فإن لم تشعر فهی الاسم وإن أشعرت فهی الفعل. 

- قال ابن أیاز : وهذا الوجه أقوی لأنه یشتمل علی التقسیم المتردّد بین النفی والإثبات.

ومنها قول بعضهم : إن الکلمه إما أن یصح إسنادها إلی غیرها أو لا ، إن لم یصحّ فهی الحرف ، وإن صح فإما أن تقترن بأحد الأزمنه الثلاثه أو لا ، إن اقترنت فهی الفعل وإلا فهی الاسم. 

قال ابن هشام : وهذه أحسن الطرق. وهی أحسن من الطریقه التی فی کلام ابن الحاجب (1) ، وهی أن الکلمه إما أن تدلّ علی معنی فی نفسها ، أو لا ، الثانی الحرف ، والأول إما أن تقترن بأحد الأزمنه الثلاثه ، أو لا ، الثانی الاسم ، والأوّل الفعل ، وذلک لسلامه الطریقه التی اخترناها من أمرین مشکلین اشتملت علیهما هذه الطریقه : 

أحدهما : دعوی دلاله الاسم والفعل علی معنی فی نفس اللفظ ، وهذا یقتضی بظاهره قیام المسمیات بالألفاظ الداله علیها ، وذلک محال ، وهذا وإن کان جوابه ممکنا إلا أنه أقلّ ما فیه الإبهام. 

والثانی : دعوی دلاله الحرف علی معنی فی غیره. وهذا ، وإن کان مشهورا بین النحویین إلا أن الشیخ بهاء الدین بن النحاس نازعهم فی ذلک ، وزعم أنه دالّ علی معنی فی نفسه ، وتابعه أبو حیان (2) فی (شرح التسهیل). 
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1- انظر الکافیه (1 / 7).

2- انظر شرح التسهیل (1 / 5).





باب الاسم 


ضابط : علامات الاسم

تتبعنا جمیع ما ذکره الناس من علامات الاسم ، فوجدناها فوق ثلاثین علامه ، وهی : الجرّ وحروفه ، والتنوین ، والنداء ، وأل ، والإسناد إلیه ، وإضافته ، والإضافه إلیه ، والإشاره إلی مسماه ، وعود ضمیر إلیه ، وإبدال اسم صریح منه ، والإخبار به مع مباشره الفعل ، وموافقه ثابت الاسمیه فی لفظه ومعناه - هذا ما فی کتب ابن مالک -.

ونعته ، وجمعه تصحیحا ، وتکسیره ، وتصغیره - ذکر هذه الأربعه ابن الحاجب فی وافیته -. 

وتثنیته ، وتذکیره ، وتأنیثه ، ولحوق یاء النسبه له ، - ذکر هذه الأربعه صاحب (اللّب واللّباب) -. 

وکونه فاعلا أو مفعولا - ذکرهما أبو البقاء العکبری فی (اللّباب). 

وکونه عباره عن شخص ، ودخول لام الابتداء ، وواو الحال - ذکر هذه ابن فلاح فی مغنیه -. 

وذکر ابن القواس فی (شرح ألفیه ابن معط) لحوق ألف الندبه ، وترخیمه ، وکونه مضمرا ، أو علما ، أو مفردا منکّرا ، أو تمییزا ، أو منصوبا حالا. 

فائده : الأسماء فی الإسناد : علی أربعه أقسام : قسم یسند ویسند إلیه ، وهو الغالب ، وقسم لا یسند ولا یسند إلیه ، کالظروف والمصادر التی لا تتصرف والأسماء الملازمه للنداء ، وقسم یسند ولا یسند إلیه کأسماء الأفعال ، وقسم یسند إلیه ولا یسند ، کالتاء من (ضربت) ، والیاء من (افعلی) ، والألف من (اضربا) ، والواو من (اضربوا) ، والنون من (اضربن) ، وایمن ، ولعمرک. 

فائده أقوال فی المسند والمسند إلیه : قال أبو حیان فی (شرح التسهیل) : فی المسند والمسند إلیه أقوال : 

أحدها : المسند المحکوم به ، والمسند إلیه المحکوم علیه ، وهو الأصل. 

وثانیها : أن کلا منهما مسند ومسند إلیه. 

وثالثها : أن المسند هو الأول ، مبتدأ کان أو غیره ، والمسند إلیه الثانی ، ف (قام) من قام زید ، و (زید) من : زید قائم ، مسند ، والأخیر منهما مسند إلیه. 

رابعها : عکس هذا. (فزید وقام) فی الترکیبین مسند ، والأول من الترکیبین مسند إلیه. ولهذه المسأله نظائر :
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أحدها : المضاف والمضاف إلیه ، فیهما أقوال : أصحّها أن الأول : هو المضاف والثانی هو المضاف إلیه ، وهو قوله سیبویه (1). والثانی : عکسه ، والثالث : یجوز فی کلّ منهما کلّ منهما. 

ثانیها : البدل والمبدل منه وفیهما أقوال ، أحدها : الإضافه ، والأصح هنا أن الأول المبدل منه والثانی : البدل. 

ثالثها : بدل الاشتمال. قال فی (البسیط) : وفی تسمیته بذلک أقوال ، أحدها : لاشتمال الأول علی الثانی ، فإن زیدا مشتمل علی علمه ، والثانی : لاشتمال الثانی علی الأول ، لأنه دائر بین التعلّق بالأول کأعجبنی زید غلامه ، والدخول فی الأول کأعجبنی زید علمه وحسنه ، والثالث : أنه سمّی بذلک للقدر المشترک بینهما وهو عموم الملابسه والتعلّق إذ لا ینفک أحدهما عن ذلک. 

فائده : الإسناد أعم من الإخبار : قال أبو البقاء العکبری فی (اللباب) : الإسناد أعم من الإخبار ، إذ کان یقع علی الاستفهام والأمر وغیرهما ، ولیس الإخبار کذلک ، بل هو مخصوص بما صح أن یقابل بالتصدیق والتکذیب ، فکل إخبار إسناد ، ولیس کل إسناد إخبارا.

فائده : ما یتعاقب علی المفرد : قال ابن الدهان فی (الغرّه) : ثلاثه أشیاء تتعاقب علی المفرد ولا یوجد فیه منها اثنان ، وهی : التنوین ، والألف واللام والإضافه. 


قاعده : الاتفاق والاختلاف فی کل خاصتی نوع 

قال ابن القواس فی (شرح الدره) : کل خاصّتی نوع إما أن یتفقا أو یختلفا فإن اتفقا امتنع اجتماعهما ، کالألف واللام والإضافه فی الاسم ، والسین وسوف فی الفعل. وإن اختلفا ، فإن تضادا لم یجتمعا ، کالتنوین والإضافه فی الاسم وسوف وتاء التأنیث فی الفعل. لأن سوف تقتضی المستقبل ، والتاء تقتضی الماضی ، وإن لم یتضادا جاز اجتماعهما ، کالألف واللام والتصغیر ، وقد وتاء التأنیث. 


ضابط : الکلمات التی تأتی اسما وفعلا وحرفا 

الکلمات التی تأتی اسما وفعلا وحرفا تتبعتها ، فوصلت إلی ثمانی عشره کلمه ، أشهرها : 
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1- انظر الکتاب (3 / 459).




1- (علی) فإنها تکون حرف جرّ ، واسما یجر بمن ، قال الشاعر : [الطویل] 

261- (1)غدت من علیه بعد ما تمّ ظمؤها

[تصلّ وعن قیض ببیداء مجهل]

وفعلا ماضیا من العلوّ. ومنه : (إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ) [القصص : 4]. 

2- و (من) تکون حرف جرّ ، واسما. قال الزمخشری فی قوله تعالی : (فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً) [البقره : 22] ، إذا کانت (من) للتبعیض فهی فی موضع المفعول به ، ورزقا مفعول لأجله. 

قال الطیبی : وإذا قدرت (من) مفعولا کانت اسما کعن فی قوله : [الکامل] 

262- (2)[ولقد أرانی للرّماح ردیئه] 

من عن یمینی مرّه وأمامی 

وتکون فعل أمر من مان یمین. 

3- و (فی) تکون حرف جرّ واسما بمعنی الفم فی حاله الجر ، ومنه : «حتی ما تجعل فی فی امرأتک» (3) وفعل أمر من وفی یفی. 

4- و (الهمزه) تکون حرف استفهام ، وفعل أمر من وأی ، واسما فی قول بعضم : إن حروف النداء أسماء أفعال. 
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1- 261- الشاهد لمزاحم العقیلی فی أدب الکاتب (ص 504) ، والأزهیّه (ص 194) ، وخزانه الأدب (10 / 147) ، والدرر (4 / 187) ، وشرح التصریح (2 / 19) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 230) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 425) ، وشرح المفصّل (8 / 38) ، ولسان العرب (صلل) ، وبلا نسبه فی الکتاب (4 / 352) ، وأسرار العربیه (ص 103) ، وجمهره اللغه (ص 1314) ، والجنی الدانی (ص 470) ، وجواهر الأدب (ص 375) ، وخزانه الأدب (6 / 535) ، ورصف المبانی (ص 371) ، وشرح الأشمونی (2 / 396) ، وشرح ابن عقیل (ص 367) ، ومغنی اللبیب (1 / 146) ، والمقتضب (3 / 53) ، والمقرّب (1 / 196).

2- 262- الشاهد لقطری بن الفجاءه فی دیوانه (ص 171) ، وخزانه الأدب (10 / 158) ، والدرر (2 / 269) ، وشرح التصریح (2 / 10) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 438) ، والمقاصد النحویه (3 / 150) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 255) ، وأوضح المسالک (3 / 57) ، وجواهر الأدب (ص 322) ، وشرح الأشمونی (2 / 296) ، وشرح ابن عقیل (ص 368) ، وشرح المفصّل (8 / 40) ، وهمع الهوامع (1 / 156).

3- أخرجه البخاری فی صحیحه (1 / 147) عن سعد بن أبی وقاص رضی الله عنه ، قال : «کان رسول الله صلّی الله علیه وسلّم یعودنی عام حجّه الوداع من وجع اشتدّ بی فقلت : إنی قد بلغ بی من الوجع وأنا ذو مال ، ولا یرثنی إلا ابنه ، أفأتصدق بثلثی مالی؟ قال : «لا» ، فقلت : بالشطر؟ فقال : «لا» ، ثم قال : «الثلث ، والثلث کبیر ، إنک إن تذر ورثتک أغنیاء خیر من أن تذرهم عاله یتکفّفون الناس ، وإنک لن تنفق نفقه تبتغی بها وجه الله إلا أجرت بها ، حتی ما تجعل فی فی امرأتک».




5- و (الهاء) تکون اسما ضمیرا ، نحو : ضربته ، ومررت به. وحرفا فی : إیاه. وفعل أمر من وهی یهی. 

6- و (لمّا) تکون حرف نفی جازم بمعنی : لم. وظرفا ، نحو : لما جاء زید أکرمته ، وفعلا ماضیا متصلا بضمیر الغائبین من : لمّ. 

7- و (هل) تکون حرف استفهام ، واسم فعل فی : حی هل ، وفعل أمر من : وهل یهل. 

8- و (ها) تکون حرف تنبیه ، واسم فعل بمعنی (خذ) ، وزجرا للإبل یمدّ ویقصر وفعل أمر من هاء یهاء. 

9- و (حاشا) تکون حرف استثناء واسما مصدرا بمعنی التنزیه. نحو : حاشا لله [یوسف : 31] ، ولهذا قرئ بتنوینه. وفعلا ماضیا بمعنی أستثنی ، یقال : حاشا یحاشی ، وفی الحدیث : «أحبّ الناس إلیّ أسامه» (1). قال الراوی : «وما حاشا فاطمه ولا غیرها» ، وقال النابغه : [البسیط] 

263- (2)[ولا أری فاعلا فی الناس یشبهه] 

ولا أحاشی من الأقوام من أحد

10- و (ربّ) بفتح الراء تکون حرف جر لغه فی (ربّ) بضم الراء ، واسما بمعنی السید والمالک ، وفعلا ماضیا ، یقال : ربّه یربّه بمعنی رباه وأصلحه. 

11- و (النون) تکون اسما ضمیرا نحو : قمن ، وحرفا وهی نون الوقایه ، وفعل أمر من ونی ینی.

12- و (الکاف) تکون حرف جرّ ، واسما کما قال فی (الألفیّه) : واستعمل اسما وفعل أمر من وکی یکی. 

23- و (علّ) تکون حرفا لغه فی لعلّ ، وفعلا ما ضیا من علّه إذا سقاه مره بعد مره ، واسما للقراد والمهزول وللشیخ المسنّ. 

14- و (بلی) تکون حرف جواب ، وفعلا ماضیا. یقال : بلاه إذا اختبره ، واسما لغه فی البلاء الممدود. 
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1- انظر مسند أبی أمیه الطرطوسی ، وهمع الهوامع (1 / 233).

2- 263- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 20) ، وأسرار العربیه (ص 208) ، والإنصاف (1 / 278) ، والجنی الدانی (ص 599) ، وخزانه الأدب (3 / 403) ، والدرر (3 / 181) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 368) ، وشرح المفصّل (2 / 85) ، ولسان العرب (حشا) ، وبلا نسبه فی جواهر الأدب (ص 427) ، وشرح الأشمونی (1 / 340) ، وشرح المفصّل (8 / 49) ، ومغنی اللبیب (1 / 121) ، وهمع الهوامع (1 / 233).




15- و (أنّ) تکون حرف تأکید ، وفعلا ماضیا من الأنین ، واسما مصدرا بمعنی الأنین. 

16- و (ألا) تکون حرف استفتاح ، واسما بمعنی النعمه ، والجمع آلاء ، وفعلا ماضیا بمعنی قصر وبمعنی استطاع. 

17- و (إلی) تکون حرف جرّ ، واسما بمعنی النعمه ، وفعل أمر للاثنین من وأل بمعنی لجأ ، أو أمرا للواحد فیه نون التوکید الخفیفه فی الوقف. وذکره ابن الدهان فی (الغرّه). 

18- و (خلا) تکون حرف استثناء ، وفعلا ماضیا ، ومنه : (وَإِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ) [البقره : 14] واسما للرطب من الحشیش. 

19- و (لات) تکون حرف نفی بمعنی لیس ، وفعلا ماضیا بمعنی صرف ، واسما للصنم. وقد نظمت هذه الکلمات فقلت : 

وردت فی النّحو کلمات أتت 

تاره حرفا وفعلا وسما

وهی : من والهاء والهمزه وهل 

ربّ والنون وفی أعنی فما

علّ لمّا وبلی حاشا ألا

وعلی والکاف فیما نظما

وخلا لات وها فیما رووا

وإلی أنّ. فروّ الکلما

وقال الجمال السرّمرّی : 

إذا طارح النّحویّ أیّه کلمه

هی اسم وفعل ثمّ حرف بلا مرا

فقل هی إن فکرت فی شأنها : علی 

وفی ، ثم لمّا ، ظاهر لمن افتری 

غدت من علیه ، قد علا قدر خالد

علی قدر عمرو بالسّماحه فی الوری 

وقل : قد سمعت اللّفظ من فی محمد

وفی موعدی یا هند لو کان فی الکری 

ولمّا رأی الزّیدان حالی تحوّلت 

إلی شعث لمّا ، فلمّا أخف عرا

مواردها تنبی بما قد ذکرته 

وإن لم أصرّح بالدّلیل محرّرا

ثم رأیت فی تذکره ابن مکتوم قال : ذکر الزین أحمد بن قطنه أحد من ینسب إلی النحو بمصر ، وکنیته ابن حطه : أن حتی تکون حرفا واسما لامرأه وأنشد : [الرجز] 

264- (1)ما ذا ابتغت حتی إلی حلّ العری 

أحسبتنی جئت من وادی القری 

واسما لموضع بعمان قال : وقد ذکر ذلک ابن درید فی شعر له حیث قال : [الطویل] 
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1- 264- الشاهد فی حاشیه العلامه یس الحمصی علی شرح التصریح (2 / 19).




265- (1)فما لکم - إن لم تحوطوا ذمارکم 

سوام ولا دار بحتّی ورامه

وفعلا لاثنین من الحتّ ، انتهی. 


باب الفعل 


ضابط : علامات الفعل

جمیع ما ذکره الناس من علامات الفعل بضع عشره علامه ، وهی : تاء الفاعل ، ویاؤه ، وتاء التأنیث الساکنه ، وقد ، والسین ، وسوف ، ولو ، والنواصب ، والجوازم ، وأحرف المضارعه ، ونونا التوکید ، واتصاله بضمیر الرفع البارز ، ولزومه مع یاء المتکلم نون الوقایه ، وتغییر صیغه لاختلاف الزمان. 



تقسیم 

أقسام الفعل : قال أبو حیّان فی (شرح التسهیل) : ینقسم الفعل انقسامات بحسب الزمان ، والتعدی واللزوم ، والتصرف والجمود ، والتمام والنقصان ، والخاصّ والمشترک ، والمفرد والمرکّب. وفی علم التصریف (2) : إلی صحیح ، ومهموز ، ومثال ، وأجوف ، ولفیف ، ومنقوص ، ومضاعف ، وغیر ذلک. 

قال بعضهم : وإلی معلم وساذج ، فالأول الماضی إذا کان مصوغا للمؤنثه الغائبه مفردا أو مثنی ، فالعلامه هی التاء فی آخره. 



فائده : أقسام الفعل بالنسبه إلی الزمان 

قال أبو البقاء العکبریّ فی (اللّباب) : أقسام الأفعال ثلاثه : ماض ، وحاضر ، ومستقبل ، واختلفوا فی أی أقسام الفعل أصل لغیره منها. 

فقال الأکثرون : هو فعل الحال ، لأن الأصل فی الفعل أن یکون خبرا ، والأصل فی الخبر أن یکون صدقا ، وفعل الحال یمکن الإشاره إلیه ، فیتحقق وجوده ، فیصدق الخبر عنه ، ولأن فعل الحال مشار إلیه فله حظّه من الوجود ، والماضی والمستقبل معدومان. 
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1- 265- الشاهد لابن درید الأزدی فی دیوانه (63) ، وحاشیه یس الحمصی علی شرح التصریح (2 / 19).

2- انظر شرح الکافیه (2 / 226).




وقال قوم : الأصل هو المستقبل ، لأن یخبر به عن المعدوم ، ثمّ یخرج الفعل إلی الوجود ، فیخبر عنه بعد وجوده. 

وقال آخرون : هو الماضی ، لأنه لا زیاده فیه ، ولأنه کمل وجوده ، فاستحق أن یسمی أصلا. 


ضابط : أقسام الفعل بالنسبه إلی التصرف وعدمه 

کل الأفعال متصرّفه إلا سته : نعم ، وبئس ، وعسی ، ولیس ، وفعل التعجب ، وحبّذا. کذا قال ابن الخباز فی (شرح الدره) وهی أکثر من ذلک. 

وقال ابن الصائغ فی (تذکرته) : الأفعال التی لا تتصرّف عشره ، وزاد : قلّما ، ویذر ، ویدع ، وتبارک الله تعالی. 


قاعده : کل خاصتی نوع إن اتفقا لم یجتمعا 

قال ابن القوّاس فی (شرح الدره) : کلّ خاصّتی نوع إن اتفقا لم یجتمعا ، کالألف واللام والإضافه والسین وسوف ، وإلا فإن تضادّا فکذلک ، کالتنوین والإضافه والتاء والسین فإن التاء للمضی ، والسین للاستقبال ، وإلا اجتمعا کأل والتصغیر ، وقد وتاء التأنیث.


باب الحرف 


أنواع الحروف

قال أبو القاسم الزجّاجیّ فی کتاب (إیضاح علل النحو) (1) : الحروف علی ثلاثه أضرب : حروف المعجم التی هی أصل مدار الألسن عربیّها وعجمیّها ، وحروف الأسماء والأفعال ، والحروف التی هی أبعاضها ، نحو العین من (جعفر) والضاد من (ضرب) ، وما أشبه ذلک ، ونحو النون من (لن) ، واللام من (لم) ، وما أشبه ذلک ، وحروف المعانی التی تجیء مع الأسماء والأفعال لمعان. 

حروف المعجم : فأما حدّ حروف المعجم فهی أصوات غیر مؤلفّه ولا مقترنه ولا دالّه علی معنی من معانی الأسماء والأفعال والحروف ، إلا أنها أصل ترکیبها. 

حروف أبعاض الکلم : وأما الحروف التی هی أبعاض الکلم فالبعض حدّ منسوب إلی ما هو أکثر منه ، کما أن الکلّ منسوب إلی ما هو أصغر منه. 
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1- انظر إیضاح علل النحو (ص 54).




حروف المعانی : وأما حدّ حروف المعانی وهو الذی یلتمسه النحویون فهو أن یقال : الحرف ما دلّ علی معنی فی غیره ، نحو من وإلی وثّمّ ، وشرحه أن (من) تدخل فی الکلام للتبعیض ، فهی تدلّ علی تبعیض غیرها ، لا علی تبعیضها نفسها ، وکذلک إذا کان لابتداء الغایه کانت غایه غیرها ، وکذلک سائر وجوهها. وکذلک (إلی) تدل علی المنتهی ، فهی تدل علی منتهی غیرها لا علی منتهی نفسها ، وکذلک سائر حروف المعانی ، انتهی. 


ضابط : عده الحروف 

قال ابن فلاح فی (المغنی) : عدّه الحروف سبعون حرفا ، بطرح المشترک. 

ثلاثه عشر أحادیه ، وهی : الهمزه ، والألف ، والباء ، والتاء ، والسین ، والفاء ، والکاف ، واللام ، والمیم ، والنون ، والهاء ، والواو ، والیاء. 

وأربعه وعشرون ثنائیّه ، وهی : آ ، وأم ، وأن ، وإن ، وأو ، وأی ، وإی ، وبل ، وعن وفی وقد ، وکی ، ولا ، ولم ، ولن ، وما ، ومذ ، ومع - علی رأی - ومن ، وها ، وهل ، ووا ، ووی ، ویا. وبقی علیه لو ، وأل - علی رأی الخلیل -. 

وتسعه عشر ثلاثیه ، وهی : أجل ، وإذن ، وإلی ، وألا ، وأما ، وإنّ ، وأنّ ، وأیا ، وبلی ، وثمّ ، وجیر ، وخلا ، وربّ ، وسوف ، وعدا ، وعلی ، ولیت ، ونعم ، وهیا. 

وثلاثه عشر رباعیه ، وهی : إلّا ، وألّا ، وإمّا ، وأمّا ، وحاشا ، وحتی ، وکأنّ ، وکلّا ، ولعلّ ، ولمّا ، ولو لا ، ولو ما ، وهلّا. 

وخماسیّ واحد ، وهو : لکنّ. 


ضابط : موقع الحروف 

ترجم ابن السرّاج فی (الأصول) مواقع الحروف ثمّ قال : الحرف لا یخلو من ثمانیه مواضع : إما أن یدخل علی الاسم وحده ، کلام التعریف ، أو الفعل وحده ، کسوف والسین ، أو لیربط اسما باسم أو فعلا بفعل ، کواو العطف ، نحو : جاء زید وعمرو ، وقام وقعد ، أو فعلا باسم کمررت بزید ، أو علی کلام تامّ نحو : أعمرو أخوک؟ وما قام زید ، أو لیربط جمله بجمله نحو إن یقم زید یقعد عمرو ، أو یکون زائدا نحو : (فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ) [آل عمران : 159]. 

أقسام الحروف : وقال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : الحروف

ص: 12







تأتی علی عشره أقسام ، أحدها : أن یدلّ علی معنی فی الفعل ، وهو : السین وسوف. الثانی : أن یدل علی معنی فی الاسم ، وهو الألف واللام. الثالث : أن یکون رابطا بین اسمین أو فعلین ، وهی حروف العطف. الرابع : أن یکون رابطا بین فعل واسم ، وهی حروف الجر. الخامس : أن یربط بین جملتین ، وهی الکلم الداله علی الشرط. السادس : أن یدخل علی الجمله مغیّرا لفظها دون معناها ، وذلک إنّ. السابع : أن یدخل علی الجمله فیغیّر معناها دون لفظها ، وذلک هل وما أشبهها. الثامن : أن یدخل علی الجمله غیر مغیّر لفظها ومعناها ، نحو لام الابتداء. التاسع : أن یدخل علی الجمله فیغیّر لفظها ومعناها ، نحو ما الحجازیه. العاشر : أن یکون زائدا ، نحو : (فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ لِنْتَ لَهُمْ) [آل عمران : 159]. 

وقال المهلّبیّ : أقسام ما جاءت له الحروف : [الطویل] 

تفطّن فإنّ الحرف یأتی لستّه

لنقل ، وتخصیص ، وربط ، وتعدیه 

وقد زید فی بعض المواضع ، واغتدی 

جوابا ، کسیت العزّ والأمن تردیه 

وقال فی الشرح : النقل من الإیجاب إلی النفی ، ومن الخبر إلی الاستخبار وإلی التمنّی والترجّی والتشبیه ونحوها ، والتخصیص للمضارع بالاستقبال بالسین وسوف ، وللاسم بلام التعریف ، والربط بحروف الجر ، وحروف العطف ، والتعدیه یدخل فیها الواو فی المفعول معه ، وإلا فی الاستثناء ، والجواب کنعم ولا. 

تقسیم الأندلسی للحروف : وقال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : اعلم أن للحروف انقسامات کثیره : فتنقسم إلی ما یکون علی حرف واحد ، وإلی ما یکون علی اثنین فصاعدا إلی خمسه ، نحو : لکنّ ، والزائد علی حرف إما أن یکون مفردا أو مرکّبا نحو : من ، وإلی ، وأمّا ، ولو لا. وتنقسم أیضا إلی عامله وغیر عامله. 

وتنقسم إلی مختصّ بأحد القسمین ، وغیر مختص ، وقد قیل : إن الحرف إما أن یجیء لمعنی فی الاسم خاصه ، نحو : لام التعریف ، وحرف الإضافه ، والنداء ، وغیر ذلک أو فی الفعل خاصه ، نحو : قد ، والسین ، وسوف ، والجوازم ، والنواصب ، أو رابطا بین اسمین ، أو بین فعلین کحروف العطف. أو بین فعل واسم کحروف الجر. أو بین جملتین کحروف الشرط ، أو داخلا علی جمله تامه قارنا لمعناها نحو : لیت ، ولعلّ. 

أو مؤکدا له نحو : إنّ ، أو زائدا للتأکید ، نحو : الباء فی نحو : لیس زید بقائم. 

وقال : وربما قیل بعباره أخری : إنّ الحرف إنما جیء به لیربط اسما باسم ، أو فعلا بفعل ، أو جمله بجمله ، أو یعیّن اسما فقط ، أو فعلا فقط ، أو ینفی فعلا فقط ،
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أو ینفی اسما فقط ، أو یؤکد فعلا فقط ، أو اسما فقط ، أو یخرج الکلام من الواجب إلی غیر الواجب. 

أقسام الحروف بالنسبه لتغییر الإعراب : ولها أقسام بالنسبه إلی تغییر الإعراب : قسم لا یغیّر الإعراب ولا المعنی نحو : (ما) الزائده فی قوله تعالی : (فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ) [آل عمران : 159]. وقسم بغیّر الإعراب والمعنی ، نحو : لیت ولعلّ. وقسم یغیّر الإعراب دون المعنی ، نحو : إنّ. وقسم یغیّر المعنی دون الإعراب ، نحو : هل. 

عده الحروف العامله : فأما عدّه الحروف العامله فثمانیه وثلاثون حرفا : سته منها تنصب الاسم وترفع الخبر ، وهی إنّ وأخواتها ، وأربعه تنصب الفعل بنفسها ، وهی : أن ، ولن ، وکی ، وإذن. وخمسه تنصب نیابه ، وهی : الفاء ، والواو ، وأو ، ولام کی ، والجحود ، وحتی. وثمانیه عشر تجر الاسم ، وخمسه تجزم الفعل. 

الحروف غیر العامله : وأما الحروف الغیر العامله فنیّف وستون حرفا : منها سته غیر حروف ابتداء ، وهی : إنما ، وکأنما وأخواتها ، وعشره للعطف ، وأربعه للمضارعه ، وأربعه للإعراب ، وأربعه تختص بالفعل ، وثلاثه للاستفهام ، وثلاثه للتأنیث ، وحرفان للتفسیر ، وحرفان للتأکید ، وحرفان للتعریف ، وحرف للتنکیر ، وحرفا النسبه. 

حروف تعمل علی صفه ولا تعمل علی صفه : ومنها حروف تعمل علی صفه ، ولا تعمل علی صفه ، وهی : ما ، ولا ، وحروف النداء. انتهی کلام الأندلسیّ. 

رأی ابن الدهان فی تقسیم الحروف بالنسبه إلی عملها : وقال ابن الدهان فی (الغرّه) : الحروف تنقسم فی أحوالها إلی سته أقسام : الأول : ما یعمل فی اللفظ والمعنی نحو : لیت زیدا قائم. والثانی : ما یعمل فی اللفظ ولا یعمل فی المعنی نحو ما جاءنی من أحد ، والثالث : ما یعمل فی المعنی ولا یعمل فی اللفظ نحو وهل زید قائم ، والرابع : ما یعمل فی اللفظ والمعنی ولا یعمل فی الحکم نحو لا أبا لزید. 

والخامس : ما لا یعمل فی لفظ ولا معنی ، وإنما یعمل فی الحکم نحو علمت لزید منطلق. والسادس : ما لا یعمل فی لفظ ولا معنی ولا حکم نحو : (فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ) [آل عمران : 159] ، فی أحد القولین ، انتهی.

رأی ابن الزجاج فی أنواع الحروف : وفی (تذکره) ابن الصائغ قال : نقلت من مجموع بخط ابن الزجاج : الحروف علی ثلاثه أضرب ، ضرب یدخل للائتلاف ، وضرب لحدوث معنی لم یکن ، وضرب زائد مؤکد ، فالأول : لو سقط أصل الکلام ، والثانی : لو سقط تغیر المعنی ولم یختل ، والثالث : لو سقط لم یتغیر المعنی ، والأول
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علی أربعه أوجه : ربط اسم باسم ، وربط فعل باسم ، وربط فعل بفعل ، وربط جمله بجمله. والثانی : علی ثلاثه أوجه ، تخصیص الاسم کالرجل ، والفعل کسیضرب ، وبنقل الکلام کحروف النفی ، والثالث علی وجهین : عامل کأن زیدا قائم ، وغیر عامل نحو لزید قائم. 

تقسیم ابن فلاح للحروف : وقال ابن فلاح فی (مغنیه) : الحرف یدخل إما للربط ، أو للنقل أو للتأکید أو للتنبیه ، أو للزیاده ، ویندرج تحت الربط حروف الجر والعطف والشرط والتفسیر والجواب والإنکار والمصدر ، لأن الربط هو الداخل علی الشیء لتعلقه بغیره ، ویندرج تحت النقل حروف النفی والاستفهام والتخصیص والتعریف والتنفیس والتأنیث ، ویندرج تحت التنبیه حروف النداء والاستفتاح والردع والتذکیر والخطاب. 

تقسیم ابن الخباز للحروف : قال ابن الخباز فی (شرح الدره) : الحروف العامله أربعه أقسام ، قسم : یرفع وینصب وهو إن وأخواتها ، ولا المشبهه بأن ، وما ولا المشبهتان بلیس ، وقسم : ینصب فقط وذلک حروف النداء ونواصب الفعل المضارع. 

قال : وأضاف عبد القاهر إلی ذلک إلا فی الاستثناء والواو التی بمعنی مع ، قال : وفیه نظر ، وقسم : یجر فقط وهی حروف الجر ، وقسم : یجزم فقط وهی حروف الجزم. 

فائد : أشبه الحروف بالأسماء وأشبهها بالأفعال : قال عبد اللطیف فی (اللمع الکاملیه) : أشبه الحروف بالأسماء نعم ، وبلی ، وجیر ، وقط ، وبالأفعال ، یا وأخواتها ، وقد فی (کأن قد). وأضعفها الزائده والمتطرفه کالتنوین. 


باب الکلام والجمله 


اشاره

قال أبو طلحه بن فرقد الأندلسی فی (شرح فصول ابن معط) : الذی یتصوّر من التألیف مع الإفاده وبدونها سبعه : الاسم مع مثله ، والفعل مع مثله ، والحرف مع مثله ، أو مع المجموع ، أو کل واحد مع خلافه ، وذلک الاسم مع الفعل أو مع الحرف ، أو الفعل مع الحرف ، وأما المجموع فلیس بقسم زائد ، لأنّ الحرف لا یدخل علی غیر مفید فیعتدّ به. إنما فائدته ربط المفید. انتهی. نقله ابن مکتوم فی (تذکرته). 



ضابط : الجمل التی لا محل لها من الإعراب 

الجمل التی لا محلّ لها من الإعراب سبع ، قال ابن هشام فی (المغنی) : بدأنا بها لأنّها لم تحلّ محل المفرد. وذلک هو الأصل فی الجمل.
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الأولی : الابتدائیه ، وتسمی أیضا المستأنفه. کالجمل المفتتح بها السور ، والجمله المنقطعه عما قبلها نحو : مات فلان رحمه الله. 

الثانیه : المعترضه بین شیئین لإفاده الکلام تقویه وتحسینا. کقوله تعالی : (فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا - وَلَنْ تَفْعَلُوا - فَاتَّقُوا النَّارَ) [البقره : 24]. وقال : «فالحقّ - والحقّ أقول - لأملأنّ». (فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ - وَإِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ - إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ) [الواقعه : 75 - 77] ، (وَإِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ - وَاللهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ - قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ) [النحل : 101]. 

الثالثه : التفسیریه : وهی الفضله الکاشفه لحقیقه ما تلیه نحو : (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ) [الأنبیاء : 3] ، فجمله الاستفهام مفسره للنجوی. (إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لَهُ : کُنْ فَیَکُونُ) [آل عمران : 59] فخلقه ، وما بعده تفسیر لمثل آدم (هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی تِجارَهٍ تُنْجِیکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ ، تُؤْمِنُونَ بِاللهِ) [الصف : 10 - 11] ، فجمله تؤمنون تفسیر للتجاره.

الرابعه : المجاب بها القسم : نحو : (یس وَالْقُرْآنِ الْحَکِیمِ ، إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ) [یس : 1 - 3]. 

الخامسه : الواقعه جوابا لشرط غیر جازم مطلقا ، نحو جواب : (لو) و (لو لا) ، و (لمّا) ، وکیف ، أو جازم ولم یقترن بالفاء ولا بإذا الفجائیه. نحو : إن تقم أقم ، وإن قمت قمت. أما الأول فلظهور الجزم فی لفظ الفعل ، وأما الثانی فلأنّ المحکوم لموضعه بالجزم الفعل ، لا الجمله بأسرها. 

السادسه : الواقعه صله لاسم أو حرف ، نحو : جاء الذی قام أبوه ، وأعجبنی أن قمت. فالذی فی موضع رفع ، والصله لا محلّ لها ، ومجموع (أن قمت) فی موضع رفع ، لا (أن) وحدها. لأنّ الحرف لا إعراب له لا لفظا ولا محلّا ، ولا قمت وحدها. 

السابعه : التابعه لما لا محلّ له ، نحو : قام زید ، ولم یقم عمرو ، إذا قدّرت الواو عاطفه. 

الجمل التی لها محل من الإعراب : وأما الجمل التی لها محلّ من الإعراب فهی أیضا سبع : 

الأولی : الواقعه خبرا ، نحو زید ، أبوه قائم. 

الثانیه : الواقعه حالا نحو : (لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَأَنْتُمْ سُکاری) [النساء : 43]. 

الثالثه : المحکیه بالقول نحو : (قالَ إِنِّی عَبْدُ اللهِ) [مریم : 30] ، (ثُمَّ یُقالُ هذَا الَّذِی کُنْتُمْ بِهِ تُکَذِّبُونَ) [المطففین : 17].
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الرابعه : المضاف إلیها ، نحو : (یَوْمَ وُلِدْتُ) [مریم : 33] ، (یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ) [المرسلات : 35 - 36] ، (یَوْمَ هُمْ بارِزُونَ) [غافر : 15 - 16]. 

الخامسه : الواقعه بعد الفاء أو إذا جوابا لشرط جازم ، نحو : (مَنْ یُضْلِلِ اللهُ فَلا هادِیَ لَهُ) [الأعراف : 186] ، (وَإِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ) [الروم : 36]. 

السادسه : التابعه لمفرد نحو : (یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ) [البقره : 254] ، (وَاتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ) [البقره : 281] ، (لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ) [آل عمران : 9]. 

السابعه : التابعه لجمله لها محلّ ، ویقع ذلک فی بابی النسق والبدل خاصه. 

نحو : زید قام أبوه وقعد أخوه. (قالُوا : إِنَّا مَعَکُمْ إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ) [البقره : 14]. 

قال ابن هشام (1) : والحقّ أنها تسع ، والذی أهملوه الجمله المستثناه نحو : (إِلَّا مَنْ تَوَلَّی وَکَفَرَ فَیُعَذِّبُهُ اللهُ) [الغاشیه : 23 - 24] ، والجمله المسند إلیها نحو : (سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ) [البقره : 6] تسمع بالمعیدیّ خیر من أن تراه (2). 

وقال الشیخ بدر الدین بن أمّ قاسم : [الکامل] 

جمل أتت ولها محلّ معرب 

سبع لأن حلّت محلّ المفرد

خبریّه ، حالیّه ، محکیّه

وکذا المضاف لها بغیر تردّد

ومعلّق عنها ، وتابعه لما

هو معرب أو ذو محل فاعدد

وجواب شرط جازم بالفاء أو

بإذا وبعض قال غیر مقیّد

وأتتک تسع ما لها من موضع 

صله ، وعارضه ، وجمله مبتدی 

وجواب أقسام ، وما قد فسّرت 

فی أشهر والخلف غیر مبعّد

وبعید تحضیض ، وبعد معلّق 

لا جازم ، وجواب ذلک أورد

وکذاک تابعه لشیء ما له 

من موضع ، فاحفظه غیر مفنّد

وقال أبو حیّان : أصل الجمله ألا یکون لها موضع من الإعراب ، وإنما کان 
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1- انظر مغنی اللبیب (477).

2- انظر مجمع الأمثال (1 / 177) ، والمستقصی (المثل رقم 1598) ، وتمثال الأمثال (رقم 219 - 220) ، والفاخر (ص 65) ، وفصل المقال (135) ، ویضرب المثل لمن خبره خیر من مرآه.




کذلک لأنها إذا کان لها موضع من الإعراب تقدّرت بالمفرد لأن المعرب إنما هو المفرد ، والأصل فی الجمله ألا تکون مقدّره بالمفرد. والجمل علی قسمین : قسم لا موضع له من الإعراب ، وقد حصرته فی اثنی عشر قسما.

الأول : أن تقع الجمله ابتداء کلام لفظا ونیّه ، أو نیه لا لفظا. نحو : زید قائم وقام زید ، وراکبا جاء زید. فإن وقعت أول کلام لفظا لا نیه کان لها محل من الإعراب نحو : أبوه قائم زید ،. 

الثانی : أن تقع بعد أدوات الابتداء فیشمل ذلک الحروف المکفوفه نحو : إنما زید قائم ، وإذا الفجائیه ، نحو : خرجت فإذا زید قائم ، وهل ، وبل ، ولکن ، وألا ، وأما ، وما النافیه غیر الحجازیه ، وبینما ، وبینا ، نحو : هل زید قائم ، وما زید منطلق ، وقول الأفوه الأودیّ : [الرمل] 

266- (1)بینما النّاس علی علیائها

إذ هووا فی هوّه فیها فغاروا

وقال : [الوافر] 

267- (2)فبینا نحن نرقبه أتانا

معلّق وفضّه وزناد راع 

الثالث : أن تقع بعد أدوات التحضیض ، نحو : هلّا ضربت زیدا. 

الرابع : أن تقع بعد حروف الشرط غیر العامله ، نحو : لو لا زید لأکرمتک ، ولو جاء زید أکرمتک ، ولمّا جاء زید أکرمتک ، علی مذهب سیبویه (3) فی (لمّا) ، فإنه یذهب إلی أنها حرف. ومذهب الفارسیّ أنها اسم ظرف ، فتکون الجمله عنده فی موضع جرّ بإضافه الظرف إلیه ، ویقدّرها بحین. 

الخامس : أن تقع جوابا لهذه الحروف الشرطیه التی لا تعمل ، نحو المثل السابقه. 

السادس : أن تقع صله لحرف أو اسم ، نحو : قام الذی وجهه حسن ، ونحو قول الشاعر : [الوافر] 
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1- 266- الشاهد للأفوه الأودیّ فی دیوانه (ص 11) ، ولسان العرب (إذا) ، وتاج العروس (إذا) ، وتاج العروس (إذا) ، ونهایه الأرب (3 / 64) ، وخزانه الأدب (4 / 546).

2- 267- الشاهد لنصیب فی دیوانه (ص 104) ، ولرجل من قیس عیلان فی الکتاب (1 / 226) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 798) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 342) ، والجنی الدانی (ص 176) ، وخزانه الأدب (7 / 74) ، والدرر (3 / 118) ، ورصف المبانی (ص 11) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 23) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 405) ، وشرح المفصّل (4 / 97) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 147) ، ولسان العرب (بین) ، وهمع الهوامع (1 / 211).

3- انظر الکتاب (4 / 356).




268- (1)یسرّ المرء ما ذهب اللّیالی 

وکان ذهابهنّ له ذهابا

السابع : أن تقع اعتراضیه ، نحو قوله تعالی : (وَإِنَّهُ لَقَسَمٌ - لَوْ تَعْلَمُونَ - عَظِیمٌ) [الواقعه : 75 - 77]. 

الثامن : أن تقع تفسیریه ، نحو قولک : أشرت إلیه أن قم ، وکتبت إلیه أن اضرب زیدا. 

التاسع : أن تقع توکیدا لما لا محلّ له من الإعراب نحو : قام زید قام زید. 

العاشر : أن تقع جواب قسم ، نحو : والله ما زید قائما ، والله لیخرجنّ. 

الحادی عشر : أن تکون معطوفه علی ما لا محل له من الإعراب نحو : جاء زید وخرج عمرو. 

الثانی عشر : الجمله الشرطیه إذا حذف جوابها ، وتقدّمها ما یدلّ علیه ، نحو : قول العرب : أنت ظالم (2) إن فعلت ، والتقدیر : إن فعلت فأنت ظالم. أو تقدمها ما یطلب ما یدل علی جوابها نحو : والله إن قام زید لیقومنّ عمرو ، فالقسم یطلب لیقومنّ ، ولیقومنّ دلیل علی جواب الشرط ، التقدیر : إن قام زید یقم عمرو. 

وقسم له موضع من الإعراب ، وینحصر فی أنواع الإعراب ، فمنها ما هو فی موضع رفع وهو ثمانیه أقسام سته باتفاق واثنان باختلاف. 

الأول : أن تقع خبرا لمبتدأ نحو : زید أبوه قائم. 

الثانی : أن تقع خبرا للا لنفی الجنس ، نحو : لا ربیئه قوم یجیء بخیر. 

الثالث : أن تقع خبرا بعد إنّ وأخواتها ، نحو : إنّ زیدا وجهه حسن. 

الرابع : أن تقع صفه لموصوف مرفوع ، نحو : جاءنی رجل یکتب غلامه. 

الخامس : أن تقع معطوفه علی ما هو مرفوع ، نحو : جاءنی رجل عاقل ویکتب خطّا حسنا. 

السادس : أن تقع بدلا من مرفوع ، نحو : أنت تأتینا تلمّ بنا فی دیارنا ، هذه السنه باتفاق ، والاثنان اللذان فیهما الخلاف : 

الأول : أن تکون فی موضع الفاعل ، نحو : یعجبنی ، یقوم زید. 
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1- 268- الشاهد بلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 331) ، والدرر (1 / 253) ، وشرح التصریح (1 / 268) ، وشرح قطر الندی (ص 41) ، وشرح المفصّل (8 / 142) ، وهمع الهوامع (1 / 81).

2- انظر الخصائص (1 / 283) ، والمقتضب (2 / 68).




والثانی : أن تکون فی موضع المفعول الذی لم یسمّ فاعله ، نحو قوله تعالی : (وَإِذا قِیلَ لَهُمْ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ) [البقره : 11] والصحیح أن الجمله لا تقع موقع الفاعل ولا المفعول الذی لم یسم فاعله إلا إن اقترن بها ما یصیّرها إیاه فی تقدیر المفرد. 

ومنها : ما هو فی موضع نصب ، وهو ثلاثه عشر قسما ، عشره باتفاق وثلاثه باختلاف : 

الأول : أن تقع خبرا لکان وأخواتها ، نحو : کان زید یخرج أخوه. 

الثانی : أن تقع فی موضع المفعول الثانی لظننت وأخواتها ، نحو : ظننت زیدا یقوم أخوه. 

الثالث : أن تقع فی موضع المفعول الثالث لأعلمت وأخواتها ، نحو : أعلمت زیدا عمرا ینطلق غلامه. 

الرابع : أن تقع خبرا بعد (ما) الحجازیه ، نحو : ما زید أبوه قائم. 

الخامس : أن تقع خبرا ل (لا) أخت ما ، نحو : لا رجل یصدق. 

السادس : أن تقع فی موضع المفعول للقول الذی یحکی به ، نحو : قال زید : عمرو منطلق ، فعمرو منطلق فی موضع مفعول قال. 

السابع : أن تقع فی موضع المفعول للفعل المعلّق ، نحو : علمت ما زید قائم ، وسألت أیّهم أفضل. 

الثامن : أن تقع معطوفه علی ما هو منصوب أو موضعه نصب ، نحو : ظننت زیدا قائما ویخرج أبوه ، وظننت زیدا یقوم ویخرج. 

التاسع : أن تقع فی موضع الصفه لمنصوب ، نحو : قتلت رجلا یشتم زیدا. 

العاشر : أن تقع فی موضع الحال ، نحو قوله (1) : [الطویل] 

وقد أغتدی والطیر فی وکناتها

[بمنجرد قید الأوابد هیکل]

الحادی عشر : أن تکون فی موضع نصب علی البدل ، نحو قولک : عرفت زیدا أبو من هو ، علی خلاف فی هذا القسم الأخیر. فقولک : أبو من هو ، فی موضع نصب علی البدل من زید علی تقدیر مضاف ، أی : عرفت قصه زید أبو من هو. 

الثانی عشر : أن تقع مصدّره بمذ ومنذ ، نحو قولک : ما رأیته مذ خلقه الله. 
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1- مرّ الشاهد رقم (249).




ففی هذه الجمله خلاف : ذهب الجمهور إلی أنها لا موضع لها من الإعراب ، وذهب السیرافیّ إلی أنها فی موضع نصب علی الحال. 

الثالث عشر : أن تقع مستثنی بها ، نحو : قام القوم خلا زیدا ، وقاموا لیس خالدا ، ففیهما خلاف. 

ومنها : ما هو فی موضع جرّ ، وذلک سته أقسام : ثلاثه باتّفاق وثلاثه باختلاف ، فالتی باتفاق : 

أحدها : أن تقع مضافا إلیها أسماء الزمان ، نحو جئتک یوم زید أمیر ، وقال تعالی : (یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ) [المطففین : 6]. 

الثانی : أن تقع موضع الصفه ، نحو : مررت برجل یکتب مصحفا. 

الثالث : أن تقع معطوفه علی مخفوض ، أو ما موضعه خفض ، نحو : مررت برجل کاتب ویجید الشعر ، ومررت برجل یکتب ویجید. 

والتی باختلاف : 

أحدها : أن تقع بعد (ذو) فی نحو قول العرب : اذهب بذی تسلم. وذهب بعضهم إلی أنها فی محل جرّ ، وذهب بعضهم إلی أنها لا محلّ لها من الإعراب. 

الثانی : أن تقع بعد آیه بمعنی علامه نحو قول الشاعر : [الوافر] 

269- (1)بآیه قام ینطق کلّ شیء

وخان أمانه الدّیک الغراب 

ذهب بعضهم إلی أنها فی موضع جرّ بالإضافه ، وذهب بعضهم إلی أنها لا موضع لها وحدها من الإعراب ، بل یقدّر معها حرف یکون ذلک الحرف والجمله فی موضع جرّ. 

الثالث : أن تقع بعد حتی الابتدائیه ، نحو قول امرئ القیس : [الطویل] 

270- (2)سریت بهم حتّی تکلّ مطیّهم 

وحتّی الجیاد ما یقدن بأرسان 
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1- 269- الشاهد لأمیه بن أبی الصلت فی دیوانه (ص 19) ، وتذکره النحاه (ص 684) ، والحیوان (2 / 321) ، وخزانه الأدب (1 / 249).

2- 270- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 93) ، والکتاب (3 / 25) ، والدرر (6 / 141) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 420) ، وشرح الأشمونی (2 / 420) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 228) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 374) ، وشرح المفصّل (5 / 79) ، ولسان العرب (مطا) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 267) ، وجواهر الأدب (ص 404) ، ورصف المبانی (5 / 181) ، وشرح المفصّل (8 / 19) ، ولسان العرب (غزا) ، والمقتضب (2 / 72) ، وهمع الهوامع (2 / 136).




ذهب الجمهور إلی أن هذه الجمله لا محلّ لها من الإعراب ، وذهب الزجّاج وابن درستویه إلی أنها فی محل جرّ بحتی. 

ومنها ما هو فی موضع جزم ، وذلک ثلاثه أقسام : 

أحدها : أن تقع بعد أداه شرط عامله ، ولم یظهر لها عمل ، نحو : إن قام زید قام عمرو. 

الثانی : أن تقع جوابا للشرط العامل ، نحو : إن یقم زید فعمرو قائم ، وإن یقم زید قام عمرو. فهاتان الجملتان فی محل جزم ، ولهذا یجوز العطف علیهما بالجزم. 

قال تعالی : (مَنْ یُضْلِلِ اللهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَیَذَرُهُمْ) [الأعراف : 186]. 

الثالث : أن تکون معطوفه علی مجزوم. أو ما موضعه جزم ، نحو : إن قام زید ویخرج عمرو أکرمتهما ، وقوله تعالی : (مَنْ یُضْلِلِ اللهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَیَذَرُهُمْ) [الأعراف : 186] ، فذلک اثنان وأربعون قسما بالمتّفق علیه والمختلف فیه ، انتهی. 

وقال (1) الشیخ سراج الدین الدمنهوری فی الجمل التی لها محلّ ، والتی لا محلّ لها : [الطویل] 

وخذ جملا عشرا وستّا فنصفها

لها موضع الإعراب جاء مبینا

فوصفیّه ، حالیّه ، خبریّه

مضاف إلیها ، واحک بالقول معلنا

کذلک فی التعلیق والشّرط والجزا

إذا عامل یأتی بلا عمل هنا

وفی الشّرط قالوا لا محلّ لها ، کما

أتت صله مبدوءه ، سرّک الهنا

وفی الشّرط لم یعمل ، کذاک جوابه 

جواب یمین مثله ، فاتک العنا

مفسّره أیضا ، وحشوا کذا أتت 

کذلک فی التخصیص. نلت به الغنی 

وجمعن أیضا فی هذین البیتین : [الکامل] 

خبریّه ، حالیّه ، محکیّه

بالقول ، ذات إضافه ومعلّق 

وجواب ذی جزم بفاء أو إذا

ولتابع حکم التقدّم أطلقوا

فائده : معانی استعمال المفرد : قال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی تعلیقه علی المقرّب : المفرد یستعمل فی کلام النحاه بأحد معان خمسه : 

أحدها : المفرد الذی هو مقابل للجمله ، یذکر فی خبر المبتدأ ونواسخه. 
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1- انظر العینی (1 / 252).




والثانی : المفرد الذی هو قباله المرکّب ، نحو : بعلبک. 

والثالث : المفرد الذی هو مقابل المضاف. 

والرابع : المفرد الذی هو مقابل المثنّی والمجموع. 

والخامس : المفرد الذی هو فی باب النداء ، وباب لا لنفی الجنس ، وهو مقابل للمضاف والمشابه للمضاف.


ضابط : لا توجد جمله فی اللفظ کلمه واحده إلا الظرف 

قال السخاویّ فی (شرح المفصّل) : لیس لنا جمله هی فی اللفظ کلمه واحده إلا الظرف نحو : مررت بالذی عندک أو خلفک. 


باب المعرب والمبنی 


قاعده : الأصل فی الإعراب الحرکات 

أصل الإعراب أن یکون بالحرکات ، والإعراب بالحروف فرع علیها. 

قال ابن یعیش (1) : وإنما کان الإعراب بالحرکات هو الأصل لوجهین : 

أحدهما : أنّا لما افتقرنا إلی الإعراب للدلاله علی المعنی کانت الحرکات أولی ، لأنها أقل وأخف وبها نصل إلی الغرض ، فلم یکن بنا حاجه إلی تکلّف ما هو أثقل ، ولذلک کثرت فی بابها أعنی الحرکات ، وقلّ غیرها مما أعرب به ، وقدّر غیرها بها ، ولم تقدّر هی به.

والثانی : أنّا لمّا افتقرنا إلی علامات تدلّ علی المعانی وتفرق بینها وکانت الکلمه مرکبه من الحروف ، وجب أن تکون العلامات غیر الحروف ، لأن العلامه غیر المعلم ، کالطراز فی الثوب. فلذلک کانت الحرکات هی الأصل ، وقد خولف الدلیل ، وأعربوا بعض الکلم بالحروف ، لأمر اقتضاه ، انتهی. 

وقال أبو البقاء فی (اللّباب) : الأصل فی علامات الإعراب الحرکات دون الحروف لثلاثه أوجه : 

أحدها : أن الإعراب دالّ علی معنی عارض فی الکلمه ، فکانت علامته حرکه عارضه فی الکلمه ، لما بینهما من التناسب. 

ص: 23








1- انظر شرح المفصّل (1 / 51).




والثانی : أن الحرکه أیسر من الحرف ، وهی کافیه فی الدلاله علی الإعراب ، وإذا حصل الغرض بالأخصر لم یصر إلی غیره. 

والثالث : أن الحرف من جمله الصیغه الداله علی معنی الکلمه اللازم لها ، فلو جعل الحرف دلیلا علی الإعراب لأدی إلی أن یدلّ الشیء الواحد علی معنیین ، وفی ذلک اشتراک ، والأصل أن یخصّ کل معنی بدلیل. 


قاعده : الأصل فی البناء السکون 

الأصل فی البناء السکون لثلاثه أوجه : 

أحدها : أنه أخفّ من الحرکه ، فکان أحقّ بالأصاله لخفّته. 

والثانی : أن البناء ضدّ الإعراب ، وأصل الإعراب الحرکات ، فأصل البناء السکون. 

والثالث : أنّ البناء یکسب الکلمه ثقلا ، فناسب ذلک أصاله البناء علی السکون. 

أسباب البناء علی الحرکه : وأما البناء علی الحرکه فلأحد أربعه أشیاء : 

1- إما لأن له أصلا فی التمکّن : کالمنادی ، والظروف المقطوعه عن الإضافه ، ولا رجل ، وخمسه عشر. وهذا أقرب المبنیات إلی المعرب. 

2- وإما تفضیلا له علی غیره : کالماضی بنی علی حرکه تفضیلا له علی فعل الأمر. 

2- وإما للهرب من التقاء الساکنین. کأین ، وکیف ، وحیث ، وأمس. 

4- وإمّا لأن حرکته ضروریه ، وهی الحروف الأحادیه کالباء واللام والواو والفاء ، لأنه لا یمکن النطق بالساکن أولا ، سواء کان فی الأول لفظا أو تقدیرا ، کالکاف فی نحو رأیتک. لأنها وإن کانت متصله لفظا ، فهی منفصله تقدیرا وحکما ، لأن ضمیر المنصوب فی حکم المنفصل. وإذا کانت منفصله حکما لزم الابتداء بالساکن حکما ، لو لم یحرّک. بخلاف الألف والواو فی (قاما وقاموا) لأن ضمیر الفاعل لیس فی حکم المنفصل فلا یلزم منه الابتداء بالساکن حکما. ذکر ذلک فی (البسیط). 


قاعده : القول فی بناء الکلمه التی علی حرف واحد 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : کل کلمه علی حرف واحد مبنیه یجب أن تبنی علی حرکه تقویه لها ، وینبغی أن تکون الحرکه فتحه طلبا للتخفیف ، فإن سکن منها شیء کالیاء فی غلامی فطلبا لمزید التخفیف.
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فائده : الخلاف فی علل البناء 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : فی علل البناء خلاف : 

آ - فمذهب ابن السرّاج وأبی علی ومن تبعه أن علل البناء منحصره فی شبه الحرف ، أو تضمّن معناه.

ب - وعدّ الزمخشریّ والجزولیّ وابن معط وابن الحاجب وجماعه آخرون علل البناء خمسه : هذین ، والوقوع موقع المبنیّ ، ومناسبه المبنیّ ، والإضافه إلی المبنیّ. 

ج - وزاد ابن عصفور سادسه ، وهی : الخروج عن النظائر ، کأیّ فی : (أَیُّهُمْ أَشَدُّ) [مریم : 69] ووجه خروجها عن نظائرها حذف صدر صلتها من غیر طول. 

قال ابن النحّاس : وینبغی علی هذا التعداد أن یضاف إلیهنّ سابعه ، وهی تنزّل الکلمه منزله الصدر من العجز ، کبعل فی بعلبکّ ، وخمسه فی خمسه عشر. 

وعلّل بعضهم بناء أسماء الأفعال بأنها لا تعقد ولا ترکّب علی الأصح ، والإعراب إنما یستحق بعد العقد والترکیب ، فتکون هذه عله أخری مضافه إلی ما عددنا من العلل فتکون ثامنه. وقد علّل بهذه العله بناء حروف الهجاء : باء ، تاء ، ثاء وأسماء العدد فی قولهم : واحد ، اثنان ، ثلاثه ، أربعه. وکذا کلّ ما لم یعقد ولم یرکّب. 

وجعل ابن عصفور عله بناء المنادی وأسماء الأفعال واحده ، وهی وقوعهما موقع الفعل. 

وفرّق الزمخشریّ : فجعل عله بناء أسماء الأفعال هذه ، وجعل عله المنادی وقوعه موقع ما أشبه ما لا تمکّن له ، وهو أنه یقول : إن المنادی واقع موقع کاف أدعوک ، وکاف أدعوک أشبهت کاف ذاک والنجاءک لاشتراکهما فی الخطاب ، فتکون تاسعه. 

وکذلک جعل ابن عصفور الإضافه إلی مبنیّ مطلقا عله واحده. 

والزمخشریّ عبّر عنها بأن قال : أو إضافته إلیه. یعنی إلی ما لا تمکّن له. 

فناقشه ابن عمرون ، وقال یرد علیه : (یومئذ) فإنه مضاف إلی ما أشبه ما لا تمکّن له ، فیحتاج أن یقول الزمخشری : إلی ما لا تمکّن له کالمضاف إلی الفعل ، أو إلی ما أشبه ما لا تمکّن له کالمضاف إلی إذ نحو : یومئذ ، وما أشبهه ، فتکون عاشره. 

ویضاف إلیه حادیه عشره وهی : ترکیب المعرب مع الحرف نحو : لا رجل والفعل المؤکد بالنونین علی أحد التعلیلین فی کل واحد منهما ، وهذه العلل کلّها موجبه إلا الإضافه إلی المبنی ، فإنها مجوّزه ، انتهی.
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تنبیه : رأی ابن مالک فی عله البناء والرد علیه 

حصر ابن مالک (1) عله البناء فی شبه الحرف ، وتعقّبه أبو حیّان بأن الناس ذکروا للبناء أسبابا غیره. 

وأجیب بأنه لم ینفرد به ، فقد نقله جماعه عن ظاهر کلام سیبویه ، ونقله ابن القوّاس عن أبی علی الفارسی وغیره (2).

وقال صاحب (البسیط) : اختلف النحاه فی عله البناء ، فذهب أبو الفتح إلی أنها شبه الحرف فقط ، انتهی. 

ورأیته أنا فی (الخصائص) (3) : لأبی الفتح ، وعبارته : إنما سبب بناء الاسم مشابهته للحرف لا غیر. ورأیته أیضا فی الأصول لابن السرّاج ، وفی التعلیقین لأبی البقاء ، وفی الجمل للزجاجی ، وذکر بعض شرّاحه أنه مذهب الحذّاق من النحویین. 


ضابط : أقسام المرکب من المبنیات 

قاب ابن الدهّان فی (الغرّه) : المرکب من المبنیّات سبعه أقسام. 

الأول : اسم بنی مع اسم ، نحو : خمسه عشر ونحوه. 

الثانی : اسم بنی مع صوت ، نحو : سیبویه. 

الثالث : فعل بنی مع اسم ، نحو : حبّذا. 

الرابع : حرف بنی مع اسم ، نحو : لا رجل. 

الخامس : حرف بنی مع فعل ، نحو : هلمّ. 

السادس : صوت بنی مع صوت ، نحو : حیّ هلا. 

السابع : حرف بنی مع حرف ، نحو : هلّا. ولم یذکره ابن السرّاج فی القسمه. 

وزاد قوم قسما آخر. فقالوا : فعل بنی مع حرف ، نحو : تضربنّ ویضربن. وهذا یستغنی عنه بهلمّ وقسمه. 


ضابط : المبنی فی بناء بعض الحروف 

قال الشیخ علم الدین السخاویّ فی (تنویر الدیاجی) : لیس فی العربیه مبنیّ 
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1- انظر تسهیل الفوائد وتکمیل المقاصد (ص 7).

2- انظر شرح التسهیل (1 / 28).

3- انظر الخصائص (3 / 50).




تدخل علیه اللام إلا رجع إلی الإعراب ، کأمس إذا عرّف باللام صار معربا ، إلا المبنی فی حال التنکیر ، فإن اللام إذا دخلته لا تمکّنه ، لأنه قد أصابه البناء فی الحال التی توجب التخفیف والتمکّن ، وهی حال التنکیر ، فإذا دخلته اللام لم تمکّنه ، ولم یعرّف نحو : خمسه عشر وإخوته فإنه مبنیّ ، فإذا دخلته اللام بقی معها علی بنائه. 


ضابط : الرأی فی بناء بعض الحروف 

قال ابن الدهان فی (الغرّه) : لیس فی الحروف ما هو مبنی علی الضم غیر منذ ، والأفعال لیس فیها ذلک ، وأما (ضربوا) فالضمه عارضه للواو ، والعارض لا اعتداد به ، کما نقول فی حرکه التقاء الساکنین. ولهذا لم یردّ المحذوف فی : لم یقم الآن ومثل ذلک (مذ) فیمن ضمّ ، وجماعه یعتدّون به بناء ، منهم الربعیّ ، وقد بنی حرف آخر علی الضم ، وهو ربّ فی لغه قوم. وجعل بعضهم (من الله) من هذا القسم. 


قاعده : النصب أخو الجر 

النصب أخو الجرّ ، ولذا حمل علیه فی بابی المثنی والجمع دون المرفوع. 

قال ابن بابشاذ فی (شرح المحتسب) : وإنما کان أخاه لأنه یوافقه فی کنایه الإضمار نحو : رأیتک ، ومررت بک ، ورأیته ، ومررت به ، وهما جمیعا من حرکات الفضلات ، أعنی النصب والجرّ ، والرفع من حرکات العمد. 


فائده : معنی : الجمع علی حد التثنیه 

قال السخاوی فی (شرح المفصّل) : معنی قولهم : الجمع علی حدّ التثنیه أن هذا الجمع لا یکون إلا لما یجوز تنکیر معرفته ، وتعریف نکرته ، کالتثنیه ، فکما أن التثنیه لا تکون إلا کذلک فهذا الجمع علی حدّها المحدود لها ، ویسمی جمع السلامه ، وجمع الصحه لسلامه بناء الواحد فیه وصحته ، ویسمی الجمع علی هجائین ، لأنه مره بالواو ومره بالیاء.

قال : وقد عدّ بعض النحاه لهذه الواو ثمانیه معان ، فقال : هی علامه الجمع ، والسلامه ، والعقل ، والعلمیه ، والقله ، والرفع ، وحرف الإعراب ، والتذکیر. 

فائده : سبب إعراب الأسماء السته بالحروف : قال ابن یعیش (1) : ذهب قوم إلی أن 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 52).




الأسماء السته إنما أعربت بالحروف توطئه لإعراب التثنیه والجمع بالحروف ، وذلک أنهم لما التزموا إعراب التثنیه والجمع بالحروف جعلوا بعض المفرده بالحروف ، حتی لا یستوحش من الإعراب فی التثنیه والجمع السالم بالحروف. قال : ونظیر التوطئه هنا قول أبی إسحاق : إن اللام الأولی فی نحو قولهم : والله لئن زرتنی لأکرمنّک ، إنما دخلت زائده موطّئه مؤذنه باللام الثانیه ، والثانیه هی جواب القسم ومعتمده. 

فائده : قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : المضمر الذی یضاف إلیه (کلا وکلتا) ثلاثه ألفاظ : کما ، وهما ، ونا. 


قاعده : لا یجتمع إعرابان فی آخر کلمه 

قال فی (البسیط) : لا یمکن اجتماع إعرابین فی آخر کلمه ، ولهذا حکیت الجمل المسمّی بها ، ولم تعرب ، ولأنها لو أعربت لم تخل إما أن تعرب الأول أو الثانی أو مجموعهما ، لا جائز تخصیص الأول بالإعراب ، لأنه کالجزء من الکلمه ولأدائه إلی وقوع الإعراب وسطا. ولا جائز تخصیص الثانی لأن الأول یشارکه فی الترکیب والإعراب قبل النقل ، فتخصیصه بعد النقل بالثانی ترجیح بلا مرجّح. ولا جائز إعرابهما معا ، لأن الإعراب یقع فی الآخر ، ولا یمکن اشتراکهما فی شیء یقع الإعراب علیه ، کآخر المفردات ، فلذلک تعذّر إعرابهما. 


ضابط : لیس فی الأسماء المعربه اسم آخره واو قبلها ضمه 

قال ابن فلاح فی (المغنی) : لا یوجد فی الأسماء المعربه اسم آخره واو قبلها ضمه ، لأنهم أرادوا تخصیص الفعل بشیء لا یوجد فی الاسم ، کما خصّوا الاسم بشیء لا یوجد فی الفعل ، ولأنه لو کان لأدی إلی اجتماع ما یستثقل فی النسبه والإضافه ، فلذلک رفض ، وأما (السمندو) فاسم أعجمیّ ، وأما (هو) فمبنیّ ، وأما الأسماء السته فالواو فیها بمنزله الحرکه. 

فائده : المراد بلفظ الثقل فی حروف العله : فی تذکره ابن مکتوم عن تعالیق ابن جنّی : المراد بالثّقل فی حروف العله الضعف لا ضدّ الخفه ، فلما کانت هذه الحروف ضعیفه استثقلوا تحریکها ، ویدل علی أن المراد بالثقل هذا أن الألف أخفّ الحروف ، وهی لا تتحرک أبدا. 


ضابط : أقسام حذف نون الرفع 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : حذف نون الرفع علی ثلاثه أقسام :
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واجب : وذلک بعد الجازم والناصب. 

وجائز : وذلک قبل لفظ (نی) أی : قبل نون الوقایه ، فالحاصل أنها تحذف باطّراد بعد الجازم والناصب ، وقبل (نی) ، لکن الأول واجب ، وهذا جائز ، یجوز معه الإثبات وهو الأصل ، ولک فیه الفکّ علی الأصل ، والإدغام تخفیفا. 

ونادر : لا یقع إلا فی ضروره أو شذوذ ، وذلک فیما عدا هذین. نحو : «لا تدخلوا الجنه حتی تؤمنوا ولا تؤمنوا حتی تحابّوا» (1). وقوله (2) : [الرجز] 

أبیت أسری وتبیتی تدلکی 

وجهک بالعنبر والمسک الذّکی 

ومعتمد الأول عندی اقترانه بتدخلوا وتحابّوا. فنوسب بینهنّ ، مع تشبیه (لا) فی اللفظ بالناهیه ، انتهی. 


باب المنصرف وغیر المنصرف 


اشاره

واصطلاح الکوفیین المجری وغیر المجری ، قاله فی (البسیط). 

قال : والعلل المانعه من الصرف تسع ، وإنما انحصرت فیها لأن النحاه سبروا الأشیاء التی یصیر الاسم بها فرعا فوجدوها تسعا ، ویجمعها قوله : [الطویل] 

إذا اثنان من تسع ألمّا بلفظه

فدع صرفها. وهی : الزیاده والصفه 

وجمع وتأنیث ، وعدل ، وعجمه

وإشباه فعل ، واختصار ، ومعرفه 

وقال ابن خروف فی (شرح الجمل) : أنشد الأستاذ أبو بکر بن طاهر فی العلل المانعه من الصرف : [الطویل] 

موانع صرف الاسم عشر فهاکها

ملخّصه ، إن کنت فی العلم تحرص 

فجمع ، وتعریف ، وعدل ، وعجمه

ووصف ، وتأنیث ، ووزن مخصّص 

وما زید فی عدّ وعمران فانتبه 

وعاشرها الترکیب ، هذا ملخّص 

وقال الإمام أبو القاسم الشاطبیّ صاحب (الشاطبیه) رحمه الله : [الطویل] 

دعوا صرف جمع لیس بالفرد أشکلا

وفعلان فعلی ، ثم ذی الوصف أفعلا

وذو ألف التأنیث والعدل عده

والأعجم فی التعریف خصّ مطوّلا
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1- أخرجه أبو داود فی سننه - الأدب ، باب : (143) ، والترمذی فی سننه (2688) ، وأحمد فی مسنده (2 / 391).

2- مرّ الشاهد رقم (23).




وذو العدل والترکیب بالخلف والذی

بوزن یخصّ الفعل ، أو غالب علا

وما ألف مع نون أخراه زیدتا

وذو هاء وقف ، والمؤنّث أثقلا

وقال بعضهم : [البسیط] 

اجمع ، وزن ، عادلا ، أنّث بمعرفه

رکّب ، وزد عجمه ، فالوصف قد کملا

وقال آخر : [البسیط] 

عدل ، ووصف ، وتأنیث ، ومعرفه

وعجمه ، ثم جمع ، ثم ترکیب 

والنون زائده من قبلها ألف 

ووزن فعل ، وهذا القول تقریب 

ونقلت من خطّ الإمام أبی حیّان ، قال : أنشدنا شیخنا الإمام بهاء الدین بن النحاس فی (موانع الصرف) لنفسه : [الکامل] 

ووزن المرکّب عجمه تعریفها

عدل ووصف الجمع زد تأنیثا

وقال الشیخ تاج الدین بن مکتوم فی ذلک : [البسیط] 

موانع الصّرف ووزن الفعل یتبعه 

عدل ، ووصف ، وتأنیث ، وتمنعه 

نون تلت ألفا زیدا ، ومعرفه

وعجمه ، ثم ترکیب ، وتجمعه 

أی وجمعه. وقال أیضا : [الطویل] 

إذا رمت إحصاء الموانع للصرف 

فعدل وتعریف مع الوزن والوصف 

وجمع وترکیب ، وتأنیث صیغه

وزائدتی فعلان ، والعجمه الصرف 

وقال أیضا : [الطویل] 

موانع صرف الاسم تسع فهاکها

منظّمه إن کنت فی العلم ترغب 

هی العدل ، والتأنیث والوصف عجمه

وزائدتا فعلان ، جمع ، مرکّب 

وثامنها التعریف ، والوزن تاسع 

وزاد سواها باحث یتطلّب 


قاعده : الأصل فی الأسماء الصرف 

الأصل فی الأسماء الصرف ، ولذا لم یمنع السبب الواحد اتفاقا ما لم یعتضد بآخر یجذبه عن الأصاله إلی الفرعیه. 

قال فی (البسیط) : ونظیره فی الشرعیات أن الأصل براءه الذمه ، فلا یقوی الشاهد علی شغل الذمه ما لم یعتضد بآخر. ومن فروع ذلک أنه یکفی فی عوده إلی
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الأصل أدنی شبهه ، لأنه علی وفق الدلیل ، ولذلک صرف (أربع) من قولک : مررت بنسوه أربع ، مع أن فیه الوصف والوزن اعتبارا لأصل وضعه ، وهو العدد. 

وقال ابن إیاز : أصل الأسماء الصرف لعلّتین : 

إحداهما : أن أصلها الإعراب ، فینبغی أن تستوفی أنواعه. 

والثانیه : أن امتناع الصرف لا یحصل إلا بسبب زائد ، والصرف یحصل بغیر سبب زائد ، وما حصل بغیر سبب زائد أصل لما حصل بسبب زائد. 

فإن قیل : لم لم تکن العلّه الواحده مانعه من الصرف؟ قیل لوجوه : 

أحدها : أن الأصل فی الأسماء أن تکون منصرفه ، فلیس للعله الواحده من القوه ما یجذبه عن الأصل ، وشبهوا ذلک ببراءه الذمه ، فإنها لما کانت هی الأصل لم تصر مشتغله إلا بشهاده عدلین ، وذلک لأن الأصول تراعی ویحافظ علیها. 

الثانی : أن الأسماء التی تشبه الأفعال من وجه واحد کثیره. 

ولو راعینا الوجه الواحد ، وجعلنا له أثرا کان أکثر الأسماء غیر منصرف ، وحینئذ تکثر مخالفه الأصل. 

الثالث : أن الفعل فرع عن الاسم فی الإعراب ، فلا ینبغی أن یجذب الأصل إلی حیّز الفرع إلا بسبب قویّ.

فائده : قال ابن مکتوم فی تذکرته ، أنشد ابن خالویه فی کتاب لیس [الطویل] 

271- (1)فما خلّیت إلا الثلاثه والثّنی 

ولا قیّلت إلّا قریبا مقالها

وهو حجّه لأنه أدخل تاء التأنیث علی (ثلاث) المعدول ، وهو غریب. 


فائده : باب فعلان فعلی سماعی 

قال فی (البسیط) : باب فعلان فعلی ، کسکران سکری ، وغضبان غضبی ، وعطشان عطشی إنما یعرف بالسماع دون القیاس ، وقال ابن مالک - رحمه الله - : [الهزج] 

أجز فعلی لفعلانا

إذا استثنیت حبلانا

ودخنانا ، وسخنانا

وسیفانا ، وضحیانا

وصوجانا ، وعلّانا

وقشوانا ، ومصّانا

وموتانا ، وندمانا

وأتبعهنّ نصرانا
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1- 271- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (ثلث) ، و (ثنی) ، وتاج العروس (ثلث) ، و (ثنی) ، وفی اللسان : (فما حلبت).





ضابط : أنواع العدل 

فی (شرح المفصّل) للأندلسی قال الخوارزمیّ : العدل علی أربعه وجوه : 

1- عدل فی الأعداد ، نحو : أحاد ومثنی وثلاث. 

2- وعدل فی الأعلام ، نحو : عمر والقیاس عامر. 

3- وعدل من اللام ، نحو : سحر. 

4- وعدل من اللام حکما ، نحو : آخر. وهذا لأن آخر فی الأصل أفعل التفضیل ، وهو ضدّ أوّل. ورجل آخر ، معناه أشدّ تأخرا فی الذکر ، هذا أصله ، ثم أجری مجری غیره ، ومن شأن أفعل التفضیل أن یعتقب علیه أحد الثلاثه ، وهنا لا مدخل ل (من) ، لأن (أفعل من) متی اقترن به (من) لم یجز تصریفه ، وهاهنا قد صرف ، فعلم أنه غیر مقترن بمن ، وأخر لا یضاف ، فلا یقال : هنّ أخر النساء. فتعیّن أن یکون معرّفا باللام ، وهو غیر معرف لفظا ، بل منکر لفظا ، ومعرّف معنی وحکما ، منزّل منزله اسم بمن ، وإنما التزم حذف من لأنه أجری مجری غیر ، وإنما وجب تصریفه لأنه غیر مضاف ، وإنما حذف اللام لکونه معلوما. 


قاعده : لا عبره باتفاق الألفاظ ولا باتفاق الأوزان للمنع من الصرف 

قال فی (البسیط) : لا عبره باتفاق الألفاظ ، ولا باتفاق الأوزان. 

أما الأول : فإسحاق ویعقوب وموسی أسماء الأنبیاء غیر منصرفه ، وإسحاق مصدر أسحق الضّرع إذا ذهب لبنه ، ویعقوب لذکر الحجل ، وموسی لما یحلق به مصروفه. ومن قال : إنما سمّی یعقوب لأنه خرج من بطن أمّه آخذا بعقب عیص فهو من موافقه اللفظ ، ولیس بمشتقّ ، لأن الاشتقاق من العربی یوجب الصرف. وکذلک إبلیس لا ینصرف للمعرفه والعجمه ، ومن زعم أنه مشتق من أبلس إذا یئس فقد غلط لأن الاشتقاق من العربی یوجب الصرف ، وإنما هو من اتفاق الألفاظ. 

وأما الثانی : فإن جالوت وطالوت وقارون غیر منصرفه ، وجاموس وطاوس وراقود مصروفه لکونها نکرات. ولا عبره باتفاق الأوزان. 


ضابط : ما لا ینصرف ضربان 

ما لا ینصرف ضربان : ضرب لا ینصرف فی نکره ولا معرفه ، وضرب لا ینصرف فی المعرفه فإذا تنکّر انصرف. وقد نظم ذلک الشیخ علم الدین السخاویّ فقال : [الطویل] 

مساجد مع حبلی وحمراء بعدها

وسکران یتلوه أحاد وأحمر

فذی ستّه لم تنصرف کیفما أتت 

سواء إذا ما عرّفت أو تنکّر
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وعثمان إبراهیم طلحه زینب 

ومع عمر قل : حضرموت یسطّر

وأحمد فاعدد سبعه جاء صرفها

إذا نکّرت ، والباب فی ذاک یحصر


قاعده : الألف واللام تلحق الأعجمی بالعربی 

الأعجمیّ إذا دخلته الألف واللام التحق بالعربیّ ، فلو سمّی رجل بیهود صرف علی کلّ حال إذا قلنا إنه أعجمی یاؤه من نفس الکلمه ، وإن قلنا إنّ یاءه زائده ، کیقوم ، لم ینصرف فی المعرفه لأنه علی وزن (یقوم) 


قاعده : التعریف یثبت التأنیث والعجمه والترکیب 

قال ابن جنّی فی (الخاطریّات) : التعریف یثبت التأنیث والعجمه والترکیب ، والتنکیر یسقط حکم ذلک ، ومن قوه حکم التعریف فی منعه الصرف أنک تعتدّ معه العجمه والتأنیث والترکیب ، ولا تعتدّ واحدا من ذلک مع عدم التعریف ، وإن اجتمع فیه سببان أحدهما ما ذکرنا. 

ألا تری أنک تصرف أربعا ، وإن کان فیه الوزن والتأنیث ، وباذنجانا وإن کان فیه الترکیب والعجمه وحضرموت اسم امرأه إذا نکّر ، وإن کان فی الترکیب والتأنیث ، ولا تصرف شیئا من ذلک معرفه ، فهذا یدلّ علی قوه الاعتداد بالتعریف ، وأنه سبب أقوی من التأنیث والعجمه والترکیب. 


ضابط : صرف ما لا ینصرف فی الشعر 

یجوز للشاعر صرف ما لا ینصرف للضروره ، لأنه یردّه إلی أصله ، وهو الصرف ، أو یستفید بذلک زیاده حرف فی الوزن. 

قال فی (البسیط) : ویستثنی ما فی آخره ألف التأنیث المقصوره ، نحو حبلی ودنیا وسکری ، فإنه لا یجوز له صرفه ، إذ لا یستفید به فائده ، لأن التنوین یحذف الألف ، فیؤدی إلی الإتیان بحرف ساکن. وحذف حرف ساکن ، ویستثنی أیضا أفعل منک عند الکوفیین ، فإنهم لا یجیزون صرفه لملازمته (منک) الدالّه علی المفاضله ، فصار لذلک بمنزله المضاف. 

ومذهب (1) البصریّین جواز صرفه لاستفاده زیاده حرف ووجود (من) لا یمنع من تنوینه ، کما لم یمنع من تنوین (خیرا منه وشرا منه) ، وهما بوزن أفعل فی التقدیر. 
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1- انظر الإنصاف (ص 488) ، المسأله (69).




وقال ابن یعیش (1) : جمیع ما لا ینصرف یجوز صرفه فی الشعر لإتمام القافیه وإقامه وزنها بزیاده التنوین ، وهو من أحسن الضرورات لأنه ردّ إلی الأصل ، ولا خلاف فی ذلک إلا ما کان فی آخره ألف التأنیث المقصوره ، فإنه لا یجوز للضروره صرفه ، لأنه لا ینتفع بصرفه ، لأنه لا یسدّ ثلمه فی البیت من الشعر ، وذلک أنک إذا نوّنت مثل حبلی وسکری حذفت ألف التأنیث لسکونها وسکون التنوین بعدها ، فلم یحصل بذلک انتفاع ، لأنک زدت التنوین ، وحذفت الألف ، فما ربحت إلا کسر قیاس ، ولم تحظ بفائده. 

وقال ابن هشام فی (تذکرته) : قال ابن عصفور کالمستدرک علی النحاه : إنه یستثنی من قولنا ما لا ینصرف إذا اضطر إلی تنوینه صرف ما فیه ألف التأنیث المقصوره ، وتوجیهه أنه لا یجوز فی الضروره صرفه بوجه ، لأنک لو فعلته لم تعمل أکثر من أن تحذف حرفا ، وتضع آخر مکانه ، ولا ضروره بک إلی ذلک. 

قال ابن هشام : وکنت أقول لا یحتاج النحاه إلی استثناء هذا ، لأن ما فیه ألف التأنیث المقصوره لم یضطر إلی تنوینه علی ما قال ، وکلامنا فیما یضطر إلی تنوینه. 

ثم حکی لی عن ابن الصائغ أنه ردّ علیه فیما له علی المقرّب استثناء هذا ، وأنه أفسد تعلیله ، وقال : سلّمنا أنه لا فائده فی إزاله حرف ووضع حرف ، لکن ثمّ أمر آخر ، وهو أن هذا الحرف الذی وضعناه موضع الألف حرف صحیح قابل للحرکه ، فإذا حرّک بأن یکسر لالتقاء الساکنین حصل به ما لم یکن قبل. وهذا حسن جدا. 

فائده : فی (تذکره التاج) لابن مکتوم قال فی المستوفی : لا تکاد التثنیه توجد إلا فی اللغه العربیه. 


باب النکره والمعرفه 


قاعده : التنکیر أصل فی الأسماء 

الأصل فی الأسماء التنکیر ، والتعریف فرع عن التنکیر. 

قال ابن یعیش (2) فی (شرح المفصّل) : أصل الأسماء ، أن تکون نکرات ، ولذلک کانت المعرفه ذات علامه وافتقار إلی وضع لنقلها عن الأصل. 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 67).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 59).




وقال صاحب (البسیط) : النکره سابقه علی المعرفه لأربعه أوجه : 

أحدها : أن مسمّی النکره أسبق فی الذهن من مسمّی المعرفه. بدلیل طریان التعریف علی التنکیر. 

والثانی : أن التعریف یحتاج إلی قرینه من تعریف وضع أو آله بخلاف النکره ، ولذلک کان التعریف فرعا من التنکیر. 

الثالث : أن لفظ شیء ومعلوم یقع علی المعرفه والنکره ، فاندراج المعرفه تحت عمومهما دلیل علی أصالتها ، کأصاله العامّ بالنسبه إلی الخاصّ ، فإن الإنسان مندرج تحت الحیوان ، لکونه نوعا منه ، والجنس أصل لأنواعه. 

الرابع : أن فائده التعریف تعیین المسمّی عند الإخبار للسامع ، والإخبار یتوقف علی الترکیب ، فیکون تعیین المسمی عند الترکیب ، وقبل الترکیب لا إخبار ، فلا تعریف قبل الترکیب. 

قال : ومع أن النکره الأصل ، فإنها إذا اجتمعت مع معرفه غلبت المعرفه ، کقولک : هذا رجل وزید ضاحکین ، فتنصب علی الحال ، لأن الحال قد جاءت من النکره دون وصف المعرفه بالنکره. ونظیره تغلیب أعرف المعرفتین علی الأخری ، کقولک : أنا وأنت قمنا : وأنت وزید قمتما. 

وقال فی باب ما لا ینصرف : التعریف فرع التنکیر ، لأنه مسبوق بالتنکیر ، ودلیل سبق التنکیر من ثلاثه أوجه : 

أحدها : أن النکره أعمّ ، والعامّ قبل الخاص ، لأن الخاصّ یتمیز عن العام بأوصاف زائده علی الحقیقه المشترکه. 

والثانی : أن لفظه (شیء) تعمّ الموجودات ، فإذا أرید بعضها خصّص بالوصف أو ما قام مقامه ، والموصوف سابق علی الوصف. 

والثالث : أن التعریف یحتاج إلی علامه لفظیه أو وضعیه. 

وقال ابن هشام فی (تذکرته) : یدل علی أن الأصل فی الأسماء التنکیر أنّ التعریف عله منع الصرف ، وعلل الباب کلّها فرعیه ، وأنه لا یجوز فی : رأیت البکر أن ینقل علی من قال : [الرجز المشطور] 

272- (1)علّمنا إخواننا بنو عجل 

[شرب النبیذ واصطفافا بالرّجل]
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1- 272- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (عجل) ، والنوادر (ص 30) ، والخصائص (2 / 335) ، والإنصاف رقم الشاهد (453)




حملا علی رأیت بکرا ، وإنما یحمل علی الأصل. 

علامات النکره : (فائده) قال فی (البسیط) : علامات النکره دخول لام التعریف علیها ، نحو : رجل والرجل. ودخول ربّ ، نحو : ربّ رجل ، وتختصّ بالدخول علی غیرک ومثلک وشبهک من دون اللام. 

والتنوین فی أسماء الأفعال ، وفی الأعلام فیما لا ینصرف ، نحو : صه ومه وإبراهیم. والجواب فی کیف ، کقولک : کیف زید؟ فیقال : صالح. فإنه إنما عرف تنکیرها بالجواب ، کما عرف أن (متی) ظرف زمان ، (وأین) ظرف مکان بالجواب. 

ودخول (من) المفیده للاستغراق ، نحو ما جاءنی من رجل ، وما لزید من درهم. ودخول (کم) ، نحو : کم رجل جاءنی. 

ودخلو (لا) التی تعمل عمل (إن) ، أو التی تعمل عمل (لیس) علیها اسما وخبرا ، وصلاحیه نصبها علی الحال أو التمییز. 


ضابط : أنواع المعارف ودلیل حصرها فی هذه الأنواع 

قال فی (البسیط) : المعارف سبعه أنواع : المضمرات ، والأعلام ، وأسماء الإشاره ، والموصولات ، وما عرّف باللام ، وما أضیف إلی واحد من هذه الخمسه ، والنکره المتعرفه بقصد النداء. 

وزاد قوم أمثله التأکید : أجمعون وأجمع ، وجمعاء وجمع. وقالوا : إنها صیغ مرتجله وضعت لتأکید المعارف لخلوّها عن القرائن الداله علی التعریف من خارج ، وتقدیر المعرف الخارجی بعید. قال : ویؤکّد هذا القول أن أجمعین لم یتنکر بجمعه ، ولو کان جمع أجمع لتنکّر ، کما یتنکّر العلم عند الجمع. فدلّ علی أنه صیغه مرتجله لتأکید الجمع المعرّف.

قال : وعلی هذا القول ، فتکون أنواع المعارف ثمانیه ، وإنما انحصرت فیها لأن اللفظ إما أن یدل علی التعریف بنفسه أو بقرینه زائده علیه ، والدالّ بنفسه إما أن یکون بالنظر إلی مسمّاه ، وهو العلم ، أو بالنظر إلی تبعیته لتقویه المعرفه ، قبله ، وهی هذه الألفاظ الداله علی التأکید. 

والدالّ بقرینه زائده إما أن تکون متقدمه أو متأخره : والمتقدمه إما أن تکون متصله أو منفصله. فالمتصله لام التعریف. والمنفصله إما أن تعرف بالقصد ، وهی حروف النداء. أو بغیره ، وهی القرائن المعرّفه الضمائر. والمتأخره إما أن تکون
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متصله أو منفصله ، فالمتصله الإضافه ، والمنفصله إما أن تکون جنسا وهو صفه اسم الإشاره ، أو جمله وهی صله الموصولات ، فإنها تعرف بها. 

واللام فی الذی والتی لتحسین اللفظ لا للتعریف ، بدلیل أن بقیه الموصولات معارف ، وهی عاریه عن اللام. وإنما تعرف بالصله لأن (الذی) توصل به إلی وصف المعارف بالجمل ، والصفه لا بدّ من کونها معلومه للمخاطب قیاسا علی سائر الصفات. 

فائده - تقسیم الاسم إلی مظهر ومضمر ومبهم : قال ابن الدهان فی (الغرّه) : الأسماء تنقسم إلی ثلاثه أقسام : مظهر ، ومضمر ، ومبهم. والمبهمات هی أسماء الإشاره والموصولات.

وقال قوم : الأسماء تنقسم إلی مظهر ، ومضمر ، ولا مظهر ولا مضمر. 


باب المضمر 


قاعده : المضمرات علی صیغه واحده 

قال ابن یعیش (1) : أصل المضمرات أن تکون علی صیغه واحده فی الرفع والنصب والجرّ ، کما کانت الأسماء الظاهره علی صیغه واحده ، والإعراب فی آخرها یبیّن أحوالها ، وکما کانت الأسماء المبهمه المبنیه علی صیغه واحده ، وعواملها تدل علی إعرابها ومواضعها. 



قاعده : أصل الضمیر المنفصل للمرفوع 

قال ابن یعیش : أصل الضمیر المنفصل للمرفوع ، لأنّ أوّل أحواله الابتداء وعامل الابتداء لیس بلفظ ، فإذا أضمر فلا بدّ أن یکون ضمیره منفصلا. والمنصوب والمجرور عاملهما لا یکون إلا لفظا ، فإذا أضمر اتّصلا به ، فصار المرفوع مختصا بالانفصال. 



قاعده : الضمیر المجرور والمنصوب من واد واحد 

قال ابن یعیش : الضمیر المجرور والمنصوب من واد واحد ، فلذا حمل علیه فی التأکید بالمرفوع المنفصل ، تقول : مررت بک أنت ، کما تقول : رأیتک أنت. 
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1- انظر شرح المفصّل (3 / 43).





ضابط : المواضع التی یعود الضمیر فیها علی متأخر لفظا ورتبه 

المواضع التی یعود الضمیر فیها علی متأخر لفظا ورتبه سبعه : 

أحدها : أن یکون الضمیر مرفوعا بنعم وبئس وبابهما ، ولا مفسر إلا التمییز نحو : نعم رجلا زید. 

الثانی : أن یکون مرفوعا بأول المتنازعین ، المعمل ثانیهما ، کقوله : [الطویل] 

273- (1)جفونی ولم أجف الأخلّاء ، إنّنی 

[لغیر جمیل من خلیلیّ مهمل]

الثالث : أن یکون مخبرا عنه ، فیفسره خبره ، نحو : (إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا*) [الأنعام : 29 ، المؤمنون : 37] ، قال الزمخشری : هذا ضمیر لا یعلم ما یعنی به إلا بما یتلوه ، وأصله : إن الحیاه إلا حیاتنا الدنیا ، ثم وضع هی موضع الحیاه ، لأن الخبر یدلّ علیها ویبیّنها. قال ابن مالک : وهذا من جیّد کلامه. 

الرابع : ضمیر الشأن والقصه ، نحو : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) [الإخلاص : 1] ، (فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا) [الأنبیاء : 97]. 

الخامس : أن یجرّ بربّ ، ویفسره التمییز ، نحو : ربّ رجلا. 

السادس : أن یکون مبدلا منه الظاهر المفسّر له ، کضربته زیدا. 

السابع : أن یکون متصلا بفاعل مقدّم ، ومفسّره مفعول مؤخّر ، کضرب غلامه زیدا. 


قاعده : متی یکون الفاعل والمفعول ضمیرین متصلین لشیء واحد 

لا یجوز أن یکون الفاعل والمفعول ضمیرین متصلین لشیء واحد فی فعل من الأفعال ، إلا فی : ظننت وأخواتها ، وفی (فقدت وعدمت). قاله البهاء بن النحاس فی تعلیقه علی (المقرّب). 


باب العلم 


ضابط : العلم المنقول ثلاثه عشر نوعا

قال فی (البسیط) : العلم المنقول ینحصر فی ثلاثه عشر نوعا. قال : ولا دلیل علی حصره سوی استقراء کلام العرب : 
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1- 273- الشاهد بلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 200) ، وتخلیص الشواهد (ص 515) ، وتذکره النحاه (ص 359) ، والدرر (1 / 219) ، وشرح الأشمونی (1 / 179) ، وشرح التصریح (2 / 874) ، ومغنی اللبیب (2 / 489) ، والمقاصد النحویه (3 / 14) ، وهمع الهوامع (1 / 66).




1- المنقول عن المرکّب : کتأبّط شرّا ، وشاب قرناها (1). 

2- وعن الجمع ، نحو کلاب ، وأنمار. 

3- وعن التثنیه ، نحو : ظبیان. 

4- وعن مصغّر ، کعمیر ، وسهیل ، وزهیر. وحریث. 

5- وعن منسوب : کربعیّ ، وصیفی. 

6- وعن اسم عین : کثور ، وأسد ، لحیوانین. وجعفر لنهر. وعمرو لواحد عمور الأسنان ، فإنه نقل من حقیقه عامه إلی حقیقه خاصه. 

7- وعن اسم معنی : کزید ، وإیاس مصدری زاد وآسی إیاسا أعطی ، ولیس هو مصدر أیس مقلوب یئس ، لأن مصدر المقلوب یأتی علی الأصل. 

8- وعن اسم فاعل : کمالک ، وحارث ، وحاتم ، وفاطمه ، وعائشه. 

9- وعن اسم مفعول : کمسعود ، ومظفّر. 

10- وعن صوت : کببّه. 

11- وعن الفعل الماضی : کشمّر ، وبذّر ، وعثّر ، وخضّم ولا خامس لها علی هذا الوزن. وکعسب.

12- وعن المضارع : کیزید ، ویشکر ، ویعمر ، وتغلب. 

13- وعن الأمر : وقد جاء عنهم فی موضعین : 

أحدهما : سمّی بفعل الأمر من غیر فاعل فی قولهم : اصمت لواد بعینه. 

والثانی : مع الفاعل فی قولهم : أطرقا لموضع معیّن. 

قلت : وینبغی أن یزاد. 

14- المنقول من صفه مشبّهه : کخدیج وخدیجه ، وشیخ ، وعفیف. 

15- ومن أفعل التفضیل : کأحمد ، فإنه أولی من نقله من المضارع. 


قاعده : الشذوذ یکثر فی الأعلام 

قال الشلوبین : والأعلام یکثر الشّذوذ فیها لکثره استعمالها ، والشیء إذا کثر استعماله غیّروه.


قاعده : الأعلام لا تفید معنی 

الأعلام لا تفید معنی ، لأنها تقع علی الشیء ومخالفه وقوعا واحدا ، نحو : 
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1- ورد الاسم فی بیت فی الکتاب (2 / 82) ، [الطویل] : کذبتم وبیت الله لا تنکحونها بنی شاب قرناها تصرّ وتحلب




زید ، فإنه یقع علی الأسود ، کما یقع علی الأبیض وعلی القصیر ، کما یقع علی الطویل. 

ولیست أسماء الأجناس کذلک ، لأنها مفیده ، ألا تری أن رجلا یفید صفه مخصوصه ، ولا یقع علی المرأه من حیث کان مفیدا؟ وزید یصلح أن یکون علما علی الرجل والمرأه. ولذلک قال النحویون : العلم ما یجوز تبدیله وتغییره ، ولا یلزم من ذلک تغییر اللغه ، فإنه یجوز أن تنقل اسم ولدک أو عبدک من خالد إلی جعفر ، ومن بکر إلی محمد ، ولا یلزم من ذلک تغییر اللغه ، ولیس کذلک اسم الجنس ، فإنک لو سمّیت الرجل فرسا ، أو الفرس جملا کان تغییرا للغه. ذکر ذلک ابن یعیش فی (شرح المفصّل. 

وفی (البسیط) : یطلق لفظ العلم علی الشیء وضدّه ، کإطلاق زید علی الأسود والأبیض. ویجوز نقله من لفظ إلی لفظ ، کنقل اسم ولدک من جعفر إلی محمد لکونه لم یوضع لمعنی فی المسمّی ، بدلیل تسمیه القبیح بحسن ، والجبان بأسد ، والأسود بکافور ، بخلاف أسماء الأجناس ، فإنها وضعت لمعنی عامّ. فیلزم من نقلها تغییر اللغه ، کنقل رجل إلی فرس أو جمل ، بخلاف نقل العلم. 


قاعده : تعلیق الأعلام علی المعانی أقل من تعلیقها علی الأعیان 

قال ابن جنّی (1) فی (الخصائص) ، ثم ابن یعیش (2) : تعلیق الأعلام علی المعانی أقل من تعلیقها علی الأعیان ، وذلک لأن الغرض منها التعریف ، والأعیان أقعد فی التعریف من المعانی ، وذلک لأن العیان یتناولها لظهورها له ، ولیس کذلک المعانی ، لأنها تثبت بالنظر والاستدلال ، وفرّق بین علم الضروره بالمشاهده وبین علم الاستدلال. 

فائده - وجود العلم جنسا معرفا باللام : فی (تذکره ابن الصائغ) قال : نقلت من مجموع بخط ابن الرمّاح : قد یرد العلم جنسا معرّفا باللام التی لتعریف الجنس ، وذلک بعد نعم وبئس ، فتقول : نعم العمر عمر بن الخطّاب ، وبئس الحجّاج حجّاج بن یوسف ، لأن (نعم) لا تدخل إلا علی جنس معرّف. 

وقد یجعل العلم جنسا منکّرا ، وذلک بعد (لا) ، نحو : [الرجز] 
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1- انظر الخصائص (2 / 197).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 37).




274- (1)لا هیثم اللّیله للمطیّ 

[ولا فتی مثل ابن خیبریّ]

ولا بصره لکم ولا بصر ، ولا أبا حسن لها (2). 


باب الإشاره 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : من أسماء الإشاره ما لا یستعمل إلا ب (ها) أو بالکاف ، وهو (تی).

ومنها : ما لا یستعمل بشیء منها ، وهو (ثمّ). ومنها : ما لا یستعمل بالکاف ، وهو (ذی). 

قال أحمد بن یحیی : لا یقال : ذیک ، ولا أعلم منها ما یستعمل بالکاف ، ویمتنع من (ها) ، فهذا قسم ساقط ، والباقی یستعمل تاره بهذا ، وتاره بهذا ، بحسب ما یرد من المعنی.


باب الموصول 


أسماء الصله

فائده : قال ابن یعیش (3) : أکثر النحویین یسمّی صله الموصول صله ، وسیبویه (4) یسمّیها حشوا ، أی : إنها لیست أصلا ، وإنما هی زیاده یتم بها الاسم ، ویوضّح معناه. 

وقال الأندلسیّ : الصله تقال بالاشتراک عندهم علی ثلاثه أشیاء صله الموصول ، وهذا الحرف صله ، أی : زائد ، وحرف الجرّ صله بمعنی وصله ، کقولک : مررت بزید ، فالباء صله أی : وصله. 

فائده - تعریف الموصولات بالألف واللام : ذهب قوم إلی أن تعریف الموصولات 
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1- 274- الرجز لبعض بنی دبیر فی الدرر (2 / 213) ، وبلا نسبه فی الکتاب (2 / 308) ، وأسرار العربیه (ص 250) ، وتخلیص الشواهد (ص 179) ، وخزانه الأدب (4 / 57) ، ورصف المبانی (ص 260) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 59) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 105) ، وشرح المفصّل (2 / 102) ، والمقتضب (4 / 362) ، وهمع الهوامع (1 / 145).

2- انظر الکتاب (2 / 92).

3- انظر شرح المفصّل (3 / 151).

4- انظر الکتاب (2 / 103).




بالألف واللام ظاهره فی الذی والتی ، وتثنیتهما وجمعهما ، ومنویّه فی (من وما) ونحوهما. 

والصحیح أن تعریف الجمیع بالصله ، ونظیر ذلک المنادی نحو : یا رجل. 

قیل : یعرف بالخطاب ، وقیل : باللام المحذوفه. وکأن (یا) أنیبت منابها. 

قال الأبّذیّ فی شرح الجزولیه : وهو الصحیح ألا تری أنک تقول : أنت رجل قائم ، ولا یتعرّف (رجل) بالخطاب ، فکأنّ یا رجل فی الأصل تجتلب له (أل) التی للحضور ، ثم اختصرت ، ولذا ألزمت (یا) ولم تحذف لئلا یتوالی الحذف ، ولأنها صارت عوضا ، انتهی. 


ضابط : فی حذف العائد 

قال ابن الصباغ فی (شرح الألفیه) : تلخیص القول فی حذف العائد أن یقال : إما أن یکون مرفوعا ، أو منصوبا ، أو مجرورا : 

أ - إن کان مرفوعا فإما أن یکون مبتدأ أو غیره ، إن کان غیر مبتدأ لم یجز الحذف ، وإن کان مبتدأ فإما أن یعطف علیه أو یعطف علی غیره وإما لا. فی الأول لا یحذف ، والثانی : إما أن یصلح ما بعده صله أو لا. فی الأول لا حذف ، والثانی إما أن یقع صدرا وإما لا ، بأن تسبقه (لو لا) أو (ما) ، فی الثانی لا حذف. والأول إما أن تطول الصله أو لا. الثانی یجوز فی (أیّ) لا فی غیرها ، والأول یجوز مطلقا. 

ب - وإن کان منصوبا فإما بفعل أو وصف وإما بغیرهما. إن کان بغیرهما لم یجز الحذف ، وإن کان بهما فإما متصل أو منفصل. المنفصل لا یحذف والمتصل إما أن یکون فی الصله ضمیر غیره أو لا ، إن کان ضمیر غیره لم یحذف ، وإلا فإن کان من باب کان لم یحذف ، وإلا حذف.

ج - وإن کان مجرورا فإما باسم أو بحرف ، إن کان باسم فإما وصف أو غیره ، إن کان غیر وصف لم یحذف ، وإن کان وصفا فإما عامل أو لا ، إن لم یکن عاملا فلا حذف ، وإلا جاز الحذف. وإن کان بحرف فإما أن یکون الموصول مجرورا أو لا ، إن لم یکن فلا حذف ، وإن کان فإما بحرف أو غیره ، إن کان بغیره فلا حذف ، وإن کان بحرف فإما أن یماثل جارّ الضمیر لفظا ومعنی وعاملا أو لا. إن لم یماثله لا یحذف ، وإن ماثله فی ذلک کله جاز الحذف ، انتهی. 

وکتب بعض الفضلاء إلی الشیخ تاج الدین بن مکتوم : [الطویل]

ص: 42






أیا تاج دین الله والأوحد الذی 

تسنّم مجدا ، قدره ذروه العلا

وجامع أشتات الفضائل حاویا

مدی السّبق ، حلّالا لما قد تشکّلا

وبحر علوم ، فی ریاض مکارم 

أبی حاله التسآل إلّا تسلسلا

لعلّک - والإحسان منک سجیّه

وأوصافک الأعلام طاولن یذبلا - 

تعدّد لی نظما مواضع حذف ما

یعود علی الموصول ، نظما مسهّلا

وأکثر من الإیضاح ، واعذر مقصّرا

وعش دائم الإقبال ترفل فی الحلی 

فأجابه : [الطویل] 

ألا أیّها المولی المجلّی قریضه 

إذا راح شعر النّاس فی البید فسکلا

وجالی أبکار المعانی عرائسا

علیها من التنمیق ما سمّج الحلی 

ومستنتج الأفکار تشرق کالضّحی 

ومستخرج الألفاظ تجلب کالطّلا

وغارس من غرس المکارم مثمرا

وجانی من ثمر الفضائل ما حلا

کتبت إلی المملوک نظما بمدحه

ووصفک فی الآفاق ما زال أفضلا

وأرسلت تبغی نظمه لمسائل 

ومن عجب أن یسأل البحر جدولا

فلم یسع المملوک إلا امتثاله 

وتمثیل ما ألوی وإیضاح ما جلا

ولم یأل جهدا فی اجتلاب شدیده

ومن بذل المجهود جهدا فما ألا

فقلت - وقد أهدیت فجرا إلی ضحی 

وشولا إلی بحر ، وسحقا لذی ملا - 

إذا عائد الموصول حاولت حذفه 

فطالع تجد ما قد نظمت مفصّلا

فما کان مرفوعا ، ولم یک مبتدا

فأثبت ، وأمّا الحذف فاترکه ، واحظلا (1)

وإن کان مرفوعا ومبتدأ غدا

وفی وصل أیّ صدرا احذف مسهّلا

بشرط بنا أیّ ، وأما إن أعربت 

فقیل : بتجویز لحذف ، وقیل : لا

وإن یک ذا صدر لوصله غیرها

وطالت ، فإن لم تصلح العجز موصلا

فدونک فاحذفه ، وإن لم تطل فقد

أجیز علی قول ضعیف ، وأخملا

وشاهد ذا فاقرأ (تَماماً

عَلَی الَّذِی)(2) 

وأحسن مرفوعا لذا نقل من تلا

وأثبته محصورا ، کذا إن نفته (ما) 

تمیم ، کجاء اللّذ ما هو ذو ولا

وفی حذفه خلف لدی عطف غیره 

علیه ، ومنع الحذف فی عکسه انجلی 

وما کان مفعولا لغیر (ظننت) وه

ومتّصل فاحذفه ، تظفر بالاعتلا

ویشرط فی ذا عوده وحده ، فإن 

یعد غیره فالحذف لیس مسهّلا
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1- الحظل : المنع.

2- إشاره إلی قوله تعالی فی سوره الأنعام 154 (ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ.)




وهذا ، إذا الموصول لم یک (أل) فإن 

یکنها فلا تحذف ، وقد جاء مقللا

وما کان خفضا بالإضافه لفظه 

ومعناه نصب ، کان بالحذف أسهلا

وخافضه إن ناب عن حرف مصدر

وفعل فلم یحذفه أعنی السموءلا

کقولک تتلو (فَاقْضِ

ما أَنْتَ قاضٍ)(1)

أو

فإن کان مجرورا بحرف قد أعملا

وموصوله أحجی ، لذلک فاحذفن 

إذا ما استوی الحرفان ، یا حاوی العلا

وأعنی به لفظا ومعنی ، ولم یکن 

- فدیتک - حرف العائد الحصر قد تلا

ولم یک أیضا قد أقیم مقام ما

غدا فاعلا ، فاسمع مقالی ممثّلا

(وَیَشْرَبُ

مِمَّا تَشْرَبُونَ)(2) ،

وإن غدا

تساویهما فی اللفظ منفردا حلا


باب المعرف بالأداه 


ضابط : أقسام لام التعریف

قال فی (البسیط) : تنقسم اللام إلی تسعه أقسام : 

أحدها : لتعریف الجنس ، نحو قولهم : الرجل خیر من المرأه ، إذا قوبل جنس الرجال بجنس النساء کان جنس الرجال أفضل ، وإلا فکم من امرأه خیر من رجل. 

الثانی : لتعریف عهد وجودیّ بین المتکلم والمخاطب ، کقولک : قدم الرجل ، وأنفقت الدینار لمعهود بینک وبین المخاطب ، وفی التنزیل : (کَما أَرْسَلْنا إِلی فِرْعَوْنَ رَسُولاً ، فَعَصی فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ) [المزمل : 15 - 16] ، وقوله : (أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی) [عبس : 2] ، لأن المراد به عبد الله بن أمّ مکتوم. 

الثالث : لتعریف عهد ذهنی ، کقولک : أکلت الخبز ، وشربت الماء ، ودخلت السوق. فإنه لا یمکن حمله علی إراده الجنس ، ولا علی المعهود فی الوجود ، لعدم العهد بین المتکلّم والمخاطب. فلم یبق إلا حمله علی الإشاره إلی الحقیقه باعتبار قیامها بواحد فی الذهن ، إلا أن هذا التعریف قریب من النکره ، لأن حقیقه التعریف إنما یکون باعتبار الوجود ، وهو باعتبار الوجود نکره ، لأنه لم یقصد مسمی معهودا فی الوجود ، ولهذا قال المحقّقون : إن نحو قوله : [الکامل] 
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1- یعنی الآیه 72 من سوره طه.

2- إشاره إلی الآیه 33 من سوره المؤمنین.




275- (1)ولقد أمرّ علی اللّئیم یسبّنی 

[فمضیت ثمّت قلت : لا یعنینی]

صفه ، لکونه لم یقصد مسمّی معهودا فی الوجود. 

الرابع : لتعریف الحضور کقولک : هذا الرجل ، وهو یصحب اسم الإشاره. وقیاس یا أیها الرجل وما شاکله أن یکون من تعریف الحضور. لوجود القصد إلیه بالنداء. 

الخامس : أن تکون بمعنی الذی ، إذ اتصلت باسم فاعل ، أو اسم مفعول. 

السادس : أن تکون عوضا من تعریف الإضافه ، نحو : مررت بالرجل الحسن الوجه. فالقیاس ألّا تجتمع الألف واللام والإضافه ، إلا أن الإضافه لمّا لم تعرف احتیج إلی الألف واللام لتجری صفه للمعرفه السابقه. 

السابع : أن تکون زائده فی الأعلام (2).

الثامن : أن تکون تحسینیه (3) ، والتعریف بغیرها ، کلام الذی والتی. 

التاسع : أن تکون للمح (4).

قال : واعلم أنّ أقوی تعریف اللام الحضور ، ثم العهد ، ثم الجنس. وقال المهلّبیّ : [الطویل] 

تعلّم فللتعریف ستّه أوجه 

إذا لامه زیدت إلی أوّل الاسم 

حضور ، وتفخیم وجنس ، ومعهد

ومعنی الّذی ، ثمّ الزیاده فی الرسم 

فائده - القول فی فینه وما یتعاقب علیه تعریفان : (فینه) اسم من أسماء الزمان معرفه. قال ابن یعیش (5) : وهو معرفه علم ، فلذلک لا ینصرف. تقول : لقیته فینه بعد فینه ، أی : الحین بعد الحین. وحکی أبو زید : الفینه بعد الفینه ، بالألف واللام ، لهذا یکون مما اعتقب علیه تعریفان ، أحدهما : بالألف واللام ، والآخر : بالوضع والعلمیّه. ولیس کالحسن والعباس ، لأنه لیس بصفه فی الأصل ، ومثله قولهم للشمس : إلاهه 
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1- 275- الشاهد لرجل من سلول فی الدرر (1 / 78) ، وشرح التصریح (2 / 11) ، والکتاب (3 / 22) ، والمقاصد النحویه (4 / 58) ، ولشمرو بن عمرو الحنفی فی الأصمعیات (ص 126) ، ولعمیره ابن جابر الحنفی فی حماسه البحتری (ص 171) ، وبلا نسبه فی الأزهیه (ص 263) ، والأضداد (ص 132) ، وأمالی ابن الحاجب (ص 631) ، وجواهر الأدب (ص 307) ، وخزانه الأدب (1 / 357) ، والخصائص (2 / 338) ، والدرر (6 / 154) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 221) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 841) ، وشرح ابن عقیل (ص 475) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 219) ، ومغنی اللبیب (1 / 102) ، وهمع الهوامع (1 / 9).

2- انظر المغنی (1 / 52).

3- انظر المغنی (1 / 52).

4- انظر المغنی (1 / 52).

5- انظر شرح المفصّل (1 / 39).




والإلاهه فی اعتقاب تعریفین علیه. وأسماء العدد معارف أعلام وقد یدخلها الألف واللام فیقال : الثلاثه نصف الستّه. فیکون مما اعتقب علیه تعریفان. 

وذکر ابن جنّی فی (الخصائص) ، (الأوّل) وقال : وهو کقولک شعوب والشعوب للمنیه ، وندری والنّدری.

وذکر المهلبی من ذلک : غدوه والغدوه ، ونسر والنّسر. 


باب المبتدأ والخبر 


اشاره

قال ابن یعیش (1) : ذهب سیبویه (2) وابن السرّاج إلی أن المبتدأ والخبر هما الأصل والأول فی استحقاق الرفع ، وغیرهما من المرفوعات محمول علیهما ، وذلک لأن المبتدأ یکون معرّی من العوامل اللفظیه ، وتعرّی الاسم من غیره فی التقدیر قبل أن یقترن به غیره. 

قال : والذی علیه حذّاق أصحابنا الیوم أن الفاعل هو الأصل ، لأنه یظهر برفعه فائده دخول الإعراب للکلام ، من حیث کان تکلّف زیاده الإعراب إنما احتمل للفرق بین المعانی التی لولاها وقع لبس. فالرفع إنما هو للفرق بین الفاعل والمفعول اللذین یجوز أن یکون کلّ واحد منهما فاعلا ومفعولا. 

ورفع المبتدأ والخبر لم یکن لأمر یخشی التباسه ، بل لضرب من الاستحسان وتشبیه بالفاعل ، من حیث کان کل واحد منهما مخبرا عنه ، وافتقار المبتدأ إلی الخبر الذی بعده کافتقار الفاعل إلی الخبر الذی قبله ، ولذلک رفع المبتدأ الخبر. 

فائده - المبتدآت التی لا أخبار لها : قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : قولنا : أقائم الزیدان ، وما ذاهب أخواک ، مبتدأ لیس له خبر ، لا ملفوظ به ولا مقدّر. 

قال : ومن المبتدآت التی لا خبر لها أیضا قولهم : أقلّ رجل یقول ذلک (3) ، فأقلّ : مبتدأ لا خبر له ، لأنه بمعنی الفعل فی قولهم : قلّ رجل یقول ذاک. (ویقول ذاک) صفه لرجل ، ولیس بخبر ، بدلیل جریه علی رجل فی تثنیته وجمعه ، وکذلک قولهم : کلّ رجل وضیعته ، فإنه لا خبر له علی أحد الوجهین. وکذلک قولهم : 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 73).

2- انظر الکتاب (1 / 48).

3- انظر الکتاب (2 / 326).




حسبک (1) مبتدأ لا خبر له علی أحد الوجهین ، لکونه فی معنی : اکتف ، وکذلک قول الشاعر : [المدید] 

276- (2)غیر مأسوف علی زمن 

ینقضی بالهمّ والحزن 

ومثله قول الآخر : [الخفیف] 

277- (3)غیر لاه عداک فاطّرح الله

وولا تغترر بعارض سلم 

فغیر فی البیتین مبتدأ لا خبر له ، علی أحد الوجهین ، لأنه محمول علی (ما) ، کأنه قیل : ما یؤسف علی زمن کما فی قولهم : ما قائم أخواک. 


قاعده : أصل المبتدأ والخبر 

أصل المبتدأ أن یکون معرفه ، وأصل الخبر أن یکون نکره وذلک لأن الغرض من الإخبارات إفاده المخاطب ما لیس عنده ، وتنزیله منزلتک فی علم الخبر ، والإخبار عن النکره لا فائده فیه ، فإن أفاد جاز. 

مسوّغات الابتداء بالنکره : قال الشیخ جمال الدین بن هشام فی (المغنی) (4) : لم یعوّل المتقدّمون فی ضابط ذلک إلا علی حصول الفائده ، ورأی المتأخرون أنه لیس کل أحد یهتدی إلی مواطن الفائده ، فتتبعوها ، فمن مقلّ مخلّ ، ومن مکثر مورد ما لا یصح ، أو معدّد لأمور متداخله. قال : والذی یظهر لی أنها منحصره فی عشره أمور : 

أحدها : أن تکون موصوفه لفظا ، نحو : (وَأَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ) [الأنعام : 2] ، (وَلَعَبْدٌ مُؤْمِنٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکٍ) [البقره : 221] أو تقدیرا نحو : السمن منوان بدرهم ، أی : منه ، أو معنی نحو : رجیل جاءنی ، لأنه فی معنی : رجل صغیر. 

الثانی : أن تکون عامله إما رفعا ، نحو : قائم الزیدان عند من أجازه ، أو نصبا نحو : «أمر بمعروف صدقه» (5) أو جرّا ، نحو : غلام رجل جاءنی. 
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1- انظر المقتضب (4 / 383).

2- 276- الشاهد لأبی نواس فی الدرر (2 / 6) ، وأمالی ابن الحاجب (ص 637) ، وخزانه الأدب (1 / 345) ، ومغنی اللبیب (1 / 151) ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 171) ، وشرح الأشمونی (1 / 89) ، وشرح ابن عقیل (ص 101) ، والمقاصد النحویه (1 / 513) ، وهمع الهوامع (1 / 94).

3- 277- الشاهد بلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 366) ، وشرح ابن عقیل (ص 101) ، ومغنی اللبیب (2 / 676).

4- انظر مغنی اللبیب (520).

5- أخرجه مسلم فی صحیحه ، کتاب : صلاه المسافرین رقم (84) ، وأحمد فی مسنده (5 / 167).




الثالث : العطف بشرط کون المعطوف والمعطوف علیه مما یسوغ الابتداء به نحو : (طاعَهٌ وَقَوْلٌ مَعْرُوفٌ) [محمد : 21] أی : أمثل من غیرهما. ونحو : (قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَمَغْفِرَهٌ خَیْرٌ مِنْ صَدَقَهٍ یَتْبَعُها أَذیً) [البقره : 263]. 

الرابع : أن یکون خبرها ظرفا أو مجرورا. قال ابن مالک : أو جمله نحو : (وَلَدَیْنا مَزِیدٌ) [ق : 35] ، (لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ) [الرعد : 38] ، قصدک غلامه رجل. 

الخامس : أن تکون عامه إما بذاتها کأسماء الشرط والاستفهام أو بغیرها ، نحو : ما رجل فی الدار ، وهل رجل فی الدار ، و (أَإِلهٌ مَعَ اللهِ) [النمل : 60] ، وفی شرح منظومه ابن الحاجب له أن الاستفهام المسوّغ للابتداء هو الهمزه المعادله بأم ، نحو : أرجل فی الدار أم امرأه (1) ، کما مثّل فی الکافیه ، ولیس کما قال. 

السادس : أن یکون مرادا بها الحقیقه من حیث هی ، نحو : رجل خیر من امرأه وتمره خیر من جراده (2). 

السابع : أن تکون فی معنی الفعل ، وهو شامل لنحو : عجب لزید ، وضبطوه بأن یراد بها التعجب. ونحو : (سَلامٌ عَلی إِلْ یاسِینَ) [الصافات : 130] ، و (وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ) [المطففین : 1] وضبطوه بأن یراد به الدعاء.

الثامن : أن یکون ثبوت ذلک الخبر للنکره من خوارق العاده ، نحو : شجره سجدت ، وبقره تکلمت. 

التاسع : أن تقع بعد (إذا) الفجائیه ، نحو : خرجت فإذا رجل بالباب. 

العاشر : أن تقع فی أول جمله حالیه ، نحو : [الطویل] 

278- (3)سرینا ونجم قد أضاء [فمذ بدا

محیّاک أخفی ضوؤه کلّ شارق]

[البسیط] : 

279- (4)[الذئب یطرقها فی الدهر واحده] 

وکلّ یوم ترانی مدیه بیدی 
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1- انظر شرح الکافیه (1 / 89).

2- انظر مغنی اللبیب (522).

3- 278- الشاهد فی تخلیص الشواهد (ص 193) ، والدرر (2 / 23) ، وشرح الأشمونی (1 / 97) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 863) ، وشرح ابن عقیل (ص 114) ، ومغنی اللبیب رقم (848) ، والمقاصد النحویه (1 / 546) ، وهمع الهوامع (1 / 101).

4- 279- الشاهد للحماسی فی تخلیص الشواهد (ص 196) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (1 / 93) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1570) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 864) ، ومغنی اللبیب (2 / 471).




وبهذا یعلم أن اشتراط النحویین وقوع النکره بعد واو الحال لیس بلازم. ونظیر هذا الموضع قول ابن عصفور فی (شرح الجمل) : تکسر (إنّ) إذا وقعت بعد واو الحال ، وإنما الضابط أن تقع فی أول جمله حالیه ، بدلیل قوله تعالی : (وَما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ) [الفرقان : 20] ، انتهی.

وقد ذکر أبو حیّان فی أرجوزته المسمّاه ب (نهایه الإعراب فی علمی التصریف والإعراب) جمله من المسوّغات. ثم قال : [الرجز] 

وکلّ ما ذکرت فی التتمیم 

یرجع للتخصیص والتعمیم 

وقال المهلّبی فی (نظم الفرائد) : [الخفیف] 

وقع الابتداء بالتّنکیر

فی ثمان وأربع للخبیر

بعد نفی ، أو جواب لنفی 

أو لمعناه موجبا کالنظیر

ثمّ إن کنت سائلا أو مجیبا

لسؤال وسابق مجرور

ثم موصوله بمن ، وإذا ما

رفعت ظاهرا لدی مستخیر

ولمعنی تعجّب أو دعاء

أو عموم ونعتها للبصیر

وقال أیضا : [الکامل] 

قد جاء ما أغنی وسدّ عن الخبر

فی حذفه ، وزواله فی اثنی عشر

حال ، وشرط ، أو جواب مسائل 

أو حالف برّ ، ومعمول الخبر

وجواب لو لا ، ثم وصف بعده 

أو فاعل ، أو نقض نفی فی الأثر

أو فی سؤال فی العموم ، وواو مع 

وحدیث معطوف ، کفانا من غبر

مثال الحال : أکثر شربی السویق (1) ملتوتا. والشرط : سروری بزید إن أطاعنی ، أی : ثابت إذا أطاعنی ، حذف الخبر فأقیم الشرط مقامه ، والجواب لسؤال : زید ، لمن قال من عندک؟ وجواب القسم : لعمر الله لأفعلنّ (2). ومعمول الخبر : ما أنت إلا سیرا ، أی : تسیر سیرا ، وجواب (لو لا) : لو لا زید لأکرمتک. والوصف : أقلّ رجل یقول ذلک (3) ، (فیقول) فی موضع خفض صفه لرجل ، وقد سدّ مسدّ الخبر ، والفاعل : أقائم الزیدان (4)؟ ونقض النفی : بلی زید ، لمن قال : ما عندی أحد ، والسؤال فی العموم : هل طعام؟ أی : عندکم. وواو مع : کلّ رجل وضیعته (5) ، والعطف : [المنسرح] 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 97) ، وأوضح المسالک (1 / 160).

2- انظر أوضح المسالک (1 / 158).

3- انظر الکتاب (2 / 326).

4- انظر شرح المفصّل (1 / 96).

5- انظر الکتاب (1 / 365).




نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض [والرأی مختلف]


ضابط : المواضع التی یعطف فیها الخبر علی المبتدأ 

قال ابن الدهان فی (الغرّه) : المبتدأ لا یعطف علیه خبره بحرف البتّه إلا بالفاء فی موضعین :

أحدهما : یلزمه الفاء ، والآخر : لا یلزمه الفاء. فأما الذی یلزمه الفاء ففی موضعین : أحدهما فی بعض الخبر ، وهو أن یکون المبتدأ شرطا جازما بالنیابه ، وجزاؤه جمله اسمیه ، أو أمریّه ، أو نهییه ، نحو : من یأتنی فله درهم (وَمَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللهُ مِنْهُ) [المائده : 95] ، (وَمَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللهِ فَهُوَ حَسْبُهُ) [الطلاق : 3] ، والثانی قولهم : أما زید فقائم. 

وأما الذی یجوز دخول الفاء فی خبره ، ولا یلزم فالموصول والنکره الموصوفه إذا کانت الصله أو الصفه فعلا أو ظرفا ، نحو : (وَما بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ فَمِنَ اللهِ) [الأحقاف : 46] ، والذی یأتینی فله درهم (وَالَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ فَآذُوهُما) [النساء : 15] وکلّ رجل یأتینی فله درهم. 

فائده - اللیله الهلال : قال ابن مکتوم فی (تذکرته) : قال أبو الخصیب الفارسیّ - نحویّ من أصحاب المبرّد فی کتاب النوادر له : اللّیله الهلال (1) ، لیس فی الکلام شخص خبره ظرف من الزمان إلا هذا ، ومثله قوله : [الرجز] 

280- (2)أکلّ عام نعم تحوونه 

[یلقحه قوم وتنتجونه]

انتهی. 


ضابط : روابط الجمله بما هی خبر عنه عشره

الأول : الضمیر وهو الأصل. 

الثانی : الإشاره ، نحو : (وَلِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ) [الأعراف : 26]. 
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1- انظر الکتاب (1 / 485).

2- 280- الشاهد لقیس بن حصین فی خزانه الأدب (1 / 409) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 119) ، ولضبی من بنی سعد فی المقاصد النحویه (1 / 529) ، ولرجل ضبّی فی الأغانی (16 / 256) ، وبلا نسبه فی الکتاب (1 / 184) ، وتخلیص الشواهد (ص 191) ، والردّ علی النحاه (ص 120) ، ولسان العرب (نعم) ، واللمع فی العربیه (ص 113).




الثالث : إعاده المبتدأ بلفظه ، نحو : (الْحَاقَّهُ مَا الْحَاقَّهُ) [الحاقه : 1 - 2]. 

الرابع : إعادته بمعناه ، نحو : زید جاءنی أبو عبد الله ، إذا کان کنیه له. 

الخامس : عموم یشمل المبتدأ ، نحو : (وَالَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ ، وَأَقامُوا الصَّلاهَ إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ) [الأعراف : 170]. 

السادس : أن یعطف بفاء السببیه جمله ذات ضمیر علی جمله خالیه منه ، أو بالعکس نحو : (أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً) [الحج : 63]. [الطویل] 

281- (1)وإنسان عینی یحسر الماء تاره

فیبدو ، وتارات یجمّ ، فیغرق 

السابع : العطف بالواو عند هشام (2) وحده ، نحو : زید قامت هند وأکرمها. 

الثامن : شرط یشتمل علی ضمیر مدلول علی جوابه بالخبر ، نحو : زید یقوم عمرو إن قام. 

التاسع : (أل) النائبه عن الضمیر فی قول طائفه ، نحو : (فَإِنَّ الْجَنَّهَ هِیَ الْمَأْوی) [النازعات : 41] أی : مأواه. 

العاشر : کون الجمله نفس المبتدأ فی المعنی ، نحو : (هجّیری أبی بکر لا إله إلا الله). 


قاعده : متی یمتنع تقدیم الخبر والفاعل 

(3)

إذا کان الخبر معرفه کالمبتدأ لم یجز تقدیم الخبر ، لأنه مما یشکل ویلبس إذ کل واحد منهما یجوز أن یکون خبرا ، ومخبرا عنه. 

قال ابن یعیش : ونظیر ذلک الفاعل والمفعول إذا کانا مما لا یظهر فیهما الإعراب ، فإنه لا یجوز نحو : ضرب موسی عیسی. 


قاعده : ما هو الأولی بالحذف : المبتدأ أو الخبر 

قال ابن إیاز : إذا دار الأمر بین کون المحذوف مبتدأ وکونه خبرا فأیّهما أولی؟ 
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1- 281- الشاهد لذی الرمّه فی دیوانه (ص 460) ، وخزانه الأدب (1 / 192) ، والدرر (2 / 17) ، والمقاصد النحویه (1 / 578) ، ولکثیر فی المحتسب (1 / 150) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (3 / 362) ، وتذکره النحاه (ص 668) ، وشرح الأشمونی (1 / 92) ، ومجالس ثعلب (ص 612) ، ومغنی اللبیب (2 / 501) ، والمقرّب (1 / 83) ، وهمع الهوامع (1 / 98).

2- هو هشام بن معاویه الضریر وقد ردّ علیه ابن هشام فی المغنی (555).

3- انظر شرح المفصّل (1 / 99).




قال الواسطیّ : الأولی کون المحذوف المبتدأ ، لأن الخبر محطّ الفائده ومعتمدها. 

وقال العبدیّ فی (البرهان) : الأولی کونه الخبر ، لأن الحذف اتّساع وتصرّف وذلک فی الخبر دون المبتدأ ، إذ الخبر یکون مفردا جامدا ، ومشتقا ، وجمله علی تشعب أقسامها. والمبتدأ لا یکون إلا اسما مفردا. 

وقال شیخنا : الحذف بالأعجاز والأواخر ألیق منه بالصدور والأوائل ، مثاله : (فَصَبْرٌ جَمِیلٌ) [یوسف : 18] أی : شأنی صبر جمیل ، أو صبر جمیل أمثل من غیره ، ومثله : (طاعَهٌ وَقَوْلٌ مَعْرُوفٌ) [محمد : 21] أی : المطلوب منکم طاعه ، أو طاعه أمثل لکم. 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : ولو عرض ما یوجب التعیین عمل به ، کما فی : نعم الرجل زید ، إذ لا یحذف الخبر وجوبا إلا إذا سدّ شیء مسدّه. 

وجزم کثیر من النحویین فی نحو : عمرک لأفعلنّ ، وایمن الله لأفعلنّ ، بأن المحذوف الخبر ، وجوّز ابن عصفور کونه المبتدأ. 


قاعده : ما هو الأولی بالحذف : الفعل أو الفاعل 

قال ابن هشام فی (المغنی) (2) : إذا دار الأمر بین کون المحذوف فعلا ، والباقی فاعلا ، وکونه مبتدأ والباقی خبرا ، فالثانی أولی ، لأن المبتدأ عین الخبر. فالمحذوف عین الثابت ، فیکون حذفا کلا حذف. فأما الفعل فإنه غیر الفاعل اللهم إلا أن یعتضد الأول بروایه أخری ، کقراءه شعبه : (یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَالْآصالِ رِجالٌ) [النور : 36 - 37] بفتح الباء ، فإنه یقدّر الفعل ، والموجود فاعل لا مبتدأ لوقوعه فاعلا فی قراءه من کسر الباء ، أو بموضع آخر یشبهه نحو : (وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللهُ) [الزخرف : 87]. فلا یقدر لیقولن : الله خلقهم ، بل خلقهم الله ، لمجیء ذلک فی شبه هذا الموضع ، وهو : (وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ) [الزخرف : 9]. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : إذا تردّد الإضمار بین أن نکون قد أضمرنا خبرا ، أو أضمرنا فعلا ، کان إضمار الخبر وحذفه أولی من إضمار الفعل وحذفه ، لأن 
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1- انظر مغنی اللبیب (683).

2- انظر مغنی اللبیب (684).




آخر الجمله أولی بالحذف من أولها ، لأن أولها موضع استجمام وراحه ، وآخرها موضع تعب وطلب استراحه. 

فائده - تنکیر المبتدأ : قال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی تعلیقه علی (المقرّب) : اعلم أنّ تنکیر المبتدأ اختلفت فیه عبارات النحاه : فقال ابن السرّاج : المعتبر فی الابتداء بالنکره حصول الفائده ، فمتی حصلت الفائده فی الکلام جاز الابتداء ، وجد شیء من الشرائط أو لم یوجد.

وقال الجرجانیّ : یجوز الإخبار عن النکره بکل أمر لا تشترک النفوس فی معرفته نحو : رجل من تمیم شاعر أو فارس. فالمجوّز عنده شیء واحد ، وهو جهاله بعض النفوس ذلک ، وما ذکره لا یحصر المواضع. 

وقال شیخنا جمال الدین محمد بن عمرون : الضابط فی جواز الابتداء بالنکره قربها من المعرفه. لا غیر. وفسّر قربها من المعرفه بأحد شیئین : إما باختصاصها کالنکره الموصوفه. أو بکونها فی غایه العموم. کقولنا : تمره خیر من جراده. 

فعلی هذه الضوابط لا حاجه لنا بتعداد الأماکن ، بل نعتبر کلّ ما یرد ، فإن کان جاریا علی الضابط أجزناه ، وإلا منعناه ، وإن سلکنا مسلک تعداد الأماکن التی یجوز فیها الابتداء بالنکره ، کما فعل جماعه کثیره فنقول : الأماکن التی یجوز فیها الابتداء بالنکره تنیف علی الثلاثین. وإن لم أجد أحدا من النحاه بلغ بها زائدا علی أربعه وعشرین ، فیما علمته. 

أحدها : أن تکون موصوفه ، وهذا تحته نوعان : موصوف بصفه ظاهره ، کقوله تعالی : (وَلَعَبْدٌ مُؤْمِنٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکٍ) [البقره : 221]. وموصوف بصفه مقدّره کمسأله السمن منوان (1) بدرهم ، فإنّ تقدیره منوان منه بدرهم ، و (منه) فی موضع الصفه (للمنوین). 

الثانی : أن تکون خلفا من موصوف : کقولهم : ضعیف عاذ بقرمله (2). أی : إنسان ضعیف أو حیوان التجأ إلی ضعیف. 

الثالث : مقاربه المعرفه فی عدم قبول الألف واللام ، کقولک : أفضل من زید صاحبک. 
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1- انظر أوضح المسالک (1 / 143).

2- انظر مغنی اللبیب (520).




الرابع : أن تکون اسم استفهام ، نحو : من جاءک؟ 

الخامس : اسم شرط ، نحو : من یأتنی أکرمه. 

السادس : (کم) الخبریه ، نحو : کم غلام لی.

السابع : أن یکون معنی الکلام التعجب ، کقولهم : عجب لک. 

الثامن : أن یتقدّمها أداه نفی ، نحو : ما رجل قائم. 

التاسع : أن یتقدمها أداه استفهام ، نحو : أرجل قائم؟ 

العاشر : أن یتقدّمها خبرها ظرفا ، نحو : عندی رجل. 

الحادی عشر : أن یتقدمها خبرها جارّا ومجرورا ، نحو : فی الدار رجل ، وینبغی أن یشترط فی هذین القسمین أن یکون مع المجرور أو الظرف معرفه. وإلا فلو قیل : فی دار رجل لم یجز ، وإن کان الخبر مجرورا وقد تقدم. وأجاز الجزولیّ والواحدیّ فی کتابه (فی النحو) تأخیر الخبر فی الظرف والمجرور علی ضعف. نقله عنهما شیخنا. 

الثانی عشر : أن یکون فیها معنی الدعاء ، نحو : (سَلامٌ عَلَیْکُمْ) [الأنعام : 54] وویل له. 

الثالث عشر : أن یکون الکلام بها فی معنی کلام آخر ، کقولهم : (شیء ما جاء بک) (1) ، وقولهم : (شرّ أهرّ ذا ناب) (2) ، لأنه فی معنی النفی ، أی : ما أهرّ ذا ناب إلا شر. 

الرابع عشر : أن تکون النکره عامه ، نحو قول عمر : تمره خیر من جراده (3) ، ونحو : مسأله خیر من بطاله. 

الخامس عشر : أن تکون فی جواب من یسأل بالهمزه وأم ، نحو : رجل قائم ، فی جواب من قال : أرجل قائم أم امرأه؟ 

السادس عشر : أن یکون الموضع موضع تفصیل ، نحو قولنا : الناس رجلان : رجل أکرمته ، ورجل أهنته ، وقول امرئ القیس : [المتقارب] 

282- (4)فأقبلت زحفا علی الرّکبتین 

فثوب علیّ ، وثوب أجر
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1- انظر الکتاب (1 / 394).

2- انظر الکتاب (1 / 394) ، والمثل فی خزانه الأدب (4 / 469) ، ولسان العرب (هرر)، والمستقصی (2 / 130) ومجمع الأمثال (1 / 370).

3- انظر مغنی اللبیب (522).

4- 282- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 159) ، والکتاب (1 / 139) ، وخزانه الأدب (1 / 373) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 866) ، والمقاصد النحویه (1 / 545) ، وبلا نسبه فی المحتسب (2 / 124) ، ومغنی اللبیب (2 / 472).




السابع عشر : أن تکون معتمده علی لام الابتداء ، نحو : لرجل قائم. 

الثامن عشر : أن تکون عامله ، نحو : «أمر بمعروف صدقه» (1). 

التاسع عشر : أن تکون (ما) التعجبیه ، نحو : ما أحسن زیدا! علی رأی سیبویه. 

العشرون : أن تکون مضافه إضافه محضه. نحو : غلام امرأه خارج. 

الحادی والعشرون : أن تکون مضافه إضافه غیر محضه ، نحو : مثلک لا یفعل کذا. 

الثانی والعشرون : أن تکون فی معنی الموصوفه ، وهو أن تکون مصغّره نحو : رجیل قائم ، فالتصغیر وصف فی المعنی بالصغر. 

الثالث والعشرون : أن تکون النکره یراد بها واحد مخصوص ، نحو ما حکی أنه لمّا أسلم عمر بن الخطاب رضی الله عنه قالت قریش : (صبأ عمر). فقال أبو جهل : (مه ، رجل اختار لنفسه أمرا فما تریدون؟) (2) ذکره الجرجانیّ فی مسائله. 

الرابع والعشرون : أن یتقدم خبرها غیر ظرف ولا مجرور ، بل جمله ، نحو : قام أبوه ، بشرط أن تکون فیه معرفه أیضا. 

الخامس والعشرون : ما دخل علیها إنّ فی جواب النفی ، نحو قولک : إن رجلا فی الدار ، فی جواب من قال : ما رجل فی الدار. 

السادس والعشرون : أن تکون فی معنی الفعل من غیر اعتماد ، نحو : قائم الزیدان علی رأی الکوفیین (3) ، والأخفش. 

السابع والعشرون : أن تکون معتمده علی واو الحال ، کقوله تعالی : (وَطائِفَهٌ قَدْ أَهَمَّتْهُمْ أَنْفُسُهُمْ) [آل عمران : 154]. 

الثامن والعشرون : أن تکون معطوفه علی نکره ، قد وجد فیها شیء من شروط الابتداء بالنکره ، فصیّرت مبتدأه. کقول الشاعر : [الطویل] 

283- (4)عندی اصطبار ، وشکوی عند قاتلتی 

[فهل بأعجب من هذا امرؤ سمعا]

التاسع والعشرون : أن یعطف علیها نکره موصوفه. کقوله تعالی : (طاعَهٌ وَقَوْلٌ مَعْرُوفٌ) [محمد : 21] علی أحد الوجهین. 

ص: 55





1- مرّ تخریجه (ص 110).

2- انظر السیره النبویه لابن هشام (1 / 349).

3- انظر أوضح المسالک (1 / 135).

4- 283- الشاهد بلا نسبه فی شرح شواهد المغنی (2 / 863) ، ومغنی اللبیب (2 / 468).




الثلاثون : أن تلی لو لا کقول الشاعر : [البسیط] 

284- (1)لو لا اصطبار لأودی کلّ ذی مقه

[لمّا استقلّت مطایاهنّ للظّعن]

الحادی والثلاثون : أن تلی فاء الجزاء ، نحو قولهم فی المثل : «إن مضی عیر فعیر فی الرّباط» (2). 

قال : فهذا ما حصل لی من تعداد الأماکن التی یجوز فیها الابتداء بالنکره. ولا أدّعی الإحاطه ، فلعل غیری یقف علی ما لم أقف علیه ، ویهتدی إلی ما لم أهتد إلیه ، فمن کانت عنده زیاده فلیضفها إلی ما ذکرته راجیا ثواب الله عزّ وجل ، إن شاء الله تعالی. انتهی کلام ابن النحاس. 

ثم رأیت بعد ذلک مؤلّفا لبعض المتأخرین قال فیه : قد تتبّع النحاه مسوّغات الابتداء بالنکره ، وأنهاها بعض المتأخرین إلی اثنین وثلاثین. قال : وقد أنهیتها بعون الله إلی نیّف وأربعین ، فذکر الاثنین والثلاثین التی ذکرها ابن النحاس ، وزاد : 

أن تکون معطوفه علی معرفه ، کقولک : زید ورجل قائمان ، فرجل نکره جاز الابتداء بها لعطفها علی معرفه. وأن تلی (إذا) الفجائیه. وأن تقع جوابا ، کقولک : درهم ، فی جواب ما عندک؟ أی : درهم عندی. 

وأن تکون محصوره ، نحو : إنما فی الدار رجل. وأن تکون للمفاجأه ، قاله ابن الطراوه ومثّله بقولهم : شیء ما جاء بک (3) ، وجعل منه المثل : «لیس عبد بأخ لک» (4) ، وهذه زیاده غریبه. 

وأن یؤتی بها للمناقضه ، کقولک : رجل قام لمن زعم أنّ امرأه قامت. 

وأن یقصد بها الأمر ، کقوله تعالی : (وَصِیَّهً لِأَزْواجِهِمْ) [البقره : 240] ، علی قراءه الرفع. 

وأن یفید خبرها ، نحو : دیناران أخذا من المأخوذ منه درهمان وإنسان صبر علی الجوع عشرین یوما ثم سار أربعه برد فی یومه. 
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1- 284- الشاهد بلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 204) ، والدرر (2 / 23) ، وشرح الأشمونی (1 / 98) ، وشرح التصریح (1 / 170) ، وشرح ابن عقیل (ص 115) ، والمقاصد النحویه (1 / 532) ، وهمع الهوامع (1 / 101).

2- المثل فی مجمع الأمثال (1 / 27) ، والتمثیل والمحاضره (344) ، وجمهره الأمثال (27).

3- انظر الکتاب (1 / 394).

4- المثل فی مجمع الأمثال رقم (3473) ، والمستقصی رقم (1086).




وأن یتقدّم معمول خبرها ، نحو : فی دراهمک ألف بیض ، علی أن یکون (بیض) خبرا. 

وأن تکون النکره لا تراد لعینها ، کقول امرئ القیس : [المتقارب] 

285- (1)مرسّعه بین أرساعه 

[به عسم یبتغی أرنبا]

لأنه لا یرید مرسّعه دون مرسّعه. وهذا عموم البدل وقد تقدم عموم الشمول ، انتهی. 

وقال الشیخ تاج الدین بن مکتوم رحمه الله تعالی : [الطویل] 

إذا ما جعلت الاسم مبتدأ فقل 

بتعریفه إلّا مواضع نکّرا

بها ، وهی - إن عدّت - ثلاثون بعدها

ثلاثتها ، فاحفظ لکی تتمهّرا

ومرجعها لاثنین منها ، فقل : هما

خصوص ، وتعمیم أفادا وأثّرا

فأوّلها الموصوف ، والوصف والذی 

عن النفی ، واستفهامه قد تأخّرا

کذاک اسم الاستفهام ، والشّرط ، والّذی 

أضیف ، وما قد عمّ ، أو جا منکّرا

کقولک : دینار لدیّ لقائل : 

أعندک دینار؟ فکن متبصّرا

کذا کم لإخبار ، وما لیس قابلا

لأل ، وکذا ما کان فی الحصر قد جری 

وما جاء دعاء ، أو غدا عاملا ، وما

له سوّغ التفصیل أن یتنکّرا

وما بعد واو الحال جاء ، وفا الجزا

ولو لا ، وما کالفعل ، أو جا مصغّرا

وما (إنّ) یتلو فی جواب الذی نفی 

وما کان معطوفا علی ما تنکّرا

وساغ ، ومخصوصا غدا ، وجواب ذی 

سؤال بأم والهمز. فاخبر لتخبرا

وما قدّمت أخباره وهی جمله

وما نحو : ما أسخاه فی القرّ بالقری!

کذا ما ولی لام ابتداء ، وما غدا

عن الظرف والمجرور أیضا مؤخّرا

وما کان فی معنی التعجّب ، أو تلا

إذا لفجأه ، فاحوها تحو جوهرا

فائده - فی قولهم راکب الناقه طلیحان : فی (تذکره التاج) لابن مکتوم : قالوا : راکب الناقه طلیحان (2) ، وفیه ثلاثه أقوال : 
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1- 285- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 128) مرسّعه وسط أرفاغه ، وإنباه المرواه (4 / 174) ، وشرح ابن عقیل (ص 115) ، ولسان العرب (عسم) و (رسع) و (لسع) ، ومجالس ثعلب (1 / 102) ، والمعانی الکبیر (ص 211) ، وهو لامرئ القیس بن مالک الحمیری فی المؤتلف والمختلف (ص 12) ، وبلا نسبه فی سرّ صناعه الإعراب (ص 73) ، وشرح الأشمونی (ص 98) ، وشرح المفصّل (1 / 36).

2- انظر مغنی اللبیب (725) ، والخصائص (1 / 289).




قیل : تقدیره أحد طلیحین ، حذف المضاف وأقیم المضاف إلیه مقام المحذوف. 

وقیل : التقدیر : راکب الناقه والناقه طلیحان. 

وقیل : التقدیر : راکب الناقه طلیح ، وهما طلیحان ، وفیه حذف خبر وحذف مبتدأ ، انتهی. 


باب کان وأخواتها 


اشاره

قال ابن بابشاذ : (کان) أمّ الأفعال لأن کل شیء داخل تحت الکون لا ینفکّ شیء من معناها ، ومن ثمّ صرّفوها تصرّفا لیس لغیرها. وأصبح وأمسی أختان لأنهما طرفا الزمان ، وظلّ وأضحی أختان لأنهما لصدر النهار ، وبات وصار أختان لاعتلال عینهما ، وزال وفتئ وانفکّ وبرح ودام أخوات للزوم أولها (ما) ، ولیس منفرده لأنها لا تتصرف. 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : الصواب أن یقال : إن (ما) قبل (دام) أخوات ، لأنهنّ لا یعملن إلا فی النفی وشبهه ، و (لیس) و (ما دام) أختان لعدم تصرّفهما ، وإلا فما غیر لازمه فی الأربعه ، إنما یلزم قبلهما نفی أو شبهه أعمّ من أن یکون النفی بما أو غیرها ، فإن اعتبر أنها قد تنفی بما فلیعدّ کان وأمسی ونحو ذلک ، ثم إن (ما) الداخله علی (دام) غیر ما الداخله علیهن. قال : فالذی قاله خطأ ، والذی قلناه هو الصواب.

قال أبو البقاء فی اللباب : إنما کانت (کان) أمّ هذه الأفعال لخمسه أوجه : 

أحدها : سعه أقسامها.

والثانی : أنّ کان التامه دالّه علی الکون ، وکلّ شیء داخل تحت الکون. 

والثالث : أنّ کان داله علی مطلق الزمان الماضی ، ویکون داله علی مطلق الزمان المستقبل بخلاف غیرها ، فإنها تدّل علی زمان مخصوص کالصباح والمساء. 

والرابع : أنها أکثر فی کلامهم ، ولهذا حذفوا منها النون فی قولهم : لم یک. 

والخامس : أن بقیه أخواتها تصلح أن تقع أخبارا لها ، کقولک : کان زید أصبح منطلقا ، ولا یحسن : أصبح زید کان منطلقا. 

(مسأله) : قال الزجّاجیّ فی (أمالیه) : قال أبو بکر أحمد بن الحسن النحویّ
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المعروف بابن شقیر (1) : کان زید آکلا طعامک ، جائز من کلّ قول. کان آکلا طعامک زید ، جائز من کلّ قول. آکلا طعامک کان زید. کان زید طعامک آکلا ، جائز من کلّ قول. کان طعامک آکلا زید جائز من قول الکوفیین ، وخطأ من قول البصریین. طعامک آکلا کان زید ، جائز من قول البصریین والکسائیّ ، وخطأ من قول الفرّاء. طعامک کان زید آکلا ، جائز من کلّ قول. کان طعامک زید آکلا ، جائز من قول الکوفیین ، وخطأ من قول البصریین. آکلا کان زید طعامک ، جائز من قول البصریین ، وخطأ من قول الکوفیین إلا علی کلامین من قول الکسائی. آکلا کان طعامک زید ، خطأ من کلّ قول. طعامک کان آکلا زید ، جائز من کلّ قول. کان آکلا زید طعامک ، جائز من کلّ قول ، وفی هاتین قبح من قول الکوفیین. 

وإذا قدّمت زیدا فقلت : زید کان آکلا طعامک ، وزید آکلا طعامک کان ، وآکلا طعامک زید کان ، وزید طعامک کان آکلا ، فهذه کلها جائزه من کل قول. 

فإذا قلت : زید طعامک آکلا کان ، أو طعامک آکلا زید کان ، جازتا من قول البصریّین والکسائیّ ، وکانتا خطأ من قول الفرّاء ، لأنه لا یقدم مفعول خبر کان علیه إذا کان خبر کان مقدّما من قبل أنه لو أراد ردّه إلی (فعل ویفعل) لم یجز عنده ، والکسائیّ یجیز تقدیمه کما یجیز تقدیم الحال. 

فإذا قلت : طعامک زید کان آکلا جازت من کلّ قول. 

وإن قلت : زید طعامک کان آکلا ، جازت من کلّ قول. 

وقولک : آکلا زید کان طعامک ، جائزه من قول البصریین ، وخطأ من قول الکوفیین إلا الکسائی علی کلامین. 

فإن قلت : طعامک زید آکلا کان ، جازت من قول البصریین وخطأ من قول الکوفیین إلا الکسائی علی کلامین ، انتهی. 


ضابط : القول فی تقدیم أخبار کان وأخواتها علیها 

قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : کان وأخواتها فی تقدیم أخبارها علیها علی أربعه أقسام : 

قسم : لا یتقدّم خبرها علیها باتفاق ، وهو ما دام. 

وقسم : یتقدّم عند الجمهور إلا المبرّد ، وذلک (لیس) (2). 
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1- انظر همع الهوامع (1 / 118).

2- انظر الإنصاف (160).




وقسم : لا یتقدّم خبرها علیها عند الجمهور إلا ابن کیسان وهی : (ما زال) ، و (ما انفکّ) و (ما فتئ) و (ما برح). 

وقسم : یتقدّم الخبر علیه باتفاق ما لم یعرض عارض ، وهی : (کان) وبقیه أفعال الباب. 


باب (ما) وأخواتها 


قاعده 

قال أبو البقاء فی (التبیین) : (ما) هی الأصل فی النفی ، وهی أمّ بابه ، والنفی فیها آکد.

فائده - (ما) فی القرآن : قال الشیخ تاج الدین بن مکتوم فی (تذکرته) : لم تقع (ما) فی القرآن إلا علی لغه الحجاز ما خلا حرفا واحدا ، وهو : (وَما أَنْتَ بِهادِی الْعُمْیِ عَنْ ضَلالَتِهِمْ) [النمل : 81] علی قراءه حمزه (1). فإنها هنا علی لغه تمیم. 

وزعم الأصمعی أن (ما) لم تقع فی الشعر إلا علی لغه تمیم. قال بعض النحویین : فتصفّحت ذلک فوجدته کما ذکر ، ما خلا ثلاثه أبیات ، منها اثنان فیهما خلاف ، قول الفرزدق (2) : [البسیط] 

[فأصبحوا قد أعاد الله نعمتهم 

إنهم قریش] وإذ ما مثلهم بشر

والآخر قوله : [الرجز] 

286- (3)رؤبه والعجّاج أورثانی 

نجرین ما مثلهما نجران 

کذا روی بنصب مثلهما ، وهو مثل قول الفرزدق. 

والثالث : [الکامل] 

287- (4)وأنا النّذیر بحرّه مسوّده

یصل الأعمّ إلیکم أقوادها

أبناؤها متکنّفون أباهم 

حنقو الصّدور وما هم أولادها



قاعده : التصرف فی لا وما النافیتین

التصرّف فی (لا) النافیه أکثر من التصرف فی (ما) 
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1- انظر تیسیر الدانی (137) قرأ حمزه (تهدی) بالتاء المفتوحه وإسکان الهاء.

2- مرّ الشاهد رقم (188).

3- 286- الرجز بلا نسبه فی همع الهوامع (1 / 124) ، والدرر (1 / 96).

4- 287- الشاهد بلا نسبه فی شرح ابن عقیل (ص 153) ، والمقاصد النحویه (2 / 137).




النافیه ، ومن ثم جاز حذف لا فی جواب القسم ، نحو : (تَاللهِ تَفْتَؤُا) [یوسف : 85] أی : لا تفتأ. ولم یجز حذف (ما). 

کذا نقله ابن الخبّاز عن شیخه ، معترضا به علی ابن معط ، إذ قال ، ألفیّته : 

وإن أتی الجواب منفیّا بلا

أو ما ، کقولی : والسما ما فعلا

فإنّه یجوز حذف الحرف 

إذ أمنوا الإلباس حال الحذف 

قال ابن الخباز : وما رأیت فی کتب النحو إلا حذف لا. 

فائده - زیاده الباء فی الخبر : قال ابن هشام فی (تذکرته) : زیاده الباء فی الخبر علی ثلاثه أقسام : کثیر ، وقلیل ، وأقل. 

1- فالکثیر فی ثلاثه مواضع ، وذلک : بعد (لیس) و (ما) ، نحو : (أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ) [الزمر : 36] ، (وَما رَبُّکَ بِغافِلٍ) [الأنعام : 132] ، وبعد أو لم نحو : (أَوَلَمْ یَرَوْا أَنَّ اللهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ وَلَمْ یَعْیَ بِخَلْقِهِنَّ بِقادِرٍ) [الأحقاف : 33] ، وذلک لأنه فی معنی : أو لیس الله بقادر ، فهو راجع إلی المسأله الأولی فی المعنی. 

2- والقلیل فی ثلاثه مواضع : بعد (کان) وأخواتها منفیه کقوله : 

288- (1)وإن مدّت الأیدی إلی الزّاد لم أکن 

بأعجلهم ، إذ أجشع القوم أعجل 

وبعد (ظنّ) وأخواتها منفیّه ، کقوله : [الطویل] 

289- (2)دعانی أخی والخیل بینی وبینه 

فلمّا دعانی لم یجدنی بقعدد

وبعد (لا) العامله عمل لیس ، کقوله : [الطویل] 

290- (3)فکن لی شفیعا یوم لا ذو شفاعه

بمغن فتیلا عن سواد بن قارب 
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1- 288- الشاهد للشنفری فی دیوانه (ص 59) ، وتخلیص الشواهد (ص 285) ، وخزانه الأدب (3 / 340) ، والدرر (2 / 124) ، وشرح التصریح (1 / 202) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 899) ، والمقاصد النحویه (2 / 117) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 295) ، والجنی الدانی (ص 54) ، وجواهر الأدب (ص 54) ، وشرح الأشمونی (1 / 123) ، وشرح ابن عقیل (ص 157) ، وشرح قطر الندی (ص 188) ، ومغنی اللبیب (2 / 560) ، وهمع الهوامع (1 / 127).

2- 289- الشاهد لدرید بن الصمه فی دیوانه (ص 48) ، وتخلیص الشواهد (ص 286) ، وجمهره أشعار العرب (1 / 590) ، والدرر (2 / 125) ، وشرح التصریح (1 / 202) ، ولسان العرب (قعد) ، والمقاصد النحویه (2 / 121) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 299) ، وجواهر الأدب (ص 55) ، وهمع الهوامع (1 / 127).

3- 290- الشاهد لسواد بن قارب فی الجنی الدانی (ص 54) ، والدرر (2 / 126) ، وشرح التصریح (1 / 201) ، وشرح عمده الحافظ (ص 215) ، والمقاصد النحویه (2 / 114) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 294) ، وشرح الأشمونی (1 / 123) ، وشرح شواهد المغنی (ص 835) ، وشرح ابن عقیل (ص 156) ، ومغنی اللبیب (ص 419) ، وهمع الهوامع (1 / 127).




3- والأقلّ فی ثلاثه مواضع : بعد إنّ ، ولکنّ ، وهل. فالأول کقوله : [الطویل] 

291- (1)فإن تنأ عنها حقبه لا تلاقها

فإنّک ممّا أحدثت بالمجرّب 

والثانی کقوله : [الطویل] 

292- (2)ولکنّ أجرا لو علمت بهیّن 

[وهل ینکر المعروف فی النّاس والأجر]

والثالث کقوله : [الطویل] 

293- (3)[یقول إذا اقلولی علیها وأقردت] 

ألا هل أخو عیش لذیذ بدائم 

فائده - نظرت بلیس : قال ابن هشام فی (تذکرته) : نظر سیبویه (1) (لات) بلیس ولا یکون فی الاستثناء من حیث أنه لا یستعمل معهما إلا أحد الاسمین ، والآخر مضمر دائما. 


باب إنّ وأخواتها 


ضابط 

قال فی (المفصّل) : جمیع ما ذکر فی خبر المبتدأ من أصنافه وأحواله وشرائطه قائم فی خبر إنّ ما خلا جواز تقدیمه إلا إذا وقع ظرفا ، کقولک : إنّ فی الدار زیدا. 
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1- 291- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 42) ، وتخلیص الشواهد (ص 286) ، والدرر (1 / 293) ، وشرح التصریح (1 / 202) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 107) ، والمقاصد النحویه (2 / 126) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 297) ، وجواهر الأدب (ص 54) ، ورصف المبانی (ص 257) ، وشرح الأشمونی (1 / 123) ، وهمع الهوامع (1 / 88).

2- 292- الشاهد بلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 298) ، وخزانه الأدب (9 / 523) ، والدرر (2 / 127) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 142) ، وشرح الأشمونی (1 / 124) ، وشرح التصریح (1 / 202) ، وشرح المفصّل (8 / 23) ، ولسان العرب (کفی) ، والمقاصد النحویه (2 / 134) ، وهمع الهوامع (1 / 127).

3- 293- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (ص 863) ، والأزهیّه (ص 210) ، وتخلیص الشواهد (ص 286) ، وجمهره اللغه (ص 636) ، وخزانه الأدب (4 / 142) ، والدرر (2 / 126) ، وشرح التصریح (1 / 202) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 772) ، ولسان العرب (قلا) ، والمقاصد النحویه (2 / 135) ، وبلا نسبه فی أساس البلاغه (قرد) ، وأوضح المسالک (1 / 299) ، والجنی الدانی (ص 55) ، وجواهر الأدب (ص 52) ، وخزانه الأدب (5 / 14) ، والدرر (5 / 139) ، وشرح الأشمونی (1 / 124) ، ولسان العرب (قرد) و (هلل) ، والمنصف (3 / 67) ، وهمع الهوامع (1 / 127).




وقال ابن یعیش فی (الشرح) (1) : کلّ ما جاز فی المبتدأ والخبر جاز مع (إنّ) وأخواتها ، لا فرق بینهما ، ولا یجوز تقدیم خبرها ، ولا اسمها علیها ، ولا تقدم الخبر فیها علی الاسم ، ویجوز ذلک فی المبتدأ وذلک لعدم تصرّف هذه الحروف ، وکونها فروقا علی الأفعال فی العمل ، فانحطّت عن درجه الأفعال ، فجاز التقدیم فی الأفعال ، نحو : قائما کان زید ، وکان قائما زید ، ولم یجز ذلک فی هذه الحروف ، اللهم إلا أن یکون الخبر ظرفا أو جارا ومجرورا ، وذلک أنهم توسّعوا فی الظروف ، وخصّوها بذلک ، لکثرتها فی الاستعمال. 


قاعده : (إنّ) أصل الباب 

قال أبو البقاء فی (التبیین) : أصل الباب إنّ. 


ضابط : مواضع کسر إن 

قال ابن هشام فی (شرح الشذور) (2) : تکسر إنّ فی تسعه مواضع : 

أحدها : فی ابتداء الکلام ، نحو : (إِنَّا أَنْزَلْناهُ) [القدر : 1]. 

الثانی : أن تقع فی أول الصله ، نحو : (وَآتَیْناهُ مِنَ الْکُنُوزِ ما إِنَّ مَفاتِحَهُ لَتَنُوأُ) [القصص : 76]. 

الثالث : فی أول الصفه ، کمررت برجل إنه فاضل. 

الرابع : فی أول الجمله الحالیه ، نحو : (کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَإِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ) [الأنفال : 5]. 

الخامس : فی أول الجمله المضاف إلیها ما یختصّ بالجمل ، وهو إذ وإذا وحیث ، نحو : جلست حیث إن زیدا جالس.

السادس : أن تقع قبل اللام المعلّقه ، نحو : (وَاللهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ ، وَاللهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ) [المنافقون : 1]. 

السابع : أن تقع محکیه بالقول ، نحو : (قالَ إِنِّی عَبْدُ اللهِ) [مریم : 30]. 

الثامن : أن تقع جوابا للقسم ، نحو : (حم وَالْکِتابِ الْمُبِینِ إِنَّا أَنْزَلْناهُ) [الدخان : 1 - 3]. 

التاسع : أن تقع خبرا عن اسم عین ، نحو : زید إنّه فاضل. وتفتح فی ثمانیه مواضع : 
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1- انظر الکتاب (2 / 365).

2- انظر شرح المفصّل (1 / 102).




أحدها : أن تقع فاعلا ، نحو : (أَوَلَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا) [العنکبوت : 51]. 

الثانی : أن تقع نائبا عن الفاعل ، نحو : (أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ) [الجن : 1]. 

الثالث : أن تقع مفعولا لغیر القول ، نحو : (وَلا تَخافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ) [الأنعام : 81]. 

الرابع : أن تقع فی موضع رفع بالابتداء ، نحو : (وَمِنْ آیاتِهِ أَنَّکَ تَرَی الْأَرْضَ خاشِعَهً) [فصلت : 39]. 

الخامس : أن تقع فی موضع خبر اسم معنی ، نحو : اعتقادی أنک فاضل. 

السادس : أن تقع مجروره بالحرف ، نحو : (ذلِکَ بِأَنَّ اللهَ هُوَ الْحَقُ) [الحج : 6]. 

السابع : أن تقع مجروره بالإضافه ، نحو : (مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ) [الذاریات : 23]. 

الثامن : أن تقع تابعه لشیء مما ذکر ، نحو : (اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَأَنِّی فَضَّلْتُکُمْ) [البقره : 47] ، (وَإِذْ یَعِدُکُمُ اللهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ) [الأنفال : 7]. 

ویجوز الکسر والفتح فی ثلاثه مواضع : 

أحدها : بعد (إذا) الفجائیه ، نحو : خرجت فإذا إنّ زیدا بالباب. 

الثانی : بعد (الفاء) الجزائیه ، نحو : (مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَأَصْلَحَ ، فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ) [الأنعام : 54]. 

الثالث : إذا وقعت خبرا عن قول ، وخبرها قول ، وفاعل القولین واحد ، نحو : أوّل قولی أنی أحمد الله.


ضابط : إن المخففه 

قال أبو حیّان : حال (إن) المخفّفه إذا عملت کحالها وهی مشدّده ، فی جمیع الأحکام ، إلا فی شیء واحد ، وهو أنها لا تعمل فی الضمیر إلا ضروره ، بخلاف المشدّده. تقول : إنّک قائم ، ولا یجوز إنک قائم. 

فائده - إنّ واللام أیهما أشد تأکیدا : قال السخاویّ فی (شرح المفصّل) : اختلفت النحاه فی إنّ واللام ، أیّهما أشدّ تأکیدا فقال بعضهم : (إنّ) لتأثیرها فی المعمول ، وتغییرها لفظ الابتداء أشدّ تأکیدا وأقعد من اللام. 

وقال آخرون : اللام أشدّ تأکیدا ، لأنّه یتمحّض دخوله لذلک ، ولا یکون له شبه بالفعل.
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باب لا 


اشاره

(فائده) قال ابن یعیش (1) : نظیر (لا) فی اختصاصها بالنکرات ، (ربّ) ، و (کم) ، لأنّ (ربّ) للتقلیل ، و (کم) للتکثیر ، وهذه معان الإبهام أولی بها. 

فائده - ما یشابه ما الکافه : فی تعالیق ابن هشام : نظیر (ما) فی کفّها إنّ وأخواتها عن العمل اللام فی : لا أبا لزید ، ولا غلامی لعمرو ، فی أنها هیّأت (لا) للعمل فی المعارف. ولو لا وجودها لم یکن للا أن تعمل. فأما قوله : [الوافر] 

294- (2)أبالموت الّذی لا بدّ أنّی 

ملاق - لا أباک - تخوّفینی 

فإنه علی نیتها. کما أنّ قوله : [البسیط] 

295- (3)[کذاک أدّبت حتی صار من خلقی] 

أنّی رأیت ملاک الشّیمه الأدب 

علی نیّه اللام المعلّقه ، حذفت وأبقی حکمها. 



ضابط : ما تعمل فیه رب تعمل فیه لا 

قال سیبویه (4) : کلّ شیء حسن أن تعمل فیه (ربّ) حسن أن تعمل فیه (لا). 


باب ظنّ وأخواتها 


ضابط 

قال ابن عصفور : لم یعلّق من الأفعال إلا أفعال القلوب ، وهی : ظننت وعلمت ونحوهما. ولم یعلّق من غیر أفعال القلوب إلا انظر ، واسأل ، قالوا : انظر من أبو زید ، واسأل أبو من عمرو ، وکأن الذی سوّغ ذلک فیهما کونهما سببین للعلم ، والعلم من أفعال القلوب ، فأجری السبب مجری المسبّب. 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 103).

2- 294- الشاهد لأبی حیه النمیری فی دیوانه (ص 177) ، وخزانه الأدب (4 / 100) ، والدرر (2 / 219) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 211) ، ولسان العرب (خعل) و (أبی) و (فلا) ، وبلا نسبه فی الخصائص (1 / 345) ، وشرح التصریح (2 / 26) ، وشرح شذور الذهب (ص 424) ، وشرح المفصّل (2 / 105) ، واللامات (ص 103) ، والمقتضب (4 / 375) ، والمقرّب (1 / 197) ، والمنصف (2 / 337) ، وهمع الهوامع (1 / 337).

3- 295- الشاهد لبعض الفزاریین فی خزانه الأدب (9 / 139) ، والدرر (2 / 257) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 65) ، وتخلیص الشواهد (ص 449) ، وشرح الأشمونی (1 / 160) ، وشرح التصریح (1 / 258) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1146) ، وشرح عمده الحافظ (ص 249) ، وشرح ابن عقیل (ص 221) ، والمقاصد النحویه (2 / 411) ، والمقرب (1 / 117) ، وهمع الهوامع (1 / 153).

4- انظر الکتاب (2 / 155).




فائده - الخواص التی لظن وأخواتها : قال ابن القوّاس فی (شرح الدّره) : لهذه الأفعال خواصّ لا یشارکها فیها غیرها من الأفعال المتعدّیه : 

منها : أن مفعولیها مبتدأ وخبر فی الأصل. 

ومنها : أنه لا یجوز الاقتصار علی أحد مفعولیها غالبا ، کما جاز فی باب (أعطیت). 

ومنها : الإلغاء. 

ومنها : التعلیق. 

ومنها : جواز کون ضمیری الفاعل والمفعول لمسمّی واحد ، نحو : ظننتنی قائما ، وعلمتنی منطلقا.

والمخاطب : ظننتک قائما. أی : ظننت نفسک. 

والغائب : زید رآه عالما ، أی : نفسه. وفی التنزیل : (أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی) [العلق : 6 - 7] أی : رأی نفسه. وإنما جاز ذلک فیها دون غیرها لأمرین : 

أحدهما : أنه لما کان المقصود هو الثانی لتعلّق العلم أو الظنّ به لأنه محلّهما بقی الأول کأنه غیر موجود بخلاف ضربتنی وضربتک ، فإن المفعول محلّ الفعل فلا یتوهّم عدمه. 

وثانیهما : أن علم الإنسان وظنّه بأمور نفسه أکثر من علمه بأمور غیره ، فلما کثر فیها ، وقلّ فی غیرها جمع بینهما حملا علی الأکثر ، فإذا قصد الجمع بین المفعولین فی غیرها من الأفعال أبدل المفعول بالنفس ، نحو : ضربت نفسی ، وضربت نفسک. وقد حملوا عدمت وفقدت فی ذلک علی أفعال القلوب ، فقالوا : عدمتنی وفقدتنی ، لأنه لما کان دعاء علی نفسه کان الفعل فی المعنی لغیره ، فکأنه قال : عدمنی غیری ، انتهی. 


باب الفاعل 


اشاره

(فائده) قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : الإسناد ، والبناء ، والتفریغ ، والشغل ألفاظ مترادفه لمعنی واحد ، یدلّک علی ذلک أن سیبویه قال (1) : الفاعل شغل به الفعل ، وقال فی موضع : فرّغ له. وفی موضع : بنی له ، وفی موضع : أسند له ، لأنها کلها فی معنی واحد.



قاعده : الفاعل کجزء من الفعل 

الفاعل کجزء من أجزاء الفعل ، قال أبو البقاء فی (اللباب) : والدلیل علی ذلک اثنا عشر وجها : 
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1- انظر الکتاب (1 / 67).




أحدها : أن آخر الفعل یسکّن لضمیر الفاعل لئلا یتوالی أربع متحرکات ، کضربت وضربنا ، ولم یسکنوه مع ضمیر المفعول. نحو : ضربنا زید ، لأنه فی حکم المنفصل. 

الثانی : أنهم جعلوا النون فی الأمثله الخمسه علامه رفع الفعل مع حیلوله الفاعل بینهما ، ولو لا أنه کجزء من الفعل لم یکن کذلک. 

الثالث : أنهم لم یعطفوا علی الضمیر المتّصل المرفوع من غیر توکید ، لجریانه مجری الجزء من الفعل واختلاطه به. 

الرابع : أنهم وصلوا تاء التأنیث بالفعل دلاله علی تأنیث الفاعل ، فکان کالجزء منه. 

الخامس : أنهم قالوا : ألقیا وفقا ، مکان ألق ألق. ولو لا أن ضمیر الفاعل کجزء من الفعل لما أنیبت منابه. 

السادس : أنهم نسبوا : إلی (کنت) ، فقالوا : کنتی ، ولو لا جعلهم التاء کجزء من الفعل لم تبق مع النسب. 

السابع : أنهم ألغوا (ظننت) إذا توسّطت أو تأخّرت ، ولا وجه إلی ذلک إلا جعل الفاعل کجزء من الفعل الذی لا فاعل له. ومثل ذلک لا یعمل. 

الثامن : امتناعهم من تقدیم الفاعل علی الفعل کامتناعهم من تقدیم بعض حروفه. 

التاسع : أنهم جعلوا (حبّذا) بمنزله جزء واحد لا یفید مع أنه فعل وفاعل. 

العاشر : أن من النحویین من جعل (حبّذا) فی موضع رفع بالابتداء ، وأخبر عنه ، والجمله لا یصحّ فیها ذلک إلا إذا سمّی بها. 

الحادی عشر : أنهم جعلوا (ذا) فی (حبّذا) بلفظ واحد فی التثنیه والجمع والتأنیث کما یفعل ذلک فی الحرف الواحد. 

الثانی عشر : أنهم قالوا فی تصغیر (حبّذا) : ما أحیبذه! فصغّروا الفعل ، وحذفوا منه إحدی الباءین ، ومن الاسم الألف ، ومن العرب من یقول : لا تحبّذه ، فاشتقّ منهما ، انتهی. وهذه الأوجه مأخوذه من (سرّ الصناعه) لابن جنّی. 


قاعده : الأصل تقدیم الفاعل وتأخیر المفعول 

الأصل تقدیم الفاعل وتأخیر المفعول ، قال ابن النحاس : وإنما کان الأصل فی الفاعل التقدیم ، لأنه یتنزّل من الفعل منزله الجزء ، ولا کذلک المفعول. وقال ابن عصفور فی (شرح المقرّب) : ینقسم الفاعل بالنظر إلی تقدیم المفعول علیه وحده وتأخیره عنه ثلاثه أقسام : 

1- قسم لا یجوز فیه تقدیم المفعول علی الفاعل وحده ، وهو أن یکون
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الفاعل ضمیرا متصلا ، أو لا یکون فی الکلام شیء مبیّن ، أو یکون الفاعل مضافا إلیه المصدر المقدّر بأن والفعل ، أو بأن التی خبرها فعل أو اسم مشتقّ منه. 

2- وقسم یلزم فیه تقدیمه علیه ، وهو أن یکون المفعول ضمیرا متصلا ، والفاعل ظاهرا ، أو یکون متصلا بالفاعل ضمیر یعود علی المفعول ، أو علی ما اتصل بالمفعول ، أو یکون الفاعل ضمیرا عائدا علی ما اتصل بالمفعول ، أو یکون المفعول مضافا إلیه اسم الفاعل بمعنی الحال أو الاستقبال أو المصدر المقدّر بأن والفعل ، أو بأنّ التی خبرها فعل ، أو یکون الفاعل مقرونا بإلّا ، أو فی معنی المقرون بها. 

3- وقسم یجوز فیه التقدیم والتأخیر ، وهو ما عدا ذلک. 


ضابط : حذف الفاعل 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : اعلم أنّ الفاعل یحذف فی ثلاثه مواضع : 

أحدها : إذا بنی الفعل للمفعول ، نحو : ضرب زید. فهاهنا یحذف الفاعل. وهو غیر مراد. 

والثانی : فی المصدر إذا لم یذکر معه الفاعل مظهرا ، یکون محذوفا ولا یکون مضمرا ، لأن المصدر غیر مشتقّ عند البصریّین ، فلا یتحمّل ضمیرا ، بل یکون الفاعل محذوفا مرادا إلیه نحو : یعجبنی ضرب زید ، أو یعجبنی شرب الماء. 

والثالث : إذا لاقی الفاعل ساکنا من کلمه أخری ، وکقولک للجماعه ، اضربوا القوم ، وللمخاطبه : اشربی القوم ، ومنه نونا التوکید ، نحو : هل الزیدون یقومنّ ، وهل تضربنّ یا هند؟ 


ضابط : أقسام المضمر والمظهر من جهه التقدیم والتأخیر 

المضمر والمظهر من جهه التقدیم والتأخیر علی أربعه أقسام : 

أحدها : أن یکون الظاهر مقدّما علی المضمر لفظا ورتبه ، نحو : ضرب زید غلامه. 

والثانی : أن یکون الظاهر مقدّما علی المضمر لفظا دون رتبه. نحو : ضرب زیدا غلامه. 

والثالث : أن یکون الظاهر مقدّما علی المضمر رتبه دون لفظ. نحو : ضرب غلامه زید ، فهذه الثالثه تجوز بالإجماع. 

والرابع : أن یکون الظاهر مؤخّرا لفظا ورتبه ، نحو : ضرب غلامه زیدا ، فهذا أکثر النحاه لا یجیزه لمخالفته باب المضمر ، ومنهم من أجازه.
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باب النائب عن الفاعل 


ضابط : الأفعال التی تبنی للمفعول 

قال ابن عصفور فی (شرح المقرّب) : الأفعال ثلاثه أقسام : 

قسم : یجوز بناؤه للمفعول باتفاق ، وهو الأفعال التی لا تتصرّف ، نحو : نعم وبئس. 

وقسم : فیه خلاف ، وهو کان وأخواتها المتصرّفه. 

وقسم : لا خلاف فی جواز بنائه للمفعول ، هو ما بقی من الأفعال المتصرفه. 



ضابط : حروف الجر التی یجوز بناء الفعل لها 

قال ابن الخبّاز فی (شرح الجزولیّه) : حروف الجرّ یجوز بناء الفعل لها إلا ما استثنیته لک ، ولم یتعرّض أحد لهذا : فمن ذلک لام التعلیل ، لا یقال : أکرم لزید. 

وکذلک (الباء ، ومن) إذا أفادتا ذلک ، (وربّ) لأنّ لها صدر الکلام ، (ومذ ، ومنذ) لأنهما ضعیفتا التصرّف. 

وزاد ابن إیاز (الباء) الحالیه ، نحو : خرج زید بثیابه. فإنها لا تقوم مقام الفاعل وکذلک خلا ، وعدا ، وحاشا إذا جررن ، والممیز إذا کان معه من ، نحو : طبت من نفس. لا یقوم شیء من ذلک مقام الفاعل. 

فائده : لغز لغوی : قال ابن معط فی ألفیته : 

مسأله بها امتحان النّشأه 

أعطی بالمعطی به ألف مائه 

وکسی المکسوّ فروا جبّه 

ونقص الموزون ألفا حبّه 

قال ابن القوّاس : هذه المسأله تذکر فی هذا الباب لامتحان النشأه بها ، ولإفاده الریاضه والتدرّب ، ولها أربع صور : 

الأولی : أن یشتغل الفعل واسم المفعول بالباء ، نحو : أعطی بالمعطی به ألف مائه ، فأعطی : فعل ما لم یسمّ فاعله ، ویتعدّی فی الأصل إلی مفعولین ، والمعطی اسم المفعول ، وهو بمنزله فعل ما لم یسمّ فاعله ، ویتعدی أیضا إلی اثنین فلا بدّ لهما من أربعه مفاعیل اثنین لأعطی ، واثنین للمعطی. أما أعطی فمفعوله الأول مائه ، والثانی بالمعطی ، ویتعین رفع المائه بأعطی ، لوجوب قیامها مقام الفاعل ، وامتناع قیام الجارّ والمجرور مقامه مع وجود المفعول به الصریح. فالمعطی فی محل النصب ، علی ما
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کان أولا ، وأما المعطی فمفعوله الأول ألف ، ویتعین رفعه لقیامه مقام الفاعل ، والثانی فی محل النصب ، وهو الضمیر المجرور بالباء الذی هو (به) ، لامتناع قیامه مقام الفاعل. 

فإن قیل : فهلّا جعلت المائه مرتفعه بالمعطی ، والألف بأعطی. 

أجیب : بأن (الألف واللام) لمّا کانت فی المعطی اسما موصولا بمعنی الذی وما بعدها من اسم المفعول وما عمل فیه الصله امتنع رفع المائه لامتناع الفصل بین الصله والموصول بأجنبیّ وهو الألف ، والضمیر فی به یعود علی الألف واللام فی المعطی ، لأن التقدیر : أعطیت بالثوب المعطی به زید ألفا مائه. فلما حذف الفاعل منهما ، وبنیا للمفعول أقیم المائه والألف مقامه. 

الثانیه : أن یجرّد من حرف الجرّ. نحو : کسی المکسوّ فروا جبه ، فالمکسوّ مرفوع بالفعل الذی هو کسی ، وجبّه منصوبه. لأنها مفعوله الثانی. وفی المکسوّ ضمیر یعود علی الألف واللام ، وهو قائم مقام فاعله ، وفروا منصوب لأنه المفعول الثانی للمکسوّ ، ولا یجوز أن یکون الفرو منصوبا بکسی لامتناع الفصل بین الصله والموصول یجوز أن یرفع الفرو والجبه ، لقیامهما مقام الفاعل ، وینصب المکسوّ الضمیر الذی کان فی اسم الفاعل فیعود منفصلا منصوبا فیقال : کسی المکسوّ إیاه فرو جبه ، لعدم اللّبس ، کما یجوز أعطی زیدا درهم. 

الثالثه : أن یشتغل الفعل بالباء ، ویجرّد اسم المفعول ، فیقال : أعطی بالمعطی ألفا مائه فیتعیّن رفع المائه ، لقیامها مقام فاعل أعطی لاشتغال الفعل عن المعطی بالباء. وأما الألف فالأولی نصبه لقیام الضمیر المستکنّ مقام الفاعل ، ویجوز رفع الألف وجعل الضمیر منصوبا علی العکس. 

الرابعه : أن یجرّد الفعل ، ویشتغل اسم المفعول بالباء ، فیقال : أعطی المعطی به ألف مائه ، فیقام المعطی مقام الفاعل ، لعدم اشتغاله بحرف ، وتنصب المائه ، ویجوز أن تقام المائه مقام الفاعل ، وینصب المعطی علی العکس ، وأما الألف فیتعیّن رفعه بالمعطی لقیامه مقام الفاعل ، وامتناع قیام الجارّ والمجرور مقامه. 

وأمّا : ونقص الموزون ألفا حبّه ، فالأولی أن یحمل نقص علی ضدّه ، وهو زاد ووزن علی نظیره ، وهو نقد. وإلا لم یتصوّر فیهما ما ذکر ، لکونهما لا یتعدّیان إلی مفعولین ، انتهی.
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باب المفعول به 


ضابط : ما یعرف به الفاعل من المفعول 

فیما یعرف به الفاعل من المفعول قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : وأکثر ما یشتبه ذلک إذا کان أحدهما اسما ناقصا ، والآخر اسما تاما ، وطریق معرفه ذلک أن تجعل فی موضع التامّ إن کان مرفوعا ضمیر المتکلم المرفوع ، وإن کان منصوبا ضمیره المنصوب ، وتبدل من الناقص اسما بمعناه فی العقل وعدمه. فإن صحّت المسأله بعد ذلک فهی صحیحه ، وإلا فهی فاسده. 

فلا یجوز أعجب زید ما کره عمرو ، إن أوقعت (ما) علی ما لا یعقل ، لأنه لا یجوز أعجبت الثوب ویجوز النصب ، لأنه یجوز أعجبنی الثوب ، فإن أوقعت (ما) علی أنواع من یعقل جاز ، لأنه یجوز أعجبت النساء. 

وإن کان الاسم الناقص (من) أو (الذی) جاز الوجهان أیضا. تقول : أمکن المسافر السفر بنصب المسافر لأنک تقول : أمکننی السفر ، ولا تقول أمکنت السفر ، وتقول : ما دعا زیدا إلی الخروج؟ وما کره زید من الخروج ، تنصب زیدا فی الأولی مفعولا ، والفاعل ضمیر (ما) مستترا ، وترفعه فی الثانیه فاعلا ، والمفعول ضمیر (ما) محذوفا ، لأنک تقول : ما دعانی إلی الخروج ، وما کرهت منه ، ویمتنع العکس ، لأنه لا یجوز ، دعوت الثوب إلی الخروج وکره من الخروج. 



ضابط : إذا أطلق لفظ مفعول فهو المفعول به 

قال ابن هشام : جری اصطلاحهم علی أنه إذا قیل : مفعول وأطلق ، لم یرد إلا المفعول به. لمّا کان أکثر المفاعیل دورا فی الکلام خفّفوا اسمه ، وإن کان حقّ ذلک ألّا یصدق إلا علی المفعول المطلق ، ولکنهم لا یطلقون علی ذلک اسم المفعول إلا مقیّدا بقید الإطلاق.

وقال السخاوی : قال النحویون : أقوی تعدّی الفعل إلی المصدر لأن الفعل صیغ منه ، فلذلک کان أحقّ باسم المفعول. 



ضابط : أقسام المفعول بالنسبه إلی تقدیمه وتأخیره 

نقلت من خطّ الشیخ شمس الدین بن الصائغ فی (تذکرته) ما لخّصه من (شرح الإیضاح) للخفّاف :
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المفعول ینقسم بالنظر إلی تقدیمه علی الفعل والفاعل ، وتأخیره عنهما ، وتوسیطه بینهما سبعه أقسام : 

أحدها : أن یکون جائزا فیه الثلاثه : کضرب زید عمرا. 

الثانی : أن یلزم واحدا : التقدم ، نحو : من ضربت؟ أو التوسّط ، نحو : أعجبنی أن ضرب زیدا أخوه ، أو التأخر ، نحو : ما ضرب زید إلا عمرا ، لا یجوز تقدیمه علی الفاعل ولا علی الفعل لأنک أوجبت له بإلا ما نفیت عن الفاعل ، فذکر الفاعل من تمام النفی ، فکما أن الإیجاب لا یتقدم علی النفی ، فکذا لا یتقدم علی ما هو من تمامه. وإنما ضرب زید عمرا مثله ، وکذا نحو : ضرب موسی عیسی ، وأعجبنی ضرب زید عمرا یلزم تأخیر المفعول فیهما ، وقد اشتمل هذا القسم الثانی علی ثلاثه أقسام من السبعه. 

الثالث : أن یجوز فیه وجهان من الثلاثه : إما التقدیم والتأخیر فقط ، نحو : ضربت زیدا. وإما التقدیم والتوسیط نحو : ضرب زیدا غلامه ، وإما التأخر والتوسط ، نحو : أعجبنی أن ضرب زید عمرا. وقد اشتمل هذا القسم الثالث علی ثلاثه أقسام أیضا ، وکملت السبعه. 


باب التعدّی واللزوم 


ضابط 

قال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : الأفعال بالنظر إلی التعدّی وعدم التعدّی تنقسم ثمانیه أقسام.

فعل لا یتعدی التعدّی الاصطلاحیّ ، والمتعدی ینقسم سبعه أقسام : 

قسم : یتعدّی إلی واحد بنفسه ، وهو کل فعل یطلب مفعولا به واحدا لا علی معنی حرف من حروف الجرّ ، نحو : ضرب وأکرم. 

وقسم : یتعدّی إلی واحد بحرف جر ، نحو : مرّ ، وسار. 

وقسم یتعدّی إلی واحد تاره بنفسه ، وتاره بحرف جرّ ، وهی أفعال مسموعه تحفظ ولا یقاس علیها ، نحو : نصح ، وشکر ، وکال ، ووزن ، تقول : نصحت زیدا ولزید ، وشکرت زیدا ولزید.

وقسم یتعدّی إلی اثنین : أحدهما : بنفسه ، والآخر : بحرف جرّ ، نحو : اختار واستغفر ، وأمر ، وسمی ، وکنی ، ودعا. 

وقسم : یتعدّی إلی مفعولین بنفسه ، ولیس أصلهما المبتدأ والخبر ، وهو کل فعل یطلب مفعولین یکون الأول منهما فاعلا فی المعنی ، نحو : أعطی ، وکسا.

ص: 72







وقسم : یتعدّی إلی مفعولین ، وأصلهما المبتدأ والخبر ، وهو ظننت وأخواتها. 

وقسم : یتعدّی إلی ثلاثه مفاعیل ، وهو أعلم وأری وأخواتهما. 


ضابط : معدّیات الفعل اللازم 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : معدّیات الفعل اللازم سبعه : 

أحدها : همزه أفعل : کذهب زید ، وأذهبت زیدا. 

الثانی : ألف المفاعله : کجلس زید ، وجالسته. 

الثالث : صوغه علی فعلت بالفتح أفعل بالضم ، لإفاده الغلبه ، نحو : کرمت زیدا أی : غلبته بالکرم.

الرابع : صوغه علی استفعل للطلب ، والنسبه للشیء ، کاستخرجت المال ، واستقبحت الظلم. 

الخامس : تضعیف العین کفرح زید وفرّحته. 

السادس : التضمین.

السابع : حذف الجارّ توسّعا. وزاد الکوفیون : 

ثامنا : وهو تحویل حرکه العین : نحو شترت عینه بالکسر ، وشترها الله بالفتح. وقال المهلّبیّ : [الطویل] 

خصال تعدّی الفعل بعد لزومه 

إلی کلّ مفعول ، وعدّتها عشر

مفاعله ، والسّین والتاء ، بعدها

وواو لمع ، والحرف معموله الجرّ

وتضعیف عین ، ثم لام وهمزه

وحمل علی المعنی ، وإلّا لمن تعرو

وتوسعه فی الظّرف ، کالیوم سرته 

ففکّر ، فلم یجعل لما قلته ستر

فزاد (واو) مع فی المفعول معه ، وإلا فی الاستثناء ، وتضعیف اللام ، نحو : صعر خدّه ، وصعررته أنا. 


ضابط : الأمور التی لا یکون الفعل معها إلا قاصرا 

قال ابن هشام : الأمور التی لا یکون الفعل معها إلا قاصرا عشرون : (1)

1- کونه علی فعل بالضمّ ، کظرف ، وشرف. وسمع : رحبتکم الطاعه ، وإن بشرا طلع الیمن ، ولا ثالث لهما ، لأنهما ضمّنا معنی وسع وبلغ. 

2- أو علی فعل بالفتح. 

3- أو فعل بالکسر ، ووصفهما علی فعیل ، نحو : ذلّ وقوی. 

ص: 73







1- انظر مغنی اللبیب (576).




4- أو علی أفعل بمعنی صار ذا کذا ، نحو : أغدّ البعیر ، وأحصد الزرع ، إذا صار ذوی غدّه وحصاد. 

5- أو علی افعلل کاقشعرّ. 

6- أو علی افوعلّ کاکوهدّ الفرخ إذا ارتعد. 

7- أو علی افعنلل بأصاله اللامین کاحرنجم. 

8- أو علی افعنلل بزیاده إحداهما ، کاقعنسس. 

9- أو علی افعنلی ، کاحرنبی الدیک إذا انتفش. 

10- أو علی استفعل ، وهو دالّ علی التحول ، کاستحجر الطین. 

11- أو علی انفعل ، کانطلق. 

12- أو مطاوعا لمتعدّ إلی واحد ، نحو : کسرته فانکسر ، وعلّمته فتعلّم ، وضاعفت الحساب فتضاعف. 

13- أو رباعیا مزیدا فیه ، نحو : تدحرج ، واقشعرّ. 

14- أو یتضمّن معنی فعل قاصر. 

15- أو یدل علی سجیه ، کلؤم وجبن. 

16- أو عرض ، کفرح وکسل. 

17- أو نظافه ، کطهر. 

18- أو دنس ، کنجس. 

19- أو لون ، کاحمرّ واخضرّ ، واسوادّ. 

20- أو حلیه ، کدعج ، وسمن ، وهزل. 


باب الاشتغال 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) ضابطا مسائل باب الاشتغال : 

1- یجوز تعدّی فعل المضمر المنفصل والسببیّ إلی ضمیره فی جمیع الأبواب. 

2- ویجوز تعدّی الفعل المذکور إلی الظاهر مطلقا سواء ظاهره وغیره فی جمیع الأبواب. 

3- ویجوز تعدّی فعل الظاهر إلی مضمره المتصل ، فی باب ظننت وفی عدمت ، وفقدت ولا یجوز فی غیر ذلک. 

4- ویجوز تعدّی فعل المضمر المتصل إلی مضمره المتصل فی باب ظننت ، وفی عدمت وفقدت. ولا یجوز فی غیر ذلک.
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5- ولا یجوز تعدّی فعل المضمر المتصل إلی ظاهره فی باب من الأبواب إلا لفظ النفس. 

6- ولا یجوز تعدی فعل الظاهر إلی ظاهره فی باب من الأبواب إلا لفظ النفس ، انتهی. 


باب المصدر 


قاعده 

قال ابن فلاح فی (المغنی) : لا ینصب الفعل مصدرین ، ولا ظرفی زمان ، ولا ظرفی مکان ، لعدم اقتضائه ذلک ، لأن الفعل لا یکون مشتقا من مصدرین ، ولا فعلان مشتقان من مصدر واحد ، ولا یکون الفعل الواحد فی زمانین أو مکانین فی حاله واحده. 


باب المفعول له 


ما لا ینصبه الفعل 

قال الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) : قال الخوارزمی : المفاعیل فی الحقیقه ثلاثه ، فأما المنصوب بمعنی اللام وبمعنی مع فلیسا مفعولین. 


باب المفعول فیه 


اشاره

قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : کان أبو علی الشلوبین یقول : إن الأصل فی الظروف التصرّف ، وأصل الأسماء ألّا تقتصر علی باب دون باب ، فمتی وجد الاسم لا یستعمل إلا فی باب واحد علمت أنه قد خرج عن أصله ، ولا یوجد هذا إلا فی الظروف والمصادر ، وإلا فی باب النداء لأنها أبواب وضعت علی التغییر. 

وقال أبو إسحاق بن ملکون : الأصل فی الظروف ألّا تتصرف. وتصرّفها خروج عن القیاس. 

وقال ابن أبی الربیع : وهذا القول خروج عن النظر ، لأنه مخالف الاسم فی غیر هذه الأبواب الثلاثه ، فالحقّ ما ذهب إلیه الشلوبین. 



ضابط : أقسام ظروف الزمان 

قال ابن مالک فی (شرح العمده) : ظرف الزمان علی أربعه أقسام : ثابت
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التصرّف والانصراف ، ومنفیّهما وثابت التصرّف منفیّ الانصراف ، وثابت الانصراف منفیّ التصرف أی : لازم الظرفیه. 

فالأول : کثیر : کیوم ولیله ، وحین ومدّه. 

والثانی : مثالان : أحدهما مشهور ، والآخر غیر مشهور. فالمشهور (سحر) إذا قصد به التعیین مجرّدا من الألف واللام والإضافه والتصغیر ، نحو : رأیت زیدا أمس سحر. فلا ینون لعدم انصرافه ، ولا یفارق الظرفیه لعدم تصرفه ، والموافق له فی عدم الانصراف والتصرف (عشیه) إذا قصد به التعیین مجرده عن الألف واللام والإضافه. عزا ذلک سیبویه (1) إلی بعض العرب ، وأکثر العرب یجعلونها عند ذلک متصرّفه منصرفه. 

والقسم الثالث - وهو الثابت التصرّف المنفیّ الانصراف - مثالان : غدوه وبکره ، إذا جعلا علمین ، فإنهما لا ینصرفان للعلمیه والتأنیث ، ویتصرّفان فیقال فی الظرفیه : لقیت زیدا أمس غدوه ، ولقیت عمرا أوّل من أمس بکره. 

ویقال فی عدم الظرفیه : سهرت البارحه إلی غدوه ، وإلی بکره. فلو لم یقصد العلمیه تصرّفا وانصرفا.

کقولک : ما من بکره أفضل من بکره یوم الجمعه. وکل غدوه یستحب فیها الاستغفار. 

الرابع : - وهو الثابت الانصراف المنفیّ التصرّف - ما عیّن من ضحی ، وسحر وبکر ، ونهار ، ولیل ، وعتمه ، وعشاء ، ومساء ، وعشیه فی الأشهر. فهذه إذا قصد بها التعیین بقیت علی انصرافها ، وألزمت الظرفیه ، فلم تتصرّف ، والاعتماد فی هذا علی النقل. 

(فائده) قال بعضهم : مأخذ التصرف والانصراف فی الظروف هو السماع. حکاه الشلوبین فی (شرح الجزولیّه).


ضابط : المتمکن یطلق علی نوعین من الاسم 

قال ابن الخباز فی (شرح الدرّه) : المتمکّن یطلقه النحویون علی نوعین : علی الاسم المعرب وعلی الظرف الذی یعتقب علیه العوامل ، کیوم ولیله. 

(فائده) قال ابن یعیش : کما أن الفعل اللازم لا یتعدّی إلی مفعول به إلا بحرف جرّ ، کذلک لا یتعدی إلی ظرف من الأمکنه مخصوص إلا بحرف جرّ. نحو وقفت فی الدار ، وقمت فی المسجد.
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ضابط : التصرف فی الأسماء والأفعال 

قال أبو حیّان فی (شرح التسهیل) : التصرّف فی الأسماء أن تستعمل بوجوه الإعراب ، فیکون مبتدأ ، ومفعولا ، ویضاف إلیه. ویقابله أن یقتصر فیه علی بعض الإعراب کاقتصار (ایمن) علی الابتداء وسبحان علی المصدریه ، وعندک علی الظرف ، ونحو ذلک. 

والتصرف فی الأفعال أن تختلف أبنیه الفعل ، لاختلاف زمانه ، نحو : ضرب یضرب اضرب. 

وقال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) والأعلم فی (شرح الجمل) : التصرّف وعدمه فی عبارات یقال علی ثلاثه معان : 

1- فمرّه یقال : متصرّف وغیر متصرّف ، ویراد به اختلاف الأبنیه لاختلاف الأزمنه وهو المختص بالأفعال. 

2- ومرّه یقال : متصرّف وغیر متصرّف ، ویراد به الظرف الذی یستعمل مفعولا فیه وغیره ، وإذا أرادوا الظرف الذی لا یستعمل إلا منصوبا علی أنه مفعول فیه خاصه ، أو مخفوضا مع ذلک بمن خاصه ، قالوا فیه : غیر متصرّف. 

3- ومره یقال : متصرف وغیر متصرف ، ویراد به أنه ما تتصرف ذاته ومادته علی أبنیه مختلفه ، کضارب وقائم ، وما لا یکون کذلک کاسم الإشاره. 


ضابط : المذکر والمؤنث من الظروف 

قال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : الظروف کلّها مذکّره إلّا : قدّام ووراء ، وهما شاذّان.


قاعده : نسبه الظرف من المفعول کنسبه المفعول من الفاعل 

قال الفارسیّ فی (التذکره) : نزلت عند بابه علی زید ، جائز ، لأنّ نسبه الظرف من المفعول کنسبه المفعول من الفاعل ، فکما یصحّ : ضرب غلامه زید ، کذلک یصحّ ما ذکرناه.

قال أبو الحسن علیّ بن المبارک البغدادی المعروف بابن الزاهده رحمه الله تعالی : [الطویل] 

إذا اسم بمعنی الوقت یبنی لأنه 

تضمّن معنی الشّرط موضعه النصب 

ویعمل فیه النّصب معنی جوابه 

وما بعده فی موضع الجرّ یا ندب 


ضابط : ظروف لا یدخل علیها من حروف الجر سوی من 

قال الأندلسیّ : الظروف التی لا یدخل علیها من حروف الجرّ سوی (من) خمسه : عند ، ومع ، وقبل ، وبعد ، ولدی ، انتهی.
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قلت : وقد نظمتها فقلت : [الرجز] 

من الظّروف خمسه قد خصصت 

بمن ، ولم یجرّها سواها

عند ، ومع ، وقبل ، بعد ، ولدی 

شرح الإمام اللورقی حواها

الأندلسیّ شارح (المفصّل) المشهور ... هو الإمام علم الدین اللّورقیّ (1). له ترجمه جیده فی سیر النبلاء للذهبی. 


ضابط : أنواع الظروف المبنیه 

قال ابن الشجری فی (أمالیه) (2) : الظروف المبنیّه ثلاثه أضرب : ضرب زمانیّ ، وضرب مکانیّ ، وضرب تجاذبه الزمان والمکان. 

فالزمانیّ : أمس ، والآن ، ومتی ، وأیّان ، وقطّ المشدده ، وإذ ، وإذا المقتضیه جوابا. 

والمکانیّ : لدن ، وحیث ، وأین ، وهنا ، وثمّ ، وإذا المستعمله بمعنی ثمّ. 

والثالث : قبل ، وبعد. 


ضابط : أقسام اسم المکان 

قال السخاوی فی (شرح المفصّل) : اسم المکان ینقسم علی ثلاثه أقسام : قسم لا یستعمل ظرفا ، وقسم لا یستعمل إلا ظرفا ، وقسم لا یلزم الظرفیه. 

فالأول : ما کان محدودا ، نحو : البیت ، والدار ، والبلد ، والحجاز ، والشام ، والعراق ، والیمن.

والثانی : نحو : عند ، وسوی ، وسواء ، ولدن ، ودون. 

والثالث : کالجهات الستّ : فوق ، وتحت ، وخلف ، ووراء ، وأمام ، وقدّام ، ویمین ، وشمال ، وحذاء ، وذات الیمین. 


باب الاستثناء 


قاعده : إلا أم الباب 

قال ابن یعیش (3) : أصل الاستثناء أن یکون بإلّا ، وإنما کانت (إلّا) هی الأصل ، لأنها حرف. وإنما ینقل الکلام من حال إلی حال الحروف. کما أن (ما) تنقل من 
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1- اللّورقی : هو القاسم بن أحمد بن الموفق الأندلسی المرسی اللورقی : من علماء العربیه بالأندلس له «شرح المفصل» و «شرح الشاطبیه» و «المباحث الکاملیه فی شرح الجزولیه». (ت 661 ه / 1263 م). ترجمته فی بغیه الوعاه (375) ، ونفح الطیب (1 / 351).

2- انظر الأمالی الشجریه (2 / 259).

3- انظر شرح المفصّل (2 / 83).




الإیجاب إلی النفی ، والهمزه تنقل من الخبر إلی الاستخبار ، واللام تنقل من النکره إلی المعرفه. 

فعلی هذا تکون (إلا) هی الأصل ، لأنها تنقل الکلام من العموم إلی الخصوص ویکتفی بها من ذکر المستثنی منه إذا قلت : ما قام إلا زید. وما عداها مما یستثنی به فموضوع موضعها ، ومحمول علیها لمشابهه بینهما. 

وقال ابن إیاز : (إلا) أصل الأدوات فی هذا الباب لوجهین : 

أحدهما : أنها حرف ، والموضوع لإفاده المعانی الحروف : کالنفی ، والاستفهام ، والنداء. 

والثانی : أنها تقع فی أبواب الاستثناء فقط ، وغیرها فی أمکنه مخصوصه بها ، وتستعمل فی أبواب أخر.


قاعده : الأصل فی إلا وغیر 

قال أبو البقاء فی (التبیین) : الأصل فی (إلا) الاستثناء. وقد استعملت وصفا ، والأصل فی (غیر) أن تکون صفه ، وقد استعملت فی الاستثناء ، والأصل فی (سواء) و (سوی) الظرفیه ، وقد استعملت بمعنی غیر. 

فائده - أنواع الاستثناء : قال ابن الدهان فی (الغرّه) : الاستثناء علی ثلاثه أضرب : استثناء بعد استثناء ، واستثناء من استثناء ، واستثناء مطلق من استثناء. 

فالاستثناء بعد الاستثناء : تکون إلا فیه بمعنی الواو. کقوله تعالی : (وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ ، لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ ، وَیَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَالْبَحْرِ ، وَما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها ، وَلا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ ، وَلا رَطْبٍ وَلا یابِسٍ ، إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ) [الأنعام : 59]. فکأنه قال : إلا یعلمها ، وهی فی کتاب مبین. 

والاستثناء من الاستثناء : کقوله تعالی : (إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ إِلَّا آلَ لُوطٍ ، إِنَّا لَمُنَجُّوهُمْ أَجْمَعِینَ إِلَّا امْرَأَتَهُ قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ) [الحجر : 58 - 60] ، فتقدیره : إنا أرسلنا إلی قوم مجرمین لئلّا نبقی منهم أحدا بالإهلاک إلا آل لوط إنّا لمنجوهم أجمعین. ثم استثنی منه الموجب فقال : (إِلَّا امْرَأَتَهُ قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ) فالأصل فی هذا أن الذی یقع بعد معنی النفی یکون بإلّا موجبا ، وبعد معنی الموجب یکون منفیا. 

وأما الاستثناء المطلق من الاستثناء فعلیه أکثر الکلام. کقولک : سار القوم إلا زیدا. 


قاعده : ما یجب توفره لیعمل ما قبل إلا فیما بعدها 

لا یعمل ما قبل (إلا) فیما بعدها ، إلا أن یکون مستثنی. نحو : ما قام إلا زید ،
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أو مستثنی منه ، نحو : ما قام إلا زیدا أحد. أو تابعا له ، نحو : ما قام أحد إلا زید فاضل. 


ضابط : لیس فی المبدلات ما یخالف البدل حکم المبدل منه إلا فی الاستثناء 

قال ابن الدّهان فی (الغرّه) : لیس فی المبدلات ما یخالف البدل حکم المبدل منه إلا فی الاستثناء وحده. وذلک أنک إذا قلت : ما قام أحد إلا زید ، فقد نفیت القیام عن أحد ، وأثبتّ القیام لزید ، وهو بدل منه. 


ضابط : الذی ینصب بعد إلا 

قال ابن الدّهان فی (الغرّه) : الذی ینصب بعد إلا ینصب فی سته مواضع : 

الأول : الاستثناء من الموجب لفظا ومعنی ، نحو : قام القوم إلّا زیدا. 

الثانی : أن یکون موجبا فی المعنی دون اللفظ ، نحو : ما أکل أحد إلّا الخبز إلّا زیدا ، لأن التقدیر یؤدّی إلی الإیجاب. فکأنّه قال : کلّ الناس أکلوا الخبز إلا زیدا. 

الثالث : أن یکون للمستثنی منه حال موجبه ، نحو : ما جاءنی أحد إلا راکبا إلا زیدا ، لأنه یؤدی أیضا إلی الإیجاب ، فیکون تقدیره : کلّ الناس جاؤونی راکبین إلا زیدا. 

الرابع : أن تکرّر إلا مع اسمین مستثنیین ، فلا بدّ من نصب أحدهما ، نحو : ما جاءنی أحد إلّا زید إلّا عمرا ، أو إلا زیدا إلا عمرو. 

الخامس : أن یقدّم المستثنی علی المستثنی منه ، نحو : ما جاءنی إلا زیدا أحد. 

السادس : الاستثناء من غیر الجنس ، نحو : ما فی الدار أحد إلا حمارا. 

فائده - قال ابن یعیش (1) : (خلا) فعل لازم فی أصله لا یتعدی إلا فی الاستثناء خاصه. 

فائده - القول فی تقدم المستثنی علی المستثنی منه : قال ابن یعیش : إذا تقدّم المستثنی علی المستثنی منه فی الإیجاب تعیّن نصبه ، وامتنع البدل الذی کان مختارا قبل التقدم ، نحو : ما جاءنی إلا زیدا أحد ، لأن البدل لا یتقدم المبدل من حیث کان من التوابع ، کالنعت والتوکید ، ولیس قبله ما یکون بدلا منه ، فتعیّن النصب الذی هو مرجوح للضروره ، ومن النحویین من یسمّیه أحسن القبیحین. 

ونظیر هذه المسأله صفه النکره إذا تقدمت ، نحو : فیها قائما رجل ، لا یجوز فی قائم إلا النصب ، وکان قبل التقدیم فیه وجهان : الرفع علی النعت ، نحو : فیها رجل قائم ، والنصب علی الحال ، إلا أنه ضعیف ، لأن نعت النکره أجود من الحال 
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منها. فإذا قدّم بطل النعت ، وتعیّن النصب علی الحال ضروره. فصار ما کان مرجوحا مختارا ، انتهی. 

(فائده) قال ابن یعیش (1) : الاستثناء من الجنس تخصیص ، ومن غیره استدراک. 


قاعده : لا ینسق علی حروف الاستثناء 

قال ابن السراج فی (الأصول) : لا ینسق علی حروف الاستثناء. لا تقول : قام القوم لیس زیدا ولا عمرا ، ولا قام القوم غیر زید ولا عمرو. قال : والنفی فی جمیع العربیه ینسق علیه بلا إلا فی الاستثناء. 

فائده - إلا والواو التی بمعنی مع نظیرتان : قال ابن إیاز : إلا والواو التی بمعنی مع نظیرتان. لأن کل واحده منهما تعدّی الفعل الذی قبلها إلا الاسم الذی بعدها مع ظهور النصب فیه. ألا تری أنک لو أسقطت إلا لکان الفعل غیر مقتض للاسم؟ 

فائده - الاستثناء المنقطع شبه بالعطف : قال عبد القاهر : الاستثناء المنقطع مشبّه بالعطف ، ولکن عطف الشیء علی ما هو من غیر جنسه کقولک : جاءنی رجل لا حمار ، فشبّهت إلا بلا لأنّ الاستثناء والنفی متقاربان ، فقیل : ما مررت بأحد إلا حمارا ، کما قیل : مررت برجل لا حمار. 


قاعده : ما بعد إلا لا یعمل فیما قبلها 

قال ابن إیاز : لا یعمل ما بعد إلا فیما قبلها ، فلا یجوز : ما قومه زیدا إلا ضاربون. لأن تقدیم الاسم الواقع بعد إلا علیها غیر جائز. فکذا معموله ، لأن من أصولهم أن المعمول یقع حیث یقع العامل إذا کان تابعا ، وفرعا علیه. فإن جاء شیء یوهم خلاف ذلک أضمر له فعل ینصبه من جنس المذکور. وقیل : إنما امتنع ذلک فی إلا حملا لها علی واو مع ، ولا یتقدم ما بعد الواو علیها. فکذلک إلا. 


ضابط : المنفی عند العرب فی جمل الاستثناء 

قال أبو الحسن الأبّذی فی (شرح الجزولیه) : المنفیّ عندهم هو : (1)

1- ما دخلت علیه أداه النفی ، نحو : ما قام القوم إلا زیدا. 

2- وما کان خبرا لما دخلت علیه أداه النفی ، نحو : ما أحد یقوم إلا زیدا. 
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3- وما کان فی موضع المفعول الثانی من باب (ظننت) ، نحو : ما ظننت أحدا یقوم إلا زیدا. 

4- وکذلک ما دخلت علیه أداه الاستفهام ، وأرید بها معنی النفی. 

5- وکذلک ما کان من الأفعال بعد قلّ أو ما یقرب منها ، نحو (1) : قلّ رجل یقول ذاک إلا زید ، وأقلّ رجل یقول ذاک إلا زید ، وقلما یقوم إلا عمرو ، لأن العرب تستعمل قلّ بمعنی النفی.

فإذا قلت قلّ رجل یقول ذاک إلا زید ، وأقلّ رجل یقول ذاک إلا زید فالمبدل فیهما محمول علی المعنی دون اللفظ ، لأن المعنی : ما رجل یقول ذاک إلا زید. ولا یجوز أن یکون إلا زید بدلا من أقل المرفوع ، لأنه لا یحلّ محلّه ، لأنه (إلا) لا یبتدأ بها ، ولا من الضمیر ، لأنه لا یقال ، یقول إلا زید ، وکذلک لا یکون بدلا من رجل فی (قلّ) لأنه لا یقال : قلّ إلا زید ، ولأن (قلّ) لا تعمل إلا فی نکره ، ولا یقع بعدها إلا زید ، ولا من الضمیر ، لأن الفعل فی موضع الصفه ، ولا تنتفی الصفه. وأیضا فلا یقال : یقول ذاک إلا زید ، ولا یجوز أقلّ رجل یقول ذاک إلا زید بالخفض لأن أقلّ لا یدخل علی المعارف ، فهی کربّ. وإنما هو بدل من رجل علی الموضع ، لأنه فی معنی : ما رجل یقول ذاک إلا زید. 


قاعده : لا یجوز أن یستثنی بإلا اسمین 

قال الأبّذیّ : ومن أصل هذا الباب أنه لا یجوز أن یستثنی بإلا اسمان ، کما لا یعطف بلا اسمان ، ولا تعمل واو المفعول معه فی اسمین. فإذا قلت : أعطیت الناس المال إلا عمرا الدینار ، لم یجز. وکذلک النفی ، لا یجوز : ما أعطیت الناس المال إلا عمرا الدینار ، إذا أردت الاستثناء ، وإن أردت البدل جاز فی النفی إبدال الاسمین ، وصار المعنی إلا عمرا الدینار. 

ومن هنا منع الفارسی أن یقال : ما ضرب القوم إلا بعضهم بعضا ، لأنه لم یتقدم اسمان فتبدل منهما اسمین. وتصحیح المسأله عنده : ما ضرب القوم أحدا إلا بعضهم بعضا ، وتصحیحها عند الأخفش أن یقدّم بعضهم ، وأجاز غیرهما المسأله من غیر تغییر اللفظ ، علی أن یکون البعض المتأخّر منصوبا بضرب انتصاب المفعول به ، لا بدل ولا مستثنی ، وإنما هو بمنزله : ما ضرب بعضا إلا بعض القوم. 
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باب الحال 


تقسیم 

الحال تنقسم باعتبارات : 

آ - فتنقسم باعتبار انتقال معناها ولزومه إلی قسمین : منتقله وهو الغالب. وملازمه ، وذلک واجب فی ثلاث : الجامده غیر المؤوّله بالمشتق ، نحو : هذا مالک ذهبا ، والمؤکّده ، نحو : (وَلَّی مُدْبِراً) [النمل : 10] والتی دلّ عاملها علی تجدد صاحبها ، نحو : (وَخُلِقَ الْإِنْسانُ ضَعِیفاً) [النساء : 28]. 

ب - وتنقسم بحسب قصدها لذاتها وللتوطئه بها إلی قسمین : مقصوده ، وهو الغالب. وموطّئه ، وهی الجامده الموصوفه ، نحو : (فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا) [مریم : 17] فإنما ذکر بشرا توطئه لذکر سویا.

ج - وتنقسم بحسب الزمان إلی ثلاثه : مقارنه ، وهو الغالب ، ومقدّره ، وهی المستقبله ، نحو : (فَادْخُلُوها خالِدِینَ) [الزمر : 73] ومحکیّه وهی الماضیه ، نحو : جاء زید أمس راکبا. 

د - وتنقسم بحسب التبیین والتوکید إلی قسمین : مبیّنه ، وهو الغالب ، وتسمّی مؤسّسه أیضا ، ومؤکّده وهی التی یستفاد معناها بدونها ، وهی ثلاثه : 

1- مؤکّده لعاملها ، نحو : (وَلَّی مُدْبِراً) [النمل : 10]. 

2- ومؤکّده لصاحبها ، نحو : جاء القوم طرّا. 

3- ومؤکّده لمضمون الجمله ، نحو : زید أبوک عطوفا. 

ومما یشکل قولهم : جاء زید والشمس طالعه (1). فإن الجمله الاسمیه حال مع أنها لا تنحلّ إلی مفرد یبیّن هیئه فاعل ولا مفعول ، ولا هی مؤکّده ، فقال ابن جنّی تأویلها : جاء زید طالعه الشمس عند مجیئه ، یعنی : فهی کالحال والنعت السببیّین ، کمررت بالدار قائما سکانها ، وبرجل قائم غلمانه. وقال ابن عمرون : هی مؤوّله بمنکّر ، أو نحوه. 



قاعده : ما یجوز أن یأتی حالا یجیء صفه للنکره 

قال ابن یعیش (2) : کلّ ما جاز أن یکون حالا یجوز أن یکون صفه للنکره ، 
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ولیس کلّ ما یجوز أن یکون صفه للنکره یجوز أن یکون حالا. ألا تری أن الفعل المستقبل یکون صفه للنکره؟ نحو : هذا رجل سیکتب. ولا یجوز أن یقع حالا ... 


ضابط : ما یعمل فی الحال 

جمیع العوامل اللفظیه تعمل فی الحال إلا (کان) وأخواتها ، وعسی علی الأصحّ فیهما. 


قاعده : الحال شبیهه بالظرف 

الحال شبیهه بالظرف ، قال ابن کیسان : ولذا أغنت عن الخبر فی : ضربی زیدا قائما. 


باب التمییز 


اشاره

قال ابن الطراوه : الإبهام الذی یفسره التمییز إما فی الجنس ، نحو : عشرون رجلا. أو البعض ، نحو : أحسن الناس وجها. أو الحال ، نحو : أحسنهم أدبا. أو السبب ، نحو : أحسنهم عبدا. 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : فهو کالبدل فی أقسامه الثلاثه : والقسمان الأخیران نظیرهما بدل الاشتمال ، ویوضّح الأول أن الإفراد فی موضع الجمع ، فرجل فی موضع رجال ، فالعشرون نفس الرجال. 



ضابط : المواضع التی یأتی فیها التمییز المنتصب عن تمام الکلام 

قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : التمییز المنتصب عن تمام الکلام یجوز أن یأتی بعد کل کلام منطو علی شیء مبهم إلا فی موضعین : 

أحدهما : أن یؤدّی إلی تدافع الکلام ، نحو : ضرب زید رجلا إذا جعلت رجلا تمییزا لما انطوی علیه الکلام المتقدم من إبهام الفاعل ، وذلک أن الکلام مبنیّ علی حذف الفاعل فذکره تفسیرا آخره متدافع لأن ما حذف لا یذکر. وقد ذهب إلی إجازته بعض النحویین ، وقد یتخرّج علیه قول الراجز : 

296- (1)یبسط للأضیاف وجها رحبا

بسط ذراعین لعظم کلبا
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1- 296- الرجز بلا نسبه فی لسان العرب (صفح) و (قنن) ، وکتاب العین (5 / 27) ، والمخصّص (9 / 175) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 890) ، ومغنی اللبیب (2 / 528) ، وتاج العروس (صفح) و (قنن).




فیکون قد نوی بالمصدر بناؤه للمفعول ، والتقدیر : بسطا مثلما بسط ذراعان. ویحتمل هذا البیت غیر هذا ، وهو أن یکون من باب القلب ، وهو کثیر فی کلامهم. 

والموضع الثانی : أن یؤدّی إلی إخراج اللفظ عن أصل وضعه ، نحو قولک : ادّهنت زیتا ، لا یجوز انتصاب زیت علی التمییز ، إذ الأصل ادّهنت بزیت. فلو نصب علی التمییز لأدّی إلی حذف حرف الجرّ ، والتزام التنکیر فی الاسم ، ونصبه ، بعد أن لم یکن کذلک ، وکلّ ذلک إخراج للفظ عن أصل وضعه. ویوقف فیما ورد من ذلک علی السماع ، والذی ورد منه قولهم : امتلأ الإناء ماء ، وتفقّأ زید شحما (1). والدلیل علی أن ذلک نصب علی التمییز التزام التنکیر ، ووجوب التأخیر بإجماع ، انتهی. 


باب حروف الجر 


تقسیم 

قال ابن الخبّاز : حروف الجر ثلاثه أقسام : 

قسم یلزم الحرفیّه وهو : من ، وفی ، وإلی ، وحتی ، وربّ ، واللام ، والواو ، والتاء ، والباء.

وقسم یکون اسما وحرفا وهو : علی ، وعن ، والکاف ، ومذ ، ومنذ. 

وقسم یکون فعلا وحرفا وهو : حاشا ، وعدا ، وخلا. 

قال : ولو لا ، وکی من القسم الأول. ومع من القسم الثانی. وحکی عن أبی الحسن أنه قال : بله إذا جرت حرف جر ، انتهی. 

وقال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : حروف الجر تنقسم أربعه أقسام : 

1- قسم لا یستعمل إلا حرفا. 

2- وقسم یستعمل حرفا واسما وهو : مذ ، ومنذ ، وعن ، وکاف التشبیه. 

3- وقسم یستعمل حرفا وفعلا ، وهو : حاشا ، وخلا. 

4- وقسم یستعمل حرفا واسما وفعلا ، وهو : علی. 



قاعده : الأصل فی الجر 

الأصل فی الجرّ حرف الجرّ ، لأن المضاف مردود فی التأویل إلیه. ذکره ابن الخباز فی شرح الدره.
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1- انظر الکتاب (1 / 266).





ضابط : تقسیم حروف الجر بالنسبه إلی عملها 

قال ابن هشام فی (التعلیقه) : حروف الجرّ عشرون حرفا : 

أ - ثلاثه لا تجرّ إلا فی الاستثناء ، وهی : حاشا ، وخلا ، وعدا. 

ب - وثلاثه لا تجرّ إلا شذوذا ، وهی : لعلّ ، وکی ، ومتی. 

ج - وسبعه تجرّ الظاهر والمضمر ، وهی : من ، وإلی ، وعن ، وعلی ، وفی ، والباء ، واللام. والسبعه الباقیه لا تجرّ إلا الظاهر ، وهی تنقسم إلی أربعه أقسام : 

1- قسم لا یجرّ إلا الزمان وهو : مذ ومنذ. 

2- وقسم لا یجرّ إلا النکرات ، وهو : رب. 

3- وقسم لا یجرّ إلا لفظی الجلاله وربّ وهو التاء. 

4- وقسم یجرّ کل ظاهر وهو الباقی. 

(فائده) الجرّ من عبارات البصریّین ، والخفض من عبارات الکوفیّین. ذکره ابن الخباز وغیره. 

(فائده) قال ابن الدهان فی (الغرّه) : (من) أقوی حروف الجرّ ، ولهذا المعنی اختصت بالدخول علی (عند). 


قاعده : الأصل فی حروف القسم 

قال : أصل حروف القسم الباء ، ولذلک خصّت بجواز ذکر الفعل معها ، نحو : أقسم بالله لتفعلنّ ، ودخولها علی الضمیر ، نحو : بک لأفعلنّ ، واستعمالها فی القسم الاستعطافی فی ، نحو : بالله هل قام زید. 

فائده - تعلق حروف الجر بالفعل : قال ابن فلاح فی (المغنی) : تعلّق حروف الجرّ بالفعل یأتی لسبعه معان : 

1- تعلّق المفعول به. 

2- وتعلّق المفعول له : کجئتک للسمن واللبن. 

3- وتعلّق الظرف کأقمت بمکّه. 

4- وتعلّق الحال : کخرج بعشیرته. 

5- وتعلّق المفعول معه ، نحو : ما زلت بزید حتی ذهب. 

6- وتعلّق التشبیه بالمفعول به ، نحو : قام القوم حاشا زید ، وخلا زید لأنها نائبه عن إلا ، والاسم بعدها ینتصب علی التشبیه بالمفعول به. فکذا المجرور بعد هذه علی التشبیه بالمفعول به. 

7- وتعلق التمییز ، نحو : [السریع]
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297- (1)یا سیّدا ما أنت من سیّد

[موطّأ البیت رحیب الذّراع]

فائده - القول فی ربما : فی (تذکره) ابن الصائغ قال : نقلت من مجموع بخطّ ابن الرمّاح : ربّما علی ثلاثه أوجه : 

1- أحدها أن (ما) کافّه. کما قال : [الطویل] 

298- (2)فإن یمس مهجور الفناء فربّما

أقام به بعد الوفود وفود

2- وغیر کافّه : [السریع] 

299- (3)ماویّ یا ربّتما غاره

شعواء کاللّذعه بالمیسم 

3- ونکره موصوفه : [الخفیف] 

300- (4)ربما تکره النفوس من الأم

ر [له فرحه کحلّ العقال]

ویحتمل الثلاثه قوله : [الطویل] 

لقد رزئت کعب بن عوف وربّما

فتی لم یکن یرضی بشیء یضیمها

فتی مرفوع بما یفسّره یضیمها ، لأن ربما صارت مختصه بالفعل کإذا وإن ، تقدیره : لم یرض فتی لم یکن یرضی ، أو لم یکن فتی یرضی ، أو مفعول بإضمار فعل تقدیره : وربما رزئت فتی لم یکن یرضی ، أو مفعول برزئت المذکور. وفی هذه 
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1- 297- الشاهد للسفاح بن بکیر فی خزانه الأدب (6 / 95) ، وشرح اختیارات المفضّل (1363) ، وشرح التصریح (1 / 399) ، وشرح شواهد الإیضاح (195) ، وبلا نسبه فی الخزانه (2 / 308) ، وشرح شذور الذهب (336) ، وشرح قطر الندی (320) ، والدرر اللوامع رقم (673).

2- 298- الشاهد لمعن بن زائده فی أمالی المرتضی (1 / 223) ، ولأبی عطاء السندی فی خزانه الأدب (9 / 539) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 800) ، والشعر والشعراء (2 / 773) ، ولسان العرب (عهد) ، وجواهر الأدب (ص 366).

3- 299- الشاهد لضمره بن ضمره فی الأزهیّه (ص 262) ، وخزانه الأدب (9 / 384) ، والدرر (4 / 208) ، والمقاصد النحویه (3 / 330) ، ونوادر أبی زید (ص 55) ، وبلا نسبه فی الأشباه والنظائر (3 / 186) ، والإنصاف (1 / 105) ، وخزانه الأدب (9 / 539) ، وشرح ابن عقیل (ص 371) ، وشرح المفصّل (8 / 31) ، ولسان العرب (ربب) و (هیه) و (شعا) ، وهمع الهوامع (2 / 38).

4- 300- الشاهد لأمیه بن أبی الصلت فی دیوانه (ص 50) ، والأزهیّه (ص 82) ، وحماسه البحتری (ص 223) ، وخزانه الأدب (6 / 108) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 3) ، والکتاب (2 / 105) ، ولسان العرب (فرج) ، وله أو لحنیف بن عمیر أو لنهار ابن أخت مسیلمه الکذاب فی شرح شواهد المغنی (2 / 707) ، والمقاصد النحویه (1 / 484) ، وبلا نسبه فی إنباه الرواه (4 / 134) ، وأساس البلاغه (فرج) ، وأمالی المرتضی (1 / 486) ، والبیان والتبیین (3 / 260) ، وجمهره اللغه (ص 463) ، وجواهر الأدب (ص 369) ، وشرح الأشمونی (1 / 70) ، وشرح المفصّل (4 / 352).




الأوجه کافه. أو تجعل زائده ، وفتی محله جرّ ، أو نکره موصوفه ، أی : ربّ شیء فتی لم یکن یرضی. 


باب الإضافه 


قاعده 

قال فی (البسیط) : ما لا یمکّن تنکیره من المعارف کالمضمرات ، وأسماء الإشاره ، لا تجوز إضافته لملازمه القرینه الداله علی تعریفه وضعا. 

وأما الأعلام فالقیاس عدم إضافتها ، وعدم دخول اللام علیها لاستغنائها بالتعریف الوضعیّ عن التعریف بالقرینه الزائده. والاشتراک الاتفاقیّ فیها لا یلحقها باشتراک النکرات الذی هو مقصود المواضع ، ولیس الاشتراک فی الأعلام مقصودا للواضع ، فإن النکرات تشترک فی حقیقه واحده ، والأعلام تشترک فی اللفظ دون الحقیقه. وکلّ حقیقه تتمیّز بوضع غیر الوضع للحقیقه الأخری ، بخلاف وضع اللفظ علی النکرات. ولذلک کان (الزیدان) یدل علی الاشتراک فی الاسم دون الحقیقه ، (والرجلان) یدل علی الاشتراک فی الاسم والحقیقه ، وقد جاء إدخال اللام علیها وإضافتها إلحاقا للاشتراک الاتفاقیّ بالاشتراک الوضعیّ ، وکأنه تخیّل فی تنکیرها اشتراکها فی مسمّی هذا اللفظ. 

فإذا اتفق جماعه ، اسم کلّ واحد منهم (زید) فکلّ واحد منهم فرد من أفراد من یسمی بزید ، فلهذا القدر من التنکیر صحّ تعریفه باللام وإضافته فی قوله : [الرجز] 

301- (1)باعد أمّ العمرو من أسیرها

[حرّاس أبواب علی قصورها]

وقوله : [الطویل] 

302- (2)علا زیدنا یوم النّقا رأس زیدکم 

[بأبیض ماضی الشفرتین یمان]
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1- 301- الرجز لأبی النجم فی شرح المفصل (1 / 44) ، والمخصّص (13 / 215) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (1 / 317) ، والجنی الدانی (ص 198) ، والدرر (1 / 247) ، ورصف المبانی (ص 77) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 366) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 17) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 506) ، وشرح المفصّل (1 / 132) ، ولسان العرب (وبر) ، ومغنی اللبیب (1 / 52) ، والمقتضب (4 / 49) ، والمنصف (3 / 134) ، وهمع الهوامع (1 / 80).

2- 302- الشاهد لرجل من طیّئ فی شرح شواهد المغنی (1 / 165) ، والمقاصد النحویّه (3 / 271) ، وبلا نسبه فی جواهر الأدب (315) ، وخزانه الأدب (2 / 224) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 452) ، وشرح الأشمونی (1 / 186) ، وشرح التصریح (1 / 153) ، وشرح المفصّل (1 / 44) ، ولسان العرب (زید) ، ومغنی اللبیب (1 / 52).




واجتمع اللام والإضافه فی قوله : [الطویل] 

303- (1)وقد کان منهم حاجب وابن مامه

أبو جندل والزّید زید المعارک 

قال : والإضافه فی الأعلام أکثر من تعریف اللام ، وإنما کثرت ، ولم یکن استقباحها کاستقباح دخول اللام لوجهین : 

أحدهما : التأنیس بکثره الأعلام المسماه بالمضاف والمضاف إلیه ، کعبد الله وعبد الرحمن ، والکنی. فلم تکن الإضافه والعلم متنافیین. 

والثانی : أنه قد عهد من الإضافه عدم التعریف بها فی المنفصله ، فلم تستنکر کاستنکار دخول اللام التی لا یکون ما تدخل علیه نکره ، وإن وجد ک : [الوافر] 

304- (2)فأرسلها العراک [ولم یذدها

ولم یشفق علی نغص الدّخال]

وادخلوا الأول فالأول. فهو قلیل بالنسبه إلی الإضافه اللفظیه التی لا تفید التعریف. 


قاعده : إضافه العلم 

قال ابن یعیش (3) : إذا أضفت العلم سلبته تعریف العلمیه ، وکسوته بعد تعریفا إضافیا ، وجری مجری أخیک وغلامک فی تعریفهما بالإضافه ، کقوله (4) : [الطویل] 


علا زیدنا یوم النقا رأس زیدکم 

قال : وإذا أضیف العلم إلی اللقب صار کالاسم الواحد وسلب ما فیه من تعریف العلمیه ، کما إذا أضیف إلی غیر اللقب ، وصار التعریف بالإضافه. 


قاعده : إضافه الأسماء إلی الأفعال 

قال ابن السرّاج فی (الأصول) : الأصل والقیاس ألا یضاف اسم إلی فعل ، ولا 
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1- 303- الشاهد للأخطل فی دیوانه (ص 275) ، وشرح المفصّل (1 / 44).

2- 304- الشاهد للبید فی دیوانه (ص 86) ، وأساس البلاغه (نغص) ، والکتاب (1 / 440) ، وخزانه الأدب (2 / 192) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 20) ، وشرح التصریح (1 / 373) ، وشرح المفصّل (2 / 62) ، ولسان العرب (نفص) و (عرک) ، والمعانی الکبیر (ص 446) ، والمقاصد النحویه (3 / 219) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (2 / 822) ، وجواهر الأدب (ص 318) ، ولسان العرب (ملک) ، والمقتضب (3 / 237).

3- انظر شرح المفصل (1 / 44).

4- مرّ الشاهد رقم (302).




فعل إلی اسم ، ولکنّ العرب اتسعت فی بعض ذلک ، فخصت أسماء الزمان بالإضافه إلی الأفعال ، لأن الزمان مضارع للفعل ، لأن الفعل له بنی ، وصارت إضافه الزمان إلیه کإضافته إلی مصدره لما فیه من الدلاله علیهما.


ضابط : أقسام الأسماء فی الإضافه 

الأسماء فی الإضافه أقسام : 

الأول : ما یلزم الإضافه ، فلا یکاد یستعمل مفردا وذلک ظروف وغیر ظروف : 

أ - فمن الظروف الجهات الستّ. وهی : فوق ، وتحت ، وأمام ، وقدّام ، وخلف ، ووراء ، وتلقاء ، وتجاه ، وحذاء ، وحذه ، وعند ، ولدن ، ولدی ، وبین ، ووسط ، وسوی ، ومع ، ودون ، وإذ ، وإذا ، وحیث. 

ب - ومن غیر الظروف : مثل ، وشبه ، وغیر ، وبید ، وقید ، وقدا ، وقاب ، وقیس ، وأیّ ، وبعض ، وکلّ ، وکلا ، وکلتا ، وذو ، ومؤنّثه ، ومثنّاه ومجموعه ، وأولو ، وأولات ، وقطّ ، وحسب ، ذکر ذلک کلّه فی (المفصل) (1). 

الثانی : ما لا یضاف أصلا : کمذ ، ومنذ ، إذا ولیهما مرفوع أو فعل. والمضمرات وأسماء الإشاره ، والموصولات سوی أیّ ، وأسماء الأفعال ، وکم ، وکأیّن. 

الثالث : ما یضاف ویفرد : وهو غالب الأسماء. 


قاعده : تصح الإضافه لأدنی ملابسه 

الإضافه تصح بأدنی ملابسه نحو قولک لقیته فی طریقی ، أضفت الطریق إلیک بمجرّد مرورک فیه ، ومثله قول أحد حاملی الخشبه خذ طرفک ، أضاف الطرف إلیه بملابسته إیاه فی حال الحمل ، وقول الشاعر : [الطویل] 

305- (2)إذا کوکب الخرقاء لاح بسحره

سهیل أذاعت غزلها فی القرائب 

أضاف الکوکب إلیها لجدّها فی عملها عند طلوعه. ذکر ذلک فی (المفصّل) (3) وشروحه. 


ضابط : ما یضاف إلی الجمله من ظروف المکان 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : لیس فی ظروف المکان ما یضاف إلی الجمله 
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1- انظر المفصّل (ص 86) ، وشرح المفصّل (2 / 126).

2- 305- الشاهد بلا نسبه فی خزانه الأدب (3 / 112) ، وشرح المفصّل (2 / 8) ، ولسان العرب (غرب) ، والمحتسب (2 / 228) ، والمقاصد النحویه (3 / 359) ، والمقرّب (1 / 213).

3- انظر المفصّل (ص 90).




غیر حیث ، لمّا أبهمت لوقوعها علی کلّ جهه احتاجت فی زوال إبهامها إلی إضافتها لجمله کإذ ، وإذا فی الزمان. 


ضابط : ما یکتسبه الاسم بالإضافه 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : الأمور التی یکتسبها الاسم بالإضافه عشره : 

أحدها : التعریف : کغلام زید. 

الثانی : التخصیص : کغلام رجل. 

الثالث : التخفیف : کضارب زید. 

الرابع : إزاله القبح أو التجوز : کمررت بالرجل الحسن الوجه ، فإنّ الوجه إن رفع قبح الکلام ، لخلوّ الصفه لفظا عن ضمیر الموصوف ، وإن نصب حصل التجوّز ، بإجرائک الوصف القاصر مجری المتعدّی. 

الخامس : تذکیر المؤنّث : نحو : (إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ) [الأعراف : 56]. 

السادس : تأنیث المذکّر : نحو : قطعت بعض أصابعه (2). 

السابع : الظرفیه نحو : (تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ) [إبراهیم : 25]. 

الثامن : المصدریّه : نحو : (أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ) [الشعراء : 227]. 

التاسع : وجوب الصدر : نحو : غلام من عندک ، وصبیحه أیّ یوم سفرک. 

العاشر : البناء فی المبهم : نحو : غیر ، ومثل ، ودون ، والزمن المبهم المضاف إلی إذ أو فعل مبنیّ.

وهذا الفصل أخذه ابن هشام من کتاب (نظم الفرائد وحصر الشرائد) ، وقال المهلّبی فی نظم ذلک : [الوافر] 

خصال فی الإضافه یکتسیها ال

مضاف من المضاف إلیه عشر

بناء ، ثم تذکیر ، وظرف 

ومعنی الجنس ، والتأنیث ، تعرو

وتعریف ، وتنکیر ، وشرط

والاستفهام ، والحدث المقرّ

وذکر فی الشرح أنه أراد بالاستفهام مسأله (غلام من عندک؟). وبالحدث المصدریه. وبالجنس قولک : أیّ رجل یأتینی فله درهم. وبالشرط غلام من تضرب أضرب. وبالتنکیر قولک : هذا زید رجل ، وهذا زید الفقیه لا زید الأمیر ، لأنک لم تضفه حتی سلبته التعریف فی النیه للاشتراک العارض فی التسمیه. 
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1- انظر مغنی اللبیب (564).

2- انظر الخصائص (2 / 415).




وهذه الثلاثه لم یذکرها ابن هشام ، وذکر بدلها : التخصیص ، والتخفیف وإزاله القبح والتجوّز.

ولم یذکر المهلبیّ هذه الثلاثه. ومسأله اکتساب التنکیر من الإضافه فی غایه الحسن ، وهی سلب تعریف العلمیّه. وقد تقدّم تحقیق ذلک فی أول الباب. وقلت أنا : [الوافر] 

ویکتسب المضاف فخذ أمورا

أحلّتها الإضافه فوق عشر

فتعریف ، وتخصیص ، بناء

وتخفیف کضارب عبد عمرو

وترک القبح والتجویز شرط

والاستفهام فانتسبا لصدر

وتذکیر ، وتأنیث ، وظرف 

وسلب للمعارف شبه نکر

ومعنی الجنس والحدث المعزّی 

فخذ نظما یحاکی عقد درّ

وقال ابن هشام فی (تذکرته) : فی اکتساب التأنیث قد بسط الناس هذا ، فقالوا : إنه منحصر فی أربعه أقسام : 

قسم : المضاف بعض المؤنّث وهو مؤنث فی المعنی ، وتلفظ بالثانی وأنت تریده ، نحو : قطعت بعض أصابعه. و: [الوافر] 

306- (1)إذا بعض السّنین تعرّقتنا

[کفی الأیتام فقد أبی الیتیم]

وتلتقطه بعض السیّاره [یوسف : 10]. 

وقسم : هو بعض المؤنث ، وتلفظه بالثانی وأنت تریده ، إلا أنه لیس مؤنثا ، وذلک نحو (2) : [الطویل] 

[وتشرق بالقول الذی قد أذعته] 

شرقت صدر القناه [من الدم]

وقلنا : إنه غیر مؤنّث ، لأن صدر القناه لیس قناه ، بخلاف بعض الأصابع ، فإنه یکون أصابع.

وقسم : تلفظ بالثانی وأنت تریده إلا أنه لا بعض ولا مؤنث. نحو : اجتمعت أهل الیمامه (3). 
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1- 306- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 219) ، وخزانه الأدب (4 / 220) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 56) ، والکتاب (1 / 93) ، وبلا نسبه فی شرح المفصّل (5 / 96) ، ولسان العرب (صوت) و (عرق) ، والمقتضب (4 / 198).

2- مرّ الشاهد رقم (133).

3- انظر الخصائص (1 / 308).




والقسم الرابع : زاده الفارسیّ. وهو أن یکون المضاف (کلّا) للمؤنث. کقوله : [الکامل] 

307- (1)ولهت علیه کلّ معصفه

هو جاء لیس للبّها زبر

فأنّث کلّا لأنه المعصفات فی المعنی. 

فائده : قال بعضهم : [السریع] 

ثلاثه تسقط هاءاتها

مضافه عند جمیع النحاه 

منها إذا قیل : أبو عذرها

ولیت شعری ، وإقام الصلاه 


باب المصدر 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : المصدر الصریح یقع فی موضع الفاعل ، نحو : (ماؤُکُمْ غَوْراً) [الملک : 30] والمفعول ، نحو : (هذا خَلْقُ اللهِ) [لقمان : 11] ، والمصدر المؤوّل کذلک فی موضع الفاعل ، نحو : عسی زید أن یقوم. والمفعول ، نحو : (ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری) [یوسف : 37]. 

(فائده) قال ابن هشام فی (تذکرته) : قال الجرجانیّ : أقوی إعمال المصدر منوّنا ، لأنه نکره کالفعل ، ثم مضافا ، لأنّ إضافته فی نیّه الانفصال ، فهو نکره أیضا ، ودونهما ما فیه (أل). 


باب اسم الفاعل 


قاعده 

قال ابن السرّاج فی (الأصول) : کل ما کان یجمع بغیر الواو والنون ، نحو : حسن وحسان ، فإن الأجود فیه أن نقول : مررت برجل حسان قومه ، من قبل أن هذا الجمع المکسّر هو اسم واحد ، صیغ للجمع ، ألا تری أنه یعرب کإعراب الواحد المفرد. 

وما کان یجمع بالواو والنون ، نحو : منطلقین ، فإن الأجود فیه أن تجعله بمنزله الفعل المقدّم ، فتقول : مررت برجل منطلق قومه. 
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1- 307- الشاهد لابن أحمر فی دیوانه (ص 87) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 22) ، والکتاب (2 / 109) ، ولسان العرب (هوج) و (زبر).





باب التعجّب 

قول البصریین فی : أحسن بزید! یلزم منه شذوذ من أوجه : 

أحدها : استعمال أفعل للصیروره قیاسا ، ولیس بقیاس. وإنما قلنا ذلک لأن عندهم أنّ أفعل أصله أفعل بمعنی صار کذا (1).

الثانی : وقوع الظاهر فاعلا لصیغه الأمر بغیر لام. 

الثالث : جعلهم الأمر بمعنی الخبر. 

الرابع : حذف الفاعل فی (أَسْمِعْ بِهِمْ وَأَبْصِرْ) [مریم : 38] ، نقلته من تعالیق ابن هشام. 


باب أفعل التفضیل 


اشاره

قاعده : صح فیه ما أفعله صح فیه أفعل به 

قال ابن السرّاج فی (الأصول) : کلّ ما قلت فیه : ما أفعله قلت فیه أفعل به. 

وهذا أفعل من هذا ، وما لم تقل فیه ما أفعله لم تقل فیه هذا أفعل من هذا ، ولا أفعل به. 



ضابط : استعمال أفعل التفضیل 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : قولهم إن أفعل التفضیل یستعمل مضافا وبأل وبمن یستثنی من استعماله بأل خیر وشرّ. فإنی لم أرهما استعملا بأل للتفضیل. 


باب أسماء الأفعال 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : اعلم أنّ هاؤما ، وهاؤم ، نادر فی العربیه ، لا نظیر له ، ألا تری أن غیره من صه ، ومه ، لا یظهر فیه الضمیر البتّه ، وهو مع ندوره غیر شاذّ فی الاستعمال ، ففی التنزیل : (هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ) [الحاقه : 19]. 


باب النعت 


ضابط : جمله ما یوصف به 

قال فی (البسیط) : جمله ما یوصف به ثمانیه أشیاء : 

اسم الفاعل ، واسم المفعول ، والصفه المشبّهه. وهذه الثلاثه هی الأصل فی 
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1- انظر أوضح المسالک (2 / 273).




الصفات لأنها تدخل فی حدّ الصفه ، لأنها تدلّ علی ذات باعتبار معنی هو المقصود ، وذلک لأن الغرض من الصفه الفرق بین المشترکین فی الاسم. وإنما یحصل الفرق بالمعانی القائمه بالذوات ، والمعانی هی المصادر ، وهذه الثلاثه هی المشتقه من المصادر ، فهی التی توجد المعانی فیها. 

والرابع : المنسوب : کمکیّ ، وکوفیّ. وهو فی معنی اسم المفعول. 

والخامس : الوصف بذی التی بمعنی صاحب. 

والسادس : الوصف بالمصدر : کرجل عدل ، وهو سماعیّ. 

والسابع : ما ورد من المسموع غیره : کمررت برجل أیّ رجل. 

والثامن : الوصف بالجمله. 


ضابط : أقسام الأسماء بالنسبه إلی الوصف 

قال فی (البسیط) : الأسماء فی الوصف علی أربعه أقسام : 

ما یوصف ویوصف به : وهو اسم الإشاره والمعرّف بأل ، والمضاف إلی واحد من المعارف ، إذا کان متّصفا بالحدث. 

وما لا یوصف ولا یوصف به : وهو ثوانی الکنی ، و (اللهم) عند سیبویه (1) ، وما أوغل من الاسم فی شبه الحرف ، کأیّن ، وکم ، وکیف ، والمضمرات. وما أحسن قول الشاعر : [السریع] 

308- (2)أضمرت فی القلب هوی شادن 

مشتغل بالنحو لا ینصف 

وصفت ما أضمرت یوما له 

فقال لی : المضمر لا یوصف 

وما یوصف به : وهو الأعلام. وما لا یوصف ویوصف به : وهو الجمل. 

وقال ابن عصفور فی (شرح الجمل) : الأسماء تنقسم أربعه أقسام : 

قسم لا ینعت ولا ینعت به ، وهو اسم الشّرط ، واسم الاستفهام والمضمر وکلّ اسم متوغّل فی البناء ، وهو ما لیس بمعرب فی الأصل ، ما عدا الأسماء الموصوله وأسماء الإشاره. 

وقسم : ینعت به ، ولا ینعت : وهو ما لم یستعمل من الأسماء إلا تابعا ، نحو : 
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1- انظر الکتاب (2 / 225).

2- 308- البیتان لعلی بن داود القرشی الأسدی فی بغیه الوعاه (2 / 161).




بسن ، ولیطان ، ونائع ، من قولهم : حسن بسن ، وشیطان لیطان ، وجائع نائع ، وهی محفوظه لا یقاس علیها. 

وقسم : ینعت ولا ینعت به : هو العلم ، وما کان من الأسماء لیس بمشتقّ ولا فی حکمه ، نحو : ثوب وحائط وما أشبه ذلک. 

وقسم : ینعت وینعت به : وهو ما بقی من الأسماء. 

وقال ابن هشام فی (تذکرته) : المعارف أقسام : 

قسم : لا ینعت بشیء : وهو المضمر. 

وقسم : ینعت بشیء واحد : هو اسم الإشاره خاصه. ینعت بما فی (أل) خاصه. 

وقسم : ینعت بشیئین : وهو ما فیه (أل) ، ینعت بما فیه (أل) ، أو بمضاف إلی ما فیه (أل). 

وقسم ینعت بثلاثه أشیاء : وهو شیئان : أحدهما العلم ینعت بما فیه (أل) وبمضاف ، وبالإشاره. والثانی المضاف : ینعت بمضاف مثله ، وبما فیه أل ، وبالإشاره. 


تقسیم : تبعیه الصفه لموصوفها فی الإعراب 

قال فی (البسیط) : تبعیّه الصفه لموصوفها فی الإعراب ثلاثه أقسام : 

ما یتبع الموصوف علی لفظه لا غیر. وهو کلّ معرب لیس له موضع من الإعراب یخالف لفظه. 

وما یتبع الموصوف علی محلّه لا غیر ، وهو جمیع المبنیّات التی أوغلت فی شبه الحرف ، کالإشاره ، وأمس ، والمرکّب من الأعداد ، وما لا ینصرف فی الجرّ. 

وما یجوز أن یتبعه علی لفظه وعلی محلّه ، وهو أربعه أنواع : اسم لا ، والمنادی ، وما أضیف إلیه المصدر ، واسم الفاعل. 


باب التوکید 


تأکید الضمیر بضمیر 

قاعده : قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : الضمیر إذا أکّد بضمیر کان الضمیر الثانی المؤکّد من ضمائر الرفع لا غیر ، سواء کان الضمیر الأول المؤکّد مرفوعا أو منصوبا ، أو مجرورا ، نحو : قمت أنا ، ورأیتک أنت ، ومررت به هو.
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فائده - موطن لا یجوز فیه التوکید اللفظی : قال ابن هشام فی (تذکرته) : لنا موطن لا یجوز فیه التوکید اللفظیّ ، وذلک قولک : احذر الأسد ، لا یجوز لک فی هذا الکلام أن تکرّر الاسم المحذّر منه ، لئلا یجتمع البدل والمبدل منه ، لأنهم جعلوا التکرار نائبا عن الفعل. 

فائده - التأکید اللفظی أوسع من المعنوی : قال الأندلسیّ : التأکید اللفظی أوسع مجالا من التأکید المعنوی ، لأنه یدخل فی المفردات الثلاث ، وفی الجمل ، ولا یتقیّد بمظهر أو مضمر ، معرفه أو نکره ، بل یجوز مطلقا إلا أنّ السماع فی بعضها أکثر ، فلا یکاد یسمع أو ینقل (أنّ أن زیدا قائم) ، وإنما أکثر ما یأتی فی تکریر الاسم أو الجمله. 


ضابط : أقسام الاسم بالنسبه إلی التوکید 

قال ابن الدهان فی (الغره) : الاسم ینقسم إلی ثلاثه أقسام : 

قسم یوصف ویؤکّد ، وکزید والرجل. 

وقسم یوصف ولا یؤکّد ، کرجل. 

وقسم یؤکّد ولا یوصف ، کالمضمر. 


قاعده : اجتماع ألفاظ التوکید 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : إذا اجتمعت ألفاظ التوکید بدأت بالنفس ، فالعین ، فکلّ ، فأجمع ، فأکتع ، فأبصع ، فأبتع ، وأنت مخیّر بین أبتع وأبصع. فأیهما شئت قدمته. فإن حذفت النفس أتیت بما بعدها مرتّبا ، أو العین فکذلک ، أو کلّا فکذلک ، أو أجمع لم تأت بأکتع وما بعده ، لأن ذلک تأکید لأجمع ، فلا یؤتی به دونها ، ذکره ابن عصفور فی (شرح الجمل) 


باب العطف 


أقسام العطف

أقسام العطف ثلاثه : 

أحدها : العطف علی اللفظ ، وهو الأصل ، نحو : لیس زید بقائم ولا قاعد ، بالخفض ، وشرطه إمکان توجّه العامل إلی المعطوف. فلا یجوز فی نحو : ما جاءنی من امرأه ولا زید إلا الرفع عطفا علی الموضع ، لأنّ من الزائده لا تعمل فی المعارف ، وقد یمتنع العطف علی اللفظ وعلی المحلّ جمیعا ، نحو : ما زید قائما لکن أو بل
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قاعد ، لأن فی العطف علی اللفظ إعمال ما فی الموجب ، وفی العطف علی المحل اعتبار الابتداء مع زواله بدخول الناسخ ، والصواب الرفع علی إضمار مبتدأ. 

الثانی : العطف علی المحلّ ، نحو : لیس زید بقائم ولا قاعدا بالنصب ، وله ثلاثه شروط : 

أحدها : إمکان ظهور ذلک المحل فی الفصیح. فلا یجوز : مررت بزید وعمرا ، لأنه لا یجوز مررت عمرا.

الثانی : أن یکون الموضع بحقّ الأصاله ، فلا یجوز هذا الضارب زید وأخیه ، لأنّ الوصف المستوفی لشروط العمل الأصل إعماله لا إضافته ، لالتحاقه بالفعل. 

الثالث : وجود المحرز ، أی الطالب لذلک المحلّ ، فلا یجوز : إنّ زیدا وعمرو قائمان ، لأن الطالب لرفع عمرو هو الابتداء ، والابتداء هو التجرّد ، والتجرد قد زال بدخول (إنّ). 

الثالث : العطف علی التوهم نحو : لیس زید قائما ولا قاعد بالخفض علی توهّم دخول الباء فی الخبر ، وشرط جوازه صحه دخول ذلک العامل المتوهّم ، وشرط حسنه کثره دخوله هناک. 


قاعده : انفراد الواو عن أخواتها بأحکام 

الواو أصل حروف العطف ولهذا انفردت عن سائر حروف العطف بأحکام : 

أحدها : احتمال معطوفها للمعیّه ، والتقدّم والتأخر. 

الثانی : اقترانها بإمّا نحو : (إِمَّا شاکِراً ، وَإِمَّا کَفُوراً) [الإنسان : 3]. 

الثالث : اقترانها بلا إن سبقت بنفی ، ولم یقصد المعیّه نحو : ما قام زید ولا عمرو ، لیفید أنّ الفعل منفیّ عنهما فی حاله الاجتماع والافتراق. وإذا فقد أحد الشرطین امتنع دخولها فلا یجوز : قام زید ولا عمرو ، ولا : ما اختصم زید ولا عمرو. 

الرابع : اقترانها بلکن ، نحو : (وَلکِنْ رَسُولَ اللهِ) [الأحزاب : 40]. 

الخامس : عطف المفرد السببیّ علی الأجنبیّ عند الاحتیاج إلی الربط ، کمررت برجل قام زید وأخوه. 

السادس : عطف العقد علی النیّف ، نحو : أحد وعشرون. 

السابع : عطف الصفات المفرّقه مع اجتماع منعوتها ، نحو : [الوافر]
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309- (1)[بکیت وما بکا رجل حلیم] 

علی ربعین مسلوب وبال 

الثامن : عطف ما حقّه التثنیه أو الجمع ، نحو : [الکامل] 

310- (2)[إن الرزیّه لا رزیّه مثلها] 

فقدان مثل محمّد ومحمّد

التاسع : عطف ما لا یستغنی عنه ، کاختصم زید وعمرو وجلست بین زید وعمرو. 

العاشر والحادی عشر : عطف العامّ علی الخاص ، وبالعکس ، نحو : (رَبِّ اغْفِرْ لِی وَلِوالِدَیَّ وَلِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً وَلِلْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِناتِ) [نوح : 38] ، (وَمَلائِکَتِهِ وَرُسُلِهِ وَجِبْرِیلَ وَمِیکالَ) [البقره : 98] ، ویشارکها فی هذا الحکم الأخیر (حتّی) ، کمات الناس حتّی الأنبیاء ، فإنها عاطفه خاصّا علی عامّ. 

الثانی عشر : عطف عامل حذف وبقی معموله علی عامل آخر یجمعهما معنی واحد ، نحو : [الوافر] 

311- (3)[إذا ما الغانیات برزن یوما] 

وزجّجن الحواجب والعیونا

أی : وکحّلن العیون ، والجامع بینهما التحسین. 

الثالث عشر : عطف الشیء علی مرادفه ، نحو : [الوافر] 

312- (4)[وقدّدت الأدیم لراهشیه] 

وألفی قولها کذبا ومینا
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1- 309- الشاهد لابن میاده فی دیوانه (ص 214) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 774) ، وبلا نسبه فی الکتاب (1 / 496) ، وشرح التصریح (2 / 114) ، ومغنی اللبیب (2 / 256) ، والمقتضب (2 / 291) ، والمقرّب (1 / 225).

2- 310- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (161) ، والدرر (6 / 74) ، وشرح التصریح (2 / 138) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 775) ، ومغنی اللبیب (2 / 356) ، والمقرّب (2 / 44) ، وهمع الهوامع (2 / 129).

3- 311- الشاهد للراعی النمیری فی دیوانه (ص 269) ، والدرر (3 / 158) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 775) ، ولسان العرب (زجج) ، والمقاصد النحویه (3 / 91) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (2 / 610) ، وأوضح المسالک (2 / 432) ، وتذکره النحاه (ص 617) ، والخصائص (2 / 432) ، والدرر (6 / 80) ، وشرح الأشمونی (1 / 226) ، وشرح التصریح (1 / 346) ، وشرح شذور الذهب (ص 313) ، وشرح ابن عقیل (ص 504) ، وشرح عمده الحافظ (ص 635) ، وکتاب الصناعتین (ص 182) ، ولسان العرب (رغب) ، ومغنی اللبیب (1 / 357) ، وهمع الهوامع (1 / 222).

4- 312- الشاهد لعدی بن زید فی ذیل دیوانه (ص 183) ، وجمهره اللغه (ص 993) ، والدرر (6 / 73) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 776) ، والشعر والشعراء (1 / 233) ، ولسان العرب (مین) ، ومعاهد التنصیص (1 / 310) ، وبلا نسبه فی مغنی اللبیب (1 / 357) ، وهمع الهوامع (2 / 129)




الرابع عشر : عطف المقدّم علی متبوعه للضروره ، کقوله : [الوافر] 

313- (1)[ألا یا نخله من ذات عرق] 

علیک ورحمه الله السّلام 

الخامس عشر : عطف المخفوض علی الجوار ، نحو : (وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَأَرْجُلَکُمْ) [المائده : 6]. 

السادس عشر : ذکر أبو علیّ الفارسیّ أن عطف الجمله الاسمیه علی الفعلیه وبالعکس یجوز بالواو فقط ، دون سائر الحروف ، نقله عنه ابن جنی فی (سرّ الصناعه). 

وفی تذکره ابن الصائغ عن (شرح الجمل) للأعلم : أصل حروف العطف الواو ، لأن الواو لا تدل علی أکثر من الجمع والاشتراک ، وأما غیرها فیدلّ علی الاشتراک ، وعلی معنی زائد کالترتیب والمهله والشکّ والإضراب والاستدراک والنفی ، فصارت الواو بمنزله الشیء المفرد ، وباقی الحروف بمنزله المرکّب ، والمفرد أصل المرکب. 


ضابط : حروف تعطف بشروط 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : من حروف العطف ما لا یعطف إلا بعد شیء خاص ، وهو أم بعد همزه الاستفهام. 

ومنها ما لا یعطف إلا بعد شیئین ، وهو لکن بعد النفی ، والنهی خاصه. 

ومنها ما لا یعطف إلا بعد ثلاثه أشیاء ، وهو لا بعد النداء والأمر ، والإیجاب. 

ومنها ما لا یعطف إلا بعد أربعه ، وهو بل بعد النفی ، والنهی ، والإثبات والأمر. 

ضابط : أقسام حروف العطف 

قال ابن الخبّاز : حروف العطف أربعه أقسام : 

قسم یشرک بین الأول والثانی فی الإعراب والحکم ، وهو : الواو والفاء ، وثمّ ، وحتّی. 

وقسم یجعل الحکم للأول فقط ، وهو : لا. 

وقسم یجعل الحکم للثانی فقط ، وهو : بل ، ولکن. 

وقسم یجعل الحکم لأحدهما ، لا بعینه ، وهو : إمّا ، وأو ، وأم. 
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1- 313- الشاهد للأحوص فی حواشی دیوانه (ص 190) ، وخزانه الأدب (2 / 192) ، والدرر (3 / 19) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 777) ، ولسان العرب (شیع) ، ومجالس ثعلب (ص 239) ، والمقاصد النحویه (1 / 527) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 386) ، وشرح التصریح (1 / 344) ، ومغنی اللبیب (2 / 356) ، وهمع الهوامع (1 / 173).





ضابط : ما یتقدم علی متبوعه فی التوابع 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : لیس فی التوابع ما یتقدّم علی متبوعه إلا المعطوف بالواو ، لأنها لا ترتّب. 

فائده - متی یجوز عطف الضمیر المنفصل علی الظاهر : قال الأبّذیّ فی (شرح الجزولیّه) : لا یجوز عطف الضمیر المنفصل علی الظاهر بالواو ، ویجوز فیما عدا ذلک. 

قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : وأورد شیخنا شهاب الدین عبد اللطیف علی ذلک قوله تعالی : (وَلَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَإِیَّاکُمْ) [النساء : 131] وقوله تعالی : (یُخْرِجُونَ الرَّسُولَ وَإِیَّاکُمْ) [الممتحنه : 1]. 

قال ابن الصائغ : وعندی أنه ینبغی أن ینظر فی علّه منع ذلک ، حتی یتلخّص : هل هذا داخل تحت منعه ، فلا یلتفت إلیه ، أو لیس بداخل ، فیدور الحکم مع العله. والذی یظهر من التعلیل أن الواو لمّا کانت لمطلق الجمع ، فکأنّ المعطوف مباشر بالعمل ، والعامل لا یجوز له العمل فی الضمیر وهو منفصل ، مع إمکان اتصاله. أمّا فی غیر الواو فلیس الأمر معها کذلک ، کقولک : زید قام عمرو ثمّ هو ، وقوله تعالی : (وَإِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً) [سبأ : 24] فنجیء إلی الآیتین ، فنجد المکانین مکانی (ثمّ) لأن المقصود فی الآیه الأولی ترتیبها علی الزمان الوجودیّ مع إراده کون المخاطب له أسوه بمن مضی. وکذلک الآیه الثانیه ، المقصود ترتیب المتعاطفین من جهه شرفهما والبداءه بما هو أشنع فی الردّ علی فاعل ذلک. 

وإذا تلخّص ذلک لم یکن فیهما ردّ علی الأبّذیّ ، ویحمل المنع علی ما إذا لم یقصد بتقدیم أحد المتعاطفین معنی ما ، وهذا تأویل حسن لکلامه موافق للصناعه وقواعدها ، انتهی. 


فائده - فی أقسام الواوات 

قال بعضهم : [الطویل] 

وممتحن یوما لیهضمنی هضما

عن الواو کم قسم نظمت له نظما

فقسمتها عشرون ضربا تتابعت 

فدونکها ، إنّی لأرسمها رسما

فأصل ، وإضمار ، وجمع ، وزائد

وعطف وواو الرفع فی السته الأسما

وربّ ومع قد نابت الواو عنهما

وواوک فی الأیمان فاستمع العلما

وواوک للإطلاق والواو ألحقت 

وواو بمعنی (أو) ، فدونک والحزما

وواو أتت بعد الضمیر لغائب 

وواوک فی الجمع الذی یورث السقما

وواو الهجا ، والحال واسم لما له 

وساسان من دون الجمال به یسمی 

وواوک فی تکسیر دار ، وواو إذ

وواو ابتداء ثمّ عدّی بها ثما
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باب عطف البیان 


اشاره

قال الأعلم فی (شرح الجمل) : هذا الباب یترجم له البصریّون ، ولا یترجم له الکوفیّون. 



قاعده : عطف البیان لا یکون إلا بعد مشترک 

قال الأعلم : عطف البیان لا یکون إلا بعد مشترک. 


باب البدل 

قال فی (البسیط) : تنحصر مسائل البدل فی اثنتین وثلاثین مسأله ، وذلک لأنّ البدل أربعه ، وکل واحد منها ینقسم باعتبار التعریف والتنکیر أربعه ، وباعتبار الإظهار والإضمار أربعه ، وثمانیه فی أربعه باثنین وثلاثین. وأمثلتها مجمله : 

جاءنی زید أخوک ، ضربت زیدا رأسه ، أعجبنی زید علمه ، رأیت زیدا الحمار ، جاءنی رجل غلام لک ، ضربت رجلا یدا له ، أعجبنی رجل علم له ، ضربت رجلا حمارا ، کرهت زیدا غلاما لک ، ضربت زیدا یدا له ، أعجبنی زید علم له ، رأیت زیدا حمارا ، جاءنی رجل أخوک ، ضربت رجلا رأسه ، أعجبنی رجل علمه ، رأیت رجلا الحمار. 

قام زید أخوک ، زید ضربته إیّاه ، ضربت زیدا إیاه ، ضربته زیدا ، أعجبنی زید رأسه ، ید زید قطعته إیّاها ، الرغیف أکلته ثلثه ، ثلث الرغیف أکلت الرغیف إیاه ، أعجبنی زید علمه ، جهل الزیدین کرهتهما إیّاه ، زید کرهته جهله ، جهل زید کرهت زیدا إیاه ، أعجبنی زید الحمار زید الحمار کرهته إیاه ، کرهت زیدا إیاه ، زید کرهته حماره ، ثلث الرغیف أکلت الرغیف إیاه ، جهل زید کرهت زید إیاه ، الحمار کرهت زیدا إیاه. 

فائده - البدل علی نیه تکرار العامل : قال الأعلم فی (شرح الجمل) : الدلیل علی أن البدل علی نیّه تکرار العامل ثلاثه أدله : شرعیّ ، ولغویّ ، وقیاسیّ. 

فالشرعیّ قوله تعالی : (اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ اتَّبِعُوا) [یس : 20 - 21] ، (قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ) [الأعراف : 74]. واللغویّ قول الشاعر : [الوافر]
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314- (1)إذا ما مات میت من تمیم 

فسرّک أن یعیش فجئ بزاد :

بخبز أو بتمر أو بسمن 

أو الشیء الملفف فی البجاد

والقیاسیّ یا أخانا زید ، لو کان فی غیر نیه النداء لقال : یا أخانا زیدا. 

(فائده) قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : نقلت من خطّ ابن الرماح : لا یخلو البدل أن یکون توکیدا ، أو بیانا أو استدراکا ، فالبعض والاشتمال یکونان توکیدا وبیانا. والغلط والبداء والنسیان لا یکون إلا استدراکا ، فالتوکید (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ) [البقره : 217]. (وَلِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ) [آل عمران : 97] والبیان أعجبنی الجاریه وجهها أو عقلها. 


باب النداء 


قاعده 

قال فی (المفصّل) (2) : لا ینادی ما فیه الألف واللام إلا الله وحده ، لأنهما لا یفارقانه.



قاعده : یا أصل حروف النداء 

أصل حروف النداء (یا) ، ولهذا کانت أکثر أحرفه استعمالا ، ولا یقدّر عند الحذف سواها ، ولا ینادی اسم الله عزّ وجلّ ، واسم المستغاث ، وأیّها وأیتها إلا بها ، ولا المندوب إلا بها أو (بوا). 

وفی شرح الفصول لابن إیاز : قال النحاه : (یا) أمّ الباب ، ولها خمسه أوجه من التصرّف :

أولها : نداء القریب والبعید بها. 

وثانیها : وقوعها فی باب الاستغاثه ، دون غیرها. 

وثالثها : وقوعها فی باب الندبه. 

ورابعها : دخولها علی أی. 

وخامسها : أن القرآن المجید مع کثره النداء فیه لم یأت فیه غیرها. 
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1- 314- الشاهد لیزید بن عمرو بن الصعق أو لأبی المهوّس الأسدیّ فی لسان العرب (لفف) و (لقم) ، ولأبی المهوّس فی تاج العروس (لفف) ، وبلا نسبه فی مجمع الأمثال (2 / 395).

2- انظر المفصّل (ص 41).




(فائده) قال الجزولیّ : إذا رفعت الأول من نحو : یا زید زید عمرو ، فتنصب الثانی من أربعه أوجه ، وزاد بعضهم خامسا. وهی : البدل وعطف البیان والنعت علی تأویل الاشتقاق ، والنداء المستأنف ، وإضمار أعنی. وأضعفها النعت ، وهو الذی أسقطه ، لأن العلم لا ینعت به. فإذا نصبت الأول فتنصبه من وجه واحد ، علی أنه منادی مضاف علی تأویلین : إما إلی محذوف دلّ علیه ما أضیف إلیه الثانی ، وتنصب الثانی علی ما کنت تنصبه مع الرفع من الأوجه الخمسه ، والتأویل الثانی أن یکون مضافا إلی ما بعد الثانی ویکون الثانی توکیدا للأول ، یقحم بینه وبین ما أضیف إلیه.


ضابط : أقسام الأسماء بالنسبه إلی ندائها 

قال ابن الدهان فی (الغرّه) : الأسماء علی ضربین : ضرب ینادی ، وضرب لا ینادی. 

فالذی ینادی علی ثلاث مراتب : مرتبه لا بدّ من وجود (یا) معها ، نحو : النکره وأسماء الإشاره عندنا ، ومرتبه لا بدّ من حذف (یا) معها ، وهو اللهم ، وأیّ فی قولک : اللهم اغفر لنا أیتها العصابه (1). وضرب یجوز فیه الأمران. 

(فائده) قال ابن هشام فی (تذکرته) : لا یجوز عندی نداء اسم الله تعالی إلا بیا. 


ضابط : حذف حرف النداء 

فی تذکره ابن هشام : تابع المنادی المبنیّ علی خمسه أقسام : (1)

1- قسم یجب نصبه علی الموضع ، وهو المضاف الذی لیس بأل. 

2- وقسم یجب إتباعه علی اللفظ ، وهو أی. 

3- وقسم علی تقدیرین : یجوز إتباعه علی اللفظ ، وإتباعه علی المحلّ ، وهو اسم الإشاره.

4- وقسم یجوز إتباعه علی اللفظ وإتباعه علی المحل مطلقا وهو النعت والتوکید وعطف البیان المفرده مطلقا ، والنسق الذی بغیر أل. 

5- وقسم یحکم له بحکم المنادی المستقل ، وهو البدل ، والنسق الذی بغیر أل. 
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ضابط : حذف حرف النداء 

قال ابن فلاح فی (المغنی) : یجوز حذف حرف النداء مع کل منادی إلا فی خمسه مواضع : النکره المقصوده والنکره المبهمه ، واسم الإشاره عند البصریّین ، والمستغاث والمندوب ، انتهی. وزاد ابن مالک المضمر. 

وفی تذکره ابن الصائغ : حذف حرف النداء من الاسم الأعظم نصّ علی منعه ابن معط فی درّته ، وعلّل منع ذلک فی الدره أیضا بالاشتباه ، وقرّره ابن الخباز بأنه بعد حذف حرف النداء یشتبه المنادی بغیر المنادی ، واعترض علیه بأنک تقول : الله اغفر لی ، فلا یقع فیها اشتباه ولبس. 

قال ابن الصائغ : ولابن معط أن یقول : لمّا وقع اللبس فی بعض المواضع طرد الباب ، لئلا یختلف الحکم ، انتهی. 

قال والعله فی ذلک أنهم لمّا حذفوا (یا) عوّضوا المیم ، فکرهوا أن یقولوا الله بالحذف ، لما فیه حذف العوض والمعوّض. 

قال ابن الصائغ : یعنی تعویضهم من حرف النداء ، دلنا علی أنهم قصدوا ألا یحذفوا الحرف بالکلیه. وقد قال ابن النحاس فی (صناعه الکتاب) ما نصّه : جواز ذلک .. فإنه قال فی قولک : سبحانک الله العظیم إنه لا یجوز الجرّ علی البدل من الکاف ، ویجوز النصب علی القطع والرفع علی تقدیر یا الله ، انتهی. 


قاعده : الأصل فی حذف حرف النداء 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : أصل حذف حرف النداء فی نداء الأعلام ، ثم کل ما أشبه العلم ، فی کونه لا یجوز أن یکون وصفا لأیّ ، ولیس مستغاثا به ، ولا مندوبا یجوز حذف حرف النداء معه. 


باب الندبه 

قال ابن یعیش (1) : الندبه نوع من النداء ، فکلّ مندوب منادی ، ولیس کلّ منادی مندوبا ، إذ لیس کل ما ینادی یجوز ندبته ، لأنه یجوز أن ینادی المنکور والمبهم ، ولا یجوز ذلک فی الندبه.

وقال الأبّذیّ فی (شرح الجزولیه) : المندوب یشرک المنادی فی أحکام ، وینفرد بإلحاق ألف الندبه.
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باب الترخیم 

قال المهلبی : [الرمل] 

إنّ أسماء توالت عشره 

لم ترخّم عند أهل المخبره 

مبهم ، ثمّت نعت بعده 

والمضافان معا ، والنکره 

ثم شبه لمضاف خالص 

والثلاثیّ ، ومندوب التره 

یحتذیه مستغاث راحم 

وإذا کانت جمیعا مضمره 

فائده : أکثر الأسماء ترخیما : قال ابن فلاح فی (المغنی) : قالوا : أکثر ما رخمت العرب ثلاثه أشیاء وهی : حارث ، ومالک ، وعامر. 


باب الاختصاص 


اشاره

قال ابن یعیش (1) : قد أجرت العرب أشیاء اختصّوها علی طریقه النداء ، لاشتراکهما فی الاختصاص ، فاستعیر لفظ أحدهما للآخر من حیث شارکه فی الاختصاص ، کما أجروا التسویه مجری الاستفهام ، إذ کانت التسویه موجوده فی الاستفهام. وذلک قولک : أزید عندک أم عمرو ، وأزید أفضل أم خالد ، فالشیئان اللذان تسأل عنهما قد استوی علمک فیهما ثم تقول : ما أبالی أقمت أم قعدت ، وسواء علیّ أقمت أم قعدت ، فأنت غیر مستفهم ، وإن کان بلفظ الاستفهام لتشارکهما فی التسویه ، لأن معنی قولک : لا أبالی أفعلت أم لم تفعل أی : هما مستویان فی علمی ، فکما جاءت التسویه بلفظ الاستفهام لاشتراکهما فی معنی التسویه ، کذلک جاء الاختصاص بلفظ النداء ، لاشتراکهما فی معنی الاختصاص ، وإن لم یکن منادی ، انتهی. 



قاعده : ما نصبته العرب فی الاختصاص 

قال ابن فلاح فی (المغنی) : قال أبو عمرو : إن العرب إنما نصبت فی الاختصاص أربعه أشیاء وهی : معشر ، وآل ، وأهل ، وبنو. ولا شکّ أن العرب قد نصبت فی (الاختصاص) غیرها.

وعباره ابن النحاس فی (التعلیقه) : أکثر الأسماء دخولا فی هذا الباب هذه الأربعه. 
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باب العدد 


اشاره

قال فی (البسیط) : إدخال التاء فی عدد المذکّر وترکها فی عدد المؤنّث للفرق ، وعدم الإلباس. قال : وهذا من غریب لغتهم ، لأن التاء علامه التأنیث ، وقد جعلت هنا علما للتذکیر ، قال : وهذا الذی قصد الحریریّ بقوله : الموطن الذی یلبس فیه الذّکران براقع النسوان وتبرز ربّات الحجال بعمائم الرجال (1). 

قال : ونظیره أنهم خصّوا جمع فعال فی المؤنث بأفعل : کذراع وأذرع. وفی المذکر بأفعله کعماد وأعمده ، کإلحاقهم علامه التأنیث فی عدد المذکر وحذفها من عدد المؤنث. 

ومما وجّهوا به مسأله العدد أن العدد قبل تعلیقه علی معدود مؤنّث بالتاء لأنه جماعه ، والمعدود نوعان : مذکّر ومؤنّث فسبق المذکر لأنه الأصل إلی العلامه فأخذها. ثم جاء المؤنث فکان ترک العلامه له علامه ، ومسأله الجمع أنهم قصدوا أن یصیر مع جمع المذکّر تأنیث لفظیّ ، ومع جمع المؤنّث تأنیث معنویّ ، فیعتدلان لمقابله الجمع بالجمع ، والتأنیث بالتأنیث. 

فائده - هجر جانب الاثنین : قال ابن الخباز : (الاثنان) هجر جانبه فی موضعین : 

الأول : أن کسور الأعداد من الثلاثه إلی العشره بنوا منها صیغ الجمع من ثلاثین إلی تسعین ، ولم یقولوا من الاثنین (ثنیین). 

والثانی : أن من الثلاثه إلی العشره اشتقّت من ألفاظها الکسور فقیل : ثلث وربع إلی العشر ، ولم یقل فی الاثنین (ثنی) بل نصف. نقله ابن هشام فی (تذکرته). 

(فائده) فی (تذکره ابن الصائغ) : (اثنا عشر) کلمتان من وجه ، ولذلک وقع الإعراب حشوا ، وکلمه من وجه أی : مجموعها دال علی شیء واحد ، وهو هذه الکمیه. 

(فائده) وفیها أیضا العدد معلوم المقدار مجهول الصوره ، ولذلک جری مجری المبهم. 



ضابط : (أل) فی العدد 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : (أل) فی العدد علی ثلاثه أقسام : تاره تدخل 
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علی الأول ، ولا یجوز غیر ذلک ، وهو العدد المرکّب نحو : الثالث عشر ، وتاره علی الثانی ، ولا یجوز غیر ذلک ، وهو المضاف نحو : خمسمائه الألف ، وتاره علیهما ، وهو العدد المعطوف ، نحو : [الطویل] 

315- (1)إذا الخمس والخمسین جاوزت فارتقب 

[قدوما علی الأموات غیر بعید]


باب الإخبار بالذی والألف واللام 


ضابط 

قال أبو حیّان : من النحویین من عدّ ما لا یصحّ أن یخبر عنه. ومنهم من شرط فیما یصحّ الإخبار عنه شروطا : 

فالذی عدّ قال : الذی لا یصح الإخبار عنه الفعل ، والحرف ، والجمله ، والحال ، والتمییز ، والظرف غیر المتمکّن ، والعامل دون معموله ، والمضاف دون المضاف إلیه ، والموصوف دون صفته ، والموصول دون صلته ، واسم الشرط دون شرطه ، والصفه ، والبدل ، وعطف البیان ، والتأکید ، وضمیر الشأن ، والعائد إذا لم یکن غیره ، والمسند إلیه الفعل غیر الخبریّ ، ومفعوله ، والمضاف إلی المائه ، والمجرور ب (ربّ) وب (له) ، وأیّما رجل ، وکیف ، وکم ، وکأیّن ، والمصدر الواقع موقع الحال ، وفاعل نعم وبئس ، وفاعل فعل التعجّب ، وما للتعجب ، والمجرور بکاف التشبیه ، وبحتّی ، وبمذ ، ومنذ ، واسم الفعل ، واسم الفاعل ، واسم المفعول ، والمصدر اللواتی تعمل عمل الفعل ، والمجرور بکلّ المضاف إلی مفرد ، وأقلّ رجل وشبهه ، واسم لا وخبرها ، والاسم الذی لیس تحته معنی ، والمصدر والظرف اللازمان للنصب ، والاسم الذی إظهاره ثان عن إضماره ، والاسم الذی لا فائده فی الإخبار عنه ، والاسم المختص بالنفی ، والمجرور فی نحو : کلّ شاه وسخلتها (2) ولا عن سخلتها ، ولا المعطوف فی باب (ربّ) علی مجرورها ، ولو کان مضافا للضمیر. نحو : ربّ رجل وأخیه (3). 

والذی شرط شروطا ، قال الأستاذ أبو الحسین بن أبی الربیع : هی اثنا عشر شرطا : ألا یکون تضمن حرف صدر ، وأن یکون اسما متصرّفا لا من المستعمل فی النفی العام ، وأن یکون مما یصحّ تعریفه ، لا مما دخل علیه ما لا یدخل علی 
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المضمرات ، وأن یکون فی جمله خبریه ، ولا یکون صفه ، ولا بدلا ، ولا عطف بیان ، وألّا یضمر علی أن یفسّره ما بعده ، وألا یکون ضمیرا رابطا ، ولا مضافا إلی اسم رابط ، وألا یکون من ضمیر الجمله ، ولا مصدرا خبره محذوف قد سدّت الحال مسدّه ، انتهی. 

قال : وفیه تداخل ، وینحصر فی شرطین : 

أحدهما : أن یکون الاسم یصحّ مکانه مضمر. 

والثانی : أن یکون یصحّ جعله خبرا للموصول. 


ضابط : ما یجوز الإخبار عنه 

قال أبو حیّان : حصر بعضهم ما یجوز الإخبار عنه ، فقال : یجوز فی فاعل الفعل اللازم الخبریّ ، وفی متعلّق المتعدّی بجمیع ضروبه ، من متعدّ إلی اثنین وثلاثه ، والمفعول الذی لم یسمّ فاعله ، وفی باب کان وإنّ وما والمصدر والظرف المتمکنین والمضاف إلیه ، وفی البدل ، والعطف ، والمبتدأ والخبر ، والمضمر ، وحادی عشر وبابه ، وفی باب الإعمال والمصدر النائب والعامل والمعمول من الأسماء ، وأشیاء مرکبه من المبتدأ والخبر ، والفعل والفاعل والاستفهام. 


ضابط : الفرق بین أل والذی فی الإخبار 

زعم أبو علیّ وغیره : أن کل ما یخبر عنه بأل یخبر عنه بالذی. 

وقال أبو حیّان (الذی) أعمّ فی باب الإخبار ، لأنها تدخل علی الجمله الاسمیه والفعلیه ، (وأل) لا تدخل إلا علی الجمله المصدره بفعل متصرّف مثبت. قال : وذکر الأخفش موضعا یصلح لأل ، ولا یصلح للذی. قال : تقول : مررت بالقائم أبواه لا القاعدین. ولو قلت : مررت بالتی قعد أبواها لا التی قاما ، لم یصحّ. فإذا أخبرت عن زید فی قولک : قامت جارتا زید لا قعدتا ، قلت : القائم جارتا لا القاعدتان زید ، ولو قلت : الذی قامت جارتاه لا التی قعدتا زید ، لم یجز ، لأنه لا ضمیر یعود علی الذی من الجمله المعطوفه ، فقد صار لکلّ من (الذی) ومن (أل) عموم تصرّف ودخول ما لم یدخل فی الآخر ، لکنّ ما اختصت به الذی أکثر. 

وذکر الأخفش أیضا أنه قد یخبر بأل لا بالذی فی قولک : المضروب الوجه زید ، ولا یجوز : الذی ضرب الوجه زید. 

وقال ابن السرّاج فی المسأله الأولی : مررت برجل قائم أبواه لا قاعدین أنه شاذّ خارج عن القیاس.
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قال : وهو قول المازنیّ وکل من یرتضی قوله ، وقد کان ینبغی ألّا یجوز قولک : المضروب الوجه زید. قال : ولکنه حکی عن العرب ، وکثر فی کلامهم حتی صار قیاسا فیما هو مثله ، فلهذا لا یقاس علیه الفعل. 

قال الأستاذ أبو الحسن بن الصائغ : فهذا شیء یحدث مع أل ولم یکن کلام قبل أل فیه اسم یجوز الإخبار عنه بأل ، ولا یجوز بالذی. قال : فلا یردّ هذا علی أبی علیّ وغیره ، ممن زعم أن کل ما یخبر عنه بأل یخبر عنه بالذی ، ولکن إذا نظرت لما وقعت فیه (أل) ولا یقع فی موضعها (الذی) کان کذلک ، انتهی. 


باب التنوین 


اشاره

قال ابن الخباز فی (شرح الدرّه) : التنوین حرف ذو مخرج ، وهو نون ساکنه ، وجماعه من الجهّال بالعربیه لا یعدونه حرف معنی ولا مبنی ، لأنهم لا یجدون له صوره فی الخط ، وإنما سمّی تنوینا ، لأنه حادث بفعل المتکلم ، والتفعیل من أبنیه الأحداث. 

وفی (البسیط) : التنوین زیاده علی الکلمه ، کما أن النفل زیاده علی الفرض. 



ضابط : ما یراد به التنوین إذا أطلق 

قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : متی أطلق التنوین فإنما یراد به تنوین الصرف. وإذا أرید غیره من التنوینات قیّد ، فقیل : تنوین التنکیر ، تنوین المقابله ، تنوین العوض. وکذلک الألف واللام متی أطلقتا إنما یراد التی للتعریف ، وإذا أرید غیرها قیّد بالموصوله أو الزائده. 



ضابط : أقسام التنوین 

قال ابن الخباز فی (شرح الجزولیه) : أقسام التنوین عشره : تنوین التمکین ، وتنوین التنکیر ، وتنوین المقابله ، وتنوین العوض ، وتنوین الترنّم ، والتنوین الغالی ، وتنوین المنادی عند الاضطرار ، وتنوین ما لا ینصرف عند الاضطرار ، والتنوین الشاذّ ، کقول بعضهم : هؤلاء قومک. حکاه أبو زید. 

وفائدته تکثیر اللفظ کما قیل فی ألف قبعثری ، وتنوین الحکایه ، مثل أن تسمّی رجلا بعاقله لبیبه ، فإنک تحکی اللفظ المسمی به. وقال بعضهم نظما : [البسیط] 

أقسام تنوینهم عشر علیک بها

فإنّ تحصیلها من خیر ما حرزا

مکّن ، وعوض ، وقابل ، والمنکّر زد

رنم ، أو احک ، اضطرر ، غال ، وما همزا
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ضابط : مواضع حذف التنوین 

قال ابن هشام وغیره : یلزم حذف التنوین فی مواضع : لدخول أل ، وللإضافه ، ولمانع الصرف ، وللوقف فی غیر النصب ، وللاتصال بالضمیر ، نحو : ضاربک ، ممن قال : إنه غیر مضاف ولکون الاسم علما موصوفا بما اتصل به من ابن أو ابنه مضافا إلی علم ، ولدخول لا ، وللنداء ، وقال المهلّبی : [الطویل] 

ثمانیه تنوینها دمت تحذف 

مع اللام تعریفا ، وما لیس یصرف 

وما قد بنی فیه المنادی ، واسم لا

وفی الوقف رفعا ثم خفضا یخفّف 

ومن کلّ موصوف بابن مجاور

فریدا به التذکیر والکبر یعرف 

قد اکتنفته کنیتان أو اغتدی 

متی علمین أو بالألقاب یکنف 

قد ائتلفا فیه أو اختلفا معا

وثامنها نون المضافات ترصف 


باب نونیّ التوکید 


ضابط : ما لا تدخله النون الخفیفه 

قال الزجّاجیّ فی (الجمل) : کلّ موضع دخلته النون الثقیله دخلته النون الخفیفه إلا فی الاثنین المذکرین والمؤنّثین وجماعه النساء. فإن الخفیفه لا تدخلها. 



ضابط : الحرکه التی تکون قبل نونی التوکید 

قال ابن عصفور : یستثنی من قولنا : لا یکون ما قبل نونی التوکید إلا مفتوحا أربعه مواضع : إذا اتصل بالفعل ضمیر الجمع المذکر فإن ما قبلها یکون مضموما ، أو ضمیر الواحده المخاطبه فإن ما قبلها یکون مکسورا ، أو ضمیر الاثنین أو ضمیر جمع المؤنث فإن ما قبلها فی الصورتین لا یکون إلّا ألفا. 

(فائده) قال ابن الدهان فی (الغرّه) : دخول نون التوکید فی اسم الفاعل ، نحو : [الرجز] 

316- (1)أقائلنّ أحضروا الشهودا 
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1- 316- الرجز لرؤبه فی ملحق دیوانه (ص 173) ، وشرح التصریح (1 / 42) ، والمقاصد النحویه (1 / 118) ، ولرجل من هذیل فی خزانه الأدب (6 / 5) ، والدرر (5 / 176) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 758) ، ولرؤبه أو لرجل من هذیل فی خزانه الأدب (11 / 420) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (رأی) ، وأوضح المسالک (1 / 24) ، والجنی الدانی (ص 141) ، والخصائص (1 / 136) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 447) ، وشرح الأشمونی (1 / 16) ، والمحتسب (1 / 193) ، ومغنی اللبیب (1 / 336) ، وهمع الهوامع (2 / 79).




نظیر دخول نون الوقایه علیه فی قوله : [الوافر] 

317- (1)[فما أدری وکلّ الظنّ ظنّی] 

أمسلمنی إلی قومی شراحی 


باب نواصب المضارع 


قاعده : ما تتمیز به أن عن أخواتها 

(أن) أصل النواصب للفعل وأمّ الباب بالاتفاق ، کما نقله أبو حیّان فی شرح التسهیل ، ومن ثمّ اختصّت بأحکام : 

منها : إعمالها ظاهره ومضمره ، وغیرها لا ینصب إلا مظهرا. 

ومنها : أجاز بعضهم الفصل بینها وبین منصوبها بالظرف والمجرور اختیارا ، قیاسا علی أنّ المشدده بجامع اشتراکهما فی المصدریّه والعمل ، نحو : أرید أن عندی تقعد ، وأن فی الدار تقعد ، ولم یجوّز أحد ذلک فی سائر الأدوات إلا اضطرارا. 



ضابط : أحوال إذن 

قال الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) : (إذن) لها ثلاثه أحوال : 

1- حال تنصب فیها البته ، وهی عند توفّر الشرائط الخمس : أن تکون جوابا ، وألا یکون معها حرف عطف ، وأن یعتمد الفعل علیها ، وألا یفصل بینها وبین الفعل بغیر الیمین ، وأن یکون الفعل مستقبلا. 

2- وحال لا تعمل فیه البتّه ، وهی عند اختلال أحد الشرائط. 

3- وحال یجوز فیها الأمران ، وهو عند دخول حرف (2) العطف علیها. 

ثم لها ثلاثه أحوال أخری : أن تتقدم ، وأن تتوسط ، وأن تتأخر ، فإن تقدمت وتوفرت بقیه الشروط أعملت ، وإن توسطت أو تأخرت لم تعمل ، وضاهت فی هذه الأحوال ظننت وأخواتها التی تعمل فی رتبتها ، وهو التقدّم ، ویجوز الإلغاء إذا فارقته ، 
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1- 317- الشاهد لیزید بن محرم أو (محمد) الحارثی فی شرح شواهد المغنی (2 / 770) ، والدرر (1 / 212) ، والمقاصد النحویه (1 / 385) ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 422) ، ورصف المبانی (ص 363) ، ولسان العرب (شرحل) ، والمحتسب (2 / 220) ، ومغنی اللبیب (2 / 345) ، والمقرّب (1 / 125) ، وهمع الهوامع (1 / 65).

2- انظر همع الهوامع (2 / 7).




فکذلک إذا ابتدئ بها ، واعتمد الفعل علیها فی الجواب أعملت لوقوعها فی رتبتها. وتلغی إذا فارقته ، إلا أن الفعل فضّل علیها بأنه یجوز فیه الإعمال والإلغاء. وإذن لا یجوز فیها إذا فارقت الأول إلا الإلغاء ، لکون عوامل الأسماء أقوی من عوامل الأفعال ، خصوصا إذا کانت عوامل الأسماء أفعالا ، وعامل الفعل لا یکون إلا حرفا. 

وقال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) : اتسعت العرب فی إذن اتساعا لم تتسعه فی غیرها من النواصب : فأجازت دخولها علی الأسماء ، نحو : إذن عبد الله یقول ذلک. وأجازوا دخولها علی الحال وعلی المستقبل ، وعلی الأفعال. وأجازوا أن تتأخر عن الفعل ، نحو : أکرمک إذن. فهذه اتساعات فی إذن انفردت بها دون غیرها من نواصب الأفعال. وأجازوا أیضا فیها فصلها من الفعل بالقسم ، ولا یجوز ذلک فی سائر نواصب الفعل ، فلما اتسعوا فی (إذن) هذه الاتساعات قویت بذلک عندهم ، فشبّهوها بعوامل الأسماء الناصبه ، لقوتها بهذا التصرّف الذی تصرّفته ، ولکن لا بکل عوامل الأسماء بل بظننت وأخواتها فقط ، فأجازوا فیها الإعمال والإلغاء ، إلا أن ظننت إذا توسطت یجوز فیها الإعمال والإلغاء. وإذن إذا توسطت یجب فیها الإلغاء ، لأن المشبّه بالشیء لا یقوی قوه المشبّه به ، فحطّت عنها ، بأن ألغیت لیس إلا. 

فائده : یتصوّر فی بعض الأفعال الداخله علیه إذن أن ینصب ویرفع ویجزم ، وذلک نحو : إن تأتنی أکرمک ، وإذن أحسن إلیک ، یحتمل أن یکون إنشاء فیجوز النصب والرفع لأجل الواو ، ویحتمل التأکید فیجزم ، ویحتمل الحال فیرفع أیضا. 


ضابط : همزه أخری لأن 

قال عبد اللطیف البغدادی فی (اللمع الکاملیه) : لیس فی الحروف الناصبه للفعل ما ینصب مضمرا إلا (أن) خاصه. کما أنه لیس فیها ما یجزم مضمرا سوی (إن) ، ولیس فی نواصب الفعل ما یلغی سوی (إذن). 

قال ذو اللسانین الحسین بن إبراهیم النظیری : [مخلع البسیط] 

جواب ما استفهموا بفاء

یکون نصبا بلا امتراء

کالأمر والنهی والتمنّی 

والعرض والجحد والدّعاء


ضابط : الأسباب المانعه من الرفع بعد حتی 

قال أبو محمد بن السید : الأسباب المانعه من الرفع بعد حتّی سته : أربعه متفق علیها. واثنان مختلف فیهما : 

فالأربعه المتفق علیها : نفی الفعل الموجب للدخول ، نحو : ما سرت حتی
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أدخلها ، ودخول الاستفهام علیه ، نحو : أسرت حتی تدخلها ، والتقلیل الذی یراد به النفی ، نحو : قلّما سرت سرت حتی أدخلها ، وأن تقع حتی موقعا تکون فیه خبرا. نحو (1) : کان سیری حتی أدخلها.

والاثنان المختلف فیهما : الامتناع من جواز التقدیم والتأخیر ، وأن تلحق الکلام عوارض الشکّ.


باب الجوازم 


قاعده : إن أم الباب وما تتمیز به 

(إن) أصل أدوات الشرط وأمّ الباب. قال ابن یعیش (2) : لأنها تدخل فی مواضع الجزاء کلها ، وسائر حروف الجزاء لها مواضع مخصوصه ، (فمن) شرط فیمن یعقل ، (ومتی) شرط فی الزمان ، ولیست إن کذلک. بل تأتی شرطا فی الأشیاء کلها ، انتهی. 

وقال ابن القوّاس فی (شرح الدرّه) : إنما کانت (إن) أصل أدوات الشرط ، لأنها حرف ، وأصل المعانی للحروف ولأنّ الشرط بها یعمّ ما کان عینا أو زمانا أو مکانا ، ومن ثم اختصت بأمور منها جواز حذف الفعلین بعدها. 

قال أبو بکر بن الأنباری : إنما صارت إن أمّ الجزاء لأنها بغلبتها علیه تنفرد ، وتؤدی عن الفعلین ، یقول الرجل : لا أقصد فلانا لأنه لا یعرف حقّ من یقصده. فیقال له : زره وإن. یراد : وإن کان کذلک فزره ، فتکفی إن من الشیئین. ولا یعرف ذلک فی غیرها من حروف الشرط ، انتهی. 

قال أبو حیّان (3) : وظاهر کلامه وکلام غیره أنه لیس مخصوصا بالضروره ، لکن صرّح الرضیّ بأنه خاصّ بالشعر. 

ومنها قال أبو حیّان : لا أحفظ أنه جاء فعل الشرط محذوفا ، والجواب محذوفا أیضا بعد غیر إن.

ومنها : جوّز بعضهم حذف إن لکن الجمهور علی منعه ، ولا یجوز حذف غیرها من أدوات الشرط إجماعا ، کما لا یجوز حذف سائر الجوازم ، ولا حذف حرف الجرّ. 
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1- انظر شرح المفصّل (7 / 32).

2- انظر شرح المفصّل (7 / 41).

3- انظر همع الهوامع (2 / 63).




ومنها : یجوز إیلاؤها الاسم علی إضمار فعل یفسّره ما بعده ، نحو : (وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ) [التوبه : 6] ولا یجوز ذلک فی غیرها من الأدوات إلا فی الضروره کما جزم به فی (التسهیل) (1). 

قال ابن یعیش (2) : وأبو حیّان (3) : وخصت إن بالجواز لکونها فی الشرط أصلا. 

ضابط : أدوات الشرط بالنسبه إلی ما 

قال أبو حیّان : أدوات الشرط بالنسبه إلی (ما) علی ثلاثه أقسام : 

قسم : لا تلحقه (ما) وهو من وما ومهما وأنّی. 

وقسم : تکون (ما) شرطا فی عمله الجزم ، وذلک إذ وحیث. 

وقسم : یکون لحاق (ما) علی جهه الجواز ، وهو إن ومتی وأین وأی وأیّان. 

فائده - ربط الفاء شبه الجواب بشبه الشرط : قال ابن هشام (4) : کما تربط الفاء الجواب بشرطه کذلک تربط شبه الجواب بشبه الشرط ، وذلک فی نحو : الذی یأتینی فله درهم ، وبدخولها فهم ما أراده المتکلم من ترتّب لزوم الدرهم علی الإتیان. ولو لم تدخل احتمل ذلک وغیره ، وهذه الفاء بمنزله لام التوطئه فی نحو : (لَئِنْ أُخْرِجُوا لا یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ) [الحشر : 12]. فی إیذانها بما أراده المتکلّم من معنی القسم. 

فائده - بعض الجمل لا تصح کونها شرطا : قال ابن هشام فی (تذکرته) : بعض الجمل لا یصحّ أن تقع شرطا ، وذلک یقتضی عدم ارتباط طبیعیّ بینها وبین أداه الشرط ، فاستعین علی إیقاعها جوابا له برابط ، وهو الفاء أو ما یخلفها ، وهذا کمعنی التعدیه. 


قاعده : الجازم أضعف من الجار 

الجازم أضعف من الجارّ. قاله ابن الخبّاز : وفرّع علیه أنه لا یضمر البته ، ولهذا فسّر قول الکوفیین : إن فعل الأمر مجزوم بلام الأمر المضمره. وذکره أبو حیّان فی (شرح التسهیل) ، وفرّع علیه أنه لا یجوز الفصل بین لام الأمر والفعل ، لا بمعمول الفعل ، ولا بغیره وإن روی عنهم الفصل بین الجارّ والمجرور بالقسم ، نحو قولهم : اشتریته بو الله ألف درهم. فإن ذلک لا یجوز فی اللام ، لأن عامل الجزم أضعف من عامل الجرّ. 
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1- انظر تسهیل الفوائد (ص 236).

2- انظر شرح المفصّل (8 / 156).

3- انظر شرح التسهیل (5 / 89).

4- انظر مغنی اللبیب (ص 178).




وفرّع علیه الأخفش واختاره الشلوبین وابن مالک أن جواب الشرط مجزوم بفعل الشرط لا بالأداه. وقال : لأنّ الجارّ إذا کان لا یعمل عملین وهو أقوی من الجازم ، فالجازم أولی ألّا یعملهما. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : الجازم فی الأفعال نظیر الجارّ فی الأسماء وأضعف منه. لأنّ عوامل الأفعال أضعف من عوامل الأسماء. وإذا کان حذف حرف الجر وإبقاء عمله ضعیفا فأن یضعف حذف الجازم وإبقاء عمله أولی وأحری. 


قاعده : اتصال المجزوم بجازمه أقوی من اتصال المجرور بجاره 

قال ابن جنّی فی کتاب (التعاقب) : اتصال المجزوم بجازمه أشدّ من اتصال المجرور بجارّه. وذلک أن عوامل الاسم أقوی من عوامل الفعل. فلما قویت حاجه المجرور إلی جارّه کانت حاجه المجزوم إلی جازمه أقوی. قال : وجواب الشرط أشد اتصالا بالشرط من جواب القسم. وذلک أنّ جواب القسم لیس بمعمول للقسم کما کان جواب الشرط معمولا للشرط. فقولک : (لا أقوم) من قولک : أقسمت لا أقوم ، لیس اتصاله بأقسمت کاتصال الجواب بالشرط ، وإذا کان کذلک ، ولم یجز تقدیم جواب القسم علیه مع کون القسم لیس عاملا فی جوابه ، کان امتناع تقدیم جواب الشرط علیه. لکونه جوابا ، وکونه مجزوما بالشرط أجدر. 


باب الأدوات 


قاعده : الهمزه أصل أدوات الاستفهام 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : الألف أصل أدوات الاستفهام ، ولهذا خصّت بأحکام : 

أحدها : جواز حذفها. 

الثانی : أنها ترد لطلب التصوّر ، نحو : أید قائم أم عمرو ، ولطلب التصدیق ، نحو : أزید قائم؟ وهل مختصّه بالتصدیق ، نحو : هل قام زید. وبقیه الأدوات مختصه بطلب التصور ، نحو : من جاءک؟ وما صنعت؟ وکم مالک؟ وأین بیتک؟ ومتی سفرک؟. 
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1- انظر مغنی اللبیب (7 / 9).




الثالث : أنها تدخل علی الإثبات وعلی النفی. ذکره بعضهم ، وهو منتقض ب (أم) فإنها تشارکها فی ذلک نحو : أقام زید أم لم یقم؟ 

الرابع : تمام التصدیر ، بدلیل أنها لا تذکر بعد أم التی للإضراب ، کما یذکر غیرها ، لا تقول : أقام زید أم أقعد؟ وتقول : أم هل قعد. وأنها إذا کانت فی جمله معطوفه بالواو أو بالفاء أو بثم تقدمت علی العاطف ، تنبیها علی أصالتها فی التصدیر ، نحو : (أَوَلَمْ یَنْظُرُوا) [الأعراف : 185] ، (أَفَلَمْ یَسِیرُوا) [یوسف : 109] ، (أَثُمَّ إِذا ما وَقَعَ) [یونس : 51] وأخواتها تتأخر عن حروف العطف ، کما هو قیاس جمیع أجزاء الجمله ، نحو : (وَکَیْفَ تَکْفُرُونَ) [آل عمران : 101] ، (فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ) [التکویر : 26] ، (فَهَلْ یُهْلَکُ إِلَّا الْقَوْمُ الْفاسِقُونَ) [الأحقاف : 46] ، هذا ما ذکره ابن هشام. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1) : الهمزه أصل أدوات الاستفهام ، وأمّ الباب ، وأعمّ تصرفا ، وأقوی فی باب الاستفهام لأنها تدخل فی مواضع الاستفهام کلّها ، وغیرها ممّا یستفهم به یلزم موضعا ، ویختص به ، وینتقل عنه إلی غیر الاستفهام ، نحو : من ، وکم ، وهل. (فمن) سؤال عمّن یعقل ، وقد تنتقل فتکون بمعنی الذی. (وکم) سؤال عن عدد ، وقد تستعمل بمعنی ربّ ، (وهل) لا یسأل بها فی جمیع المواضع. ألا تری أنک تقول : أزید عندک أم عمرو ، علی معنی أیّهما عندک ، ولا یجوز فی ذلک المعنی أن تقول : هل زید عندک أم عمرو؟ وقد تنتقل عن الاستفهام إلی معنی (قد) ، نحو : (هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ) [الدهر : 1] أی : قد أتی ، وقد تکون بمعنی النفی ، نحو : (هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ) [الرحمن : 60]. 

وإذ کانت الهمزه أعمّ تصرفا ، وأقوی فی باب الاستفهام ، توسعوا فیها أکثر مما توسعوا فی غیرها من حروف الاستفهام ، فلم یستقبحوا أن یکون بعدها المبتدأ والخبر ، ویکون الخبر فعلا ، نحو : أزید قام؟. واستقبح ذلک فی غیرها من حروف الاستفهام ، لقله تصرّفها ، فلا یقال : هل قام زید؟. 

فائده - حروف النفی : قال الأندلسیّ : حروف النفی سته : اثنان لنفی الماضی ، وهما : لم ، ولمّا. واثنان لنفی الحال ، وهما : ما ، وإن. واثنان لنفی المستقبل ، وهما : لا ، ولن. 

فائده - تفسیر الکلام : قال الزنجانی شارح (الهادی) : وقد یفسّر الکلام بإذا ، 
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1- انظر شرح المفصل (8 / 151).




تقول : عسعس اللیل إذا أظلم. فتجعل (أظلم) تفسیرا لعسعس. لکنک إذا فسرت جمله فعلیه مسنده إلی ضمیر المتکلم بأی ضممت تاء الضمیر فتقول : استکتمته سرّی ، أی : سألته کتمانه بضمّ تاء سألته ، لأنک تحکی کلام المعبّر عن نفسه ، وإذا فسّرتها بإذا فتحت فقلت : إذا سألته کتمانه. لأنک تخاطبه ، أی : أنک تقول ذلک إذا نقلت ذلک الفعل. 

وقال بعض الشارحین للمفصّل : السرّ فی ذلک أن أی تفسیر ، فینبغی أن یطابق ما بعدها لما قبلها. والأول مضموم فالثانی مثله ، وإذا شرط تعلق بقول المخاطب علی فعله الذی ألحقه بالضمیر ، فمحال فیه الضم. وأنشد فی ذلک المعنی : [البسیط] 

إذا کنیت بأی فعلا تفسّره 

فضمّ تاءک فیه ضمّ معترف 

وإن تکن بإذا یوما تفسّره 

ففتحه التاء أمر غیر مختلف 

وقد أورد ذلک الطیبی فی حاشیه (الکشّاف) ، ثم ابن هشام فی (المغنی). 

فائده - مواضع ما : ذکر ابن عصفور أنّ ل (ما) خمسه وثلاثین موضعا : 

الأول : الاستفهامیه.

الثانی : الموصوله.

الثالث : التی للتعجب. 

الرابع : النکره التی تلزمها الصفه ، نحو : مررت بما معجب لک. 

الخامس : الشرطیه : وهی فی هذه المواضع الخمسه تکون اسما. 

السادس : الکافّه : التی تدخل علی العامل ، فتبطل عمله ، نحو : إنّما زید قائم. 

السابع : المسلّطه : وهی التی تدخل علی ما لا یعمل ، فتوجب له العمل. وذلک حیث ، وإذ. وهی ضدّ التی قبلها. 

الثامن : التی تدخل بین العامل ومعموله. فلا تمنعه العمل ولا تفید أکثر من التأکید. کقوله : (فَبِما رَحْمَهٍ) [آل عمران : 159] ، (فَبِما نَقْضِهِمْ) [النساء : 155]. 

التاسع : التی تجری مجری (أن) الخفیفه الموصوله بالفعل مثل : ویعجبنی ما تصنع ، أی : یعجبنی أن تصنع. 

العاشر : التی یراد بها الدوام والاتصال ، کقولک : لا أکلّمک ما ذرّ شارق (1). 
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1- انظر أساس البلاغه (شرق).




الحادی عشر : التی تجری مجری الصفه ، وهی ثلاثه أقسام : 

قسم یراد به التعظیم للشیء والتهویل ، نحو : [الوافر] 

318- (1)[عزمت علی إقامه ذی صباح] 

لأمر ما یسوّد من یسود

وقسم : یراد به التحقیر ، نحو : وهل أعطیت إلّا عطیه ما. 

وقسم : لا یراد به واحد منهما ، بل یراد به التنویع ، نحو : ضربت ضربا ما. أی : نوعا من الضرب.

الثانی عشر : النافیه التی یعملها أهل الحجاز ، وتلغیها بنو تمیم. 

الثالث عشر : النافیه التی لا یختلفون فیها أنّها لا تعمل شیئا ، نحو : ما قام زید. 

الرابع عشر : الموجبه : وهی التی تدخل علی النفی ، فینعکس إیجابا ، کما تدخل التی قبلها علی الإیجاب ، فینعکس نفیا ، وهی التی فی قولک : ما زال زید قائما وأخواتها. 

الخامس عشر : الداخله بین المبتدأ والخبر ، نحو : (وَقَلِیلٌ ما هُمْ) [ص : 24]. 

السادس عشر : التی تکون عوضا من الفعل ، فی قولهم : افعل هذا إمّا لا (2). أی : إن کنت لا تفعل غیره. 

السابع عشر : التی تدخل علی (إن) الشرطیّه ، فتهیّئها لدخول نون التوکید علی شرطها ، نحو : (فَإِمَّا تَرَیِنَ) [مریم : 26]. 

الثامن عشر : التی تدخل علی (لم) فتصیّرها ظرف زمان ، بعد أن کانت حرفا ، نحو : لمّا قمت قمت. 

التاسع عشر والعشرون : التی تدخل علی (لو) الامتناعیه ، فتصیر إلی التحضیض ، أو بمعنی (لو لا) الامتناعیه.

الحادی والعشرون : التی تدخل علی (کلّ) ، فتصیّرها ظرف زمان ، نحو : کلّما جئت أکرمتک. 
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1- 318- الشاهد لأنس بن مدرکه فی الحیوان (3 / 81) ، وخزانه الأدب (3 / 87) ، والدرر (1 / 312) ، وشرح المفصّل (3 / 12) ، ولأنس بن نهیک فی لسان العرب (صبح) ، ولرجل من خثعم فی الکتاب (1 / 284) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 388) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 334) ، والخزانه (6 / 119) ، والخصائص (3 / 32) ، والمقتضب (4 / 345) ، والمقرّب (1 / 150) ، وهمع الهوامع (1 / 197).

2- انظر الکتاب (2 / 128).




الثانی والعشرون ، والثالث والعشرون : التی تدخل علی إن فتفید معنی التحقیر ، نحو قولک لمن یدعی النحو : إنّما قرأت الجمل. أو معنی الحصر ، نحو : إنّما زید عالم.

الرابع والعشرون : التی تدخل علی (قلّ) فتهیّئها للدخول علی الأفعال. 

الخامس والعشرون : التی تدخل علی (نعم) و (بئس) ، نحو : (فَنِعِمَّا هِیَ) [البقره : 271] ، و (بِئْسَمَا اشْتَرَوْا) [البقره : 90]. 

السادس والعشرون : التی توصل بمن الجارّه ، فتصیر بمعنی ربّ ، نحو (1) : [الطویل] 

319- (2)وإنّا لممّا نضرب الکبش ضربه

[علی رأسه تلقی اللسان من الفم]

السابع والعشرون : المحذوفه من أما ، نحو : [الخفیف] 

320- (3)ما تری الدّهر قد أباد معدّا

[وأباد السّراه من عدنان]

انتهی. ما ذکره ابن عصفور ، فلم یذکر السته الباقیه ، وجمع بعضهم لها معانی تسعه فی بیت ، فقال : 

تعجّب بما ، اشرط ، زد ، صل ، انکره واضعا

وتستفهم ، انف ، المصدریه ، واکففا


باب المصدر 


قاعده : المصدر أشد ملابسه للفعل 

قال ابن جنّی فی (الخصائص) (4) : المصدر أشدّ ملابسه للفعل من الصفه. ألا تری أن فی الصفه نحو قولک (5) : مررت بإبل مائه ، ومررت برجل أبی عشره أبوه ، 
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1- انظر الخصائص (1 / 121).

2- 319- الشاهد لأبی حیه النمیری فی الکتاب (3 / 178) ، والأزهیّه (ص 91) ، وخزانه الأدب (10 / 215) ، والدرر (4 / 181) ، وشرح شواهد المغنی (ص 72) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 315) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 219) ، والمقتضب (4 / 174) ، وهمع الهوامع (2 / 35).

3- 320- الشاهد بلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 293) ، والدرر (5 / 119) ، وشرح شذور الذهب (ص 173) ، ومغنی اللبیب (1 / 55) ، وهمع الهوامع (2 / 70).

4- انظر الخصائص (1 / 121).

5- الأمثله کلها أوردها سیبویه فی الکتاب (2 / 24).




ومررت بقاع عرفج کلّه ، ومررت بصحیفه طین خاتمها ، ومررت بحیّه ذراع طولها. ولیس هذا مما یشاب به المصدر ، إنّما هو ذلک الحدث الصافی ، کالضرب والقتل ، والأکل ، والشرب. 

فائده - إجراء سواء مجری المصدر : قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : اعلم أنّ (سواء) أجری عندهم مجری المصدر ، فأخبر به عن اثنین فقیل : زید وعمرو سواء ، کما تقول : زید وعمرو خصم ، وفی سواء أمر آخر اختص به ، أنه لا یرفع الظاهر إلا أن یکون معطوفا علی المضمر ، نحو : مررت برجل سواء هو والعدم (1). إن خفضت کان نعتا وکان فی سواء ضمیر ، وکان العدم معطوفا علی الضمیر ، وهو توکید ، وإن رفعت سواء کان خبرا مقدما ، وهو مبتدأ ، والعدم معطوف علیه ، ولم یثنّ لأنه جری عندهم مجری المصدر ، وهذا یحفظ ولا یقاس علیه. 

ولا یجوز أن تقول : زید سواء وعمرو ، علی أن یکون سواء خبرا عنهما ، کما لا تقول : زید قائمان وعمرو ، لأنّ العامل فی الخبر هو المبتدأ ، والمبتدأ هنا مجموع الاسمین ، فقدّم الخبر علیهما أو أخّره عنهما ، ولا تجعله بینهما ، فتکون قد جعلت المعمول بین أجزاء العامل ، وهذا لا یجوز. 


قاعده : الأصل فی مفعل المصدر والظرف 

الأصل فی مفعل للمصدر والزمان والمکان أن یکون بالفتح ، نحو المأکل والمشرب والمذهب والمخرج والمدخل. 

قال فی (البسیط) : وقد خرج عن هذا الأصل إحدی عشره لفظه ، جاءت بالکسر ، وهی : المنسک والمطلع ، فی قراءه الکسائیّ ، والمجزر ، والمنبت ، والمشرق ، والمغرب ، والمسقط ، والمسکن ، والمرفق ، والمفرق ، والمسجد. قال ابن بابشاذ : فهذه کلّها تکسر إذا أردت بها المکان ، فإن أردت بها المصدر فتحت لا غیر. 

قال صاحب (البسیط) : ولم یأت فی أسماء الزمان والمکان مفعل بالضمّ ، إلا مع تاء التأنیث ، نحو : مقبره ، ومکرمه ، ومأدبه. 

فائده - ما یشتق من المصدر : فی (تذکره) ابن الصائغ : یشتقّ من المصدر تسعه : الفعل ، واسم الفاعل ، والمثال ، واسم المفعول ، وصیغه المفاضله ، والصفه المشبّهه ، واسم المصدر ، واسم الآله ، واسم الزمان والمکان. 
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1- انظر الکتاب (2 / 28).




التاسع : اسم الشیء المعدّ للفعل ، کالمسجد اسم للبیت المعد للصلاه والسجود. فأما المسجد فاسم لمکان السجود ، ولیس اسما للبیت ، بل لموضع السجود من البیت. 

فائده : قال بعضهم : [الهزج] 

أری التفعال فی المصد

ر بالفتح هو الباب 

وتفعال بکسر التا

ء فی الأسماء إیجاب 

وللتجفاف والتقصا

ر والتّلفاق أرباب 

وتنبال وتلقام 

وتلعاب لمن عابوا

وتمثال وتماح 

وتمراد وتضراب 

وتبراک وتعشار

وترباع بها غابوا

وتبیان وتهواء

وتلقاء إذا آبوا

فهذه سته عشر اسما مکسوره الأوائل. لا یکاد یوجد فی الکلام غیرها ، وما سواها تأتی مصادر وهی مفتوحات أبدا ، مثل : التّذکار والتّسباب ونحوهما (1). 


باب الصفات 

فی (الصّحاح) (2) : البأساء الشدّه. قال الأخفش : بنی علی فعلاء ولیس له أفعل لأنه اسم کما قد یجیء أفعل فی الأسماء ، ولیس معه فعلاء نحو أحمد. 

فائده - القول فی الصفه المشبهه : قال فی (البسیط) : الترکیب یقتضی أن یبلغ عدد الصفه المشبّهه مائتین وثلاثه وأربعین بناء. وذلک أن معمول الصفه إما محلّی بالألف واللام ، أو مضافا ، أو مجرّدا عن کلّ واحد منهما. وکلّ واحد من هذه الثلاثه قد یکون مرفوعا ومنصوبا ومجرورا ، فهذه تسعه أحوال باعتبار المعمول ، والصفه قد تکون متضمنه لضمیر المذکّر وتثنیته وجمعه ، ولضمیر المؤنث وتثنیته وجمعه ، وغیر متضمنه لضمیر إفراد ولا تثنیه ولا جمع ، فهذه تسعه. واصفه قد تکون مع کلّ واحد منهما معرفه بالألف واللام أو مضافه ، أو نکره ، فهذه سبعه وعشرون باعتبار حال الصفه. وإذا ضربت فی أحوال المعمول ، وهی تسعه تبلغ مائتین وثلاثه وأربعین بناء. 
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1- انظر شرح الشافیه (1 / 167).

2- انظر صحاح الجوهری (بأس).





باب أسماء الأفعال 


ضابط : أسماء الأفعال ثلاثه أقسام

قال فی (البسیط) : هی ثلاثه أقسام : 

1- قسم لم یستعمل إلا معرفه ، نحو : بله وآمین ، لأنه لم یسمع فیهما تنوین. 

2- وقسم لا یستعمل إلا نکره ، وهو ما لم یفارقه التنوین ، نحو : إیها ، فی الکفّ ، وویها ، فی الإغراء. وواها ، فی التعجب. 

3- وقسم استعمل معرفه ونکره ، فینوّن لإراده التنکیر ، ویحذف التنوین لإراده التعریف ، وذلک نحو : صه ، ومه ، وإیه ، وأفّ. 



ضابط : تقسیم آخر لأسماء الأفعال 

قال ابن یعیش (1) : هی ثلاثه أقسام : 

قسم لا یکون إلّا لازما کصّه ، ومه. 

وقسم لا یکون إلا متعدّیا ، نحو : علیک زیدا أی : الزمه ، ودونک بکرا. 

وقسم یستعمل تاره لازما ، وتاره متعدّیا : کروید ، وهلمّ ، وحیهل. قال : ونظیر ذلک من الأفعال باب وزنته ووزنت له ، وکلته وکلت له. 


باب التأنیث 


قاعده 

قال ابن یعیش (2) : الأصل فی الأسماء التذکیر ، والتأنیث فرع علی التذکیر لوجهین : 

أحدهما : أن الأسماء قبل الاطلاع علی تأنیثها وتذکیرها یعبّر عنها بلفظ مذکّر ، نحو : شیء وحیوان وإنسان. فإذا علم تأنیثها رکبت علیها العلامه. 

الثانی : أن المؤنث له علامه ، فکان فرعا. 

وقال صاحب (البسیط) : التأنیث فرع علی التذکیر لوجهین : 

أحدهما : أنّ لفظ شیء مذکر ، وهو یطلق علی المذکر والمؤنث. 
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1- انظر شرح المفصّل (4 / 46).

2- انظر شرح المفصّل (5 / 88).




والثانی : أن المؤنث له علامه تدلّ علی فرعیّته ، إما لفظیه کقائمه. وإما معنویه ، وهی أن کمال المذکر مقصود بالذات ، ونقصان المؤنث مقصود بالعرض ، ونقصان العرض فرع علی کمال الذات.


ضابط : الاسم الذی لا یکون فیه علامه التأنیث 

قال أبو حیّان (1) : الاسم الذی لا یکون فیه علامه التأنیث إما أن یکون حقیقیّ التذکیر أو حقیقیّ التأنیث أو مجازیّهما : 

إن کان مجازیّهما فالأصل فیه التذکیر ، نحو : عود ، وحائط. ولا یؤنّث شیء من ذلک إلا مقصورا علی السماع ، وبابه اللغه نحو : قدر وشمس. وقد صنف فی ذلک الفرّاء وأبو حاتم وغیرهما. 

وإن کان حقیقی التذکیر والتأنیث فإما أن یمتاز فیه المذکّر من المؤنث أو لا یمتاز : إن امتاز فیؤنّث إن أردت المؤنث ، ویذکّر إن أردت المذکر ، وذلک نحو : هند وزید. وإن لم یمیز فیه المذکر من المؤنث فإن الاسم إذ ذاک مذکّر سواء أردت به المؤنّث أم المذکّر ، وذلک نحو برغوث. 


قاعده : الأصل فی الأسماء المختصه بالمؤنث 

قال أبو حیّان (2) : الأصل فی الأسماء المختصه بالمؤنث ألّا یدخلها الهاء ، نحو : شیخ وعجوز ، وحمار وأتان ، وبکر وقلوص ، وجدی وعناق ، وتیس وعنز ، وخزز وأرنب ، وربما أدخلوا الهاء تأکیدا للفرق کناقه ونعجه ، فإن مقابلهما جمل وکبش ، وقالوا : غلام وجاریه ، وخزز وعکرشه ، وأسد ولبؤه. 


ضابط : لا تأنیث بحرفین 

قال أبو حیّان : لا یوجد فی کلامهم ما أنّث بحرفین. 


ضابط : ما تأتی فیه تاء التأنیث بکثره وبقله 

قال ابن مالک فی (شرح الکافیه) : الأکثر فی التاء أن یجاء بها لتمییز المؤنّث من المذکّر فی الصفات ، کمسلم ومسلمه ، وضخم وضخمه ، ومجیئها فی الأسماء 
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غیر الصفات قلیل ، کامرئ وامرأه ، وإنسان وإنسانه ، ورجل ورجله ، وغلام وغلامه ، ویکثر مجیئها لتمییز الواحد من الجنس الذی لا یصنعه مخلوق ، کتمر وتمره ، ونخل ونخله ، وشجر وشجره. ویقلّ مجیئها لتمییز الجنس من الواحد ککمأه کثیره وکمء واحد. وکذلک یقلّ مجیئها لتمییز الواحد من الجنس الذی یصنعه المخلوق نحو : جرّ وجرّه ، ولبن ولبنه ، وقلنس وقلنسوه ، وسفین وسفینه. وقد تکون التاء لازمه فیما یشترک فیه المذکر والمؤنث کربعه ، وهو المعتدل من الرجال والمعتدله من النساء. وقد تلازم ما یخص المذکر کرجل بهمه ، وهو الشجاع ، وقد تجیء فی لفظ مخصوص بالمؤنث لتأکید تأنیثه کنعجه وناقه. وقد تجیء للمبالغه کرجل راویه ونسّابه. وقد یجاء بها معاقبه لیاء مفاعیل : کزنادقه وجحاجحه. فإذا جیء بالیاء لم یجأ بها بل یقال : زنادیق وجحاجیح ، فالیاء والهاء متعاقبان فی هذا النوع. وقد یجاء بها دلاله علی النسب ، کقولهم : أشعثیّ وأشاعثه ، وأزرقیّ وأزارقه ومهلبیّ ومهالبه. وقد یجاء بها دلاله علی تعریب الأسماء العجمیه ، نحو : کیلجه وکیالجه ، وهی مقدار من کیل معروف ، وموزج وموازجه ، هو الخفّ. وقد یجاء بها عوضا من فاء ، نحو : عده ، أو من عین ، نحو : إقامه ، أو من لام نحو لغه ومئه أو من مدّه ، تفعیل ، نحو : تزکیه. 

وقال المهلبیّ : [الخفیف] 

أتت الهاء فی الکلام لعشر

وثمان لدره ثمّ درّ

ولمعکوس ذا ، ککمء وفرق 

بین مضروبه ومضروب أمر

ولمعکوسه کضربک عدّا

ولتکثیر غرفه للمقر

ولتأکید جمع بعل ومدح 

ولذمّ ونسبه للأبرّ

ولجمع لموزج ولتعویض

ک محذوف مصدر مستضر

ولتعویض یا زنادیق جاءت 

ولیا ذی وارمه فی المسر

ولإمکان نطق (عه) لحدیث 

ولتعدید مرّه فی الممر

وبیان للحرف ثم لتحری

ک أتی فیه أو مشاکل نثر

ثمّ فی ثم للبیان وکره 

لالتقا الساکنین فی کلّ ذکر

فائده - علامات المؤنث : قال ابن الدهان فی (الغرّه) : قال الفرّاء : للمؤنّث خمس عشره علامه ، ثمان فی الأسماء ، وأربع فی الأفعال ، وثلاث فی الأدوات. فثمان فی الأسماء : الهاء ، والألف الممدوده ، والمقصوره ، والرابعه تاء الجمع فی الهندات ،
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والخامسه الکسره فی أنت ، والسادسه النون فی أنتنّ وهنّ ، والسابعه التاء فی أخت وبنت ، والثامنه الیاء فی هذی. والتی فی الأفعال : التاء الساکنه فی قامت ، والیاء فی تفعلین ، والکسره فی قمت ، والنون فی فعلن. والتی فی الأدوات : التاء فی ربّت وثمّت ولات ، والهاء فی هیهات ، والهاء والألف فی قولک : إنها هند قائمه. قال ابن الدهان : وهذا نحکیه وإن لم نعتقده مذهبا لأنفسنا. 

فائده - الهاءات ثلاث : قال ابن مکتوم فی تذکرته : قال أبو الخطیب الفارسی فی (النوادر) : الهاءات ثلاث : هاء تکون بدلا من تاء التأنیث نحو : ثمره وشجره ، وهاء استراحه تثبت فی الوقف دون الوصل ، نحو : کتابیه ولمه. وهاء أصلیه مثل وجه وشفاه ومیاه. 


قاعده : أصل الفعل التذکیر 

قال ابن القوّاس فی (شرح الدرّه) : أصل الفعل التذکیر لأمرین : 

أحدهما : أن مدلوله المصدر ، وهو مذکّر لأنه جنس. 

والثانی : أنه عباره عن انتساب الحدث إلی فاعله فی الزمن المعیّن ولا معنی للتأنیث فیه لکونه معنویا ، وإنما تأنیثه للفاعل. 


ضابط : أقسام الأسماء بالنسبه إلی التذکیر والتأنیث 

فی (تذکره) ابن الصائغ : الأسماء أربعه أقسام : مذکّر لفظا ومعنی کزید ، ومؤنث لفظا ومعنی کفاطمه ، ومختلفان کزینب وطلحه. 


باب المقصور والممدود 


ضابط : أقسام ما فیه وجهان القصر والمد 

قال ابن مالک فی (شرح الکافیه الشافیه) (1) : ما فیه وجهان القصر والمدّ علی ثلاثه أقسام : 

الأول : ما یقصر مع الکسر ، ویمدّ مع الفتح کالإیا والبلی والروی وسوی بمعنی غیر وقری الضیف والقلی.

والثانی : ما یقصر مع الفتح ، ویمدّ مع الکسر ، کالأضحی والنجا والصّلی والغری والقذی. 
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الثالث : ما یقصر مع الضمّ ، ویمدّ مع الفتح کالبوسی والرغبی والعلیا والنعما. 

وهذا ما ذکره ابن السکیت. قال : وقد وقع لی ما یکسر فیقصر ، ویضمّ فیمدّ - عن ابن ولّاد - وهو القرفصی. فیکون علی هذا أربعه أقسام. 

قال أبو حیان (1) : وإنما ذکرت هذه الأقسام فی کتب النحو ، وإن کان مدرکها السماع ، لأن للنحو فیها حظّا ، وهو حصر ما جاء من ذلک. فلو ادعی مدّع شیئا خلاف هذا لم یقبل منه إلا بثبت واضح عن العرب ، فصار فی حصر هذه الأقسام نوع من القیاس النحوی. 


قاعده : تاء التأنیث فی المثنی 

کلّ مؤنث بالتاء حکمه ألا تحذف التاء منه إذا ثنّی ، کثمرتان ، وضاربتان لأنها لو حذفت التبس بتثنیه المذکّر. ویستثنی من ذلک لفظان : ألیه وخصیه ، فإن أفصح اللغتین وأشهرهما أن تحذف منهما التاء فی التثنیه ، فیقال : ألیان وخصیان. وعلّل ذلک بأن الموجب له أنهم لم یقولوا فی المفرد ألی وخصی ، فأمن اللّبس المذکور. 


باب جمع التکسیر 


ضابط : أنواع جمع التکسیر بالنسبه إلی اللفظ 

قال ابن الدهان فی (الغرّه) : جمع التکسیر علی أربعه أضرب : 

أحدها : ما لفظ واحده أکثر من لفظ جمعه : نحو : کتاب وکتب. 

الثانی : ما لفظ جمعه أکثر من لفظ واحده ، کفلس وأفلس ، ومسجد ومساجد. 

الثالث : ما واحده وجمعه سواء فی العدّه اللفظیه ، لا فی الحرکات ، نحو : سقف وسقف وأسد وأسد. 

الرابع : ما واحده وجمعه سواء فی العدّه اللفظیه والحرکات ، نحو : الفلک للواحد ، والفلک للجمع وناقه هجان ، ونوق هجان. ودرع دلاص ، وأدرع دلاص. 



ضابط : الحروف التی تزاد فی جمع التکسیر 

قال ابن الدهان : حروف الزیاده التی تزاد فی هذا الجمع سبعه أحرف : 

منها : سته مطّرده. یجمعها (متی وأین) وغیر المطرده منها المیم فی ملامح جمع لمحه. 
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ومنها : ما یزاد أولا کأکلب وأجمال وملامح. 

ومنها : ما یزاد حشوا کجمال ومساجد وکعوب وعبید. 

ومنها : ما یزاد آخرا کذؤبان وعمومه وعلماء. 

فائده - فی حصر جموع التکسیر وأسماء الجموع واسم الجنس. 

قال أبو حیّان فی حصر جموع التکسیر وأسماء الجموع واسم الجنس : [الطویل] 

لجمع قلیل فی المکسّر أفعل 

وأفعله أفعال ، فی کثره فعل 

وبالتا وفعل والفعال فعولها

وبالتا هما الفعّال فعّل مع فعل 

وبالتا وفعلی ثم فعلی وأفعلا

ء فعلان فعلان فواعل مع فعل 

فعالی فعالیّ فعالی فعائل 

ومع فعلاء فعله هکذا نقل 

فعالی وما ضاهی وزان مفاعل 

وتمّت ولاسم الجمع فعله مع فعل 

فعاله فعلان وفعله مع فعل 

وفعلاء مفعولاء مفعله فعل 

وبالخلف فعل مع فعیل وفعله

وبالفتح عینا مع فعال فعل فعل 

وقاعده اسم الجنس ما جاء فرده 

بیا أو بتا ، والعکس فی التاء قل وقل 

فائده - جموع القله : قال بعض النحویّین فی جموع القلّه : [البسیط] 

بأفعل وبأفعال وأفعله

وفعله یعرف الأدنی من العدد

وزاد أبو الحسن علیّ بن جابر الدبّاج : [البسیط] 

وسالم الجمع أیضا داخل معها

فی ذلک الحکم ، فاحفظها ولا تزد

وقال التاج بن مکتوم فی نظم جموع القلّه ، ومن خطّه نقلت : [البسیط] 

لجمع قله أجمال وأرغفه

وأرجل غلمه وسرر برره 

وأصدقاء مع الزیدین مع نحل 

ومسلمات وقد تکمّلت عشره

هذا جماع الّذی قالوه مفترقا

وقد یزید أخا الإکثار من کثره 


قاعده : لا یوجد فی الجمع ثلاثه حروف أصول بعد ألف التکسیر 

قال فی (البسیط) : لا یوجد فی الجمع ثلاثه أحرف أصول بعد ألف التکسیر ، لئلا یکون صدر الکلمه أقلّ من عجزها ، ولذلک یردّ فی التکسیر والتصغیر الخماسیّ إلی الرباعیّ ، لیتناسب صدر الکلمه وعجزها فی الحروف الأصول. 


قاعده : ما یضعف تکسیره من الصفات 

قال فی (البسیط) : کلّ صفه کثر ذکر موصوفها معها ضعف تکسیرها لقوّه
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شبهها بالفعل ، وکلّ صفه کثر استعمالها من غیر موصوف قوی تکسیرها لالتحاقها بالأسماء کعبد ، وشیخ وکهل. وضعیف. 

فعال لا یکاد یکسر : وفی (تذکره التاج بن مکتوم) : فعّال لا یکاد یکسّر لئلا یذهب بناء المبالغه منه. وشذّ قول ابن مقبل : [البسیط] 

321- (1)[إلّا الإفاده فاستولت رکائبنا] 

عند الجبابیر بالبأساء والنّعم 

أنشده سیبویه.


قاعده : تکسیر الخماسی الأصول مستکره 

قال فی (البسیط) : تکسیر الخماسیّ الأصول مستکره لأجل حذف حرف منه ، بخلاف الرباعیّ إذ لا حذف فیه. 

فائده : أقسام جمع التکسیر بالنسبه للفظ والمعنی : قال ابن القواس فی (شرح الدرّه) : الجمع ثلاثه أقسام : 

جمع فی اللفظ والمعنی : کرجال والزیدین. وفی اللفظ دون المعنی : ک (فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما) [التحریم : 4]. وفی المعنی دون اللفظ : کرهط ، وبشر ، وکل فی التوکید ، ونحوها مما لیس له واحد من لفظه. 

قال : وینقسم أیضا إلی عامّ : وهو التکسیر لعمومه المذکّر والمؤنث مطلقا ، وإلی خاصّ : وهو المذکّر السالم. وإلی متوسط : وهو جمع المؤنث السالم ، لأنه إن لم یسلم فیه نظم الواحد وبناؤه فهو مکسّر ، وإن سلم فهو إما مذکّر أو مؤنث. 


قاعده : استثقال الجموع 

الجموع تستثقل ، فإذا کان فیها یاء خففت : إما بالبدل کما فی قدارا ومعایا ، وإما بالقلب کما فی حقیّ وقسیّ ، وإما بالحذف کما فی جوار وغواش ولیال. 


ضابط : ما یجمع من فعلاء علی فعال 

قال فی (دیوان الأدب) : لم یجمع من (فعلاء) علی (فعال) إلا نفساء ونفاس ، وعشراء وعشار.
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باب التصغیر 


قاعده 

کل اسم اجتمع فیه ثلاث یاءات أوّلهن یاء التصغیر فإنک تحذف منهن واحده ، فإن لم تکن أولاهن یاء التصغیر أثبتّ الکلّ. تقول فی تصغیر حیه حییه ، وفی تصغیر أیّوب أییّیب بأربع یاءات ، ذکر هذه القاعده الجوهریّ (1) فی (صحاحه). 



ضابط : الأسماء التی لا تصغّر 

قال أبو حیان (2) : لا تصغّر الأسماء المتوغله فی البناء ، کالضمائر ، وأین ، وکم ، ومتی ، وکیف ، وحیث ، وإذ ، وما ، ومن. 

ولا الأسماء المصغّره ، ولا غیر وسوی - وسوی بمعنی غیر - ولا البارحه ، وأمس ، وغد ، وعصر - بمعنی عشیه - ولا الأسماء العامله عمل الفعل ، وفی تصغیر اسم الفاعل مع عمله خلاف ، ولا حسبک ، ولا الأسماء المختصه بالنفی ، ولا الأسماء الواقعه علی معظّم شرعا ولا أسماء الشهور ، ولا أسماء الأسبوع علی مذهب سیبویه (3) ، ولا کلّ ، ولا بعض ولا أی ، ولا الظروف غیر المتمکّنه نحو ذات مره ، ولا الأسماء المحکیه ، ولا جموع الکثره علی الإطلاق عند البصریین. 

وزاد الزمخشریّ فی (الأحاجی) : ولا الفطر ، والأضحی ، والعصر ، استغناء عنه بقولهم : مسیانا وعشیانا. 



قاعده : التکسیر والتصغیر یجریان من واد واحد 

التکسیر والتصغیر یجریان من واد واحد. نصّ علی هذه القاعده سیبویه (4) والنحاه بأسرهم. ومن ثمّ فتح ما قبل الیاء فی التصغیر ، کما فتح ما قبل الألف فی التکسیر. وقیل فی تصغیر أسود وجدول أسیود وجدیول ، بإظهار الواو جوازا ، کما قیل فی التکسیر أساود وجداول ، بإظهارها وکسر ما بعد ألف مفاعل ومفاعیل. کما کسر ما بعد یاء التصغیر. وقالوا فی تصغیر عید عیید شذوذا ، کما قالوا فی جمعه : 
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أعیاد شذوذا ، ویتوصّل إلی مثال فعیعل وفعیعیل فی التصغیر بما یتوصّل به إلی مثال مفاعل ومفاعیل فی التکسیر. وللحاذف فیه من الترجیح والتخییر ما له فی التکسیر. 

قال أبو حیّان : وجاء من التصغیر ما هو علی خلاف قیاس المکبر ، کقولهم فی مغرب : مغیربان وفی عشیه : عشیشیه. وفی رجل : رویجل. 

قال : وهذا نظیر جمع التکسیر الذی جاء علی خلاف قیاس تکسیر المفرد ، کلیال ومذاکیر وأعاریض جمع لیله وذکر وعروض. 

قال : وکما أن فی التصغیر نوعا یسمی تصغیر الترخیم ، وهو التصغیر بحذف الزوائد کسوید فی أسود ، کذلک فی جمع التکسیر نوع یسمی جمع ترخیم. قالوا : ظریف وظروف وخبیث وخبوث (1). 

قال الفارسیّ : کسّروه علی حذف الزوائد وهو مذهب الجرمیّ والمبرّد (2) یریان هذا فی کلّ ما فیه زیاده من الثلاثی الأصل. وشبّهاه بتصغیر الترخیم ، فقالا فی هذا النوع : هو جمع ترخیم.

وهو عند الخلیل وسیبویه مما جمع علی غیر واحده المستعمل ، لأنه مخالف لما یجب فی تکسیره. فیریانه تکسیرا لما لم ینطق به ، کما یقولان ذلک فی التصغیر. 

قال : وقد تکون صوره المصغّر مثل صوره المکبّر ، ویکون الفرق بینهما بالتقدیر کما یکون فی الجمع مثل ذلک. مثاله : مبیطر ، ومسیطر ، ومهیمن ، أسماء فاعل من : بیطر وسیطر وهیمن فإذا صغّرتها حذفت الیاء ، لأنها أولی بالحذف ، ثم جئت بیاء التصغیر مکانها. ونظیر ذلک فلک فإن مفرده وجمعه لفظهما واحد ، وإنما یتمیزان فی التقدیر. قال : وکذلک ضمّه فعیل غیر ضمه فعل ، کما أن ضمه فلک الذی هو جمع غیر ضمه فلک الذی هو مفرده.

وقال فی (البسیط) : إنما کانا من واد واحد لحصول الشبه بینهما من خمسه أوجه : 

1- اشتراکهما فی زیاده حرف العلّه فیهما ثالثا. 

2- وفی انکسار ما بعد حرف العله فیهما. فیما جاوز الثلاثیّ. 

3- وفی لزوم کلّ واحد منهما حرکه معینه. 
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1- انظر همع الهوامع (2 / 191).

2- انظر المقتضب (2 / 214).




4- وفی تغییر بنیه الکلمه. 

5- والخامس : أنّ الجمع تکثیر ، والتصغیر تقلیل ، ومن مذهبهم حمل الشیء علی نقیضه کما یحمل علی نظیره. 

وقال ابن القوّاس فی (شرح ألفیه ابن معط) : التصغیر یشبه التکسیر ، ولذلک قال سیبویه (1) : هما من واد واحد : من وجوه الفرعیه والتغیّر ، واختراع البناء ، ووقوع العلامه ثالثه ، ورد اللام المحذوفه فی الثلاثی ، وحذف الزائد الذی لیس علی رابع ، وحذف الأصل ، وفتح ما قبل العلامه ، وحذف ألفات الوصل ، واعتلال اللام لحرف اللین قبلها. 

قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : وبقی حادی عشر کسر ما بعد العلامه. قال : وهو عندی أولی بالعدّ.

فائده - ضم أول المصغر : قال فی (البسیط) : إنما ضمّ أول المصغّر لأنه لمّا کان یتضمن المکبّر. ومسبوقا به ، جری مجری فعل ما لم یسمّ فاعله ، فی تضمن معنی الفاعل ، وکونه مسبوقا بما سمّی فاعله ، فضمّ أوّله کما ضمّ أوّله. 


قاعده : لا تجمع المصغرات جمع تکسیر 

قال فی (البسیط) : جمیع المصغّرات لا تجمع جمع تکسیر بل جمع سلامه ، لأنها لو کسّرت لوقعت ألف التکسیر فی موضع یاء التصغیر ، فیفضی إلی زوالها فیزول التصغیر بزوالها ، ولأن التصغیر یدلّ علی التقلیل ، فناسب ألا یجمع إلا ما یوافقه فی التقلیل وهو الصحیح.

فائده - التصغیر بالألف : قال فی (البسیط) : صغرت العرب کلمتین بالألف قالوا فی دابّه : دوابّه ، وفی هدهد : هداهد.

فائده - تصغیر ثمانیه : ثمانیه إذا صغّرت فیها وجهان : 

أحدهما : أن تحذف الألف ، وتبقی الیاء. فتقول ثمینیه. 

والثانی : أن تحذف الیاء ، وتبقی الألف ، فتقول ثمینه. فتقلب الألف یاء کما انقلبت فی غزال ، وتدغم یاء التصغیر فیها. فترجیح الألف بالتقدیم ، وترجیح الیاء بالحرکه وحذف الألف وإبقاء الیاء أحسن لتحرّک الیاء ، والألف حرف ساکن میت لا یقبل الحرکه والیاء أیضا للإلحاق بعذافر ، فکانت أقوی عند سیبویه (2). 
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1- انظر الکتاب (3 / 459).

2- انظر الکتاب (3 / 483).




فائده - تصغیر أفعال التعجب : قال ابن السراج فی (الأصول) : فإن قیل : ما بال أفعال التعجّب تصغّر نحو : ما أمیلحه! وما أحیسنه! والفعل لا یصغّر؟ فالجواب : أن هذه الأفعال لمّا لزمت موضعا واحدا ، ولم تتصرف ، ضارعت الأسماء التی لا تزول إلی یفعل وغیره من الأمثله. 

فصغّرت کما تصغّر. قال : ونظیر ذلک دخول ألفات الوصل فی الأسماء نحو : ابن ، واسم ، وامرئ ، ونحوهما لمّا دخلها النقص الذی لا یوجد إلا فی الأفعال ، والأفعال مخصوصه به ، دخلت علیها ألفات الوصل لهذا السبب ، فأسکنت أوائلها للنقص. 

وقال الزمخشریّ فی (الأحاجی) (1) : فإن قلت : کیف عاق معنی الفعل أو شبهه عن التصغیر ، والفعل نفسه قد صغّر فی قولک : ما أمیلح زیدا؟ قلت هو شیء عجیب ، لم یأت إلا فی باب التعجب وحده ، وسبیله علی شذوذه سبیل المجاز. وذلک أنهم نقلوا التصغیر من المتعجّب منه إلی الفعل الملابس له ، کما ینقلون إسناد الصوم من الرجل إلی النهار فی نهارک صائم. فکما أن الصوم لیس للنهار کذلک التصغیر لیس للفعل. 


باب النسب 


قاعده : إلی ما آخره یاء مشدده 

کلّ ما آخره یاء مشدّده فإنها عند النسب لا تبقی ، بل إما أن تحذف بالکلیه ، ککرسیّ ، وبختیّ ، وشافعیّ ، ومرمیّ ، أو یحذف أحد حرفیها ویقلب الثانی واوا کرمیّه ، وتحیه ، فیقال : رمویّ ، وتحویّ ، أو یبقی أحدهما ، ویقلب الآخر کحی وحیویّ. ویستثنی من ذلک کساء إذا صغّرته ، ثم نسبت إلیه ، فإن یاءه المشدده تبقی بحالها مع یاء النسب. 

وذلک أن تصغیره کسیّ ، لأنّه یجتمع فیه ثلاث یاءات : یاء التصغیر والیاء المنقلبه عن الألف والیاء المنقلبه التی هی لام الکلمه ، فتحذف الیاء المنقلبه عن الألف ، وتدغم یاء التصغیر فی الیاء الأخیره ، فتبقی کسیّ کأخیّ ، ثم تدخل یاء النسب ، فیقال : کسی ، ولا یجوز أن تحذف إحدی الیاءین الباقیتین ، لأنک إن حذفت یاء التصغیر لم یجز ، لأنها لمعنی ، والمعنی باق. وإن حذفت الیاء الأخیره لم یجز ، لما فیه من توالی إعلالین من موضع واحد ، إذ قد تقدم من حذف الیاء التی کانت منقلبه عن ألف کساء ، مع ما فیه من تحریک یاء التصغیر ، فلهذا التزم فیه التثقیل. 
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1- انظر أحاجی الزمخشری (ص 57).





تقسیم : شواذ النسب 

شواذّ النسب ثلاثه أقسام : 

1- قسم کان ینبغی أن یغیّر ، فلم یغیّر ، کقولهم فی عمیره عمیریّ. 

2- وقسم کان ینبغی ألّا یغیّر فغیّر ، کقولهم فی الشتاء شتوی. 

3- وقسم کان ینبغی أن یغیّر نوعا من التغییر ، فغیّر تغییرا غیره. کقولهم (1) فی دارابجر ، دار وردی. وکان القیاس أن ینسب إلی صدره ، لأنه مرکّب. 


قاعده : یاء النسب تجعل الجامد فی حکم المشتق 

یاء النسب تصیّر الجامد فی حکم المشتقّ ، حتی یحمل الضمیر ، ویرفع الظاهر ، ولذلک یجمع بسبب النسب ما لا یجوز جمعه بالواو والنون. نحو : البصریین والکوفیین. ذکره ابن فلاح فی (المغنی). 


باب التقاء الساکنین 


قاعده 

الأصل تحریک الساکن المتأخر ، لأن الثّقل ینتهی عنده ، کما کان فی تکسیر الخماسیّ وتصغیره ، فإنّ الحذف یکون فی الحرف الأخیر ، لأن الکلمه لا تزال سهله حتی تنتهی إلی الآخر ، وکذلک الجمع بین الساکنین ، ولذلک لا یکون التغییر فی الأول إلا لوجه یرجّحه.

وقیل : الأصل تحریک الساکن الأوّل ، لأنّ به التوصّل إلی النطق بالثانی. فهو کهمزه الوصل.

وقیل : الأصل تحریک ما هو طرف الکلمه ، سواء کان أول الساکنین أو ثانیهما ، لأن الأواخر مواضع التغییر ، ولذلک کان الإعراب فی الآخر. 



قاعده : الأصل فیما حرک منهما الکسره 

الأصل فیما حرّک منهما الکسره ، لأنها حرکه لا توهم الإعراب ، إذ الکسر الذی یکون فی أحد الساکنین لا یتخیّل أنّ موجبه الإعراب ، لأنه لا یکون فی کلمه ، لا یکون فیها تنوین ، ولا أل ، ولا إضافه ، بخلاف الضم والفتح ، فإنهما یکونان إعرابا ، ولا تنوین معهما ، وذلک فیما لا ینصرف ، فلما کانت حرکه لا تکون فی معرب أشبهت الوقف الذی هو مقابل الإعراب فحرّک بها. 
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1- انظر همع الهوامع (2 / 198).




قال صاحب (البسیط) : هذا موافق قول النحویین : فإن حرّک بغیر الکسر فلوجه ما. 

قال ویحتمل أن یقال : الفتح أصل ، لأنه الفرار من الثقل ، والفتح أخف الحرکات. أو یقال : الأصل التحریک بحرکه فی الجمله من غیر تعیین حرکه خاصه وتعیین الحرکه یکون لوجه یخصّها.

وقال فی (البسیط) : أصل تحریک التقاء الساکنین الکسر لخمسه أوجه : 

أحدها : أن أکثر ما یکون التقاء الساکنین فی الفعل ، فأعطی حرکه لا تکون له إعرابا ولا بناء ، لکون ذلک کالعوض من دخولها إیاه فی حال إعرابه وبنائه وحمل غیره علیه. 

والثانی : أن الضمّ والفتح یکونان بغیر تنوین ، ولا معاقب له فیما لا ینصرف ، فالتحریک بهما یلبس بما لا ینصرف. وأما الجرّ فلا یکون إلا بتنوین أو معاقب له ، فلا یقع لبس بالتحریک به ، والتحریک بغیر الملبس أولی بالأصاله من التحریک بالملبس. 

الثالث : أنّ الجرّ والجزم نظیران ، لاختصاص کلّ واحد منهما بنوع. فإذا احتیج إلی تحریک سکون الفعل حرّک بحرکه نظیره ، وحمل بقیه السواکن علیه. 

الرابع : أن الکسره أقل من الضمه والفتحه ، لأنهما تکونان فی الأسماء المنصرفه وغیر المنصرفه ، وفی الأفعال ، ولا تکون الکسره إلا فی الأسماء المنصرفه ، فالحمل علی الأقل أولی من الحمل علی ما کثر موارده ، لقوه قلیل الموارد ، وضعف کثیر الموارد. 

الخامس : أن الکسره بین الضمه والفتحه فی الثقل ، فالحمل علی الوسط أولی. 


باب الإماله 


ضابط : أسباب الإماله سته

قال ابن السراج : أسباب الإماله سته : کسره تکون قبل الألف ، أو بعدها ، ویاء قبلها ، وانقلاب الألف عن الیاء ، وتشبیه الألف بالألف المنقلبه عن الیاء ، وکسره تعرض فی بعض الأحوال (1).

وزاد سیبویه أیضا ثلاثه أسباب شاذّه وهی : شبه الألف بالألف المنقلبه (2) ، وفرق بین الاسم (3) والحرف ، وکثره الاستعمال (4). 
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1- انظر شرح المفصّل (9 / 55).

2- انظر الکتاب (4 / 240).

3- انظر الکتاب (4 / 348).

4- انظر الکتاب (4 / 344).





باب التصریف 


اشاره

فائده - أشیاء اختص بها المعتل : قال (1) ابن الشجری فی (أمالیه) : اختصّ المعتلّ بأشیاء : 

أحدها : ما جاء علی فیعل ، لا یکون ذلک إلا فی المعتلّ العین ، نحو : سیّد ، ومیت وهین ، ولین ، وبیّن. 

الثانی : ما جاء من جمع فاعل علی فعله ، لم یأت إلّا فی المعتلّ اللام ، کقاض وقضاه ، وغاز وغزاه ، وداع ودعاه. 

الثالث : ما جاء من المصادر علی فعلوله ، اختصّ بذلک المعتلّ العین ، نحو قولهم : بان بینونه ، وصار صیروره ، وکان کینونه. والأصل عند سیبویه (2) بیّنونه وصیّروره ، وکیونونه ثم کیّنونه ، قلبت الواو یاء ، وأدغمت فیها الیاء لاجتماع الیاء والواو وسبق الأولی بالسکون. 

والرابع : ما جاء من المصادر علی فعل ، فهذا مما اختصّ به المعتلّ اللام. وذلک قولهم التقی والهدی والسری. 

قاعده : الألف أصل فی الحروف وما شابهها : قال ابن الدهان فی (الغرّه) : الألف لا تکون أصلا فی الأسماء المعربه ، ولا فی الأفعال ، وإنما تکون أصلا فی الحروف ، نحو : ما ولا ، وفی الأسماء المتوغّله فی شبه الحرف ، نحو : إذا وأنّی ، لأنه لا یعرف للحروف اشتقاق یعرف به زائد من أصلیّ. 



ضابط : أنواع الألفات فی أواخر الأسماء 

فی (تذکره ابن الصائغ) قال : نقلت من مجموع بخطّ ابن الرمّاح : الألفات فی أواخر الأسماء أربعه : منقلبه عن أصل ، ومنقلبه عن زائد ملحق بالأصل ، ومنقلبه عن زائد للتکثیر ، وغیر منقلب وهی ألف التأنیث کملهی ، ومعزی وقبعثری ، وحبلی. 

فالأول : مصروف نکره ومعرفه ، والثانی والثالث : مصروف فی النکره دون المعرفه ، والرابع : لا ینصرف فیهما. 



ضابط : الزوائد فی آخر الاسم 

قال أبو حیّان : لا یوجد فی آخر اسم أربع زوائد من جنس واحد ، ولا یوجد فی آخر اسم معرب واو قبلها ضمه ، ومتی أدی الإعلال إلی شیء من ذلک وجب قلب 
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1- انظر الأمالی الشجریه (2 / 163).

2- انظر الکتاب (4 / 508).




الواو یاء ، والضمه کسره ، فتصیر من باب قاض ومشتر فتحذف الیاء کما تحذف فیهما. 

(فائده) قال الشیخ جمال الدین بن هشام فی (تذکرته) : وقفت علی أبیات لبعض الفضلاء ، فیما یدلّ علی کون اللام یاء أو واوا فی المعتلّ من الأفعال والأسماء ، وهی : [الطویل] 

بعشر یبین القلب فی الألف التی 

عن الواو تبدو فی الأخیر أو الیاء

بمستقبل الفعل الثلاثی ، وأمره 

ومصدره والفعلتین أو الفاء

وعین له إن کانت الواو فیهما

وتثنیه والجمع خصّا بالاسماء

وعاشرها سیر الإماله فی الذی 

یشذ عن الأذهان عنصره النائی 

أمثله ذلک : یدعو ، ادع ، غزوا ، دعوه ، دعوه ، وعی ، وهی ، هوی ، غوی ، فتیان ، عصوان. 

فائده - الثلاثی أکثر الأبنیه : قاله ابن درید فی (الجمهره) (1) : وقال ابن جنّی فی (الخصائص) (2) : الثلاثیّ أکثرها استعمالا. وأعدلها ترکیبا. وذلک لأنه حرف یبتدأ به ، وحرف یحشی به ، وحرف یوقف علیه. قال : ولیس اعتدال الثلاثی لقله حروفه حسب ، فإنه لو کان کذلک کان الثنائی أکثر منه ، ولیس کذلک. بل له ولشیء آخر ، وهو حجز الحشو الذی هو عینه ، بین فائه ولامه لتباینهما ، ولتعادی حالیهما ، لأن المبتدأ به لا یکون إلا متحرّکا ، والوقوف علیه لا یکون إلا ساکنا. فلما تنافرت حالاهما ، وسّطوا العین حاجزا بینهما ، لئلا یفجئوا الحسّ بضدّ ما کان آخذا فیه ، ومنصبّا إلیه. 


قاعده : کیف ینطق بالحرف 

قال فی (البسیط) : إذا قیل کیف تنطق بالحرف نظرت إن کان متحرکا ألحقته هاء السکت فقلت فی الباء من ضرب ، به. ومن یضرب ، به. ومن اضربی به. وإن کان ساکنا اجتلبت له همزه الوصل ، فقلت فی الباء من اضرب ، اب. 


ضابط : ما جاء علی تفعال 

رأیت بخطّ ابن القمّاح فی مجموع له : قال : روی أبو الفضل محمد بن ناصر 
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1- انظر الجمهره (1 / 13).

2- انظر الخصائص (1 / 55).




السلامی عن الخطیب أبی زکریا یحیی بن علی التبریزیّ إملاء. قال : أملی علینا أبو العلاء أحمد بن عبد الله بن سلیمان المعرّی قال

الأشیاء التی جاءت علی تفعال علی ضربین : مصادر وأسماء. فأما المصادر فالتلقاء والتبیان (1) ، وهما فی القرآن. وقالوا : التنضال من الماضله ، فمنهم من یجعله مصدرا. ویقال : جاء لتیفاق الهلال کما یقال لمیقاته ، فمنهم من یجعله مصدرا ، ومنهم من یجعله اسما. 

وأما الأسماء (2) : فالتّنبال وهو القصیر ، ورجل تنبال أی عذیوط ، ویقال بالضاد أیضا ، وتبوال موضع ، وتعشار موضع ، وتقصار قلاده قصیره فی العنق ، وتیغار حبّ مقطوع أی خابیه ، وتمراد برج صغیر للحمام ، وتمساح معروف من دوابّ الماء ، ورجل تمساح أی کذّاب ، وتمتان واحد التماتین وهی خیوط یضرب بها الفسطاط ، ورجل تکلام کثیر الکلام ، وتلقام کثیر اللقم ، وتلعاب کثیر اللعب ، وتمثال ، واحد التماثیل وتجفاف الفرس معروف ، وترباع موضع ، وترعام اسم شاعر ، وتریاق فی معنی دریاق وطریاق ، ذکره ابن درید (3) فی باب تفعال. 

قال أبو العلاء : وفیه نظر ، لأنه یجوز أن یکون علی فعیال ، ومضی تهواء من اللیل بمعنی هویّ ، وناقه تضراب ، وهی القریبه العهد بضرب الفحل ، وتلفاق ثوبان یخاط أحدهما بالآخر.


باب الزیاده 


ضابط : الأشیاء التی تزاد لها الحروف 

قال أبو حیان : لا یزاد حرف من حروف الزیاده العشره - وهی حروف سألتمونیها - إلا لأحد سته أشیاء : 

الأول : أن تکون الزیاده لمعنی : کحروف المضارعه ، وما زید لمعنی هو أقوی الزوائد. 

الثانی : للمدّ ، نحو : کتاب ، وعجوز ، وقضیب. 

الثالث : للإلحاق ، نحو : واو کوثر ویاء ضیغم. 

الرابع : للإمکان ، کهمزه الوصل ، وهاء السکت فی الوقف ، علی نحو : قه. 

ص: 138







1- انظر الکتاب (4 / 198).

2- انظر الشافیه (1 / 167).

3- انظر الجمهره (3 / 387).




الخامس : العوض ، نحو : تاء التأنیث فی زنادقه ، فإنها عوض من یاء زنادیق ، ولذلک لا یجتمعان.

السادس : لتکثیر الکلمه ، نحو : ألف قبعثری ، ونون کنهبل ، ومتی کانت الزیاده لغیر التکثیر کانت أولی من أن تکون للتکثیر. وقال بعضهم : [الخفیف] 

یعرف الأصل من مزید الحروف 

باشتقاق لها وبالتصریف 

ولزوم وکثره ونظیر

وخروج منه ، اصغ للتعریف 

وبأن یلزم المزید بناء

أو یری الحرف حرف معنی لطیف 

ولفقد النظیر أوسع باب 

فتفطّن مخافه التحریف 

فائده - همزه الوصل التی لحقت فعل الأمر : قال أبو حیّان فی (شرح التسهیل) : اختلفوا فی همزه الوصل التی لحقت فعل الأمر. فقیل : زیدت أولا لأنها لائقه للتغییر بالقلب والحذف والتسهیل ، وموضع الابتداء معرّض لذلک ، فکانت هنا مبتدأه. 

وقیل : أصلها الألف لأنها من حروف الزیاده. وهذا موضع زیاده ، لکن قلبت همزه لضروره التحرک. إذ لا یبتدأ بساکن ، ویلزم التسلسل. واختلفوا فی حرکتها : فقیل : أصلها الکسر لأنه فی مقابله ألف القطع ، وهی مفتوحه. وقیل حرکتها فی الأصل الکسر علی أصل التقاء الساکنین ، وهذا الأصل یستصحبها إلا إن کان الساکن بعدها ضمه لازمه. 

(فائده) قال یاقوت فی (معجم الأدباء) : أنشدنی علم الدین إبراهیم بن محمود بن سالم التکریتی. قال أنشدنی القاضی زکریا بن یحیی بن القاسم بن المفرح التکریتی لنفسه فی القطع والوصل : [الرجز] 

لألف الأمر ضروب تنحصر

فی الفتح والضمّ وأخری تنکسر

فالفتح فیما کان من رباعی 

نحو أجب یا زید صوت الدّاعی 

والضمّ فیما ضمّ بعد الثانی 

من فعله المستقبل الزّمان 

والکسر فیما منهما تخلّی 

إن زاد عن أربعه ، أو قلّا


قاعده : حق همزه الوصل 

حقّ همزه الوصل الدخول علی الأفعال ، وعلی الأسماء الجاریه علی تلک الأفعال. نحو : انطلق انطلاقا ، واقتدر اقتدارا ، فأما الأسماء التی لیست بجاریه علی أفعالها ، فألف الوصل غیر داخله علیها. إنما دخلت علی أسماء قلیله وهی عشره :
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ابن ، وابنه ، وابنم ، واسم ، واست ، واثنان ، واثنتان ، وامرؤ ، وامرأه ، وایمن. وذکر ذلک ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1). 


باب الحذف 


قاعده : ما اجتمع فیه ثلاث یاءات من الأسماء 

کل اسم اجتمع فیه ثلاث یاءات ، فإن کان غیر مبنیّ علی فعل حذفت منه اللام ، نحو : عطیّ فی تصغیر عطاء ، وأحی فی تصغیر أحوی. وإن کان مبنیا علی فعل ثبتت ، نحو : یحیی من حیی یحیا (2).


باب الإدغام 


قاعده 

قال ابن جنّی فی (الخاطریّات) : الإدغام یقوّی المعتلّ ، وهو أیضا بعینه یضعف الصحیح. 



ضابط : أحسن ما یکون الإدغام من کلمتین 

قال (3) سیبویه : أحسن ما یکون الإدغام من کلمتین إذا توالی بهما خمسه أحرف متحرکه ، نحو : فعل لبید ، لأن توالی الحرکات مستثقل عندهم ، بدلیل أنه لا یتوالی خمسه أحرف متحرکه فی الشعر ، ولا أربعه فی کلمه واحده ، إلا أن یکون فیها حذف ، کعلبط ، أو واحد الأربعه تاء التأنیث. کشجره ، لأن تاء التأنیث عندهم فی الحکم ککلمه ثانیه. ویحسّن الإدغام أیضا أن یکون قبل المثل الأول متحرّک ، وبعد المثل الثانی ساکن ، نحو : ید داود. قال سیبویه (4) : قصدوا اعتدال أن یکون المتحرک بین ساکنین.


باب الخطّ 


اشاره

قال ابن مکتوم فی (تذکرته) : اختلف النحویون فی عله إلحاق الألف بعد واو الجمع من نحو : قاموا ، فذهب الخلیل إلی أنها إنما ألحقت بعد هذه الواو من حیث 
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1- انظر شرح المفصّل (9 / 132).

2- انظر صحاح الجوهری (حیی).

3- انظر الکتاب (4 / 576).

4- انظر الکتاب (4 / 576).




کانت الهمزه منقطعا لآخر الواو ، کأنه یرید بذلک أن الواو إنما مکنت لتصویر الألف بعدها ، أی : لیست واوا مختلسه ، بل هی واو ممتدّه مشبعه متمکّنه. 

وقال أبو الحسن : إنما زیدت هذه الألف للفرق بین واو العطف وواو الجمع ، نحو : کفروا ، وجرّدوا ، ونحو ذلک من المنفصل ، فلو لم تلحق الألف للفرق بین واو الجمع لجاز أن یظنّ أنه : کفر ، وفعل ، وأن الواو واو عطف ، فزادوا الألف لتجوز الواو إلی ما قبلها ، وسماها لذلک ألف الفصل ، ثم ألحقوا المتصل بالمنفصل فی نحو : دخلوا ، وخرجوا لیکون العمل من وجه واحد. 

وقال الکسائیّ (1) : دخلت هذه الألف للفرق بین الضمیر المرفوع والضمیر المنصوب ، فی نحو قول الله تعالی : (وَإِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ) [المطففین : 3] فکالوهم کتبت بغیر ألف ، لأن الضمیر منصوب ، ألا تری أن معناه کالوا لهم ، ووزنوا لهم ، فإذا أردت أنهم کالوا فی أنفسهم ، ووزنوا فی أنفسهم قلت : قد کالوا هم ، ووزنوا هم ، مثل قاموا هم ، وقعدوا هم. فثبتت الألف هاهنا لأن الضمیر مرفوع. وهذا حسن ، انتهی. 


سرد مسائل الخلاف بین البصریین والکوفیین 

حسب ما ذکره الکمال أبو البرکات بن الأنباری فی کتاب (الإنصاف فی مسائل الخلاف) وأبو البقاء العکبریّ فی کتاب (التبیین فی مسائل الخلاف بین البصریین والکوفیین). 

1- الاسم (2)انظر الإنصاف (40).(3) مشتق من السموّ عند البصریین. وقال الکوفیّون : من الوسم. 

2- الأسماء السته (4) معربه من مکان واحد. وقال الکوفیون : من مکانین.

3- الفعل مشتقّ من المصدر (5). وقالوا : المصدر مشتقّ من الفعل. 

4- الألف والواو (6) والیاء فی التثنیه والجمع حروف إعراب ، وقالوا : إنها إعراب. 

5- الاسم الذی فیه تاء التأنیث (6) کطلحه لا یجمع بالواو والنون. وقالوا : یجوز.

6- فعل الأمر مبنیّ. وقالوا : معرب. 

7- المبتدأ (7) مرتفع بالابتداء والخبر بالمبتدأ. وقالوا : المبتدأ یرفع الخبر ، والخبر یرفع المبتدأ. 
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1- انظر همع الهوامع (2 / 238).

2- انظر الإنصاف 

3- .

4- انظر الإنصاف (17).

5- انظر الإنصاف (235).

6- انظر الإنصاف (33).

7- انظر الإنصاف (44).




8- الظرف (1) لا یرفع الاسم إذا تقدّم علیه ، وقالوا : یرفعه.

9- الخبر إذا کان اسما محضا (2) لا یتضمّن ضمیرا. وقالوا : یتضمّن. 

10- إذا جری (3) اسم الفاعل علی غیر من هو له وجب إبراز ضمیره. وقالوا : لا یجب.

11- یجوز (4) تقدیم الخبر علی المبتدأ. وقالوا : لا یجوز. 

12- الاسم بعد (5) (لو لا) یرتفع بالابتداء. وقالوا : بها ، أو بفعل محذوف ، قولان لهم. 

13- إذا لم (6) یعتمد الظرف وحرف الجرّ علی شیء قبله لم یعمل فی الاسم الذی بعده. وقالوا : یعمل. 

14- العامل (7) فی المفعول الفعل وحده. وقالوا : الفعل والفاعل معا ، أو الفاعل فقط ، أو المعنی. أقوال لهم. 

15- المنصوب (8) فی باب الاشتغال بفعل مقدر. وقالوا : بالظاهر. 

16- الأولی (9) فی باب التنازع إعمال الثانی. وقالوا : الأول. 

17- لا یقام مقام الفاعل الظرف والمجرور مع وجود المفعول الصریح. وقالوا : یقام. 

18- (نعم وبئس) (10) فعلان ماضیان. وقالوا : اسمان. 

19- (أفعل) (11) فی التعجّب فعل ماض. وقالوا : اسم. 

20- لا یبنی (12) فعل التعجب من الألوان. وقالوا : یبنی من السواد والبیاض فقط.

21- المنصوب (13) فی باب کان خبرها. وفی باب ظنّ مفعول ثان. وقالوا : حالان. 

22- لا یجوز (14) تقدیم خبر ما زال ونحوها علیها. وقالوا : یجوز. 

23- یجوز (15) تقدیم خبر لیس علیها. وقالوا : لا یجوز. 

24- خبر (16) (ما) الحجازیه ینتصب بها. وقالوا : بحذف حرف الجرّ. 

25- لا یجوز (17) طعامک ما زید آکلا. وقالوا : یجوز. 

26- یجوز (18) ما طعامک آکل زید. وقالوا : لا یجوز. 

27- خبر (19) إن وأخواتها مرفوع بها. وقالوا : لا تعمل فی الخبر. 
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1- انظر الإنصاف (51).

2- انظر الإنصاف (55).

3- انظر الإنصاف (57).

4- انظر الإنصاف (65).

5- انظر الإنصاف (70).

6- انظر الإنصاف (51).

7- انظر الإنصاف (78).

8- انظر الإنصاف (82).

9- انظر الإنصاف (83).

10- انظر الإنصاف (97).

11- انظر الإنصاف (126).

12- انظر الإنصاف (148).

13- انظر الإنصاف (821).

14- انظر الإنصاف (155).

15- انظر الإنصاف (160).

16- انظر الإنصاف (165).

17- انظر الإنصاف (172).

18- انظر الإنصاف (172).

19- انظر الإنصاف (176).




28- إذا (1) عطفت علی اسم إن قبل الخبر لم یجز فیه إلا النصب. وقالوا : یجوز الرفع. 

29- إذا خففت إنّ جاز أن تعمل النصب. وقالوا : لا تعمل (2). 

30- لا یجوز (3) دخول لام التوکید علی خبر لکنّ. وقالوا : یجوز. 

31- اللام (4) الأولی فی (لعلّ) زائده. وقالوا : أصلیه. 

32- (لا) النافیه (5) الجنس إذا دخلت علی المفرد بنی معها. وقالوا : معرب. 

33- لا یجوز تقدیم معمول ألفاظ الإغراء علیها ، نحو : دونک ، وعلیک ، وقالوا : یجوز. 

34- إذا وقع (6) الظرف خبر مبتدأ ینصب بفعل أو وصف مقدّر. وقالوا : بالخلاف. 

35- المفعول (7) معه ینتصب بالفعل قبله بواسطه الواو. وقالوا : بالخلاف. 

36- لا یقع (8) الماضی حالا إلا مع (قد) ظاهره أو مقدّره. وقالوا : یجوز من غیر تقدیر. 

37- یجوز (9) تقدیم الحال علی عاملها الفعل ونحوه ، سواء کان صاحبها ظاهرا أو مضمرا. وقالوا : لا یجوز إذا کان ظاهرا. 

38- إذا کان الظرف خبرا لمبتدأ ، وکرّرته بعد اسم الفاعل جاز فیه الرفع والنصب ، نحو : زید فی الدار قائما فیها ، وقائم فیها. وقالوا : لا یجوز إلا النصب. 

39- لا یجوز تقدیم التمییز علی عامله مطلقا. وقالوا : یجوز إذا کان متصرّفا (10). 

40- المستثنی منصوب بالفعل السابق بواسطه إلا. وقالوا : علی التشبیه بالمفعول. 

41- لا تکون (11) (إلّا) بمعنی الواو. وقالوا : تکون. 

42- لا یجوز (12) تقدیم الاستثناء فی أوّل الکلام. قالوا : یجوز. 

43- (حاشا) (13) فی الاستثناء حرف جرّ. وقالوا : فعل ماض. 

44- إذا أضیفت (14) غیر إلی متمکن لم یجز بناؤها. وقالوا : یجوز. 

45- لا یقع (15) سوی وسواء إلا ظرفا. وقالوا : یقع ظرفا وغیر ظرف. 

46- کم (16) فی العدد بسیطه. وقالوا : مرکّبه. 

47- إذا (17) فصل بین کم الخبریه وبین تمییزها بظرف لم یجز جرّه. وقالوا : یجوز. 
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1- انظر الإنصاف (185).

2- انظر الإنصاف (195).

3- انظر الإنصاف (208).

4- انظر الإنصاف (218).

5- انظر الإنصاف (366).

6- انظر الإنصاف (245).

7- انظر الإنصاف (248).

8- انظر الإنصاف (252).

9- انظر الإنصاف (250).

10- انظر الإنصاف (828).

11- انظر الإنصاف (266).

12- انظر الإنصاف (273).

13- انظر الإنصاف (278).

14- انظر الإنصاف (287).

15- انظر الإنصاف (294).

16- انظر الإنصاف (298).

17- انظر الإنصاف (303).




48- لا یجوز (1) إضافه النیّف إلی العشره. وقالوا : یجوز. 

49- یقال : قبضت الخمسه عشر درهما ، ولا یقال : الخمسه العشر الدراهم (2). 

وقالوا : یجوز. 

50- یجوز (3) هذا ثالث عشر ثلاثه عشر. وقالوا : لا یجوز. 

51- المنادی (4) المفرد المعرفه مبنیّ علی الضمّ. وقالوا : معرب بغیر تنوین. 

52- لا یجوز (5) نداء ما فیه أل فی الاختیار. وقالوا : یجوز. 

53- المیم المشدّده فی (اللهم) عوض من یا فی أول الاسم. وقالوا : أصله یا الله أمنا بخیر. فحذف (6) ووصلت المیم المشدّده بالاسم. 

54- لا یجوز (7) ترخیم المضاف. وقالوا : یجوز. 

55- لا یجوز (8) ترخیم الثلاثیّ بحال. وقالوا : یجوز مطلقا. وإذا کان ثانیه متحرّکا قولان. 

56- لا یحذف (9) فی الترخیم من الرباعیّ إلا آخره. وقالوا : یحذف ثالثه أیضا. 

57- لا یجوز (10) ندبه النکره ولا الموصول. وقالوا : یجوز. 

58- لا تلحق (11) علامه الندبه الصفه. وقالوا : یجوز. 

59- لا تکون (12) (من) لابتداء الغایه فی الزمان. وقالوا : تکون. 

60- (ربّ) (13) حرف. وقالوا : اسم. 

61- الجرّ (14) بعد واو ربّ بربّ المقدّره. وقالوا : بالواو. 

62- (منذ) (15) بسیطه. وقالوا : مرکّبه. 

63- المرفوع (16) بعد مذ ومنذ مبتدأ. وقالوا : بفعل محذوف. 

64- لا یجوز (17) حذف حرف القسم ، وإبقاء عمله من غیر عوض إلا فی اسم الله خاصه. وقالوا : یجوز فی کل اسم. 
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1- انظر الإنصاف (309).

2- انظر الإنصاف (312).

3- انظر الإنصاف (322).

4- انظر الإنصاف (323).

5- انظر الإنصاف (335).

6- انظر الإنصاف (341).

7- انظر الإنصاف (347).

8- انظر الإنصاف (356).

9- انظر الإنصاف (361).

10- انظر الإنصاف (362).

11- انظر الإنصاف (364).

12- انظر الإنصاف (370).

13- انظر الإنصاف (832).

14- انظر الإنصاف (376).

15- انظر الإنصاف (382).

16- انظر الإنصاف (382).

17- انظر الإنصاف (393).




65- اللام (1) فی قولک لزید أفضل من عمرو لام الابتداء. وقالوا : لام القسم محذوفا. 

66- ایمن (2) الله فی القسم مفرد. وقالوا : جمع یمین. 

67- لا یجوز (3) الفصل بین المضاف والمضاف إلیه بالمفعول. وقالوا : یجوز. 

68- لا یجوز إضافه الشیء إلی نفسه مطلقا. وقالوا : یجوز إذا اختلف اللفظان. 

69- (کلا وکلتا) (4) مفردان لفظا مثنّیان معنی. وقالوا : مثنّیان لفظا ومعنی. 

70- لا یجوز (5) توکید النکره توکیدا معنویا. وقالوا : یجوز إذا کانت محدوده. 

71- لا یجوز (6) زیاده واو العطف. وقالوا : یجوز. 

72- لا یجوز العطف علی الضمیر المجرور إلا بإعاده الجارّ (7). وقالوا : یجوز بدونه. 

73- لا یجوز العطف (8) علی الضمیر المتّصل المرفوع. وقالوا : یجوز.

74- لا تقع (9) (أو) بمعنی الواو ، ولا بمعنی بل. وقالوا : یجوز. 

75- لا یجوز (10) العطف بلکن بعد الإیجاب. وقالوا : یجوز. 

76- یجوز صرف أفضل (11) منک فی الشعر. وقالوا : لا یجوز. 

77- لا یجوز (12) ترک صرف المنصرف فی الضروره. وقالوا : یجوز. 

78- الآن (13) اسم فی الأصل. وقالوا : أصله فعل ماض. 

79- یرتفع (14) المضارع لوقوعه موقع اسم الفاعل. وقالوا : بحروف المضارعه. 

80- لا تأکل (15) السمک وتشرب اللبن منصوب بأن مضمره. وقالوا : علی الصرف. 

81- الفعل (16) المضارع بعد الفاء فی جواب الأشیاء السبعه منصوب بإضمار أن. وقالوا : علی الخلاف. 

82- إذا حذفت أن الناصبه فالاختیار ألّا یبقی (17) عملها. وقالوا : یبقی. 

83- (کی) (18) تکون ناصبه وجارّه. وقالوا : لا تکون حرف جرّ. 
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1- انظر الإنصاف (319).

2- انظر الإنصاف (404).

3- انظر الإنصاف (427).

4- انظر الإنصاف (439).

5- انظر الإنصاف (451).

6- انظر الإنصاف (456).

7- انظر الإنصاف (463).

8- انظر الإنصاف (474).

9- انظر الإنصاف (478).

10- انظر الإنصاف (484).

11- انظر الإنصاف (488).

12- انظر الإنصاف (493).

13- انظر الإنصاف (520).

14- انظر الإنصاف (549) ، والخصائص (1 / 63).

15- انظر الإنصاف (555) ، والمقتضب (2 / 25).

16- انظر الإنصاف (557).

17- انظر الإنصاف (559).

18- انظر الإنصاف (570).




84- لام کی (1) ولام الجحود ینصب الفعل بعدهما بأن مضمره. وقالوا : باللام نفسها. 

85- لا یجمع (2) بین اللام وکی وأن. وقالوا : یجوز. 

86- النصب (3) بعد حتی بأن مضمره. وقالوا : بحتّی. 

87- إذا (4) وقع الاسم بین أن وفعل الشرط کان مرفوعا بفعل محذوف یفسّره المذکور. وقالوا : بالعائد من الفعل إلیه. 

88- لا یجوز تقدیم معمول جواب الشرط ، ولا فعل الشرط ، علی حرف الشرط (5) ، وقالوا : یجوز. 

89- (إن) لا تکون بمعنی (6) إذ. وقالوا تکون. 

90- إذا (7) وقعت إن الخفیفه بعد ما النافیه کانت زائده. وقالوا : نافیه. 

91- إذا وقعت (8) اللام بعد إن الخفیفه کانت إن مخففه من الثقیله ، واللام للتأکید. وقالوا : إن بمعنی ما واللام بمعنی إلّا. 

92- لا یجازی (9) بکیف. وقالوا : یجازی بها. 

93- السین (10) أصل. وقالوا : أصلها (سوف) حذف منها الواو والفاء. 

94- إذا (11) دخلت تاء الخطاب علی ثانی الفعل جاز حذف الثانیه. وقالوا : الأولی. 

95- لا یؤکد (12) فعل الاثنین وفعل جماعه المؤنّث بالنون الخفیفه. وقالوا : یجوز.

96- ذا (13) والذی وهو وهی بکمالها الاسم. وقالوا : الذال والهاء فقط. 

97- الضمیر فی لولای ، ولولاک ، ولولاه فی موضع جرّ (14). وقالوا : فی موضع رفع. 

98- الضمیر (15) فی نحو : إیّای وإیّاک وإیّاه (إیّا). وقالوا : الیاء والکاف والهاء. 

99- یقال فإذا (16) هو هی. وقالوا : فإذا هو إیّاها. 

100- (تمام المائه) أعرف المعارف (17) المضمر. وقالوا : المبهم. 

101- ذا ، وأولاء (18) ، ونحوهما لا یکون موصولا. وقالوا : یکون. 
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1- انظر الإنصاف (593).

2- انظر الإنصاف (579).

3- انظر الإنصاف (597).

4- انظر الإنصاف (615).

5- انظر الإنصاف (620).

6- انظر الإنصاف (632).

7- انظر الإنصاف (636).

8- انظر الإنصاف (640).

9- انظر الإنصاف (643).

10- انظر الإنصاف (646).

11- انظر الإنصاف (648).

12- انظر الإنصاف (650).

13- انظر الإنصاف (669).

14- انظر الإنصاف (687).

15- انظر الإنصاف (695).

16- انظر الإنصاف (702).

17- انظر الإنصاف (707).

18- انظر الإنصاف (717).




102- همزه (1) بین بین غیر ساکنه. وقالوا : ساکنه. 

وقد فات ابن الأنباریّ مسائل خلافیّه بین الفریقین ، استدرکها علیه ابن إیاز فی مؤلّف. منها : 

103- الإعراب أصل فی الأسماء فرع فی الأفعال عند البصریین. وقال الکوفیّون : أصل فیهما.

104- ومنها : لا یجوز حذف نون التثنیه لغیر الإضافه. وجوّزه الکوفیّون. 

انتهی الفنّ الثانی من الأشباه والنظائر النحویّه ویلیه (سلسله الذهب فی البناء من کلام العرب) وهو الفنّ الثالث. 
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1- انظر الإنصاف (726).





الفن الثالث

الحمد لله علی ما أنعم وألهم ، وأوضح من دقائق الحقائق وفهّم ، وصلّی الله علی رسوله محمد وآله وصحبه وسلّم. 

هذا هو الفنّ الثالث من الأشباه والنظائر. وهو فنّ بناء المسائل بعضها علی بعض ، مرتّبا علی الأبواب. وسمّیته (سلسله الذهب فی البناء من کلام العرب). 


باب الإعراب والبناء 


مسأله : فعل الأمر العاری من اللام وحرف المضارعه 

اختلف فی فعل الأمر العاری من اللام ، وحرف المضارعه ، نحو : (اضرب) علی مذهبین : 

أحدهما : أنّه مبنی وعلیه البصریّون (1).

والثانی : أنه معرب مجزوم بلام محذوفه ، وهو رأی الکوفیین. 

قال أبو حیّان : واختاره شیخنا أبو علیّ الحسن بن أبی الأحوص ، والخلاف فی هذه المسأله مبنیّ علی الخلاف فی ثلاث مسائل : 

الأولی : هل الإعراب أصل فی الفعل کما هو أصل فی الاسم ، أم لا؟ فمذهب البصریین لا ، وأنّ الأصل فی الأفعال البناء ، والمضارع إنما أعرب لشبهه بالاسم ، وفعل الأمر لم یشبه الاسم ، فلا یعرب. ومذهب الکوفیین نعم ، فهو معرب علی الأصل فی الأفعال. 

الثانیه : هل یجوز إضمار لام الجزم وإبقاء عملها؟ فمذهب البصریین : لا ، وأنه لا یجوز حذف شیء من الجوازم أصلا ، وإبقاء عمله. ومذهب الکوفیین نعم. 

الثالثه : قال أبو حیّان : جعل بعض أصحابنا هذا الخلاف فی الأمر مبنیا علی مسأله اختلفوا فیها ، وهی : هل للأمر صیغه مستقلّه بنفسها مرتجله ، لیس أصلها المضارع ، أو هی صیغه مغیّره ، وأصلها المضارع؟. 

فمن قال : أصلها المضارع اختلفوا أهی معربه أم مبنیه؟ ومن قال : إنها صیغه مرتجله ، لیست مقتطعه من المضارع فهی عندهم مبنیّه علی الوقف لیس إلا ، انتهی. 
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1- انظر مسائل خلافیه فی النحو للعکبری (144).




وقال الشلوبین فی (شرح الجزولیه) : القول بأنّ فعل الأمر معرب مجزوم مبنیّ علی قول الکوفیین : إن بنیه فعل الأمر محذوفه من أمر المخاطب الذی هو باللام. 


مسأله : متی یبنی الفعل إذا اتصل بنون التوکید 

قال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی تعلیقه علی (المقرّب) : إذا اتصل بالفعل نون التوکید ، ولم یکن معه ضمیر بارز لفظا ، ولا تقدیرا بنی معها إجماعا. نحو : هل تضربنّ للواحد المخاطب ، وهل تضربنّ للواحده الغائبه. 

واختلف (1) فی عله البناء : فمذهب سیبویه أنّ الفعل رکّب مع الحرف فبنی کما بنی الاسم لمّا رکب مع الحرف فی نحو : لا رجل. ومذهب غیره أن النون لمّا أکدت الفعل قوّت فیه معنی الفعلیه. فعاد إلی أصله. وهو البناء ، قال : ویبنی علی الخلاف فی العله خلاف فیما إذا اتصل بالفعل المؤکّد ضمیر اثنین ، نحو : تضربان أو ضمیر جمع المذکّر ، نحو : تضربنّ ، أو ضمیر المخاطبه المؤنثه ، نحو : تضربنّ. هل هو معرب أو مبنیّ؟ 

فمن علّل بالترکیب هناک قال : هذا معرب ، لأن العرب لا ترکّب ثلاثه أشیاء فتجعلها کالشیء الواحد ، ویکون حذف النون التی کانت علامه للرفع هنا کراهه اجتماع النونات أو النونین. 

ومن علّل بتقویه معنی الفعل کان عنده مبنیّا ، ویکون حذف النون هنا للبناء ، انتهی. 


مسأله : الاختلاف فی حذف حروف العله للجزم 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : أجمع النحاه علی أن حروف العلّه فی نحو : یخشی ویغزو ویرمی تحذف عند وجود الجازم ، واختلفوا فی حذفها لماذا؟. 

فالذی فهم من کلام سیبویه (2) أنها حذفت عند الجازم ، لا للجازم. 

ومذهب ابن السراج وأکثر النحاه أن حذف هذه الحروف علامه للجزم. وهذا الخلاف مبنیّ علی أن حروف العله التی فی الفعل فی حاله الرفع ، هل فیها حرکات مقدّره أو لا؟. 

فمذهب سیبویه أن فیها حرکات مقدّره فی الرفع وفی الألف فی النصب فهو 
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1- انظر شرح الکافیه (2 / 228).

2- انظر الکتاب (1 / 47).




إذا جزم یقول : الجازم حذف الحرکات المقدّره ، ویکون حذف حرف العله عنده لئلا یلتبس الرفع بالجزم. 

وعند ابن السراج أنه لا حرکه مقدّره فی الرفع. وقال : لمّا کان الإعراب فی الأسماء لمعنی حافظنا علیه بأن نقدّره ، إذا لم یوجد فی اللفظ ، ولا کذلک فی الفعل ، فإنه لم یدخل فیه إلا لمشابهه الاسم ، لا للدلاله علی معنی ، فلا نحافظ علیه بأن نقدّره إذا لم یکن فی اللفظ. فالجازم لمّا لم یجد حرکه یحذفها حذف الحرف. وقال : إن الجازم کالمسهل إن وجد فی البدن فضله أزالها ، وإلا أخذ من قوی البدن ، وکذا الجازم ، إن وجد حرکه أزالها ، وإلا أخذ من نفس الحروف ، انتهی. 


مسأله : ما یجوز فی حرف العله إذا کان بدلا من همزه 

قال ابن النحاس أیضا : إذا کان حرف العلّه بدلا من همزه جاز فیه وجهان : حذف حرف العله مع الجازم وبقاؤه. وهذان الوجهان مبنیّان علی أنّ إبدال حرف العله هل هو بدل قیاسیّ أو غیر قیاسیّ؟. 

فإن قلنا : إنه بدل قیاسیّ ثبت حرف العلّه مع الجازم ، لأنّه همزه ، کما کان قبل البدل.

وإن قلنا : إنه بدل غیر قیاسیّ صار حرف العله متمحّضا ، ولیس همزه ، فنحذفه کما نحذف حرف العله المحض فی یغزو ، ویرمی ، ویخشی ، انتهی. 


مسأله : الکلمات قبل الترکیب 

قال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی تعلیقه علی (المقرّب) : الکلمات قبل الترکیب هل یقال لها مبنیه ، أو لا توصف بإعراب ولا بناء؟ فیه خلاف ، نحو قولنا : زید عمرو ، بکر ، خالد ، أو واحد ، اثنان ، ثلاثه. 

فإن قلنا : إنها توصف بالبناء فالأصل حینئذ فی الأسماء البناء ، ثم صار الإعراب لها أصلا ثانیا عند العقد والترکیب لطریان المعانی التی تلبس لو لا الإعراب ، لکونها تدلّ بصیغه واحده علی معان مختلفه. 

وإن قلنا : إنها لا توصف بالإعراب ولا بالبناء کان الإعراب عند الترکیب أصلا من أول وهله ، لا نائبا عن غیره ، ویکون دخوله الأسماء لما تقدم من طریان المعانی علیها عند الترکیب ، انتهی. 


باب المنصرف وغیر المنصرف 


مسأله : ما هو المنصرف وما هو غیره 

قال فی (البسیط) : من قال : المنصرف ما لیس فیه علّتان من العلل التسع ،
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وغیر المنصرف ما فیه علّتان ، وتأثیرهما منع الجرّ والتنوین لفظا وتقدیرا ، دخل فیه التثنیه ، والجمع والأسماء السته ، وما فیه اللام ، والمضاف. 

ومن قال : المنصرف ما دخله الحرکات الثلاث والتنوین. وغیر المنصرف ما لم یدخله جرّ ولا تنوین فإن التثنیه ، والجمع ، والمعرّف باللام ، والإضافه یخرج عن الحصر ، فلذلک ذکرها صاحب (الخصائص) مرتبه ثالثه لا منصرفه ولا غیر منصرفه. 


مسأله : ما هو الصرف وما هو المنع من الصرف 

اختلف النحویّون فی الصرف : فمذهب المحقّقین ، - کما قال أبو البقاء فی (اللّباب) - أنّه التنوین وحده. وقال آخرون : هو الجرّ مع التنوین. وینبنی علی هذا الخلاف ما إذا أضیف ما لا ینصرف ، أو دخلته أل : فعلی الأول هو باق علی منع صرفه ، وإنّما یجرّ بالکسره فقط ، وعلی الثانی هو منصرف. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1) : اختلفوا فی منع الصرف ما هو؟ فقال قوم : هو عباره عن منع الاسم الجرّ والتنوین دفعه واحده. ولیس أحدهما تابعا للآخر ، إذ کان الفعل لا یدخله جرّ ولا تنوین. وهو قول بظاهر الحال. 

وقال قوم ینتمون إلی التحقیق : إن الجرّ فی الأسماء ، نظیر الجزم فی الأفعال فلا یمنع الذی لا ینصرف ما فی الفعل نظیره ، وإنّما المحذوف منه علم الخفه ، وهو التنوین وحده ، لثقل ما لا ینصرف لمشابهه الفعل ، ثم تبع الجرّ التنوین فی الزوال لأنّ التنوین خاصّه للاسم ، والجرّ خاصه له أیضا ، فتبع الخاصّه الخاصه. ویدلّ علی ذلک أن المرفوع والمنصوب ممّا لا مدخل للجر فیه ، إنّما یذهب منه التنوین لا غیر. فعلی هذا القول إذا قلت : نظرت إلی الرجل الأسمر وأسمرکم ، الأسمر باق علی منع صرفه ، وإن انجرّ ، لأنّ الشبه قائم ، وعلم الصرف الذی هو التنوین معدوم وعلی القول الأول یکون الاسم منصرفا ، لأنه لما دخله الألف واللام والإضافه - وهما خاصّه للاسم - بعد عن الأفعال ، وغلبت الاسمیّه ، فانصرف ، انتهی. 


مسأله : مثنی وثلاث 

مذهب الجمهور أنّ (مثنی) و (ثلاث) منع الصرف للعدل مع الوصفیّه. وذهب الفرّاء إلی أنّ منعها للعدل والتعریف بنیّه الإضافه ، وینبنی علی الخلاف صرفها مذهوبا بها مذهب الأسماء أی منکره. فأجاز الفرّاء بناء علی رأیه أنّها معرفه بنیه الإضافه تقبل التنکیر ، ومنعه الجمهور. 
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مسأله : إذا سمّی مذکر بوصف مؤنث مجرد من التاء 

إذا سمّی مذکّر بوصف المؤنّث المجرّد من التاء کحائض ، وطامث ، وظلوم ، وجریح فالبصریون یصرفونه بناء علی أن هذه الأسماء مذکّره وصف بها المؤنّث لأمن اللبس وحملا علی المعنی. فقولهم : مررت بامرأه حائض بمعنی شخص حائض ، ویدلّ لذلک أن العرب إذا صغّرتها لم تدخل فیها التاء. 

والکوفیّون یمنعونه بناء علی مذهبهم أن نحو حائض لم تدخلها التاء لاختصاصه بالمؤنّث ، والتاء إنما تدخل للفرق. 


باب العلم 


مسأله : انقسام العلم 

الأکثرون علی أنّ العلم ینقسم إلی مرتجل ومنقول. وذهب بعضهم إلی أنّ الأعلام کلّها منقوله ، ولیس فیها شیء مرتجل. 

وقال : إنّ الوضع سبق ووصل إلی المسمّی الأول ، وعلم مدلول تلک اللفظه فی النکرات ، وسمّی بها ، وجهلنا نحن أصلها ، فتوهّمها من سمّی بها من أجل ذلک مرتجله. 

وذهب الزّجاج إلی أنّها کلّها مرتجله. والمرتجل عنده ما لم یقصد فی وضعه النقل من محلّ آخر إلی هذا. وعلی هذا فتکون موافقتها للنکرات بالعرض لا بالقصد. 

وقال أبو حیّان (1) : المنقول هو الذی یحفظ له أصل فی النکرات ، والمرتجل هو الذی لا یحفظ له أصل فی النکرات. وقیل : المنقول هو الذی سبق له وضع فی النکرات ، والمرتجل هو الذی لم یسبق له أصل فی النکرات. 

وعندی أن الخلاف المذکور أوّلا وهذا الخلاف أحدهما مبنی علی الآخر. 


باب الموصول 


مسأله : الوصل بجمله التعجب 

هل یجوز الوصل بجمله التعجّب؟ فیه خلاف : إن قلنا : إنّها إنشائیه لم یوصل بها ، وإن قلنا : إنّها خبریّه فقولان : 
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أحدهما : الجواز ، نحو : جاءنی الذی ما أحسنه! وعلیه ابن خروف. 

والثانی : المنع ، لأنّ التعجّب إنما یکون من خفاء السبب. والصّله تکون موضّحه ، فتنافیا. 


باب المبتدأ والخبر 


مسأله 

قال ابن النّحاس فی (التعلیقه) : إذا دخلت علی المبتدأ الموصول لیت ولعلّ ، نحو : لیست الذی یأتینی ولعلّ الذی فی الدّار ، فلا یجوز أن تدخل الفاء فی خبره ، واختلف فی علّه ذلک ما هی؟ فمنهم من قال : علّته أنّ الشرط لا یعمل فیه ما قبله ، فإذا عملت فیه لیت أو لعل خرج من باب الشرط ، فلا یجوز دخول الفاء حینئذ. 

ومنهم من قال : بل العلّه أنّ معنی لیت ولعلّ ینافی معنی الشرط من حیث کان لیت للتمنّی ، ولعل للترجّی ، ومعنی الشرط التعلیق ، فلا یجتمعان. 

ویتخرّج علی هاتین العلّتین مسأله ، وهی دخول (إنّ) علی الاسم الموصول هل یمنع دخول الفاء أم لا؟ فمن علّل بالعلّه الأولی منع من دخول الفاء مع إنّ أیضا لأنّها قد عملت فیه ، فخرج عن باب الشرط. ومن علل بالعله الثانیه ، وهو تغیّر المعنی جوّز دخول الفاء مع إن لأنها لا تغیّر المعنی عمّا کان علیه قبل دخولها. وقبل دخولها کانت الفاء تدخل فی الخبر ، فیبقی ذلک بعد دخولها. 



مسأله : الوصف المعتمد علی نفی أو استفهام 

ذهب البصریّون إلا الأخفش إلی أنّ الوصف إذا اعتمد علی نفی أو استفهام کان مبتدأ ، وما بعده فاعل مغن عن الخبر ، نحو : أقائم زید؟ وما قائم زید. 

وذهب الأخفش (1) والکوفیّون إلی أنّه لا یشترط هذا الاعتماد ، وذلک مبنیّ علی رأیهم أنه یعمل غیر معتمد.



مسأله : الاختلاف فی صدر الکلام فی (إذا قام زید فأنا أکرمه) 

اختلف فی صدر الکلام من نحو : إذا قام زید فأنا أکرمه ، هل هو جمله اسمیه أو فعلیّه؟ 

قال ابن هشام : وهذا مبنیّ علی الخلاف فی عامل إذا. فإن قلنا : جوابها فصدر 
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الکلام جمله اسمیّه ، وإذا مقدّمه عن تأخّر وما بعد إذا متمّم لها ، لأنّه مضاف إلیه ، وإن قلنا : فعل الشرط ، وإذا غیر مضافه ، فصدر الکلام جمله فعلیه ، قدّم ظرفها. 


باب کان وأخواتها 


مسأله : هل الأفعال الناقصه تدل علی الحدث 

قال الخفاف فی (شرح الإیضاح) : اختلف هل الأفعال الناقصه تدلّ علی الحدث أم لا؟ وینبنی علی ذلک الخلاف فی عملها فی الظرف والمجرور والحال. فمن قال : تدلّ أعمل ، ومن قال : لا فلا. 

وقال أبو حیّان (1) فی (الارتشاف) : اختلفوا هل تعمل کان وأخواتها فی الظرف والمجرور والحال؟ فقیل لا تعمل ، وقیل : تعمل. وینبغی أن یکون هذا الخلاف مرتّبا علی دلالتها علی الحدث. 



مسأله : تعدد أخبار کان وأخواتها 

قال أبو حیّان فی (الارتشاف) : الظاهر من کلام سیبویه أنّه لا یکون لکان وأخواتها إلا خبر واحد ، وهو نصّ ابن درستویه. وقیل : یجوز تعدّده ، وهو مبنیّ علی جواز تعدّد خبر المبتدأ ، والمنع هنا أقوی ، لأنّها شبّهت بضرب. 

وقال فی (شرح التسهیل) : تعدّد خبر کان مبنیّ علی الخلاف فی تعدّد خبر المبتدأ ، ثم قیل : الجواز هنا أولی ، لأنه إذا جاز مع العامل الأضعف ، وهو الابتداء ، فمع الأقوی وهو کان وأخواتها أولی. 

ومنهم من قال : المنع هنا أولی ، وعلیه ابن درستویه ، واختاره ابن أبی الربیع قال : لأنّ (ضرب) لا یکون له إلا مفعول واحد ، فما شبّه به یجری مجراه. 



مسأله : لم سمیت هذه الأفعال نواقص؟ 

اختلف لم سمّیت هذه الأفعال نواقص؟ فقیل : لأنها لا تدلّ علی الحدث ، بناء علی القول به. وعلی القول الآخر سمّیت ناقصه لکونها لا تکتفی بمرفوعها. 



مسأله : تقدم أخبارها علیها 

اختلف فی جواز (2) تقدم أخبار هذا الباب علی الأفعال إذا کانت منفیه بما ، 
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2- انظر الإنصاف (155).




نحو : ما کان زید قائما ، فالبصریون علی المنع ، والکوفیون علی الجواز ، ومنشأ الخلاف اختلافهم فی أن (ما) هل لها صدر الکلام أو لا؟ فالبصریون علی الأول. والکوفیون علی الثانی. 


باب ما 


مسأله 

البصریون علی أنه إذا اقترنت ما بإن یبطل عملها ، نحو : [البسیط] 

322- (1)بنی غدانه ما إن أنتم ذهب 

[ولا صریف ولکن أنتم الخزف]

وذهب الکوفیون إلی جواز النصب مع إن ، واختلف فی إن هذه ، فالبصریون علی أنها زائده کافه ، والکوفیون علی أنها نافیه ، وعندی أنّ الخلاف فی إعمالها ینبغی أن یکون مرتبا علی هذا الخلاف. 


باب إن وأخواتها 


مسأله : وقوع إن المخففه بعد فعل العلم 

إذا وقعت إن المخففه بعد فعل العلم ، کقولک : علمت إن کان زید لعالما وحدیث : «قد علمنا إن کنت لمؤمنا» (2) فهل هی مکسوره أو مفتوحه؟ فیه خلاف : ذهب الأخفش الصغیر وهو أبو الحسن علیّ بن سلیمان البغدادیّ إلی أنها لا تکون إلا مکسوره.

وقال أبو علی الفارسی : لا تکون إلا مفتوحه. وکذلک اختلف فیها کبراء أهل الأندلس : أبو الحسن بن الأخضر ، وأبو عبد الله بن أبی العافیه ، فقال ابن الأخضر بقول الأخفش ، وقال ابن أبی العافیه بقول الفارسی. 
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2- أخرجه البخاری فی صحیحه ، کتاب الوضوء (1 / 31) ، ومسلم فی صحیحه ، باب ما عرض علی النبی صلّی الله علیه وسلّم فی صلاه الکسوف (3 / 32) ، باختلاف باللّفظ.




قال أبو حیّان (1) : وهذا الخلاف مبنیّ علی خلافهم فی اللام : أهی لام الابتداء ألزمت للفرق أم هی لام أخری مجتلبه للفرق بینها وبین إن النافیه؟ 

فعلی الأولی تکسر ، وعلی الثانیه تفتح ، ووجه البناء أنها إذا کانت لام ابتداء فهی لا تدخل إلا فی خبر المکسوره ، وإذا کانت غیرها لم یکن الفعل الذی قبلها مانعا لها من فتحها.

قال أبو حیّان : وهذا البناء إنما هو علی مذهب البصریین ، وأما علی مذهب الکوفیین فاللام عندهم بمعنی إلا ، وإن نافیه ، لا حرف توکید. فعلی مذهبهم لا یجوز فی نحو : قد علمنا إن کنت لمؤمنا إلّا کسر (إن) ، لأنها عندهم حرف نفی. والتقدیر : «قد علمنا ما کنت إلا مؤمنا». 


مسأله : متی تقع أن المفتوحه ومعمولاها اسما لأن المکسوره 

تقع (أنّ) المفتوحه ومعمولاها اسما لأنّ المکسوره بشرط الفصل بالخبر ، نحو : إنّ عندی أنّک فاضل. وقال الفرّاء : لو قال قائل : أنّک قائم یعجبنی ، جاز أن تقول : إن أنّک قائم یعجبنی ، قال أبو حیّان : وهذا من الفرّاء (2) بناء علی رأیه أن (أن) یجوز الابتداء بها ، والجمهور علی منعه. 


مسأله : ما یلی إنّ المکسوره المخففه من الأفعال 

إن خفّفت (إنّ) المکسوره لم یلها من الأفعال إلا ما کان من نواسخ الابتداء عند البصریین ، وجوّز الکوفیون غیره. وهو مبنیّ علی مذهبهم أنها نافیه. ذکر ذلک السخاویّ فی (شرح المفصل). 


مسأله : ما یجوز فی إنّ إذا وقعت جوابا لقسم 

إذا وقعت (إنّ) جواب قسم نحو : والله إنّ زیدا قائم ، فمذهب البصریین وجوب کسرها. وقیل : یجوز فتحها مع اختیار الکسر ، وقیل : یجوزان مع اختیار الفتح ، وعلیه الکسائیّ ، والبغدادیون. وقیل : یجب الفتح وعلیه الفرّاء. 

قال فی (البسیط) : وأصل هذا الخلاف أنّ جملتی القسم والمقسم علیه هل إحداهما معموله للأخری ، فیکون المقسم علیه مفعولا لفعل القسم ، أو لا؟ وفی ذلک خلاف : فمن قال : نعم فتح ، لأنّ ذلک حکم (أنّ) إذا وقعت مفعولا ، ومن قال : 

ص: 156








1- انظر شرح التسهیل (2 / 230).

2- انظر شرح التسهیل (2 / 135).




لا فإنما هی تأکید للمقسم علیه لا عامله فیه کسر ، ومن جوّز الأمرین أجاز الوجهین. 


مسأله : هل یجوز (إن قائما الزیدان) 

لا یجوز هنا : إن قائما الزیدان ، کما لا یجوز ذلک فی المبتدأ دون نفی أو استفهام وأجازه الکوفیون والأخفش بناء علی إجازته فی المبتدأ ، فجعلوا قائما اسم إن ، والزیدان فاعل به سدّ مسدّ خبرها ، والخلاف جار فی باب ظنّ. 

فمن أجاز هنا وفی المبتدأ أجاز ظننت قائما الزیدان. ومن منع منع. وابن مالک وافقهم علی الجواز فی المبتدأ ، ومنع فی باب (ظنّ) و (إنّ) ، وفرّق بأنّ إعمال الصفه عمل الفعل فرع إعمال الفعل ، فلا یستباح إلا فی موضع یقع فیه الفعل ، فلا یلزم من تجویز قائم الزیدان ، جواز إنّ قائما الزیدان ولا ظننت قائما الزیدان ، لصحه وقوع الفعل موقع المتجرّد من إن وظننت ، وامتناع وقوعه بعدهما. 


باب لا 


مسأله : مذاهب فی قول (لا مسلمات) 

قال أبو حیّان فی (شرح التسهیل) : فی نحو : لا مسلمات أربعه مذاهب : 

أحدها : الکسر والتنوین : وهو مذهب ابن خروف. 

والثانی : الکسر بلا تنوین ، وهو مذهب الأکثرین. 

والثالث : الفتح ، وهو مذهب المازنیّ (1) والفارسیّ. 

والرابع : جواز الکسر والفتح من غیر تنوین فی الحالین. 

قال : وفرّع (2) بعض أصحابنا الکسر والفتح علی الخلاف فی حرکه لا رجل : فمن قال : إنها حرکه إعراب قال هنا : لا مسلمات بالکسر ، ومن قال : هی حرکه بناء فالذی یقول : إنّه یبنی لجعله مع لا کالشیء الواحد قال : لا مسلمات بالفتح ، ولا یجوز عنده الکسر ، لأن الحرکه عنده لیست خاصه. والذی یقول یبنی لتضمّنه معنی الحرف یقول : لا مسلمات بالکسر وحجّته أنّ المبنیّ مع لا قد أشبه المعرب المنصوب. 

فکما أنّ الجمع بالألف والتاء فی حال النصب مکسور فکذلک یکون مع لا ، وهو الصحیح ، انتهی.
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باب أعلم وأری 


مسأله : القول فی حذف مفاعیل هذا الباب 

قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : یجوز حذف الأوّل والثانی من مفاعیل هذا الباب اختصارا. وأمّا حذف الثالث اختصارا فمبنیّ علی الخلاف فی حذف الثانی من مفعولی ظننت اختصارا. فمن أجاز الحذف هناک أجازه فی الثالث ، ومن منعه فی الثانی هناک منعه فی الثالث هنا. 


باب النائب عن الفاعل 


مسأله : باب اختار 

باب اختار : ذهب الجمهور إلی أنه لا یجوز فیه إلا إقامه المفعول الأوّل نحو : اختیر زید الرجال. 

وجوّز الفرّاء والسیرافیّ وابن مالک (1) إقامه الثانی مع وجود الأوّل ، فتقول : اختیر الرجال زیدا. 

وأشار أبو حیّان إلی أن الخلاف مبنیّ علی الخلاف فی إقامه المجرور بالحرف مع وجود المفعول به الصریح ، لأن الثانی هنا علی تقدیر حرف الجرّ. 

قال أبو حیّان : المجرور بحرف غیر زائد ، نحو : سیر بزید ، فیه خلاف. 

فمذهب الجمهور أنّ المجرور فی محل رفع ، وهو النائب. 

ومذهب الفرّاء (2) أنّ النائب حرف الجرّ وحده ، وأنه فی موضع رفع. 

قال أبو حیّان (3) : وهذا مبنیّ علی الخلاف فی قولهم : مرّ زید بعمرو ، فمذهب البصریین أنّ المجرور فی موضع نصب ، فلذا قالوا : إنه إذا بنی للمفعول کان فی موضع رفع ، بناء علی قولهم : إنّه فی : مرّ زید بعمرو ، فی موضع نصب. 

ومذهب الفرّاء أنّ حرف الجرّ هو فی موضع نصب ، فلهذا ادعی أنه إذا بنی للمفعول ، کان هو فی موضع رفع ، بناء علی مذهبه أنه هناک فی موضع نصب. 

وفی أصل المسأله قول ثالث : أنّ النائب ضمیر مبهم مستتر فی الفعل. قاله ابن هشام (4). 
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1- انظر تسهیل الفوائد ، وتکمیل المقاصد لابن مالک (77).

2- انظر همع الهوامع (1 / 163).

3- انظر شرح التسهیل (3 / 34).

4- انظر أوضح المسالک (1 / 373).




ورابع : أن النائب ضمیر عائد علی المصدر المفهوم من الفعل ، والتقدیر : سیر هو ، أی السیر.

قال ابن درستویه : وینبنی علی هذا الخلاف جواز تقدیم المجرور ، نحو : بزید سیر. فعلی القول الأول والثالث لا یجوز ، وعلی القول الثانی والرابع یجوز. 


باب المفعول به 


مسأله : إذا تعددت المفاعیل فأیها یقدم 

إذا تعدّد المفعول فی غیر باب ظن وأعلم ، کباب (أعطی واختار) فالأصل تقدیم ما هو فاعل فی المعنی ، وما یتعدّی إلیه الفعل بنفسه ، علی ما لیس کذلک. هذا مذهب الجمهور. وقیل : المفعولان فی مرتبه واحده بعد الفاعل ، فأیّهما تقدّم فذلک مکانه. وعلیه ابن هشام (1) ، وبعض البصریین. 

قال أبو حیّان : وینبنی علی هذا الخلاف جواز تقدیم المفعول الثانی إذا اتصل به ضمیر یعود علی الأول. نحو أعطیت درهمه زیدا ، فعند الجمهور یجوز ، وعند غیرهم لا بناء علی ما ذکر. 


باب الظرف 


مسأله : الاتساع فی الظرف مع کان وأخواتها 

قال أبو حیّان فی (الارتشاف) : هل یتّسع فی الظرف مع کان وأخواتها؟ هو مبنیّ علی الخلاف : هل تعمل فی الظرف أم لا. 

فإن قلنا : لا تعمل فلا یتوسّع. وإن قلنا یجوز أن تعمل فیه فالذی یقتضیه النظر أن یجوز التوسّع فیه معها. 



مسأله : إذا استعملت إذا شرطا 

قال أبو حیّان فی (شرح التسهیل) (2) : إذا استعملت (إذا) شرطا فهل تکون مضافه للجمله بعدها أم لا؟ قولان : 

قیل : تکون مضافه ، وضمّنت الربط بین ما تضاف إلیه وغیره. 

وقیل : لیست مضافه بل معموله للفعل بعدها لأنها لو کانت مضافه لکان الفعل من تمامها ، فلا یحصل به ربط. 

ص: 159









1- انظر أوضح المسالک (2 / 19).

2- انظر شرح التسهیل (5 / 96).




قال : وینبنی علی ذلک الخلاف فی العامل فیها : فمن قال : إنها مضافه أعمل الجزاء ، ولا بدّ ، ومن منع ذلک أعمل فیها فعل الشرط ، کسائر الأدوات. 


باب الاستثناء 


مسأله : تقدم المستثنی 

هل یجوز تقدیم المستثنی علی المستثنی منه ، وعلی العامل فیه إذا لم یتقدم ، وتوسّط بین جزأی کلام ، نحو : القوم إلّا زیدا قاموا؟ فیه خلاف : قیل بالجواز وقیل : بالمنع (1). 

قال أبو حیّان : وهو مبنیّ علی الخلاف فی العامل فی المستثنی : فمن قال : إنه ما تقدّم من فعل أو شبهه منعه ، ومن قال : إنه إلّا ، أو نحوه ، جوّزه. 



مسأله : عود الاستثناء إذا وقع بعد جمل عطف بعضها علی بعض 

إذا ورد الاستثناء بعد جمل ، عطف بعضها علی بعض فهل یعود إلی الکلّ؟ فیه خلاف : 

قیل : نعم ، وقیل : لا. بل یختصّ بالجمله الأخیره. 

قال أبو حیّان (2) : والخلاف مبنیّ علی الخلاف فی العامل فی المستثنی : فمن قال إنه إلّا أعاده إلی الکلّ. ومن قال : إنه الفعل السابق ، قال : إن اتحد العامل عاد إلی الکل. وإن اختلف فللأخیره خاصه. إذ لا یمکن عمل العوامل المختلفه فی مستثنی واحد.


باب حروف الجر 


مسأله : تعلق الجار والمجرور والظرف بالفعل الناقص 

اختلف ، هل یتعلّق الجارّ والمجرور والظرف بالفعل الناقص؟ علی قولین مبنیین علی الخلاف فی أنه هل یدلّ علی الحدث أم لا؟ فمن قال : لا یدل علی الحدث وهم المبرّد والفارسی وابن جنّی (3) والجرجانیّ وابن برهان والشلوبین منع ذلک ، ومن قال یدلّ علیه جوزه. 
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1- انظر همع الهوامع (1 / 226).

2- انظر همع الهوامع (1 / 227).

3- انظر الخصائص (1 / 400).





مسأله : علی ما یرتفع الاسم بعد منذ؟ 

قال أبو البقاء فی (التبیین) : اختلف فی الاسم المرفوع بعد (منذ) ، نحو ما رأیته منذ یومان علی أی شیء یرتفع؟ علی ثلاثه مذاهب : 

أحدها : أنّ (منذ) مبتدأ ، وما بعده خبر. والتقدیر : أمد ذلک یومان (1) ، وقال بعض الکوفیّین : یومان فاعل ، تقدیره : منذ مضی یومان. 

وقال الفرّاء (2) : موضع الکلام کلّه نصب علی الظرف ، أی : ما رأیته من الوقت الذی هو یومان. 

قال : وهذا کلّه مبنیّ علی الخلاف فی أصل منذ. وقد قال الأکثر : إنها مفرده. وقال الفرّاء : أصلها (من) و (ذو) الطائیه بمعنی (الذی). وقال غیره من الکوفیین : أصلها من (إذ). ثم حذفت الهمزه ، وضمّت المیم. 


باب القسم 


مسأله : الاختلاف فی ایمن الله 

قال ابن النحّاس فی (التعلیقه) : اختلف النحاه فی (ایمن الله) هل هی کلمه مفرده موضوعه للقسم أم هی جمع؟ وینبنی علی هذا الخلاف خلاف فی همزتها أهی همزه قطع أم همزه وصل؟. 

فمذهب البصریین أنّ (ایمن) کلمه مفرده موضوعه للقسم ، وأن همزتها همزه وصل. ومذهب الکوفیین أنّ (أیمن) جمع یمین ، وهمزتها همزه قطع. 


باب التعجب 


مسأله : الاختلاف فی أفعل به 

قال ابن النحّاس فی (التعلیقه) : اختلف النحاه فی قولنا : أفعل به : فی التعجّب ، هل معناه أمر أو تعجب مع إجماعهم علی أنّ لفظه لفظ الأمر؟. 

فذهب الکوفیون إلی أنّ معناه أمر کلفظه. 

وذهب البصریون إلی أن معناه التعجب علی الخلاف فی التعجب : هل هو إنشاء أو خبر؟ قال : وینبنی علی هذا الخلاف خلاف فی الجارّ والمجرور : هل هو فی موضع نصب أو رفع؟ 
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1- انظر شرح المفصّل (8 / 45) ، ومغنی اللبیب (422).

2- انظر شرح المفصّل (8 / 45).




فمن قال بأنّ معنی أفعل الأمر ، وأنّ فیه فاعلا مستترا قال بأنّ الجارّ والمجرور فی موضع نصب بأنه مفعول. ویکون الباء عنده إما للتعدیه کمررت به أو زائده مثل : قرأت بالسوره.

ومن قال بأن معنی أفعل التعجّب لا الأمر ، قال بأن الجارّ والمجرور فی موضع رفع بالفاعلیه ، ولا ضمیر فی أفعل ، وتکون الباء عند هذا القائل زائده مع الفاعل ، مثلها فی : کفی بالله. 


مسأله : لزوم أل فی فاعل فعل 

قال ابن النحّاس : لزوم الألف واللام فی فاعل ، فعل (1) ، فیه خلاف مبنیّ علی الخلاف فی فعل الذی للمبالغه ، هل هو من باب نعم وبئس. أو من باب التعجب؟. 

فمن قال : هو من باب نعم وبئس اشترط فی الفاعل لزوم الألف واللام وغیره ما یشترطه فی فاعل نعم وبئس. 

ومن قال : هو من باب التعجّب لم یشترط فی فاعله الألف واللام. 

وباب التعجب فیه أظهر بدلیل جواز دخول الباء الزائده فیه مع الفاعل ، کما دخلت فی باب التعجب فی أفعل به. 


باب التوکید 


مسأله : وقوع کل من أکتع وأخواتها منفرده 

قال ابن النحاس : هل یجوز أن یقع کلّ واحد من أکتع ، وأبصع ، وأبتع تأکیدا بمفرده؟ فیه ثلاثه مذاهب : 

أحدها : نعم.

والثانی : لا ، بل یکون بعد أجمع تابعا بالترتیب ، کما ذکرنا. 

والثالث : یجوز أن یقدّم بعضها علی بعض بشرط تقدیم ، أجمع ، قبلهن. 

قال وهذا الخلاف مبنیّ علی أنه هل لکلّ واحد منهنّ معنی فی نفسه أم لا؟ فإن قیل : لا معنی لها إلا الإتباع فلا بدّ من تقدم أجمع. وإن قیل : بأنّ لها معانی جاز أن تستعمل بأنفسها ، انتهی. 
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1- انظر شرح الکافیه (2 / 319).





باب النداء 


مسأله : الاختلاف فی (اللهم) 

اختلف فی (اللهمّ) (1) ، فمذهب البصریین أنّ المیم عوض من حرف النداء. ومذهب الکوفیین أنّها بقیّه من جمله محذوفه. والأصل : یا الله آمنا بخیر. وینبنی علی هذا الخلاف جواز إدخال (یا) علی اللهم. فعند البصریین لا یجوز ، لأنه لا یجمع بین العوض والمعوّض ، وعند الکوفیین یجوز ، لأنّ المیم علی رأیهم لیست عوضا من (یا). 

قال أبو حیّان فی (الارتشاف) : اللهمّ ، لا تباشره (یا) فی مذهب البصریین ، زعموا أنّ المیم المشدّده فی آخره عوض من حرف النداء ، فلا یجتمعان ، وأجاز الکوفیون أن تباشره (یا) وعندهم : المیم المشدّده بقیّه من جمله محذوفه قدّروها : آمنا بخیر ، وهو قول سخیف ، لا یحسن أن یقوله من عنده علم. 


باب إعراب الفعل 


مسأله : هل یجوز فی المضارع المنصوب 



بعد الفاء فی الأجوبه الثمانیه أن یتقدم علی سببه 

فیقال : ما زید فنکرمه یأتینا ، ومتی فآتیک تخرج ، وکم فأسیر تسیر؟ فیه قولان : 

قال البصریون : لا. وقال الکوفیون : نعم. والخلاف مبنیّ علی الخلاف فی أصل ، وهو أنّ مذهب البصریین فی ذلک أنّ النصب بأن مضمره ، وأنّ الفاء عاطفه عطفت المصدر المقدّر من أن المضمره والفعل علی مصدر متوهّم من الفعل المعطوف علیه والتقدیر : لم یکن من زید إتیان فیکون منّا إکرام. وعلی هذا یمتنع التقدیم ، لأنّ المعطوف لا یتقدّم علی المعطوف علیه. 

ومذهب الکسائیّ (2) وأصحابه أنّ الناصب هو الفاء نفسها ، ولیست عاطفه ، فلا معطوف هنا ، وإنما هو جواب تقدّم علی سببه ، مع تقدم بعض الجمله ، فلم یمتنع. 



مسأله : هل یجوز الفصل هنا بین السبب ومعموله بالفاء ومدخولها 

اختلف هل یجوز الفصل هنا بین السبب ومعموله بالفاء ومدخولها بأن یقال : ما زید یکرم فنکرمه أخانا. یراد : ما زید یکرم أخانا فنکرمه؟. 
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1- انظر الإنصاف (341).

2- انظر الإنصاف (555).




فمذهب البصریین المنع ، ومذهب الکوفیین الجواز. والخلاف مبنیّ علی الخلاف فی الأصل السابق.

فالبصریّون یقولون : ما بعد الفاء معطوف علی مصدر متوهّم من یکرم. 

فکما لا یجوز أن یفصل بین المصدر ومعموله ، کذلک لا یجوز أن یفصل بین یکرم ومعموله ، لأن یکرم فی تقدیر المصدر. 

والکوفیون أجازوه ، لأنه لا عطف عندهم ، ولا مصدر متوهم. 


مسأله : رأی فی لام الجحود 

قال أبو البقاء فی (التبیین) : لام الجحود الداخله علی الفعل المستقبل غیر ناصبه للفعل ، بل الناصب أن مضمره وعلی هذا تترتب مسأله ، وهی أنّ مفعول هذا الفعل لا یتقدّم علیه (1). 

وقال الکوفیون : اللام هی الناصبه ، فإن وقعت بعدها أن کانت توکیدا وعلی هذا یتقدّم مفعول هذا الفعل علیه. 


باب التکسیر 


مسأله : تکسیر همّرش 

قال أبو حیّان (2) : اختلف فی تکسیر ، همّرش ، فقال بعضهم : یکسّر علی همارش. وقال بعضهم : یکسر علی هنامر. قال : والسبب فی الاختلاف الاختلاف فی أصل وزنه ، وفی الحرف الأول المدغم فی الثانی ما هو : 

فقال قوم : وزنه فعّلل ، والمیم زائده للإلحاق. بجحمرش ، وأدغمت المیم فی المیم ، فهو من باب إدغام المثلین. 

وقال آخرون : وزنه فعللل والمدغم نون ، وحروفه کلّها أصول ، کحروف قهبلس وجحمرش وصهصلق. 

قال : والأول هو الصحیح. والثانی قول الأخفش. وتناقض فیه کلام سیبویه (3). 
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1- انظر الإنصاف (ص 593).

2- انظر شرح التسهیل (6 / 111).

3- انظر الکتاب (4 / 473).





باب التصغیر 


مسأله : الاختلاف فی تصغیر بعض الأسماء 

اختلف فی تصغیر رکب ، وطیر ، وصحب ، وسفر علی قولین : 

أحدهما : - وعلیه الجمهور (1) - أنّها تصغّر علی لفظها ، فیقال : رکیب ، وطییر ، وصحیب ، وسفیر. 

والثانی : - وعلیه الأخفش - أنّها تردّ إلی المفرد فیقال : رویکبون ، وطویرات ، وصویحبون ، ومسیفرون. 

والخلاف مبنیّ علی الخلاف فی هذه الألفاظ ، ما هی؟ وفیها قولان : 

أحدهما : - وعلیه الجمهور - أنّها أسماء جموع. وعلی هذا فتعطی حکم المفرد فی التصغیر علی لفظها. 

الثانی : - وعلیه الأخفش - أنها جموع تکسیر ، وعلی هذا فتردّ إلی مفرداتها ، أشار إلی هذا البناء أبو حیّان. 


باب الوقف 


مسأله : هل یصح الوقف علی المتبوع دون التابع 

قال فی (البسیط) : فیه خلاف مبنیّ علی الخلاف فی العامل فی التابع. 

فإن قلنا : إنّه یقدّر فیه عامل من جنس الأول صحّ ، لأنه یصیر جمله مستقله ، فیستغنی عن الأول. 

وإن قلنا : العامل فیه هو العامل فی المتبوع لم یصحّ. قال والصحیح أنه لا یجوز الوقف. لعدم استقلاله صوره. 



مسأله : الوقف علی إذا 

اختلف فی الوقف علی إذا ، والصحیح أنّ نونها تبدل ألفا ، تشبیها لها بتنوین المنصوب ، وقیل : یوقف بالنون ، لأنها کنون لن ، وإن ، وروی عن المازنی والمبرّد. قال ابن هشام فی المغنی (2) : وینبنی علی الخلاف فی الوقف علیها الخلاف فی کتابتها ، فالجمهور یکتبونها بالألف والمازنیّ والمبرّد بالنون. 
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1- انظر الکتاب (3 / 547).

2- انظر مغنی اللبیب (16).





مسأله : إذا نکّر یحیی بعد العلمیه 

إذا نکّر یحیی بعد العلمیّه ، فهل یکتب بالیاء أو بالألف ، لأنه قد زالت علمیّته؟ 

قال (1) أبو حیّان : یبنی علی الخلاف فی تعلیل کتابه (یحیی) العلم بالیاء ، فإن علّلناه بالعلمیّه کتبناه بالألف ، لأنه قد زالت علمیّته ، وإن علّلنا بالفرق بین الاسم والفعل کتبناه بالیاء ، لأنّ الاسمیّه موجوده فیه ، انتهی. 

تمّ الفنّ الثالث من الأشباه والنظائر للشیخ العلّامه جلال الدین عبد الرحمن بن أبی بکر السیوطیّ رحمه الله. 
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1- انظر شرح التسهیل (7 / 205).





بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد لله الذی أوجد الخلق ، وجعل لکلّ شیء مظهرین من الجمع والفرق ، والصلاه والسّلام علی سیدنا محمد الذی سناه أضوأ من البرق. 

هذا هو الفنّ الرابع من الأشباه والنظائر ، وهو فنّ الجمع والفرق. وهو قسمان : 

أحدهما : الأبواب المتشابهه المفترقه فی کثیر من الأحکام. 

والثانی : المسائل المتشابهه المفترقه فی الحکم والعلّه وسمّیته : اللمع والبرق فی الجمع والفرق.


القسم الأول


ذکر ما افترق فیه الکلام والجمله 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : الکلام أخصّ من الجمله لا مرادف لها. فإنّ الکلام هو القول المفید بالمقصد ، والمراد بالمفید ما دلّ علی معنی ، یحسن السکوت علیه. والجمله عباره عن الفعل وفاعله ، کقام زید ، والمبتدأ وخبره ، کزید قائم ، وما کان بمنزله أحدهما ، نحو : ضرب اللصّ ، وأقائم الزیدان؟ ، وکان زید قائما ، وظننته قائما. وهذا یظهر لک أنّهما لیسا مترادفین. کما یتوهمه کثیر من الناس. وهو ظاهر قول الزمخشریّ فی (المفصّل) (2) ، فإنه بعد أن فرغ من حدّ الکلام قال : ویسمّی الجمله. والصواب أنها أعمّ منه ، إذ شرطه الإفاده بخلافها ، ولهذا تسمعهم یقولون : جمله الشرط ، جمله الجواب ، جمله الصله. وکلّ ذلک لیس مفیدا ، فلیس کلاما ، انتهی. 

وقد نازعه بعضهم فی ذلک ، وادّعی أنّ الصواب ترادف الکلام والجمله. 

وأنصف الشیخ بدر الدین الدمامینیّ ، فذکر ما حاصله أنّ المسأله ذات قولین وأنّ کلّ طائفه ذهبت إلی قول. 

قلت : وممن ذهب إلی الترادف ضیاء الدین بن العلج صاحب البسیط فی 
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1- انظر مغنی اللبیب (419).

2- انظر المفصّل (6).




النحو ، وهو کتاب کبیر نفیس فی عدّه مجلدات. وأجاب عمّا ذکره ابن هشام فی جمله الشرط ، ونحوها. 

فقال فی البسیط : قولهم إن المبدل منه فی نیّه الطّرح ، أی فی الأعمّ الأغلب ، فلا یقدح ما یعرض من المانع فی بعض الصور ، نحو : جاءنی الذی مررت به زید ، للاحتیاج إلی الضمیر. قال : ونظیره أنّ الفاعل یطّرد جواز تقدیمه علی المفعول فی الأعم الأغلب ، ولا یقدح فی ذلک ما یعرض من المانع فی بعض الصور ، وکذلک کلّ جمله مرکبه تفید ، ولا یقدح فی ذلک تخلّف الحکم فی جملتی الشرط والجزاء فإنها لا تفید إحداهما من غیر الأخری.

وقال ابن جنّی فی (کتاب التعاقب) : ینبغی أن تعلم أنّ العرب قد أجرت کلّ واحده من جملتی الشرط وجوابه مجری المفرد ، لأن من شرط الجمله أن تکون مستقله بنفسها ، قائمه برأسها. وهاتان الجملتان لا تستغنی إحداهما عن أختها ، بل کلّ واحده منهما مفتقره إلی التی تجاورها ، فجرتا لذلک مجری المفردین اللذین هما رکنا الجمله وقوامها فلذلک فارقت جمله الشرط ، وجوابه مجاری أحکام الجمل. وقال الشیخ محبّ الدین ناظر الجیش : الذی یقتضیه کلام النحاه تساوی الکلام والجمله فی الدّلاله ، یعنی : کلّما صدق أحدهما صدق الآخر ، فلیس بینهما عموم ، وخصوص ، وأمّا إطلاق الجمله علی ما ذکر من الواقعه شرطا أو جوابا أو صله فإطلاق مجازیّ ، لأن کلّا منها کان جمله قبل ، فأطلقت الجمله علیه باعتبار ما کان ، کإطلاق الیتامی علی البالغین ، نظرا إلی أنّهم کانوا کذلک. 

وقال الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی (تعلیقه علی المقرّب) : الفرق بین الکلام والجمله أنّ الکلام یقال باعتبار الوحده الحاصله بالإسناد بین الکلمتین ، ویسمی الهیئه الاجتماعیه ، وصوره الترکیب ، وأنّ الجمله تقال باعتبار کثره الأجزاء التی یقع فیها الترکیب ، لأنّ لکلّ مرکّب اعتبارین : الکثره والوحده ، فالکثره باعتبار أجزائه ، والوحده باعتبار هیئته الحاصله فی تلک الکثره. والأجزاء الکثیره تسمی ماده ، والهیئه الاجتماعیه الموحّده تسمّی صوره. 


الفرق بین تقدیر الإعراب وتفسیر المعنی 

عقد له ابن جنّی بابا فی (الخصائص) (1). قال : هذا الموضع کثیرا ما یستهوی من یضعف نظره ، إلی أن یقوده إلی إفساد الصنعه. وذلک کقولهم فی تفسیر قولنا : 
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1- انظر الخصائص (1 / 279).




أهلک واللیل معناه : الحق أهلک قبل اللیل (1) ، فربّما دعا ذلک من لا دربه له إلی أن یقول : أهلک واللیل فیجرّه ، وإنما تقدیره الحق أهلک وسابق اللیل. وکذلک قولنا : زید قام ، ربّما ظنّ بعضهم أنّ زیدا هنا فاعل فی الصنعه ، کما أنه فاعل فی المعنی ، وکذلک تفسیر معنی قولنا : سرّنی قیام هذا وقعود ذاک ، بأنه سرنی أن قام هذا ، وأن قعد ذاک ، وربما اعتقد فی هذا وذاک أنهما فی موضع رفع لأنهما فاعلان فی المعنی. ولا تستصغر هذا الموضع ، فإن العرب قد مرّت به ، وشمّت روائحه ، وراعته. وذلک أن الأصمعی أنشد شعرا ممدودا مقیّدا ، التزم الشاعر فیه أن یجعل قوافیه کلّها فی موضع جرّ إلا بیتا واحدا ، وهو : [الرجز] 

323- (2)یستمسکون من حذار الإلقاء

بتلعات کجذوع الصّیصاء

ردی ردی ورد قطاه صماء

کدریّه أعجبها برد الماء

فطرد قوافیها کلّها علی الجرّ إلا بیتا واحدا ، وهو قوله : 

کأنّها وقد رآها الرّؤّاء 

والذی سوّغه ذلک - علی ما التزمه فی جمیع القوافی - ما کان علی سمته من القول ، وذلک أنّه لمّا کان معناه : کأنها فی وقت رؤیه الرؤاء ، وعلی حال رؤیه الرؤاء ، تصوّر معنی الجر من هذا الموضع ، فجاز أن یخلط هذا البیت بسائر الأبیات ، وکأنه ، لذلک ، لم یخالف. ونظیر هذا عندی قول طرفه : [الرمل] 

324- (3)فی جفان تعتری نادینا

وسدیف حین هاج الصّنّبر

یرید الصّنّبر - فاحتاج فی القافیه إلی تحریک الباء ، فتطرق إلی ذلک بنقل حرکه الإعراب إلیها ، تشبیها بباب قولهم : هذا بکر ، ومررت ببکر ، وکان یجب علی هذا أن یضمّ الباء فیقول : الصنبر ، لأن الراء مضمومه ، إلا أنه تصوّر معنی إضافه الظرف إلی الفعل ، فصار إلی أنه کأنه قال : حین هیج الصنبر ، فلما احتاج إلی حرکه الباء تصوّر معنی الجرّ ، فکسر الباء ، وکأنه قد نقل الکسره عن الراء إلیها. ولو لا ما أوردته من هذا لکان الضمّ مکان الکسر ، وهذا أقرب مأخذا من أن تقول : إنه حرف القافیه للضروره. 
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1- انظر الکتاب (1 / 331).

2- 323- الرجز لغیلان الربعی فی لسان العرب (تلع) ، والخصائص (1 / 280) ، وتاج العروس (تلع) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (لقا) ، وجمهره اللغه (ص 242).

3- 324- الشاهد لطرفه فی دیوانه (ص 56) ، ولسان العرب (صنبر) ، وتهذیب اللغه (12 / 271) ، وتاج العروس (صنبر) ، والخصائص (1 / 281)




فإن قلت : فإنّ الإضافه فی قوله : حین هاج الصّنّبر ، إنما هی إلی الفعل لا إلی الفاعل ، فکیف حرفت غیر المضاف إلیه؟. 

قیل : الفعل مع الفاعل کالجزء الواحد ، وأقوی الجزأین منهما هو الفاعل. فکأن الإضافه إنما هی إلیه ، لا إلی الفعل ، فلذلک جاز أن یتصوّر فیه معنی الجرّ. 

فإن قلت : فأنت إذا أضفت المصدر إلی الفاعل جررته فی اللفظ ، واعتقدت مع هذا أنه فی المعنی مرفوع ، فإذا کان فی اللفظ أیضا مرفوعا ، فکیف یسوغ لک - بعد حصوله فی موضعه من استحقاقه الرفع لفظا ومعنی - أن تحوّر به فتتوهّمه مجرورا؟ 

قیل : هذا الذی أردناه وتصوّرناه هو مؤکّد للمعنی الأول ، لأنک کما تصوّرت فی المجرور معنی الرفع کذلک تمّمت حال الشبه بینهما ، فتصوّرت فی المرفوع معنی الجرّ. 

ألا تری أنّ سیبویه (1) لما شبّه الضّارب الرجل بالحسن الوجه ، وتمثّل ذلک فی نفسه ورسا فی تصوره زاد فی تمکین هذه الحال له ، وتثبیتها علیه بأن عاد فشبّه الحسن الوجه بالضارب الرجل فی الجرّ ، کلّ ذلک تفعله العرب ، وتعتقده العلماء فی الأمرین ، لیقوی تشابههما ، وتعمر ذات بینهما. 

ومن ذلک قولهم فی قول العرب : کلّ رجل وصنعته ، وأنت وشأنک معناه : أنت مع شأنک ، وکلّ رجل مع صنعته ، فهذا یوهم من أمم أنّ الثانی خبر عن الأول. کما أنه إذ قال : أنت مع شأنک ، فإن قوله مع شأنک خبر عن أنت. ولیس الأمر کذلک ، بل لعمری إنّ المعنی علیه ، غیر أنّ تقدیر الإعراب علی غیره ، وإنّما شأنک معطوف علی أنت ، والخبر محذوف للحمل علی المعنی. فکأنه قال : کلّ رجل وصنعته مقرونان ، وأنت وشأنک مصطحبان. وعلیه جاء العطف بالنصب مع أن ، کما قال : [الطویل] 

325- (2)أغار علی معزای لم یدر أنّنی 

وصفراء منها عبله الصّفرات 

ومن ذلک قولهم : أنت ظالم إن فعلت. ألا تراهم یقولون فی معناه : إن فعلت فأنت ظالم ، فهذا ربما أوهم أنّ أنت ظالم جواب مقدّم ، ومعاذ الله أن یقدّم جواب الشرط. وإنما قوله : أنت ظالم دالّ علی الجواب ، وسادّ مسدّه ، فأما أن یکون هو الجواب فلا. 
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1- انظر الکتاب (1 / 263).

2- 325- الشاهد بلا نسبه فی الخصائص (1 / 283) ، واللسان (معز) ، وفیهما (الصّفوات) بدل (الصفرات).




ومن ذلک قولهم : علیک زیدا ، إنّ معناه خذ زیدا. وهو - لعمری - کذلک ، إلا أن زیدا إنما هو منصوب بنفس علیک من حیث کان اسما لفعل متعدّ ، لا أنه منصوب بخذ. 

أفلا تری إلی فرق ما بین تقدیر الإعراب وتفسیر المعنی. فإذا مرّ بک شیء من هذا عن أصحابنا فاحفظ نفسک منه ، ولا تسترسل إلیه ، فإن أمکنک أن یکون تقدیر الإعراب علی سمت تفسیر المعنی فهو ما لا غایه وراءه ، وإن کان تقدیر الإعراب مخالفا لتفسیر المعنی تقبّلت تفسیر المعنی علی ما هو علیه ، وصحّحت طریق الإعراب ، حتی لا یشذّ شیء منها علیک ، وإیاک أن تسترسل فتفسد ما تؤثر إصلاحه. ألا تراک تفسّر نحو قولهم : ضربت زیدا سوطا ، أنّ معناه ضربت زیدا ضربه بسوط؟ فهو لا شکّ کذلک ، ولکن طریق إعرابه أنه علی حذف المضاف ، أی : ضربته ضربه سوط ، ثم حذفت الضربه. ولو ذهبت تتأوّل ضربته سوطا علی أنّ تقدیر إعرابه ضربه بسوط ، کما أنّ معناه کذلک للزمک أن تقدّر أنک حذفت الباء ، کما تحذف حرف الجرّ فی نحو قوله : [البسیط] 

326- (1)أمرتک الخیر [فافعل ما أمرت به 

فقد ترکتک ذا مال وذا نشب]

[البسیط] : 

327- (2)أستغفر الله ذنبا [لست محصیه 

ربّ العباد إلیه الوجه والعمل]

فتحتاج إلی اعتذار من حذف حرف الجرّ ، وقد غنیت عن ذلک کله بقولک : إنه علی حذف المضاف ، أی ضربه سوط ، ومعناه ضربه بسوط. فهذا - لعمری - معناه ، فأمّا طریق إعرابه وتقدیره فحذف المضاف ، انتهی. 

وقال ابن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : قالوا : لا أفعل هذا بذی تسلم. قال 
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1- 326- الشاهد لعمرو بن معد یکرب فی دیوانه (ص 63) ، والکتاب (1 / 72) ، وخزانه الأدب (9 / 124) ، والدرر (5 / 186) ، وشرح شواهد المغنی (ص 727) ، ومغنی اللبیب (ص 315) ، ولخفاف بن ندبه فی دیوانه (ص 126) ، وللعباس بن مرداس فی دیوانه (ص 131) ، ولأعشی طرود فی المؤتلف والمختلف (ص 17) ، ولخفاف بن ندبه أو للعباس بن مرداس فی شرح أبیات سیبویه (1 / 250) ، وبلا نسبه فی شرح المفصّل (8 / 50) ، وکتاب اللامات (ص 139) ، والمحتسب (1 / 51) ، والمقتضب (2 / 36).

2- 327- الشاهد بلا نسبه فی الکتاب (1 / 71) ، وأدب الکاتب (ص 524) ، وأوضح المسالک (2 / 283) ، وتخلیص الشواهد (ص 405) ، وخزانه الأدب (3 / 111) ، والدرر (5 / 186) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 420) ، وشرح التصریح (1 / 394) ، وشرح المفصّل (7 / 63) ، والمقاصد النحویه (3 / 226) ، والمقتضب (2 / 321) ، وهمع الهوامع (2 / 82).




یعقوب : المعنی والله یسلمک. فهذا تفسیر المعنی ، وأما تفسیر اللفظ فتقدیره : بذی سلامتک. 

وقال ابن مالک فی (شرح الکافیه) : ومن الاستثناء بلیس قول النبی صلّی الله علیه وآله وسلّم : «یطبع المؤمن علی کلّ خلق لیس الخیانه والکذب» (1) أی : لیس بعض خلقه الخیانه والکذب. هذا التقدیر الذی یقتضیه الإعراب ، والتقدیر المعنوی : یطبع علی کلّ خلق لا الخیانه والکذب. 

(فائده) : قال ابن عصفور فی (شرح المقرّب) : فإن قیل : لم صار المتعجّب من وصفه علی طریقه ما أفعله مفعولا ، وعلی طریقه أفعل به فاعلا ، مع أنّ المعنی عندهم واحد ، وإنّما الباب أن یختلف الإعراب إذا اختلف المعنی؟. 

فالجواب : أنّ ذلک من قبیل ما اختلف فیه الإعراب ، والمعنی متّفق ، نحو : ما زید قائما فی اللغه الحجازیه ، وما زید قائم فی اللغه التمیمیّه. 


الفرق بین الإعراب التقدیری والإعراب المحلی 

قال ابن یعیش (2) : الإعراب یقدّر علی الألف المقصوره ، لأنّ الألف لا تحرّک بحرکه ، لأنّها مدّه فی الحلق ، وتحریکها یمنعها من الاستطاله والامتداد ، ویفضی بها إلی مخرج الحرکه. فکون الإعراب لا یظهر فیها لم یکن لأنّ الکلمه غیر معربه ، بل لنبوّ فی محلّ الحرکه ، بخلاف من ، وکم ، ونحوهما من المبنیّات. فإن الإعراب لا یقدّر علی حرف الإعراب منها ، لأنه حرف صحیح یمکن تحریکه. فلو کانت الکلمه فی نفسها معربه لظهر الإعراب فیه ، وإنما الکلمه جمعاء فی موضع کلمه معربه. وکذلک یاء المنقوص لا یظهر فیها حرکه الرفع والجرّ لثقل الضمّه والکسره علی الیاء المکسور ما قبلها ، فهی نائبه عن تحمّل الضمه والکسره. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : الفرق بین الموضع فی المبنیّ والموضع فی المعتلّ أنّا إذا قلنا فی قام هؤلاء : إن هؤلاء فی موضع رفع ، لا نعنی به أن الرفع مقدّر فی الهمزه ، کیف ، ولا مانع من ظهوره لو کان مقدّرا فیها ، لأنّ الهمزه حرف جلد یقبل الحرکات. وإنما نعنی به أنّ هذه الکلمه فی موضع کلمه إذا ظهر فیها الإعراب تکون مرفوعه بخلاف العصا ، فإنّا إذا قلنا : إنها فی موضع رفع ، نعنی به أن الضمه 
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مقدّره علی الألف نفسها بحیث لو لا امتناع الألف من الحرکه ، أو استثقال الضمه والکسره فی یاء القاضی ، لظهرت الحرکه علی نفس اللفظ. 

قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : الفرق بین أعلی وأحمر من خمسه أشیاء : جمع أعلی بالواو والنون ، وعلی أفاعل ، واستعماله بمن ، وتأنیثه علی فعلی ، ولزومه أحد الثلاثه : أل أو الإضافه أو من. 

وقال المهلبی : [الکامل] 

الفرق فی الأعلی والأحمر قد أتی 

فی خمسه : فی الجمع والتکسیر

ودخول (من) ، وخلاف تأنیثیهما

ولزوم تعریف بلا تنکیر

قال فی الشرح : هذه الأحکام جاریه فی الأعلی وبابه کالأفضل والأرذل ، وفی الأحمر وبابه کالأصفر والأخضر. 


ذکر ما افترق فیه ضمیر الشأن وسائر الضمائر 

قال فی (البسیط) : ضمیر الشأن یفارق الضمائر من عشره أوجه : 

1- أنّه لا یحتاج إلی ظاهر یعود إلیه ، بخلاف ضمیر الغائب ، فإنه لا بد له من ظاهر ، یعود علیه لفظا أو تقدیرا. 

2- 4 - وأنه لا یعطف علیه ، ولا یؤکّد ، ولا یبدل منه ، بخلاف غیره من الضمائر. وسر هذه الأوجه أنه یوضّحه ، والمقصود منه الإبهام. 

5- وأنه لا یجوز تقدیم خبره علیه ، وغیره من الضمائر یجوز تقدیم خبره علیه. 

6- وأنّه لا یشترط عود ضمیر من الجمله إلیه ، وغیره من الضمائر إذا وقع خبره جمله لا بدّ فیها من ضمیر یعود إلیه. 

7- وأنّه لا یفسّر إلا بجمله ، وغیره من الضمائر یفسّر بالمفرد. 

8- وأن الجمله بعده لها محلّ من الإعراب ، والجمل المفسّرات لا یلزم أن یکون لها محلّ من الإعراب. 

9- وأنه لا یقوم الظاهر مقامه ، وغیره من الضمائر یجوز إقامه الظاهر مقامه. 

10- وأنّه لا یکون إلّا لغائب دون المتکلّم والمخاطب لوجهین : 

أحدهما : أنّ المقصود بوضعه الإبهام ، والغائب هو المبهم ، لأن المتکلّم والمخاطب فی نهایه الإیضاح. 

والثانی : أنّه فی المعنی عباره عن الغائب ، لأنه عباره عن الجمله التی بعده ، وهی موضوعه للغیبه دون الخطاب والتکلّم.
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وقال ابن هشام فی (المغنی) (1) : هذا الضمیر مخالف للقیاس من خمسه أوجه :

أحدها : عوده علی ما بعده لزوما ، إذ لا یجوز للجمله المفسّره له أن تتقدّم هی ، ولا شیء منها علیه. 

والثانی : أن مفسّره لا یکون إلا جمله ، ولا یشارکه فی هذا ضمیر. 

والثالث : أنه لا یتبع بتابع ، فلا یؤکّد ، ولا یعطف علیه ، ولا یبدل منه. 

الرابع : أنه لا یعمل فیه إلا الابتداء أو أحد نواسخه. 

الخامس : أنه ملازم للإفراد ، فلا یثنی ، ولا یجمع ، وإن فسّر بحدیثین أو بأحادیث. 


ذکر ما افترق فیه ضمیر الفصل والتأکید والبدل 

قال ابن یعیش (2) : ربما التبس الفصل بالتأکید والبدل. والفرق بین الفصل والتأکید أنّ التأکید إذا کان ضمیرا لا یؤکّد به إلا المضمر ، والفصل لیس کذلک ، بل یقع بعد الظاهر والمضمر ، فقولک : کان زید هو القائم فصل لا تأکید لوقوعه بعد الظاهر ، وقولک : کنت أنت القائم ، یحتملهما. ومن الفرق بینهما أنّک إذا جعلت الضمیر تأکیدا فهو باق علی اسمیّته ، ویحکم علی موضعه بإعراب ما قبله ، ولیس کذلک إذا کان فصلا. 

وأما الفرق بینه وبین البدل فإنّ البدل تابع للمبدل منه فی إعرابه کالتأکید إلا أنّ الفرق بینهما أنک إذا أبدلت من منصوب أتیت بضمیر المنصوب ، نحو : ظننتک إیاک خیرا من زید. فإذا أکّدت ، أو فصلت لا یکون إلّا بضمیر المرفوع. 

ومن الفرق بین الفصل والتأکید والبدل أنّ لام التأکید تدخل علی الفصل ، ولا تدخل علی التأکید والبدل ، لأنّ اللام تفصل بین التأکید والمؤکّد والبدل والمبدل منه ، وهما من تمام الأول فی البیان. 


ذکر ما افترق فیه ضمیر الفصل وسائر الضمائر 

قال الخلیل (3) : ضمیر الفصل اسم ، ولا محلّ له من الإعراب. وبذلک یفارق سائر الضمائر. 

قال ابن هشام (4) : ونظیره علی هذا القول أسماء الأفعال. 
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ذکر الفرق بین علم الشخص وعلم الجنس واسم الجنس 

قال فی (البسیط) : علم الجنس کأسامه وثعاله فی تحقیق علمیّته أربعه أقوال : 

أحدها لأبی سعید ، وبه قال ابن بابشاذ وابن یعیش (1) : إنه موضوع علی الجنس بأسره ، بمنزله تعریف الجنس باللام فی کثره الدینار والدرهم ، فإنّه إشاره إلی ما ثبت فی العقول معرفته ، ویصیر وضعه علی أشخاص الجنس کوضع زید ، علمین علی أشخاصهما ، ولذلک یقال : ثعاله یفرّ من أسامه ، أی أشخاص هذا الجنس تفرّ من أشخاص هذا الجنس. وإنما لم یحتاجوا فی هذا النوع إلی تعیین الشخص بمنزله الأعلام الشخصیّه ، لأنّ الأعلام الشخصیه تحتاج إلی تعیین أفرادها ، لأنّ کلّ فرد من أفرادها یختصّ بحکم لا یشارکه فیه غیره ، ولا یقوم غیره مقامه فیما یطلب منه من معامله أو استعانه ، أو غیر ذلک. وأما أفراد أنواع الوحوش والحشرات فلا یطلب منها ذلک فلذلک لم یحتج إلی تعیین أفرادها ، ووضع اللفظ علما علی جمیع أفراد النوع لاشتراکها فی حکم واحد. 

قال ابن یعیش (2) : تعریفها لفظیّ ، وهی فی المعنی نکرات ، لأنّ اللفظ وإن أطلق علی الجنس ، فقد یطلق علی أفراده ، ولا یختصّ شخصا بعینه ، وعلی هذا فیخرج عن حدّ العلم. 

والقول الثانی لابن الحاجب (3) : إنّها موضوعه للحقائق المتّحده فی الذهن بمنزله التعریف باللام للمعهود فی الذهن : نحو : أکلت الخبز ، وشربت الماء لبطلان إراده الجنس ، وعدم تقدّم المعهود الوجودی. وإذا کانت موضوعه علی الحقیقه المعقوله المتحده فی الذهن ، فإذا أطلقت علی الواحد فی الوجود فلا بدّ من القصد إلی الحقیقه ، وصحّ إطلاقها علی الواحد فی الوجود لوجود الحقیقه المقصوده ، فیکون التعدد باعتبار الوجود لا باعتبار الوضع ، لأنه یلزم إطلاقه علی الحقیقه باعتبار الوجود المتعدّد. 

قلنا : وإن جعلت المغایره بذلک بین الحقائق إلّا أنّه بمنزله المتواطئ الواقع علی حقائق مختلفه بمعنی واحد ، کالحیوان الذی تشترک فیه حقائق التواطؤ المختلفه. فکذلک هاهنا یشترک الذهنیّ والوجودیّ فی الحقیقه ، وإن کان الوجودی مغایرا 
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للذهنیّ. والفرق بین أسد وأسامه أنّ أسدا موضوع لکل فرد من أفراد النوع علی طریق البدل ، فالتعدّد فیه من أصل الوضع ، وأما أسامه فإنه لزم من إطلاقه علی الواحد فی الوجود التعدّد ، فالتعدّد فیه جاء ضمنا ، لا مقصودا بالوضع. 

والقول الثالث : أنّه لمّا لم یتعلّق بوضعه غرض صحیح ، بل الواحد من جفاه العرب ، إذا وقع طرفه علی وحش عجیب ، أو طیر غریب ، أطلق علیه اسما یشتقّه من خلقته أو من فعله ، ووضعه علیه. فإذا وقع بصره مرّه أخری علی مثل ذلک الفرد أطلق علیه ذلک الاسم باعتبار شخصه ، ولا یتوقّف علی تصوّر أنّ هذا الموجود هو المسمی أولا ، أو غیره. فصارت مشخّصات کلّ نوع مندرجه تحت الأول ، بحیث تکون نسبه ذلک اللفظ علی جمیع الأشخاص تحته مثل نسبه زید إلی الأشخاص المسمّین به. وعلی هذا ، فإذا أطلق علی الواحد فقد أطلق علی ما وضع له ، وإذا أطلق علی الجمیع فلاندراج الکلّ تحت الوضع الأول ، لإطلاق وضع اللفظ علیه أوّلا مره ثانیه وثالثه بحسب أشخاصه من غیر تصوّر أنّ الثانی والثالث هو الأول أو غیره. 

والقول الرابع قلته : إن لفظ علم الجنس موضوع علی القدر المشترک بین الحقیقه الذهنیه والوجودیه. فإن لفظ أسامه مثلا یدل علی الحیوان المفترس عریض الأعالی ، فالافتراس وعرض الأعالی مشترک بین الذهنیّ والوجودیّ ، فإذا أطلق علی الواحد فی الوجود ، فقد أطلق علی ما وضع له لوجود القدر المشترک ، وهو الافتراس وعرض الأعالی. ویلزم من إخراجه إلی الوجود التعدّد ، فیکون التعدّد من اللوازم لا مقصودا بالوضع ، بخلاف أسد فإنّ تعدّده مقصود بالوضع. 

وإذا تقرّر ذلک فالفرق بین علم الجنس واسم الجنس بأمور : 

أحدها : امتناع دخول اللام علی أحدهما وجوازه فی الآخر ، ولذلک کان ابن لبون وابن مخاض اسمی جنس لدخول اللام علیهما. ولم یکن ابن عرس اسم جنس لامتناع ابن العرس. 

والثانی : امتناع الصرف یدلّ علی العلمیّه. 

والثالث : نصب الحال عنها ، علی الأغلب. 

والرابع : نصّ أهل اللغه علی ذلک. 

وأما الإضافه فلا دلیل فیها ، لأنّ الأعلام جاءت مضافه ، کابن عرس ، وابن مقرض. 

واسم الجنس جاء مضافا ، کابن لبون ، وابن مخاض ، انتهی کلام صاحب البسیط. 

(فائده): قال صاحب (البسیط) : الفرق بین الاشتراک الواقع فی النکرات
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والاشتراک الواقع فی المعارف أنّ اشتراک النکرات مقصود بوضع الواضع فی کلّ مسمّی غیر معیّن ، وأما اشتراک المعارف فالاشتراک فی الأعلام اتفاقیّ غیر مقصود بالوضع ، لأنّ واضع الاسم علی العلم لم یقصد مشارکه غیره له ، إنما المشارکه حصلت بعد الوضع لکثره المسمّین باللفظ الواحد. فلذلک لم یقدح هذا الاشتراک فی تعریفها لکونه اتفاقیا غیر مقصود للواضع. 

وأمّا الاشتراک الواقع فی المضمرات ، وأسماء الإشاره. وما عرف باللام ، وإن کان مقصودا للواضع فإنّه اشتراک فی المسمّی المعیّن ، فلذلک لم یقدح فی التعریف ، بخلاف اشتراک النکرات ، فإنه فی کلّ مسمّی غیر معیّن ، فلذلک افترق الاشتراکان. 

فائده : قال الزملکانیّ فی (شرح المفصّل) : الفرق بین اللام فی الزیدان واللام فی الرجلان أنّ معنی الزیدان : المشترکان فی التسمیه ومعنی الرجلان : المشترکان فی الحقیقه. 

قال فخر خوارزم : ولذلک لو سمّیت امرأه بزید وجمعت بینها وبین رجل یسمّی بزید لقلت فی التسمیه الزیدان لاشتراکهما فی التسمیه مع اختلاف الحقیقتین. وإنما أتوا باللام دون الإضافه لأنّ اللام أقوی فی إفاده التعریف من الإضافه ، فکانت أقرب إلی العلمیه ، ولأنها أخصر فإن المضاف إلیه قد یکون أکثر من حرفین وثلاثه ولأن امتزاج اللام أشدّ. ولذلک یتخطّاه العامل ، مع أنه قد تفرض أعلام لا یعرف لها ملابس ، فتضاف إلیه ، والعهدیّه لا تفتقر إلی ذلک. 

فائده : قال ابن یعیش (1) : الفرق بین (ذو) التی بمعنی الذی علی لغه طیّئ وبین التی بمعنی صاحب من وجوه : 

منها : أنّ ذو فی لغه طیّئ توصل بالفعل ، ولا یجوز ذلک فی ذو التی بمعنی صاحب. 

ومنها : أنّ ذو بمذهب طیّئ لا یوصف بها إلا المعرفه ، والتی بمعنی صاحب یوصف بها المعرفه والنکره ، إن أضفتها إلی نکره وصفت بها النکره ، وإن أضفتها إلی معرفه صارت معرفه ، ووصفت بها المعرفه ، ولیست التی بمعنی الذی کذلک ، لأنّها معرفه بالصله ، علی حدّ تعریف من وما. 

ومنها : أنّ التی فی لغه طیّئ لا یجوز فیها ذی ، ولا ذا ، ولا تکون إلا بالواو ولیس کذلک التی بمعنی صاحب. 

فائده : قال الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) : الفرق بین الموصول الاسمی 
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والموصول الحرفیّ أنّ (الذی) یوصل بما هو خبر ، وأن ، توصل بالخبر والأمر وغیر ذلک ، لأنّ المقصود المصدر ، والمصدر یسوغ من جمیع ذلک. 


ذکر ما افترق فیه باب (کان) وباب (إنّ) 

افترقا فی أنه یجوز فی باب کان تقدیم الخبر علی الاسم وعلی کان ، نحو : کان قائما زید ، وقائما کان زید. ولا یجوز تقدیم الخبر علی إنّ ، ولا علی اسمها إلا أن یکون ظرفا أو مجرورا. 


ذکر ما افترق فیه باب کان وسائر الأفعال 

قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : کان وأخواتها مخالفه لأصول الأفعال فی أربعه أشیاء : 

أحدها : أنّ هذه الأفعال إذا أسقطت بقی المسند والمسند إلیه ، وغیرها إذا أسقطت لم یبق کلام. 

الثانی : أن هذه الأفعال لا تؤکّد بالمصدر ، لأنها لم تدلّ علیه ، وغیرها من الأفعال یؤکّد بالمصادر ، لأنّها تدلّ علیها ، نحو : قام قیاما ، وزال زوالا. 

الثالث : أنّ الأفعال التی ترفع وتنصب تبنی للمفعول ، وهذه لا تبنی له ، لا تقول : کین قائم ، لأن قائما خبر عن المبتدأ ، فإذا زال المبتدأ زال الخبر ، وإذا وجد المبتدأ وجد الخبر.

الرابع : أنّ الأفعال کلّها تستقلّ بالمرفوع دون المنصوب ، ولا تستقلّ هذه بالمرفوع دون المنصوب ، لأنه خبر للمبتدأ. 

وقال ابن الدّهان فی (الغرّه) : من الفرق بین هذه الأفعال والأفعال الحقیقیه أن الفاعل فی تلک غیر المفعول نحو : ضرب زید عمرا ، وهذه مرفوعها هو منصوبها. 

فائده : وجه الموافقه والمخالفه : قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : (ما دام) تخالف باقی أخواتها من وجه ، وتوافقها من وجه : أما وجه المخالفه فإن (ما) فیها مصدریه فی موضع نصب علی الظرف ، ولذلک لا یتمّ مع اسمها ، وخبرها کلام ، ویحتاج إلی شیء آخر ، یکون ظرفا له ، کقولک : لا أکلمک ما دمت مقیما ، أی مدّه دوام إقامتک ، و (ما) فی باقی أخواتها حرف نفی. 

وأما وجه الموافقه فهو أنّ معناهنّ جمیعهنّ الثبات والدوام. 

فائده : قال الأعلم فی (نکته) : الفرق بین کان وبین أصبح وأخواتها أنّ (کان)
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لما انقطع ، وهذه لما لم ینقطع ، تقول : أصبح زید غنیّا ، فهو غنیّ فی وقت إخبارک ، غیر منقطع غناه. نقله ابن الصائغ فی تذکرته.

فائده : الفرق بین کان التامه والناقصه : قال الإمام فخر الدین : الفرق بین کان التامّه والناقصه أنّ التامّه بمعنی حدث ووجد الشیء ، والناقصه بمعنی وجد موصوفیّه الشیء بالشیء فی الزمن الماضی. 

وقال ابن القواس فی (شرح ألفیّه ابن معط) : الفرق بینهما أنّ التامه یخبر بها عن ذات إما منقض حدوثها أو متوقّع ، والناقصه یخبر بها عن انقضاء الصفه الحادثه من الذات أو عن توقّعها ، والذات موجوده قبل حدوث الصفه وبعدها ، والتامه تکتفی بالمرفوع ، وتؤکّد بالمصدر وتعمل فی الظرف ، والحال ، والمفعول له ، ویعلّق بها الجارّ ، والناقصه بخلاف ذلک کلّه ، انتهی. 

وقال الشیخ تاج الدین بن مکتوم فی (تذکرته) : قال الإمام أبو جعفر بن الإمام أبی الحسن بن الباذش. قال أبو القاسم الشنترینی فیما نقلت من کتاب بعض أصحابه : من زعم أنّ کان التی یضمر فیها الأمر والشأن هی الناقصه نفسها ، فقد أخطأ. وإنما هی غیرها. والفرق بینهما أنّ التی علی معنی الأمر والشأن لا یکون اسمها مستترا فیها ، والناقصه یکون اسمها مستترا فیها ، وغیر مستتر ، والتی علی معنی الأمر والشأن لا یتقدّم خبرها علیها والناقصه یتقدّم خبرها علیها. والتی علی معنی الأمر والشأن لا ینعت اسمها ، ولا یؤکّد ، ولا یعطف علیه ، ولا یبدل منه. والناقصه یجوز فی اسمها کلّ هذا. والتی علی معنی الأمر والشأن لا یکون خبرها إلّا جمله ، ولا تحتاج الجمله أن یکون فیها عائد یرجع إلی الأول. والناقصه لیست کذلک ، لا بد من عائد یرجع إلی الأول من خبرها إذا کان جمله ، فقد ثبت بهذا کله أنّ کان التی علی معنی الأمر والشأن لیست الناقصه. قال أبی : والصحیح أنّ کان المضمر فیها الأمر والشأن هی کان الناقصه ، والجمله فی موضع نصب. 

یدلّ علی ذلک أن الأمر والشأن یکون مبتدأ ومضمرا فی إنّ وأخواتها وظننت وأخواتها ، والجمله المفسّره الواقعه موقع خبر هذه الأشیاء ، وما ثبت أنه خبر المبتدأ ولما ذکر معه ثبت أنه خبر لکان ، انتهی. 


ذکر ما افترق فیه ما النافیه ولیس 

قال المهلّبی : المشابهه بینهما أولا من ثلاثه أوجه : دخولهما علی المبتدأ والخبر ، وکونهما للنفی ، وکون النفی نفی حال.
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ثمّ خالفت ما لیس فی عشره أوجه : یبطل عملها بزیاده إن ودخول (إلا) ، وتقدیم الخبر ومعموله ، وإذا عطف علیها سببیّ نحو : ما زید راکبا ولا سائرا أخوه ، جاز فی سائر الرفع والنصب ، أو أجنبیّ لم یجز إلّا الرفع نحو : ما زید سائرا ولا ذاهب عمرو ، ولا تحمل الضمیر فلا یقال : زید ما قائما ، کما یقال : زید لیس قائما ، ولا تفسّر فعلا لأنّ الأفعال یفسّر بعضها بعضا ، وإذا کان بعد الاسم فعل فالحمل علیه أولی من الاسم نحو : ما زیدا أضربه ، علی تقدیر ما أضرب زیدا أضربه ، وهو أولی من رفعه. ولا یخبر عنها بفعل ماض ، لا یقال : ما زید قال ، لأنّها لنفی الحال. ولا یحسن تقدیم الخبر المجرور ، نحو : ما بقائم زید کحسنه فی لیس. 

قال : فجمیع ما جاز فی ما یجوز فی لیس ، ولا یجوز فی ما جمیع ما جاز فی لیس ، لقوّه لیس فی بابها بالفعلیه ، والشیء إذا شابه الشیء فلا یکاد یشبهه ، من جمیع وجوهه. وقال نظما : [الطویل] 

تفهّم فإنّ الفرق قد جاء بین (ما) 

(ولیس) بعشر بیّنت لأولی الفهم 

زیاده إن من بعدها مبطل لها

وإلا وأخبار یقدّمن للعلم 

ومعمولها یجری کذاک مقدّما

ومسأله فی العطف تشهد بالحکم 

ویمتنع الإضمار فی ذاتها ، ولا

تفسّر فعلا للذکیّ ، ولا الفدم 

وإن کان بعد الاسم فعل فحمل ما

تضمّنه للفعل أولی من الاسم 

ولا تجعل الماضی إذن خبرا لها

ولا الباء فی تقدیمه تحمدن قسمی 


ذکر ما افترقت فیه (لا) و (لیس) 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : (لا) العامله عمل لیس تخالف لیس فی ثلاث جهات : 

أحدها : أنّ عملها قلیل ، حتی ادّعی أنّه لیس بموجود. 

الثانی : أنّ ذکر خبرها قلیل ، حتی إنّ الزّجاج لم یظفر به ، فادّعی أنها إنما تعمل فی الاسم خاصه ، وأن خبرها مرفوع. 

الثالث : أنها لا تعمل إلا فی النکرات. 

ص: 180






1- انظر مغنی اللبیب (264).





ذکر ما افترقت فیه أخوات (إنّ) 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : لإنّ ، وأنّ ، ولکنّ أحکام خمسه ، هی فیها فوضی دون سائر أخواتها : 

أحدها : العطف علی الموضع. 

والثانی : دخول الفاء فی الخبر لتضمّن معنی الشرط. 

والثالث : عدم جواز عملها فی حال وظرف ومجرور ، بخلاف أخواتها الثلاث. 

والرابع : عدم جواز الإعمال والإهمال إذا قرنت بما عند ابن السّراج والزّجاج محتجّین بأنّ ذلک جاز فی لیت سماعا ، وفی کأنّ ولعلّ قیاسا علیها لاشتراکهنّ فی إزاله معنی الابتداء ، والحقّ خلاف قولهما ، لأنّه إنّما جاز فی لیت لبقاء اختصاصها فلا یحمل علیها غیرها.

الخامس : دخول اللام فی الخبر ، لکنّه فی إن المکسوره باطراد ، وفیهما بندور ، هذا هو الإنصاف وأنّه لا تأویل فی : [الطویل] 

328- (1)[یلوموننی فی حبّ لیلی عواذلی] 

ولکنّنی من حبّها لعمید

ولا فی قراءه بعضهم (إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ) [الفرقان : 20] ، کلّ ذلک لبقاء معنی الابتداء معهن ، انتهی. 


ذکر ما افترق فیه (أنّ) الشدیده المفتوحه و (أن) الخفیفه 

قال ابن هشام فی (المغنی) : شرّکوا بینهما فی جواز حذف الجارّ ، وسدّهما مسدّ جزأی الإسناد فی باب ظن ، وخصّوا أن الخفیفه وصلتهما بسدّهما مسدّهما فی باب عسی ، وخصّوا الشدیده بذلک فی باب لو. تقول : عسی أن تقوم ، ویمتنع عسی أنک قائم ، ولو أنک تقوم : ولا یجوز لو أن تقوم. 

وفی (شرح المفصّل) للأندلسیّ : (أن) الخفیفه الناصبه للمضارع أشبهت أنّ الشدیده العامله فی الأسماء من أربعه أوجه : 

أحدها : أنّ لفظها قریب من لفظها ، وإذا خفّفت صارت مثلها فی اللفظ. 
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الثانی : أنّها وما عملت فیه مصدر مثل أنّ الثقیله. 

الثالث : أنّ لها ولما عملت فیه موضعا من الإعراب ، کالثقیله. 

الرابع : أنّ کلّ واحده منهما تدخل علی الجمله ، انتهی. 

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : أنّ الشدیده للحال ، وأن الخفیفه تصلح للماضی والمستقبل. 


ذکر ما افترق فیه (لا) و (إنّ) 

قال ابن هشام (1) : تخالف لا إنّ من سبعه أوجه : 

أحدها : أنّ (لا) لا تعمل إلا فی النکرات. 

الثانی : أنّ اسمها إذا لم یکن عاملا بنی. 

الثالث : أنّ ارتفاع خبرها عند إفراد اسمها ، نحو : لا رجل قائم ، بما کان مرفوعا به قبل دخولها ، لا بها. وهذا قول سیبویه (2) ، وخالفه الأخفش والأکثرون ، ولا خلاف أن ارتفاعه بها إذا کان اسمها عاملا. 

الرابع : أنّ خبرها لا یتقدّم علی اسمها ، ولو کان ظرفا أو مجرورا. 

الخامس : أنه یجوز مراعاه محلّها مع اسمها قبل مضیّ الخبر وبعده فیجوز رفع النعت والمعطوف من نحو : لا رجل ظریف فیها ، ولا رجل وامرأه فیها. 

السادس : أنه یجوز إلغاؤها إذا تکرّرت. 

السابع : أنه یکثر حذف خبرها إذا علم. 


ذکر الفرق بین الإلغاء والتعلیق 

قال ابن إیاز : معنی التعلیق فی باب ظنّ أن یتصدّر علی الاسمین حرف یکون حامیا للفعل عن العمل فی لفظ الاسمین دون العمل فی موضعهما. وهذا حکم بین حکم الإلغاء - وهو إبطال العمل بالکلیه - وبین حکم کمال العمل ، فسمی ذلک تعلیقا تشبیها بالمعلّقه ، وهی التی لیست ممسکه ولا مطلّقه. قال ابن الخشّاب : ولقد أجاد أهل الصناعه فی وضع اللقب لهذا المعنی واستعارته له کلّ الإجاده. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (3) : التعلیق ضرب من الإلغاء ، لأنّه إبطال 
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1- انظر مغنی اللبیب (262).

2- انظر الکتاب (2 / 286).

3- انظر شرح المفصّل (7 / 86).




عمل العامل لفظا لا محلّا ، والإلغاء إبطال عمله بالکلّیّه. فکلّ تعلیق إلغاء ، ولیس کلّ إلغاء تعلیقا ، قال ابن النحاس : فی ادّعائه بین التعلیق والإلغاء عموما وخصوصا نظر ، فإنه لا عموم ولا خصوص بینهما.

وفی (تذکره ابن هشام) ، قال ابن أبی الربیع : لا یجوز الإلغاء إلا بشروط : التوسط أو التأخر ، وألّا یتعدی إلی مصدره ، وأن یکون قلبیا. قال : فأما التعلیق فیکون فی هذه الأفعال وفی أشباهها ، انتهی. 


ذکر الفرق بین حذف المفعول اختصارا وبین حذفه اقتصارا 

قال ابن هشام (1) : جرت عاده النحویین أن یقولوا : یحذف المفعول اختصارا واقتصارا ویریدون بالاختصار الحذف لدلیل ، وبالاقتصار الحذف لغیر دلیل ، ویمثّلونه بنحو : (کُلُوا وَاشْرَبُوا) [البقره : 60] ، أی : أوقعوا هذین الفعلین ، وقول العرب فیما یتعدّی إلی اثنین : من یسمع یخل ، أی : تکن منه خیله. 

والتحقیق أن یقال : إنّه تاره یتعلّق الغرض بالإعلام بمجرّد وقوع الفعل من غیر تعیین من أوقعه ومن أوقع علیه ، فیجاء بمصدره مسندا إلی فعل کون عامّ فیقال : حصل حریق أو نهب.

وتاره یتعلّق بالإعلام بمجرّد إیقاع الفاعل الفعل ، فیقتصر علیهما ، ولا یذکر المفعول ولا ینوی ، إذ المنویّ کالثابت ، ولا یسمی محذوفا ، لأن الفعل ینزل بهذا القصد منزله ما لا مفعول له ، ومنه : (رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَیُمِیتُ) [البقره : 258] ، و (هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ) [الزمر : 9] ، (وَکُلُوا وَاشْرَبُوا وَلا تُسْرِفُوا) [الأعراف : 31] ، (وَإِذا رَأَیْتَ ثَمَ) [الدهر : 20] إذا المعنی : ربّی الذی یفعل الإحیاء والإماته ، وهل یستوی من یتصف بالعلم ومن ینتفی عنه العلم ، وأوقعوا الأکل والشرب وذروا الإسراف ، وإذا حصلت منک رؤیه هنالک. 

وتاره یقصد إسناد الفعل إلی فاعله وتعلیقه بمفعوله ، فیذکرون نحو : (لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا) [آل عمران : 130] ، (وَلا تَقْرَبُوا الزِّنی) [الإسراء : 32] ، وقولک : ما أحسن زیدا!. وهذا النوع إذا لم یذکر مفعوله قیل : محذوف ، نحو : (ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَما قَلی) [الضحی : 3] ، وقد یکون فی اللفظ ما یستدعیه فیحصل الجزم بوجوب تقدیره ، نحو : (أَهذَا الَّذِی بَعَثَ اللهُ رَسُولاً) [الفرقان : 41] ، (وَکُلًّا وَعَدَ اللهُ الْحُسْنی) [النساء : 95]. [الوافر] : 
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1- انظر المستقصی فی الأمثال (362) ، وفصل المقال (412).




329- (1)[أبحت حمی تهامه بعد نجد] 

وما شیء حمیت بمستباح 


ذکر ما افترق فیه باب ظنّ وباب أعلم 

قال ابن إیاز : لا یجوز فی باب أعلم الإلغاء ولا التعلیق - کما صرّح به ابن الورّاق فی علله - لأنّک لو قلت : أعلمت لزید عمرو قائم لم ینعقد من الکلام مبتدأ وخبر ، وکان غیر مفید لأنّ قولک : عمرو قائم ، لا یستقیم جعله خبرا عن زید ، وکذا الحکم فی الإلغاء. ولا یجوز فی هذا الباب الاقتصار علی المفعول الثانی دون الثالث ، ولا علی الثالث دون الثانی ، وفی الاقتصار علی المفعول الأول خلاف. 


ذکر ما افترقت فیه المفاعیل 

قال ابن یعیش (2) : المصدر هو المفعول الحقیقیّ ، لأنّ الفاعل یحدثه ویخرجه من العدم إلی الوجود وصیغه الفعل تدلّ علیه ، والأفعال کلّها متعدّیه إلیه ، سواء کان یتعدّی الفاعل أو لم یتعدّ. نحو : ضربت زیدا ضربا ، وقام زید قیاما. ولیس کذلک غیره من المفعولین ألا تری أن زیدا من قولک : ضربت زیدا ، لیس مفعولا لک علی الحقیقه ، إنما هو مفعول لله تعالی. وإنما قیل له علی معنی : أن فعلک وقع به. 


ذکر الفرق بین المصدر واسم المصدر 

قال الشیخ بهاء الدین بن النحاس : الفرق بینهما أنّ المصدر فی الحقیقه هو الفعل الصادر عن الإنسان وغیره کقولنا : إنّ (ضربا) مصدر فی قولنا : یعجبنی ضرب زید عمرا ، فیکون مدلوله معنی. وسمّوا ما یعبّر به عنه مصدرا مجازا ، نحو : ض ر ب فی قولنا : إنّ (ضربا) مصدر منصوب إذا قلت : ضربت ضربا فیکون مسمّاه لفظا. 

واسم المصدر اسم للمعنی الصادر عن الإنسان وغیره ، کسبحان المسمّی به التسبیح الذی هو صادر عن المسبّح لا لفظ : ت س ب ی ح ، بل المعنی المعبّر عنه بهذه الحروف ، ومعناه القراءه والتنزیه ، انتهی. 

وقال ابن الحاجب فی (أمالیه) : الفرق بین قول النحویین ، مصدر واسم مصدر ، أنّ المصدر الذی له فعل ، یجری علیه ، کالانطلاق فی انطلق ، واسم المصدر 
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هو اسم المعنی ، ولیس له فعل یجری علیه کالقهقری ، فإنه لنوع من الرجوع ، ولا فعل له یجری علیه من لفظه. وقد یقولون : مصدر واسم مصدر فی الشیئین المتغایرین لفظا : أحدهما للفعل والآخر للآله التی یستعمل بها الفعل کالطّهور والطّهور ، والأکل والأکل. فالطّهور المصدر ، والطّهور اسم ما یتطّهر به ، والأکل المصدر ، والأکل کلّ ما یؤکل ، انتهی. 


ذکر الفرق بین عند ولدی ولدن 

قال ابن هشام (1) : یفترقن من ستّه أوجه : لا تکون (عند) و (لدن) إلا إذا کان المحلّ ابتداء غایه ، نحو : (آتَیْناهُ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا وَعَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً) [الکهف : 65] ، ولا تکون (لدن) فضله بخلافهما. وجرّ (لدن) بمن أکثر من نصبها ، وجرّ عند کثیر ، وجرّ (لدی) ممتنع. 

وهی مبنیّه ، وهما معربان. وهی قد تضاف للجمله کقوله : [الطویل] 

330- (2)[صریع غوان راقهنّ ورقنه] 

لدن شاب حتّی شاب سود الذّوائب 

وقد لا تضاف أصلا ، فإنّهم حکوا فی غدوه الواقعه بعدها الجرّ بالإضافه ، والنصب علی التمییز ، والرفع بإضمار کان تامّه. 

ثم إن (عند) أمکن من لدی من وجهین : 

أحدهما : أنّها تکون ظرفا للأعیان والمعانی ، نحو : عند فلان علم ، ویمتنع ذلک فی لدی. ذکره (3) ابن الشجریّ فی (أمالیه) ، ومبرمان فی (حواشیه). 

والثانی : أنّک تقول : عندی مال. وإن کان غائبا ، ولا تقول : لدیّ مال إلا إذا کان حاضرا. قاله الحریریّ ، وأبو هلال العسکری ، وابن الشجری ، وزعم المعرّیّ أنه لا فرق بین (لدی) و (عند) ، وقول غیره أولی ، انتهی. 
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ذکر ما افترق فیه إذ وإذا وحیث 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : اعلم أنّ (إذ) و (إذا) و (حیث) اشترکن فی أمور ، وافترقن فی أمور : فاشترکن فی الظرفیّه ولزومها ، والإضافه ولزومها ، وکونها للجمل ، والبناء ولزومه ، وأنها لمعنی ، وقد تخرج عنه. فهذه ثمانیه قد قیلت. 

وتشترک إذ وإذا فی أنّهما للزمان ولا یکونان للمکان ، وأنّهما یکفان بما عن الإضافه مفیدین معنی الشرط ، جازمین قیاسا مطّردا ، وأنّهما یضافان للجمله الفعلیه. 

وانفردت (إذا) بإفادتها معنی الشرط دون ما ، وأنها لا تضاف إلا إلی الجمل الفعلیه ، وانفردت (حیث) بأنها تکون للمکان والزمان ، والغالب کونها للمکان ، انتهی. 


ذکر الفرق بین وسط بالسکون وبین وسط بالفتح 

قال الجمال السرمری : [الخفیف] 

فرق ما بین قولهم وسط الشی 

ء ووسط تحریکا أو تسکینا

موضع صالح لبین فسکّن 

ولفی حرّکا تراه مبینا

کجلسنا وسط الجماعه إذ هم 

وسط الدّار کلّهم جالسینا

قال الفارسیّ فی (القصریّات) : إذا قلت : حفرت وسط الدار بئرا بالسکون ، فوسط ظرف وبئرا مفعول به. وإذا قلت : حفرت وسط الدار بئرا بالتحریک ، فوسط مفعول به ، وبئرا حال.


ذکر الفرق بین واو المفعول معه وواو العطف 

قال ابن یعیش (1) : فإن قیل : نحن متی عطفنا اسما علی اسم بالواو دخل فیه الأول ، واشترکا فی المعنی ، فکانت الواو بمعنی (مع) فلم اختصصتم باب المفعول معه بمعنی مع؟. 

قیل : الفرق بین العطف بالواو وهذا الباب أنّ التی للعطف توجب الاشتراک فی الفعل ، ولیس کذلک الواو التی بمعنی مع ، إنما توجب المصاحبه فإذا عطفت بالواو شیئا علی شیء دخل فی معناه ، ولا یوجب بین المعطوف والمعطوف علیه ملابسه ومقاربه ، کقولک : قام زید وعمرو ، فلیس أحدهما ملابسا للآخر ولا مصاحبا له. وإذا 
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قلت : ما صنعت وأباک؟ فإنما یراد ما صنعت مع أبیک ، وإذا قلت : استوی الماء والخشبه ، وما زلت أسیر والنیل ، یفهم منه المصاحبه والمقارنه. 

وقال الأبّذیّ : الفرق بین واو المفعول معه وواو العطف أنّک إذا قلت : قام زید وعمرو ، لیس أحدهما ملابسا للآخر ، ولا فرق بینهما فی وقوع الفعل من کلّ منهما علی حده. فإذا قلت : ما صنعت وأباک؟ وما أنت والفخر؟ فإنما ترید ما صنعت مع أبیک؟ وأین بلغت فی فعلک به؟ وما أنت مع الفخر فی افتخارک وتحقّقک به؟ 


باب الاستثناء 


اشاره

قال ابن یعیش (1) : الفرق بین البدل والنصب فی قولک : ما قام أحد إلا زیدا ، أنک إذا نصبت جعلت معتمد الکلام النفی ، وصار المستثنی فضله ، فتنصبه ، کما تنصب المفعول. وإذا أبدلته منه کان معتمد الکلام إیجاب القیام لزید ، وکان ذکر الأول کالتوطئه کما ترفع الخبر لأنه معتمد الکلام ، وتنصب الحال لأنه تبع للمعتمد فی نحو : زید فی الدار قائم وقائما ، انتهی. 



فصل 

قال ابن یعیش (2) : الفرق بین (غیر) إذا کانت صفه ، وبینها إذا کانت استثناء ، أنها إذا کانت صفه لم توجب للاسم الذی وصفته بها شیئا ، ولم تنفه عنه ، لأنّها مذکوره علی سبیل التعریف ، فإذا قلت : جاءنی غیر زید ، فقد وصفته بالمغایره له ، وعدم المماثله ، ولم تنف عن زید المجیء. فإنّما هو بمنزله قولک : جاءنی رجل لیس بزید. وأمّا إذا کانت استثناء فإنه إذا کان قبلها إیجاب فما بعدها نفی ، وإذا کان قبلها نفی فما بعدها إیجاب ، لأنّها هنا محموله علی إلا ، فکان حکمها کحکمها. 



ذکر ما افترقت فیه (إلا) و (غیر) 

قال أبو الحسن الأبّذیّ فی (شرح الجزولیّه) : افترقت (إلا) و (غیر) فی ثلاثه أشیاء : 

أحدها : أنّ غیرا یوصف بها ، حیث لا یتصوّر الاستثناء. وإلا لیست کذلک. فتقول : عندی درهم غیر جید ، ولو قلت : عندی درهم إلا جیّد ، لم یجز. 
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والثانی : أنّ إلا إذا کانت مع ما بعدها صفه لم یجز حذف الموصوف وإقامه الصفه مقامه ، فتقول : قام القوم إلّا زید : ولو قلت : قام إلا زید لم یجز بخلاف غیر ، إذ تقول : قام القوم غیر زید ، وقام غیر زید. وسبب ذلک أنّ الأحرف لم تتمکّن فی الوصفیّه ، فلا تکون صفه إلا تابعا ، کما أنّ أجمعین لا تستعمل فی التأکید إلا تابعا. 

الثالث : أنّک إذا عطفت علی الاسم الواقع بعد إلا کان إعراب المعطوف علی حسب المعطوف علیه ، وإذا عطفت علی الاسم الواقع بعد غیر جاز الجرّ والحمل علی المعنی. 


ذکر ما افترق فیه الحال والتمییز 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : اعلم أنّهما اجتمعا فی خمسه أمور ، وافترقا فی سبعه : 

فأوجه الاتفاق أنهما اسمان ، نکرتان ، فضلتان ، منصوبتان ، رافعتان للإبهام ، وأمّا أوجه الافتراق : 

فأحدها : أنّ الحال تکون جمله وظرفا وجارّا ومجرورا. والتمییز لا یکون إلا اسما. 

والثانی : أنّ الحال قد یتوقف معنی الکلام علیها ، نحو : (وَلا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً) [الإسراء : 37] ، (لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَأَنْتُمْ سُکاری) [النساء : 43] بخلاف التمییز. 

والثالث : أنّ الحال مبیّنه للهیئات ، والتمییز مبیّن للذوات. 

الرابع : أنّ الحال تتعدّد بخلاف التمییز. 

الخامس : أنّه الحال تتقدّم علی عاملها إذا کان فعلا متصرّفا ، أو وصفا یشبهه ، ولا یجوز ذلک فی التمییز علی الصحیح. 

السادس : أنّ حقّ الحال الاشتقاق ، وحقّ التمییز الجمود ، وقد یتعاکسان. 

السابع : أنّ الحال تکون مؤکّده لعاملها ، ولا یقع التمییز کذلک ، انتهی. 

قلت : وبقیت فروق أخری تتبّعتها ، ولم أر من عدّها. 


ذکر ما افترق فیه الحال والمفعول 

قال ابن یعیش (2) : الحال تشبه المفعول من حیث أنّها تجیء بعد تمام الکلام 
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واستغناء الفعل بفاعله وأنّ فی الفعل دلیلا علیه ، کما کان فیه دلیل علی المفعول. ولهذا الشّبه استحّقت أن تکون منصوبه مثله.

وتفارقه فی أنّها هی الفاعل فی المعنی ، ولیست غیره. فالراکب فی : جاء زید راکبا ، هو زید. ولیس المفعول کذلک ، بل لا یکون إلا غیر الفاعل ، أو فی حکمه ، نحو : ضرب زید عمرا. ولذلک امتنع ضربتنی وضربتک ، لاتّحاد الفاعل والمفعول. فأمّا قولهم : ضربت نفسی فالنفس فی حکم الأجنبیّ ، ولذلک یخاطبها ربّها ، فیقول : یا نفس اقلعی ، مخاطبه الأجنبیّ. 

ویعمل فیها الفعل اللازم ، ولیس المفعول کذلک. 

ولا تکون إلا نکره ، والمفعول یکون نکره ومعرفه. ولها شبه خاصّ بالمفعول فیه وخصوصا ظرف الزمان ، وذلک لأنّها تقدّر بفی کما یقدّر الظرف بفی. فإذا قلت : جاء زید راکبا ، فتقدیره : فی حال الرکوب ، کما أن جاء زید الیوم تقدیره : فی الیوم. وخصّ الشبه بظرف الزمان. لأن الحال لا تبقی ، بل تنتقل إلی حال أخری ، کما أن الزمان منقض لا یبقی ، ویخلفه غیره. 

وقال الزمخشریّ فی (المفصّل) (1) : یجوز إخلاء الجمله الحالیّه المقترنه بالواو عن الراجع إلی ذی الحال ، إجراء لها مجری الظرف ، لانعقاد الشبه بینها وبینه.

وقال ابن النحاس فی (التعلیقه) : الحال تشبه الظرف فی أنها مقدّره بفی ، وتفارقه فی أنّ (فی) تدخل علی لفظ الظرف ، وفی الحال تدخل علی حال مضافه إلی مصدرها ، نحو : جاء زید قائما أی فی حال قیامه. 

وقال السخاویّ فی (شرح المفصّل) : الحال تشبه المفعول به ، وظرف الزمان ، والصّفه ، والتمییز والخبر.

أما شبهها بالمفعول به فلأنّ فی الفعل دلاله علی کلّ واحد منهما ، فإذا قلت : (ضربت) دلّ ذلک علی مضروب وعلی حال. ولأنّ کلّ واحد من الحال والمفعول اسم جاء بعد استقلال الفعل بالفاعل. 

وأما شبهها بالظرف فمن قبل أنها مفعل فیها ، وأنها تنتقل کانتقال الزمان وانقضائه ، ویحسن فیها دخول فی. 

وأما شبهها بالصفه فإنّ الصفه أصل الحال ، والحال منقوله من الصفه إلی 
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الظرفیّه ، ولهذا لا تکون الحال فی الغالب إلّا اسم فاعل أو مفعول. وأسماء الفاعل والمفعول إنما کانت فیه لیوصف بها. لا لتکون مفعولا فیها. 

وأما شبهها بالتمییز فلأنها لا تکون إلّا نکره ، ولأنها تبیّن الهیئه التی وقع علیها الفعل ، کما یبیّن التمییز النوع. 

وأما شبهها بالخبر فلأنها نکره جاءت لتفید ، وکذلک الخبر. والتنکیر فیه هو الأصل. 

والفرق بینها وبین المفعول به أنها یعمل فیها المتعدّی وغیر المتعدّی والمعانی. والمفعول به یکون ظاهرا ومضمرا ومعرّفا ومنکّرا ومشتقّا وغیر مشتقّ ، والحال لا تکون إلا اسما ظاهرا نکره مشتقّه. 

والفرق بینها وبین الظرف أن الحال هیئه الفاعل أو المفعول ، فهی فی المعنی صاحب الحال بخلاف الظرف. وأیضا فإنّ الظرف یعمل فیه معنی الفعل متأخّرا ومتقدّما ، وأما الحال فلا یعمل فیها معنی الفعل إلا متقدّما علیها. 

وقال ابن الشجریّ فی (أمالیه) (1) : الحال تفارق المفعول به من أربعه أوجه :

الأول : لزومها التنکیر ، والمفعول یکون معرفه ونکره. 

والثانی : أنّ الحال فی الأغلب هی ذو الحال ، وأنّ المفعول هو غیر الفاعل. 

والثالث : أنّ الحال یعمل فیها الفعل ، ومعنی الفعل ، والمفعول لا یعمل فیه المعنی. 

والرابع : أنّ المفعول یبنی له الفعل فیرفع رفع الفاعل ، والحال لا یبنی لها الفعل. 


ذکر الفرق بین الجمله الحالیه والمعترضه 

قال ابن هشام (2) : کثیرا ما تشتبه المعترضه بالحالیه. ویمیّزها منها أمور : 

أحدها : أنّ المعترضه تکون غیر خبریّه کالأمریّه ، والدعائیّه والقسمیّه والتنزیهیّه. 

والثانی : أنّه یجوز تصدیرها بدلیل استقبال کلن والسین وسوف والشرط. 

الثالث : أنّه یجوز اقترانها بالفاء. 

الرابع : أنه یجوز اقترانها بالواو مع تصدیرها بالمضارع المثبت. 
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ذکر الفرق بین الإضافه بمعنی اللام وبینها بمعنی من 

قال الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) : الفرق بینهما من وجوه : 

أحدها : أنّ الثانی غیر الأول فی الإضافه التی بمعنی اللام ، سواء وافقه فی اسمه ، أو لم یوافقه ، فإنه یتّفق أن یکون اسم الغلام والمالک واحدا ، فالمغایره حاصله وإن اتّحد اللفظ. وأما التی بمعنی من فالأول فیها بعض الثانی. 

الثانی : أنّ التی بمعنی اللام لا یصحّ فیها أن یوصف الأول بالثانی ، والتی بمعنی من یصحّ ذلک فیها.

الثالث : أن التی بمعنی اللام لا یصحّ فیها أن یکون الثانی خبرا عن الأول ، والتی بمعنی من یصحّ فیها ذلک. 

قال ابن برهان : إذا صحّ أن یکون الثانی خبرا عن الأوّل فالإضافه بمعنی (من) ، فإن امتنع ذلک فهی بمعنی اللام. 

الرابع : أنّ التی بمعنی اللام لا یصحّ انتصاب المضاف إلیه فیها علی التمییز ویصحّ فی التی بمعنی من. 


ذکر الفرق بین حتی الجارّه وإلی 

قال السخاویّ فی (تنویر الدیاجی) : (حتّی) إذا کانت جارّه وافقت (إلی) فی أنها غایه ، وخالفتها فی ثلاثه أشیاء. 

أحدها : أنها لا تدخل علی المضمر ، فلا یقال : حتّاه ، کما یقال إلیه. 

الثانی : أنّ فیها معنی الاستثناء ولیس ذلک فی إلی. 

الثالث : أنّ إلی تقع خبرا للمبتدأ ، کقوله تعالی : (وَالْأَمْرُ إِلَیْکِ) [النمل : 33] ، وحتّی لا تکون کذلک. 

وقال ابن القوّاس فی (شرح ألفیّه ابن معط) : حتّی وإن شارکت إلی فی الغایه تخالفها فی أوجه : 

أحدها : أنّ المجرور بها یجب أن یکون آخر جزء مما قبلها ، أو ملاقی الآخر. تقول (1) : (أکلت السمکه حتی رأسها ، ولا تقول حتی نصفها أو ثلثها ، کما تقول : إلی نصفها أو إلی ثلثها). 
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1- انظر شرح المفصّل (8 / 16) ، وهمع الهوامع (1 / 23).




الثانی : أنّ ما بعد حتّی لا یکون إلا من جنس ما قبلها ، فلا تقول : رکبت الخیل حتی الحمار ، ولا یلزم ذلک فی إلی تقول : ذهب الناس إلی السوق. 

والثالث : أنّ حتی لا تقع مع مجرورها خبرا لمبتدأ بخلاف إلی. 

والرابع : أنها مختصه بالظاهر بخلاف إلی. 


ذکر ما افترق فیه المصدر واسم الفاعل 

قال ابن السّراج فی (الأصول) : الفرق بین المصدر وبین اسم الفاعل أنّ المصدر یجوز أن یضاف إلی الفاعل وإلی المفعول. تقول : عجبت من ضرب زید عمرا ، فیکون (زید) هو الفاعل فی المعنی ، ومن ضرب زید عمرو فیکون (زید) هو المفعول فی المعنی ، ولا یجوز هذا فی اسم الفاعل ، کما لا یجوز أن یقال : عجبت من ضارب زید ، وزید فاعل. 

وقال المهلّبیّ : الفرق بینهما من ستّه أوجه : 

1- أنّ اسم الفاعل یتحمّل الضمیر بخلاف المصدر. 

2- وأنّ الألف واللام فیه تفید شیئین : التعریف والموصولیّه ، وفی المصدر تفید التعریف فقط. 

3- وأنه یجوز تقدیم معموله علیه ، نحو : هذا زیدا ضارب ، بخلاف المصدر. 

4- وأنه یعمل بشبه الفعل ، والمصدر قائم بنفسه ، لا یعمل بشبه شیء لأنه الأصل. 

5- وأنه لا یعمل إلا فی الحال والاستقبال ، والمصدر یعمل فی الأزمنه الثلاثه. 

6- والسادس ما ذکره ابن السرّاج من الإضافه. 

وقال نظما : [الوافر] 

تنافی مصدر الأفعال واسم 

لفاعلها بواحده وخمس :

ضمیر بعده ألف ولام 

وتقدیم لمعمول بنکس 

وتحذوها الإضافه ثمّ وزن 

وأزمنه تجلّت غیر حدس 

وقال ابن الشجریّ فی (أمالیه) (1) : ومن الفرق بینهما أنّ المصدر یعمل معتمدا وغیر معتمد ، واسم الفاعل لا یعمل إلا معتمدا علی موصوف أو ذی خبر أو حال. 
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1- انظر الأمالی الشجریه (1 / 37).





ذکر ما افترق فیه المصدر والفعل 

قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : یحذف الفاعل من المصدر ، نحو : (أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ یَتِیماً) [البلد : 14 - 15] بخلاف الفعل ، فإنه لا یحذف معه ، لأنّ فی ذلک نقضا للغرض ، لأنه بنی للإخبار عنه ، والمصدر لم یبن لفاعل ولا مفعول. وإنما یطلبهما من جهه المعنی ، فکما یحذف معه المفعول یحذف الفاعل ، لأن بنیه المصدر لهما سواء. 


ذکر ما افترق فیه المصدر و (أن) و (أنّ) وصلتهما 

افترقا فی أمور : 

الأول والثانی : قال ابن مالک فی (شرح العمده) : إذا لم یشارک المصدر المعلّل فی الفاعل والزمان معا فلا بدّ من حرف التعلیل ، نحو : جئتک لرغبتک فیّ ، أو جئتک الساعه لوعدی إیاک أمس. فلو کان المصدر أن وصلتها ، أو أنّ وصلتها لم یجب حرف التعلیل ، فیجوز أن یقال : جئتک أن رغبت فیّ ، وجئتک الساعه أن وعدتک أمس ، وکذلک أنک رغبت فیّ ، لأنّ أن وأنّ قد اطّرد فیهما جواز الاستغناء عن حروف الجرّ فی هذا الباب وغیره ، انتهی. 

یشیر بقوله : (وغیره) ، إلی قوله فی الألفیه فی باب التعدّی واللزوم : 

والحذف مع أنّ وأن یطّرد

مع أمن لبس ، کعجبت أن یدوا

فیقال : عجبت أن قمت ، وعجبت عن قیامک بإظهار الجارّ مع المصدر وجوبا ، وحذفه مع أن أو أنّ وصلتها. 

الثالث : قال أبو حیّان : زعم ابن الطراوه أنه لا یجوز أن یضاف إلی أن ومعمولها. قال : لأنّ أن معناها التراخی ، فما بعدها فی جهه الإمکان ولیس بثابت ، والنیّه فی المضاف إثبات عینه بثبوت عین ما أضیف إلیه ، فإذا کان ما أضیف إلیه غیر ثابت فی نفسه فأن یثبت غیره محال. 

قال أبو حیّان : وهو مردود بالسماع ، فقد حکاها الثقات عن العرب فی قولهم : مخافه أن تفعل. ویقال : أجیء بعد أن تقوم ، وقبل أن تخرج. 

الرابع : قال ابن یعیش (1) : قالوا فی التحذیر : إیّای وأن یحذف أحدکم الأرنب ، 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 26).




یعنی یرمیه بسیف أو نحوه. فأن فی موضع نصب ، کأنّه قال : إیای وحذف أحدکم الأرنب ، ولو حذفت الواو لجاز مع أن ، فیقال : إیّای أن یحذف أحدکم الأرنب ، ولو صرّح بالمصدر لم یجز حذف الواو ولا من. والفارق بینهما أنّ أن وما بعدها من الفعل ، وما یعمل فیه مصدر ، فلمّا طال جوّزوا فیه من الحذف ما لم یجز فی المصدر الصریح. 

الخامس : قال أبو حیّان فی إعرابه : نصّوا علی أنّ (أن) المصدریه لا ینعت المصدر المنسبک منها ومن الفعل ، فلا یوجد فی کلامهم : یعجبنی أن قمت السریع ، ترید (قیامک السریع) ولا عجبت من أن تخرج السریع ، أی : من خروجک السریع ، قال : وحکم باقی الحروف المصدریه حکم أن ، فلا یوجد فی کلامهم وصف المصدر المنسبک من أنّ ، ولا من ما ، ولا من کی ، بخلاف صریح المصدر ، فإنه یجوز أن ینعت ، ولیس لکلّ مصدر حکم المنطوق به ، وإنّما یتّبع فی ذلک ما تکلّمت به العرب. 

وقال ابن هشام فی (المغنی) : اعلم أنهم حکموا لأن وأنّ المقدّرتین بمصدر معرّف بحکم الضمیر ، لأنه لا یوصف کما أنّ الضمیر کذلک. 

السادس والسابع والثامن : قال ابن هشام فی (المغنی) : لا یعطی المصدر حکم أن وأنّ وصلتهما فی جواز حذف الجارّ ، ولا فی سدّهما مسدّ جزأی الإسناد فی باب ظنّ وعسی ، ولا فی النیابه عن ظرف الزمان ، تقول : عجبت أن تقوم ، أو أنّک قائم. ولا یجوز عجبت قیامک. وتقول : حسبت أن تقوم وأنّک قائم ، ولا تقول : حسبت قیامک ، حتی تذکر الخبر ، وتقول : عسی أن تقوم ، ولا یجوز عسی قیامک. وتقول : جئتک صلاه العصر ، ولا یجوز جئتک أن تصلّی العصر ، خلافا لابن جنّی والزمخشری ، وقال ابن إیاز : یجوز حذف حرف الجرّ مع أنّ وأن کثیرا ، ولا یجوز مع المصدر. لا تقول : رغبت لقاءک ، وترید : فی لقائک ، إذ المسوّغ للحذف معهما طول الکلام بصلتهما ، ولا طول هنا. 

وقال ابن القوّاس : یجوز فی باب التحذیر مع أن من حذف حرف الجرّ وحذف حرف العطف ما لا یجوز فی غیرها مصدرا کان أو غیره. 

التاسع : قال ابن یعیش (1) : فی قوله تعالی : (إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ) [الذاریات : 23] وقول الشاعر : [البسیط] 
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1- انظر شرح المفصّل (3 / 81).




331- (1)لم یمنع الشّرب منها غیر أن نطقت 

[حمامه فی غصون ذات أو قال]

بنیت (مثل وغیر) علی الفتح لإضافتهما إلی غیر متمکّن. فإن قیل : فأن والفعل فی تأویل المصدر ، وکذلک أنّ المشدده مع ما بعدها. والمصدر اسم متمکن فحینئذ (مثل وغیر) قد أضیفا إلی متمکّن ، فلم وجب البناء؟. 

قیل : کون أن مع الفعل فی تقدیر المصدر شیء تقدیریّ ، والاسم غیر ملفوظ به ، وإنما الملفوظ به حرف وفعل ، فلما أضیفا إلی ما ذکرنا مع لزومهما الإضافه بنیا معها ، لأن الإضافه بابها أن تقع علی الأسماء المفرده. فلما خرجت هنا عن بابها بنی الاسم. 

العاشر : یقال : ضربت زیدا ضربا ، ولا یقال ضربت زیدا أن ضربت ، علی إیقاع أن والفعل موقع المصدر ، وأجازه الأخفش (2).

وحجه الجمهور أنّ (أن) تخلّص الفعل للاستقبال والتأکید إنما یکون بالمصدر المبهم ، وعلّله بعضهم بأنّ (أن تفعل) یعطی محاوله الفعل ، ومحاوله المصدر لیست بالمصدر ، فکذلک لم یسغ لها أن تقع مع صلتها موقع المصدر. 

قال صاحب البدیع : أجاز الأخفش مسأله لا یجیزها غیره : ضربت زیدا أن ضربت ، ویقول : هو فی تقدیر المصدر. 

الحادی عشر : قد ینوب المصدر عن الظرف ، نحو : جئتک قدوم الحاجّ ، وانتظرتک حلب ناقه. ولا ینوب فی ذلک المصدر المؤول ، وهو أن والفعل ، نحو : (وَتَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَ) [النساء : 127] ، إذا قدّر بفی خلافا للزمخشری.

الثانی عشر : قال ابن مجاشع فی کتاب (معانی الحروف) : الفرق بین کرهت خروجک ، وکرهت أن تخرج أنّ الأول مصدر غیر موقّت ، والثانی مصدر موقّت لأنه بیّن فیه الوقت. 
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وقال الأندلسیّ فی (شرح المفصل) : الفرق بین ذکر (أن) مع الفعل بمعنی المصدر ، وبین الإفصاح بذکر المصدر من وجهین : 

أحدهما : ذکره علیّ بن عیسی ، أن ذکر المصدر بمنزله المجمل ، لأنه یحتمل الفعل الذی نسب إلی فاعله ، والفعل الذی فعل ، والفعل الذی فعله ، وإذا ذکرت (أن) مع الفعل فقد أفصحت بالمعنی الذی أردت من ذلک. مثال ذلک : أعجبنی أن ضرب زید ، وأن ضرب زید ، وأن تضرب وأن یضرب زید. 

والآخر : أنّ ذکر المصدر لا یدلّ علی زمان بعینه ، وذکر (أن) مع الفعل یدلّ علی أنّ الفعل وقع من فاعله فیما مضی ، أو یقع فیما یأتی. 

وفرق ثالث وهو أنّ (أن) وصلتها له شبه بالمضمر فی أنّه لا یوصف ، ولذلک اختار الجرمی فی البرّ من قوله تعالی : (لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا) [البقره : 177] النصب لأنه إذا اجتمع مضمر ومظهر فالوجه أن یکون المضمر الاسم ، لأنه أذهب فی الاختصاص ، انتهی. 

وفی تذکره ابن مکتوم عن تعالیق ابن جنّی : من قال (1) : [البسیط] 

[ترتع ما رتعت حتی إذا ادّکرت] 

فإنّما هی إقبال وإدبار

لم یقل : فإنما هی أن تقبل وأن تدبر. وإن کان هذا بمعنی المصدر ، وذلک لأن قوله إقبال مصدر دالّ علی الأزمنه الثلاثه دلاله مبهمه غیر مخصوصه ، فهو عامّ ، وقولک أن تقبل خاصّ ، لأنّ أن تخصّص الاستقبال. فلما کانوا توسّعوا فی الأول ، وهو المصدر ، لم یتوسّعوا فی هذا الثانی ، وإن کان معناه المصدر للمخالفه التی بینهما ، انتهی. 


ذکر ما افترق فیه المصدر واسم الفاعل 

فی تذکره ابن الصائغ قال : نقلت من مجموع بخطّ ابن الرماح : 

یفارق المصدر اسم الفاعل فی عمله مطلقا ، وعدم تقدیم معموله ، وإضافته للفاعل ، وتعریفه بأل العهدیّه والجنسیه غیر الموصوله ، وعدم الجمع بین أل والإضافه ، وعدم الاعتماد والعمل غیر مفرد إلا فی (2) : [الطویل] 

[وعدت وکان الخلف منک سجیّه] 

مواعید عرقوب أخاه [بیثرب]
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1- مرّ الشاهد رقم (40).

2- مر الشاهد رقم (232).




وترکته بملاحس البقر أولادها. 


ذکر ما افترق فیه اسم الفاعل والفعل 

قال فی (البسیط) : اعلم أنّ اسم الفاعل ینقص عن الفعل ، ویفارقه بستّه أشیاء : 

أحدها : لا یعمل عند البصریین إلّا فی الحال والاستقبال ، والفعل یعمل مطلقا. 

الثانی : اشتراط اعتماده عند البصریین. 

الثالث : إذا جری علی غیر من هو له برز ضمیره عند البصریین بخلاف الفعل. 

الرابع : أنه یجوز تعدیته بحرف الجرّ ، وإن امتنع ذلک فی فعله ، نحو : (فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ) [هود : 107] ، وقال الشاعر : [الوافر] 

332- (1)ونحن التّارکون لما سخطنا

ونحن الآخذون لما رضینا

الخامس : أنّ اسم الفاعل مع فاعله یعدّ من المفردات بخلاف الفعل مع فاعله. ولذلک یعرب بخلاف الفعل مع فاعله عند التسمیه به. 

السادس : أنّ الألف والواو فی : (ضاربان وضاربون) حرفان یدلّان علی التثنیه والجمع ، وهما فی : (یضربان ویضربون) اسمان یدلّان علی الفاعل المثنی والمجموع. 

وقال فی موضع آخر : اعلم أنّ الألف والیاء والواو اللاحقه لاسم المفعول واسم الفاعل حروف دالّه علی التثنیه والجمع. والفاعل فیها ضمیر لا یبرز ، بخلاف الفعل ، فإنّها فیه ضمائر داله علی المثنّی والمجموع والفاعله المخاطبه عند سیبویه (2). وإنما حکمنا بأنها حروف ، ولیست بضمائر لتغیّرها بدخول العامل ، والضمائر فی الفعل لا تتغیّر بدخوله. وإنما لم یبرز ضمیر الفاعل فی الصفات فی تثنیه ولا جمع لثلاثه أوجه : 

أحدها : لتنحطّ رتبتها عن رتبه الفعل الذی هو أصلها فی العمل ، فإنه یبرز فیه ضمیر التثنیه ، والجمع. 

والثانی : أنه لو برز لکان بصوره الضمیر الدالّ علی التثنیه والجمع فی الفعل ، وحینئذ فیؤدی إلی اجتماع ألفین فی التثنیه ، أحدهما : ضمیر ، والثانی : علامه التثنیه ، واجتماع واوین فی الجمع ، إحداهما : ضمیر ، والثانیه : علامه الجمع ، ولا یجوز الجمع بینهما لأنهما ساکنان ، فلا بدّ من حذف أحدهما. وإذا کان لا بدّ من الحذف حکمنا باستتار الضمیر خیفه من الحذف ، لأن الموجود علامه التثنیه والجمع ، ولیس بضمیر بدلیل تغیّره ، والضمیر لا یتغیّر. 
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1- 332- الشاهد لعمرو بن کلثوم فی دیوانه (ص 83) ، وشرح المفصّل (6 / 78).

2- انظر الکتاب (1 / 44).




والثالث : أنّ الصفه لمّا کانت تثنّی وتجمع بحکم الاسمیّه استغنی عن بروز ضمیرها بدلیل علامه التثنیه والجمع علیه ، بخلاف الفعل ، فإنه لا یثنّی ولا یجمع ، فلذلک برز ضمیره لیدلّ علی تثنیه الفاعل وجمعه. 

وذکر الأندلسیّ بدل الوجه الرابع فی الفرق أنّ اسم الفاعل إذا ثنّی أو جمع ، واتّصل به ضمیر وجب حذف نونه ، لاتصال الضمیر - علی المشهور ، وذلک لا یجب فی الفعل ، بل یتّصل الضمیر به. وقال المهلّبیّ : [الطویل] 

مراتب ستّ لم تکن لاسم فاعل 

تنزّل عنها ، واستبدّ بها الفعل 

یحلّ إذا لم یعتمد فی محلّه 

ولا بدّ من إبراز مضمره یتلو

وإن کان معناه المضیّ فمبطل 

وتسقط نوناه إذا مضمر یخلو

وتقدیره فردا ، وجعلک واوه 

وأختا لها فی الجمع حرفا به یعلو


ذکر ما افترق فیه اسم الفاعل واسم المفعول 

من ذلک أنّ اسم الفاعل یبنی من اللازم کما یبنی من المتعدّی ، کقائم وذاهب ، واسم المفعول إنما یبنی من فعل متعد ، لأنه جار علی فعل ما لم یسمّ فاعله. فکما أنه لا یبنی إلا من متعدّ کذلک اسم المفعول. ذکره فی (البسیط) قال : فإن عدّی اللازم بحرف جرّ أو ظرف جاز بناء اسم المفعول منه نحو : (غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ) [الفاتحه : 7] وزید منطلق به. 

ومن ذلک قال ابن مالک فی (شرح الکافیه) : انفرد اسم المفعول عن اسم الفاعل بجواز إضافته إلی ما هو مرفوع معنی ، نحو : الورع محمود المقاصد ، وزید مکسوّ العبد ثوبا.

وقال الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) : الفرق بین اسم الفاعل المراد به الماضی وبین اسم الفاعل المراد به الحال أو الاستقبال من وجوه : 

أحدها : أنّ الأول لا یعمل إلا إذا کان فیه اللام بمعنی الذی ، والثانی یعمل مطلقا. 

ثانیها : أنّ الأول یتعرّف بالإضافه بخلاف الثانی. 

ثالثها : أنّ الأول إذا ثنّی أو جمع لا یجوز فیه إلا حذف النون والجرّ ، والثانی یجوز فیه وجهان : هذا ، وبقاء النون والنصب.
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ذکر ما افترق فیه الصفه المشبّهه واسم الفاعل 

قال ابن القوّاس فی (شرح الکافیه) : الصفه المشبّهه تشبه اسم الفاعل من وجوه ، وتفارقه من وجوه. أما وجوه الشّبه فأربعه : التذکیر ، والتأنیث ، والتثنیه ، والجمع. وأما وجوه المفارقه فسبعه : 

أحدها : أنها لا تعمل إلا فی السببیّ دون الأجنبی ، نحو : زید حسن وجهه ولا یجوز : حسن وجه عمرو کما یجوز ضارب وجه عمرو لنقصانها عن مرتبه اسم الفاعل. 

والثانی : لا یتقدّم معمولها علیها ، فلا یقال : زید وجها حسن ، کما یقال : زید عمرا ضارب. 

والثالث : عدم شبه الفعل ، ولذلک احتاجت فی العمل إلی شبه اسم الفاعل. 

الرابع : أنها لا توجد إلا ثابته فی الحال ، سواء کانت موجوده قبله أو بعده فإنها لا تتعرض لذلک ، بخلاف اسم الفاعل فإنه یدلّ علی ما یدلّ علیه الفعل ، ویستعمل فی الأزمنه الثلاثه ، ویعمل منها فی الحال والاستقبال ، ولذلک إذا قصدنا بالصفه معنی الحدوث أتی بها علی زنه اسم الفاعل فیقال فی حسن : حاسن. فحسن هو الذی ثبت له الحسن مطلقا ، وحاسن الذی ثبت له الآن أو غدا. وفی التنزیل (وَضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ) [هود : 12] ، فعدل عن ضیّق إلی ضائق ، لیدلّ علی عروض ضیق ، وکونه غیر ثابت فی الحال. 

لا یقال فإذا دلّت علی معنی ثابت کانت مأخوذه من الماضی ، لکونه قد ثبت ، وحینئذ فیلزم ألّا تعمل ، لکون اسم الفاعل المشبهّه به للماضی ، وهو لا یعمل. لأنّا نقول : إنما یلزم ذلک أن لو کان دلالتها علی الثبوت ، وتعلّقها بالماضی یخرجها عن شبه اسم الفاعل للحال مطلقا ، وهو ممنوع. بل معنی الحال موجود فیها ، فإنک إذا قلت : مررت برجل حسن الوجه ، دلّ علی أنّ الصفه موجوده لاتصال زمانها من إخبارک ، لا أنها وجدت ثمّ عدمت. 

الخامس : أنها لا تؤخذ إلا من فعل لازم. 

السادس : أنها إذا دخل علیها أل وعلی معمولها کان الأجود فی معمولها الجرّ ، بخلاف اسم الفاعل فإن النصب فیه أجود. 

السابع : أنه لا یجوز أن یعطف علی المجرور بها بالنصب ، فلا یقال : زید کثیر المال والعبید ، بنصب العبید ، کما یقال : زید ضارب عمرو ، وبکرا لأنه إنما یعطف علی الموضع بالنصب إذا کان المعطوف علیه منصوبا فی المعنی.
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ولیس معمولها کذلک ، بل هو مرفوع فی المعنی ، لأن الأصل فی : کثیر المال ، کثیر ماله. 

وذکر ابن السرّاج فی (الأصول) فرقا ثامنا ، وهو أنّ اسم الفاعل لا یجوز إضافته إلی الفاعل ، لا یجوز أن تقول : عجبت من ضارب زید ، وزید فاعل. ویجوز فی الصفه المشبّهه إضافتها إلی الفاعل ، لأنها إضافه غیر حقیقیه ، نحو : الحسن الوجه والشدید الید. فالحسن للوجه ، والشدّه للید ، والمعنی حسن وجهه. 

وزاد ابن هشام فی (المغنی) (1) فروقا أخری : 

أحدها : أنّ اسم الفاعل لا یکون إلا مجاریا للمضارع فی حرکاته وسکناته ، وهی تکون مجاریه له ، کمنطلق اللسان ، ومطمئنّ النفس ، وطاهر العرض ، وغیر مجاریه له ، وهو الغالب. 

والثانی : أنه لا یخالف فعله فی العمل ، وهی تخالفه فإنها تنصب مع قصور فعلها. 

والثالث : أنه لا یقبح حذف موصوف اسم الفاعل وإضافته إلی مضاف إلی ضمیره ، نحو مررت بقاتل أبیه ، ویقبح مررت بحسن وجهه. 

والرابع : أنه یفصل مرفوعه ومنصوبه کزید ضارب فی الدار أبوه عمرا ، ویمتنع عند الجمهور زید حسن فی الحرب وجهه ، رفعت أو نصبت. 

والخامس : أنّه یجوز إتباع معموله بجمیع التوابع ، ولا یتبع معمولها بصفه. قاله الزّجاج ومتأخرو المغاربه. 

والسادس : أنّه یجوز حذفه وإبقاء معموله ، وهی لا تعمل محذوفه. 

وقال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : الأمور التی ضارعت بها الصفه المشبّهه اسم الفاعل ستّه : الاشتقاق ، واتحاد المعنی ، والإفراد ، والتثنیه ، والجمع والتذکیر ، والتأنیث.

وأما الفرق بینها وبین اسم الفاعل فمن وجوه : 

أحدها : أنّ هذه الصفات لا توجد إلا حالا ، واسم الفاعل یصلح للأزمنه الثلاثه. 

ثانیها : أنّها لا تعمل إلا فیما کان من سبب موصوفها ، أعنی الاسم الذی تجری علیه إعرابا. 

ثالثها : لا یتقدّم معمولها علیها. 

ص: 200





1- انظر مغنی اللبیب (511).




رابعها : أنّ المنصوب بها لیس مفعولا به صریحا. 

خامسها : أنّ الألف واللام متی کانت فیها وفی معمولها کان الأصل الجرّ. 

سادسها : أنّه لا یعطف علی المجرور بها نصبا. 

سابعها : أنها تعمل مطلقا من غیر تقیید بزمان أو ألف ولام. 

ثامنها : أنّها یقبح أن یضمر فیها الموصوف ویضاف معمولها إلی مضمره. 

تاسعها : أنها لا تکون علاجا ، واسم الفاعل قد یکون وقد لا یکون. 

عاشرها : أنّها لا توافق الفعل عدّه وحرکه وسکونا. 

قال ابن برهان : ضارب یعمل عمل فعله الذی أخذ منه ، وحسن یعمل ما یعمل فعله ، لأنه ینصب تشبیها له بضارب. وبینهما فرق من طریق ، المعنی وذلک أنّ الفاعل فی : زید ضارب عمرا غیر المنتصب ، والفاعل فی المعنی فی : زید حسن الوجه هو المنتصب. فإن قیل : ما العلّه فی حمل حسن الوجه علی ضارب؟ قلنا : لأنّهما صفتان. 

قال الأندلسیّ : هذا الذی ذکر فرق آخر أیضا ، وهو أنّ المنصوب بها فاعل فی المعنی ، وذلک أنّک إذا قلت : زید ضارب عمرا ، فقد أخبرت بوصول الضرب من زید إلی عمرو ، وأما زید حسن الوجه فلا یخبر أنّ الأول فعل بالوجه شیئا ، بل الوجه هو الفاعل فی الحقیقه إذا الأصل زید حسن وجهه. ویشترط فیها الاعتماد کما اشترط فی اسم الفاعل. 


ذکر ما افترق فیه أفعل فی التعجّب وأفعل التفضیل 

قال صاحب (البسیط) : التعجّب والتفضیل یشترکان فی اللفظ والمعنی : أما اللفظ فلترکّبهما من ثلاثه أحرف أصول وهمزه. 

وأمّا المعنی فلأنّ ما أعلم زیدا! وزید أعلم من عمرو یشترکان فی زیاده العلم ، ویفترقان فی أنّ أفعل فی التعجّب ینصب المفعول به ، نحو : ما أحسن زیدا! وأفعل التفضیل لا ینصب المفعول به علی أشهر القولین ، والثانی أنه ینصبه للسماع والقیاس : أما السماع فقوله (1) : [الطویل] 

أکرّ وأحمی للحقیقه منهم 

وأضرب منّا بالسیوف القوانسا

وأما القیاس فإنه اسم مأخوذ من فعل ، فوجب أن یعمل عمل أصله قیاسا علی 
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1- مرّ الشاهد رقم (92).




سائر الأسماء العامله ، والجواب عن البیت أنّ القوانس منصوب بفعل دلّ علیه أضرب ، أی : نضرب القوانسا ، وعن القیاس أنه مدفوع بالفارق من وجهین : 

أحدهما : أنّ الأسماء العامله لها أفعال بمعناها ، فلذلک عملت نظرا إلی الفعل الذی بمعناها ، وأفعل التفضیل لیس له فعل بمعناه فی الزیاده حتی یعمل نظرا إلی فعله. 

والثانی : أنّ أصل العمل للفعل ، ثمّ لما قویت مشابهته له ، وهو اسم الفاعل واسم المفعول ، ثمّ لما شبه بهما من طریق التثنیه والجمع والتذکیر والتأنیث وهی الصفه المشبّهه. وأفعل التفضیل إذا صحبته (من) امتنعت منه هذه الأحکام ، فبعد لذلک عن شبه الفعل ، فلذلک لم یعمل فی الظاهر. ذکره صاحب (البسیط). 


ذکر ما افترق فیه نعم وبئس وحبّذا 

قال ابن النحّاس فی (التعلیقه) : (حبّذا) کنعم وبئس فی المبالغه فی المدح والذمّ ، إلّا أنّ بینهما فرقا ، وهو أنّ حبّذا مع کونها للمبالغه فی المدح تتضمّن تقریب الممدوح من القلب وکذلک فی الذمّ تتضمّن بعد المذموم من القلب. ولیس فی نعم وبئس تعرّض لشیء من ذلک. 

قال : ومما افترقا فیه : أنّه یجوز فی حبّذا الجمع بین الفاعل الظاهر والتمییز ، من غیر خلاف ، نحو : حبّذا رجلا زید. وجری فی نعم وبئس خلاف ، فمنعه جماعه وجوّزه آخرون منهم الفارسیّ والزمخشریّ ، وفصّل جماعه منهم ابن عصفور ، فقالوا : إن اختلف لفظ الفاعل الظاهر والتمییز ، وأفاد التمییز معنی زائدا جاز الجمع بینهما وإلّا لم یجز.

قال : وإنما جری الخلاف فی نعم وبئس ، ولم یجر فی حبّذا لأنّ بینهما فرقا ، وهو أنّ الفاعل فی حبّذا - وهو اسم الإشاره - مبهم ، فله مرتبه من مرتبتی فاعلی نعم وهما المظهر والمضمر. فلیس اسم الإشاره واضحا کوضوح فاعل نعم المظهر ، فلا یحتاج إلی تمییز ، ولا مبهما کإبهام المضمر فی نعم ، فیلزم تمییزه. بل لمّا کان فیه إبهام فارق به الفاعل المظهر فی نعم جاز أن یجمع بین الفاعل والتمییز فی حبّذا. ولما قل إبهامه عن إبهام المضمر فی نعم جوّزنا عدم التمییز فی حبّذا ظاهرا ومقدّرا ، ولم نجزه فی نعم ، انتهی. 


ذکر ما افترقت فیه التوابع 

قال فی (البسیط) : الفرق بین الصفه والتأکید من خمسه أوجه :
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أحدها : أنه لا یصحّ حذف المؤکّد ، ویصحّ حذف الموصوف. وسرّه أنّ التأکید لیس فیه زیاده علی المؤکّد ، بل هو هو بلفظه أو بمعناه ، فلو حذف لبطل سرّ التأکید. وأما الصفه ففیها معنی زائد علی الموصوف فإذا علم الموصوف جاز حذفه وإبقاؤها لإفادتها المعنی الزائد علی الموصوف. لأنها بمنزله المستقلّ بالنظر إلی المعنی الزائد. 

والوجه الثانی : أنّ التوکید المتعدّد لا یعطف بعضه علی بعض ، والصفات المتعدّده یجوز عطف بعضها علی بعض ، وسرّه أنّ ألفاظ التوکید متّحده المعانی. وألفاظ الصفات متعدّده المعانی. فجاز عطفها لتعدّد معانیها ، ولم یجز فی التأکید لاتحاد معانیه. 

والوجه الثالث : أنّ ألفاظ التأکید لا یجوز قطعها عن إعراب متبوعها والصفات یجوز قطعها عن إعرابه ، وسرّه أنّ القطع إنما یکون لمعنی مدح أو ذمّ وهو موجود فی الصفات ، فلذلک جاز قطعها. وأما التأکید فلا یستفاد منه مدح ولا ذمّ ، فلذلک لم یجز قطعه. 

والوجه الرابع : أنّ التأکید یکون بالضمائر دون الصفات ، وسرّه أنّ التأکید یقوّی المعنی فی نفس السامع بالنسبه إلی رفع مجاز الحکم ، وإن کان المحکوم علیه فی نهایه الإیضاح. فلذلک احتیج إلیه. وأما الصفه فلأنّ المقصود منها إیضاح المحکوم علیه ، وهو فی نهایه الإیضاح ، فلا یحتاج إلی إیضاح ، لأنه إن کان لمتکلم أو مخاطب فقرینه التکلّم أو الخطاب توضّحهما ، وإن کان لغائب فالقرینه الظاهره توضّحه ، فلا یحتاج إلی إیضاح. 

والوجه الخامس : أنّ النکرات تؤکّد بتکریر ألفاظها دون معانی ألفاظها ، وتوصف ، وسرّه أن معانی ألفاظها معارف ، ولا تؤکّد النکرات بالمعارف ، وأما الوصف فإنها توصف بما یوافقها فی التنکیر. 

وقال الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) : النعت یفارق التوکید من أوجه : 

الأول : أنّ التأکید إن کان معنویا فألفاظه محصوره ، وألفاظ الصفات لیست کذلک ، وإن کان لفظیا فإنه یجری فی الکلم بأسرها مفرده ومرکّبه ، والنعت لیس کذلک. 

الثانی : أنّ النعت یتبع المعرفه والنکره ، والتأکید لا یتبع إلا المعارف ، أعنی التأکید المعنویّ.
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الثالث : أنّ الصفه یشترط فیها أن تکون مشتقّه ، ولا کذلک فی التأکید. 

قال : وعطف البیان یجامع الصفه من حیث أنه یبیّن ویوضّح کما تفعل الصفه فی الجمله. ثم إنّهما یفترقان فی غیر ذلک. 

فالصفه مشتقه أبدا من معنی فی الموصوف ، أو فی شبیه استحقّ أن یوضع له اسم منه نحو : طویل مشتقّ من الطول ، فإذا قلت : رجل طویل ، فالرجل استحق أن یکون طویلا اسما له وواقعا علیه بطریق وجود الطول فیه. وأمّا عطف البیان فلا یکون مشتقّا. 

وفرق ثان : وهو أنّ عطف البیان علی الانفراد یدلّ علی المقصود. فإذا قلت : زید أبو عبد الله ، دلّ أبو عبد الله ، لو انفرد ، علی الرجل المخصوص الذی قصد به زید ، وأما الصفه فلیست کذلک ، لأنک إذا قلت : رجل طویل ، ثم أفردت الطویل ، ولم تقدر جریه علی رجل لم یدلّ علیه ، وإنما دل علی شیء من صفته الطول علی الجمله. 

وفرق ثالث : أنّ عطف البیان لا یکون إلا بالمعارف ، والصفه تکون بالمعرفه والنکره. 

وفرق رابع : أنّ النعت یکون للشیء وکیفیّته ، وعطف البیان لا یکون فیه ذلک. 

وفرق خامس : أنّ النعت قد یکون جمله ، وعطف البیان لیس کذلک ، والنعت منه ما یکون للمدح ، ولا کذلک فی عطف البیان. 

وأیضا فالصفه تتحمّل الضمیر ، وعطف البیان لا یتحمّله ، وغیر ذلک من الفروق ، انتهی. 

وقال ابن یعیش (1) وصاحب (البسیط) : عطف البیان یشبه الصفه من أربعه أوجه ، ویفارقها من أربعه أوجه. أمّا أوجه الشبه : 

فأحدها : أنه یبیّن المتبوع کبیان الصفه. 

والثانی : أنّ حکمه حکم الصفه فی انسحاب العامل علیها. 

والثالث : أنه یطابق متبوعه فی التعریف کالصفه. 

والرابع : أنه لا یجری علی مضمر کالصفه. 

وأما أوجه المفارقه : 

فأحدها : أنّ الصفه بالمشتقّ غالبا ، وهو بالجوامد. 
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1- انظر شرح المفصّل (3 / 71).




والثانی : أنّ عطف البیان یختصّ بالمعارف ، والصفه تکون فی المعارف والنکرات. وذکر بعضهم أنه یکون فی النکرات أیضا. 

والثالث : أنّ حکم الصفه أن تکون أعمّ من الموصوف أو مساویه ، ولا تکون أخصّ منه ، لأنها تستمدّ من الفعل ، بدلیل تحمّلها الضمیر ، فلذلک انحطّت رتبتها لنظرها إلی ما أصله التنکیر ، ولا یشترط ذلک فی عطف البیان نحو : مررت بأخیک زید ، فإنّ زیدا أخصّ من الأخ.

الرابع : أنّ الصفه یجوز فیها القطع إلی النصب والرفع ، ولا یجوز ذلک فی عطف البیان ، لعدم المدح والذمّ المقتضی للقطع. 

قالا : ویشبه البدل أیضا من أربعه أوجه ، ویفارقه من أربعه أوجه. أما أوجه الشبه : 

فأحدها : أنه عباره عن الأول کالبدل. 

والثانی : أنه یکون بالجوامد کالبدل. 

والثالث : أنه قد یکون أخصّ من متبوعه وأعمّ منه کالبدل. 

والرابع : أنه قد یکون بلفظ الأول علی جهه التأکید کقوله : [الرجز] 

333- (1)[إنّی وأسطار سطرن سطرا] 

لقائل : یا نصر نصر نصرا

کالبدل. 

وأما أوجه المفارقه : فأحدها : أنّ عطف البیان فی تقدیر جمله علی الأصحّ ، والبدل فی تقدیر جملتین علی الأصحّ. 

والثانی : أنّ عطف البیان یشترط مطابقته لما قبله فی التعریف ، بخلاف البدل ، فإنه تبدل النکره من المعرفه وبالعکس. 

والثالث : أنّ عطف البیان لا یجری علی المضمر کالوصف ، بخلاف البدل. 

والرابع : أنّ البدل قد یکون غیر الأول فی بدل البعض والاشتمال والغلط ، بخلاف عطف البیان. 

وقال ابن جنّی فی (الخصائص) (2) : حدّثنا أبو علیّ أنّ الزیادی سأل أبا الحسن
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1- 333- الرجز لرؤبه فی دیوانه (ص 174) ، والکتاب (2 / 187) ، وخزانه الأدب (2 / 219) ، والخصائص (1 / 340) ، والدرر (4 / 22) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 243) ، وشرح المفصّل (2 / 3) ، ولسان العرب (نصر) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 297) ، والدرر (6 / 26) ، ولسان العرب (سطر) ، ومغنی اللبیب (2 / 388) ، والمقاصد النحویه (4 / 209) ، والمقتضب (4 / 209) ، وهمع الهوامع (1 / 247).

2- انظر الخصائص (2 / 428).




عن قولهم : مررت برجل قائم زید أبوه ، أأبوه بدل أم صفه؟ فقال أبو الحسن : لا أبالی بأیّهما أجبت. قال ابن جنّی : وهذا یدلّ علی تداخل الوصف والبدل ، وعلی ضعف العامل المقدّر مع البدل. 

وقال ابن یعیش (1) : قد اجتمع فی البدل ما افترق فی الصفه والتأکید ، لأنّ فیه إیضاحا للمبدل ورفع لبس ، کما کان ذلک فی الصفه ، وفیه رفع للمجاز ، وإبطال التوسع الذی کان یجوز فی المبدل منه ، ألا تری أنّک إذا قلت : جاءنی أخوک ، جاز أن ترید کتابه أو رسوله ، فإذا قلت : زید ، زال ذلک الاحتمال ، کما لو قلت نفسه أو عینه ، فقد حصل باجتماع البدل والمبدل منه ما یحصل من التأکید بالنفس والعین ، ومن البیان ما یحصل بالنعت. غیر أنّ البیان فی البدل مقدّم ، وفی النعت والتأکید مؤخّر. 

وقال ابن هشام فی (المغنی) (2) : افترق عطف البیان والبدل فی ثمانیه أمور ، فذکر من هذه الأربعه التی ذکرها ابن یعیش وصاحب البسیط ثلاثه. 

والرابع والخامس والسادس : أنّ عطف البیان لا یکون جمله ، ولا تابعا لجمله ، ولا فعلا تابعا لفعل ، بخلاف البدل.

والسابع : أنه لا یکون بلفظ الأول ، ویجوز ذلک فی البدل ، بشرط أن یکون مع الثانی زیاده بیان ، کقراءه یعقوب : (وَتَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً کُلُّ أُمَّهٍ تُدْعی إِلی کِتابِهَا) [الجاثیه : 28] بنصب کلّ الثانیه. 

والثامن : أنه لیس فی نیه إحلاله محلّ الأول ، بخلاف البدل ، ولهذا امتنع البدل ، وتعیّن البیان فی نحو : یا زید الحارث ویا سعید کرز ، وفی نحو : أنا الضارب الرجل زید ، وفی نحو : زید أفضل الناس الرجال والنساء ، أو النساء والرجال ، وفی نحو : یا أیّها الرجل غلام زید ، وفی نحو : أیّ الرجلین زید وعمرو جاءک ، وفی نحو : جاءنی کلا أخویک زید وعمرو.

وقال ابن هشام فی (المغنی) (3) : وعباره ابن السرّاج الفرق بین عطف البیان وبین البدل أن عطف البیان تقدیره تقدیر النعت التابع للاسم ، والبدل تقدیره أن یوضع موضع الأول. 
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2- انظر المغنی اللبیب (508).

3- انظر مغنی اللبیب (508).




قال : والفرق بین العطف وبین النعت والبدل أنّ الثانی فی العطف غیر الأول ، والنعت والبدل هما الأول. 

قال ابن یعیش (1) : ویتبیّن الفرق بینهما بیانا شافیا فی موضعین : 

أحدهما : النداء نحو : یا أخانا زیدا. 

والثانی نحو : أنا الضارب الرجل زید. فإنه یتعیّن فیهما جعل زید عطف بیان ، ولا یجوز جعله بدلا ، لأنه یوجب ضمّ زید فی الأول ، وامتناع الإضافه فی الثانی. 

قال ابن یعیش (2) : ومن الفصل بین البدل ، وعطف البیان أنّ المقصود بالحدیث فی عطف البیان هو الأول ، والثانی : بیان کالنعت المستغنی عنه ، والمقصود بالحدیث فی البدل هو الثانی ، لأنّ البدل والمبدل منه اسمان بإزاء مسمّی مترادفان علیه ، والثانی منهما أشهر عند المخاطب ، فوقع الاعتماد علیه ، وصار الأول کالتوطئه والبساط لذکر الثانی. وعلی هذا لو قلت : زوّجتک بنتی فاطمه ، وکانت عائشه فإن أردت عطف البیان صحّ النکاح ، لأنّ الغلط وقع فی البیان ، والمقصود لا غلط فیه. وإذا جعلته بدلا لا یصحّ النکاح لأنّ الغلط وقع فیما هو معتمد الحدیث ، وهو الثانی. 

وذکر صاحب البسیط مثله ، قال : وینبغی للفقیه أن یتبع هذا التحقیق ولا ینکره. 

وکتب الزرکشیّ علی (الحاشیه) : هنا ما ذکره حسن ، وبه یستدرک علی أصحابنا حیث حکوا وجهین فی مثل هذه الصوره ، وصحّحوا الصّحه. 

وفی (شرح التسهیل) لأبی حیّان : باب العطف أوسع من باب البدل ، لأنّ لنا عطفا علی اللفظ ، وعلی الموضع وعلی التوهّم. والبدل یکون علی اللفظ وعلی الموضع ، ولا یکون علی التوهّم. وفیه الفرق بین العطف علی الموضع ، والعطف علی التوهّم أنّ العطف علی الموضع عامله موجود ، وأثره مفقود. والعطف علی التوهّم أثره موجود ، وعامله مفقود. 

وقال السخاویّ فی (سفر السعاده) : قال شیخنا أبو الیمن الکندیّ : ینبغی أن یعلم أنّ کثیرا من النحویین لا یکادون یعرفون عطف البیان علی حقیقته. وإنما ذکره سیبویه (3) عارضا فی مواضع ، وأکثر ما یجیء تابعا للأسماء المبهمه کقولک : یا هذا 
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زید ، ألا تری أنه ینوّن زید؟. فدلّ علی أنه لیس ببدل ، وعلی هذا تقول : یا أیّها الرجل زید ، فزید لا یکون بدلا من الرجل ، لأن (أی) لا توصف بما لا لام فیه وإنما یکون بدلا من أی ، فلذلک کان مبنیّا علی الضمّ غیر منوّن. وهذا المکان من أوضح فروقه ، وهو من المواضع التی لا یقع فیها البدل.

وللبدل مواضع یخالف لفظه فیها لفظ عطف البیان ، فیعلم بذلک أنّ عطف البیان من قبیل التوابع قائم بنفسه علی خفائه ، وأحکامه فی التکریر والعطف والإعراب فی التقدیم والتأخیر والعامل فیه أحکام الصفه. فلذلک أدخله سیبویه (1) فی جملتها ولم یفرد له بابا. 

قال : ومن الفرق بین الصفه وعطف البیان أنّ الصفه لا بدّ من تقدیرها ثانیا ، وإلّا بطل کونها صفه. وعطف البیان علم لا بدّ من تقدیره غیر ثان ، بل أولا ، وإلا فسد کونه علما. فلذلک لا یصحّ أن یجری مجری الصفه من کلّ وجه ، انتهی. 

وقال ابن هشام فی (تذکرته) : عطف البیان والنعت وبدل الکلّ من الکلّ والتأکید فیها بیان لمتبوعها ، وتفترق من أوجه. فیفارق عطف البیان النعت من وجهین : 

أحدهما : من حیث أنّ النعت بالمشتقّ أو بالمؤوّل به ، وهو لیس کذلک. 

والثانی : من حیث أنّ النعت یرفع الضمیر والسببیّ ، والبیان لیس کذلک ، وهذا الوجه ناشئ عن الأوّل ، وینبغی أن یهذّب فیقال : یکون فی الحقیقه لغیر الأول ، نحو : 

برجل قائم أبوه ، والبیان لا یکون إلا للأول. ویفارق التأکید من وجهین : 

أحدهما : أن التأکید بألفاظ محصوره ، وهذا لیس کذلک. 

الثانی : أنّ التأکید یرفع المجاز ، وهذا إنما یرفع الاشتراک. 

ووجه ثالث : علی رأی الکوفیین أنّهما یتخالفان فی التعریف والتنکیر فی نحو : صمت شهرا کلّه ولا یجوز ذلک فی البیان خلافا للزمخشریّ. ویفارق البدل من وجهین : 

أحدهما : أنّ متبوعه هو المقصود بالنسبه ، ولیس کذلک البدل. فالمقصود التابع لا المتبوع ، وإنما ذکر الأول کالتوطئه. 
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والثانی : أنّ البیان من جمله الأول ، والبدل من جمله أخری ، انتهی. 

وقال الأندلسی فی (شرح المفصّل) : امتاز البدل عن بقیه التوابع الأربعه بخواصّ لا توجد فیها. أما امتیازه عن الصفه فبوجوه : 

أحدها : أنّ الصفه تکون بالمشتقّ أو ما هو فی حکمه ، ولا کذلک البدل ، فإنّ حقه أن یکون بالأسماء الجامده أو المصادر. 

الثانی : أنّ الصفه تطابق الموصوف تعریفا وتنکیرا ، والبدل لا یلزم فیه ذلک. 

الثالث : أنه یجری فی المظهر والمضمر ، والصفه لیست کذلک. 

الرابع : أنّ البدل ینقسم إلی بدل بعض وکلّ واشتمال ، والصفه لا تنقسم هذه القسمه. 

الخامس : أنّ البدل منه ما یجری مجری الغلط ، ولیس ذلک فی الصفه. 

السادس : أنّ البدل لا یکون للمدح والذمّ ، کما تکون الصفه. 

السابع : أنّ البدل یجری مجری جمله أخری ، ولا کذلک الصفه. 

الثامن : أنّ الصفه تکون جمله تجری علی المفرد ، وفی البدل لا یکون ذلک ، فلا تبدل الجمله من المفرد.

التاسع : أنّ الوصف یکون بمعنی فی شیء من أسباب الموصوف ، والبدل لا یکون کذلک. لو قلت : سلب زید ثوب أخیه ، لما جاز. 

العاشر : أنّ البدل موضوع علی مسمّی المبدل منه بالخصوصیه ، من غیر زیاده ولا نقصان ، والوصف لیس موضوعا علی مسمّی الموصوف بالوضع بل بالالتزام. وأما امتیازه عن عطف البیان فمن وجوه : 

أحدها : أنه یجری فی المعرفه والنکره ، وعطف البیان لا یکون إلا معرفه علی ما قیل. 

الثانی : أنّ عطف البیان هو المعطوف لا غیر ، والبدل قد لا یکون المبدل بل بعضه ، أو مشتملا علیه ، أو لا واحدا منهما ، وهو بدل الغلط. 

الثالث : أنّ البدل یقدّر معه العامل ، ولا کذلک فی عطف البیان. 

الرابع : أنّ فی البدل ما یجری مجری الغلط ، ولیس هذا فی عطف البیان. وأما امتیازه عن التأکید فلأنّ ألفاظ التأکید المعنویّ محصوره ، وأما اللفظیّ فهو إعاده اللفظ الأول ، والبدل لیس کذلک. ولأنّ التأکید قد یکون المراد منه الإحاطه والشمول ، ولیس هذا فی البدل. وأما امتیازه عن عطف النسق فظاهر.
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وقال ابن الدهّان فی (الغرّه) : المناسبه بین التوکید والبدل أنهما تکریران یلحقان الأوّل فی أحد أقسام البدل ، وأنّ کلّ واحد منهما لا یتقدّم علی صاحبه ، وأنّ إعرابها کإعراب ما یجریان علیه ، وأنک فی التوکید مسدّد لمعنی المؤکّد ، وکذلک فی البدل ، تعنی بالأول فتبدل منه. 

ومن المقارنه التی بین الوصف والبدل أنّ الصفه موضّحه ، کما أنّ البدل موضّح والمباینه بینهما أنّ الصفه لا تکون إلا بمشتقّ ، والبدل لا یلزم ذلک فیه ، وفی البدل ما یلزم فیه ضمیر ظاهر إلی اللفظ ، وذلک البعضیّ والاشتمالیّ. 

ولیس کذلک الصفه إذا کانت للأوّل ، بل یکون مستترا غیر ظاهر إلی اللفظ ، وفی البدل ما لا یتحمّل ضمیرا البتّه ، ولیس کذلک الصفه. والبدل یخالف متبوعه فی التعریف والتنکیر ، والصفه لیست کذلک. 

ومن الفرق بین الصفه والبدل أنّ الفعل یبدل منه ولا یوصف. 


ذکر ما افترق فیه الصفه والحال 

قال ابن القواس : الحال لها شبه بالصفه من حیث أنّ کلّ واحد منهما لبیان هیئه مقیّده. 

وقال فی (البسیط) : الفرق بینهما من عشره أوجه : 

أحدها : أنّ الصفه لازمه للموصوف ، والحال غیر لازمه ، ولذلک إذا قلت : جاء زید الضاحک ، کانت الصفه ثابته له قبل مجیئه ، وإذا قلت : جاء زید ضاحکا کانت صفه الضحک له فی حال مجیئه فحسب. 

الثانی : أنّ الصفه لا تکون لموصوفین مختلفی الإعراب ، بخلاف الحال ، فإنها قد تکون من الفاعل والمفعول.

الثالث : أنّ الصفه تتبع الموصوف فی إعرابه ، بخلاف الحال. 

الرابع : أنّ الحال تلازم التنکیر ، والصفه علی وفق موصوفها. 

الخامس : أن الحالّ تتقدّم علی صاحبها وعلی عاملها القویّ عند البصریین ، بخلاف الصفه ، فإنها لا تتقدّم علی موصوفها. 

السادس : أنّ الحال تکون مع المضمر بخلاف الصفه. 

السابع : أنّ الحال لیس فی عاملها خلاف ، وفی عامل الصفه خلاف. 

الثامن : أنّ الحال یغنی عن عائدها الواو بخلاف الصفه.
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التاسع : أنّ الصفه أدخل من الحال فی باب الاشتقاق. 

العاشر : أنّ الصفات المتعدّده لموصوف واحد جائزه ، وفی الأحوال المتعدّده کلام ، انتهی. 


ذکر ما افترقت فیه (أم) المتّصله والمنقطعه 

قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : نقلت من مجموع بخطّ ابن الرمّاح : الفرق بین أم المتصلهه والمنقطعه من سبعه أوجه : فالمتصله تقدّر بأیّ. ولا تقع إلا بعد استفهام. والجواب فیها اسم معیّن لا (نعم) أو (لا). ویقدّر الکلام بها واحدا. ولا إضراب فیها. وما بعدها معطوف علی ما قبلها ، لا لازم الرفع بإضمار مبتدأ ، وتقتضی المعادله وهی أن یکون حرف الاستفهام یلیه الاسم وأم کذلک والفعل بینهما ، کأزیدا ضربته أم عمرا؟ فزید وعمرو مستفهم عنهما ، وأولیت کلّا حرف الاستفهام والذی تسأل عنه بینهما ولو سألت عن الفعل قلت : أضربت زیدا أم قتلته؟. 

وقال المهلّبیّ : [البسیط] 

الفرق فی (أم) إذا جاءتک متّصله 

من أوجه سبعه للقطع معتزله 

وقوعها بعد الاستفهام عاریه

عن قطع الإضراب فی الأسماء معتدله 

کالفعل ، والفعل لا یحتلّ بینهما

جواب سائلها التعیین للمسله 

من بعد تقدیر أیّ ، ثم مفردها

من بعدها داخل فی حکم ما عدله 

وکون ما بعدها من جنس أوّله 

وعکس ذلک نقیضه لمنفصله 


ذکر ما افترق فیه (أم) و (أو) 

قال ابن العطّار فی (تقیید الجمل) : (أم) و (أو) یشتبهان من وجوه ویفترقان من وجوه. فوجوه المشابهه ثلاثه : الحرفیّه ، والعطفیّه ، وأنّهما لأحد الشیئین أو الأشیاء. ووجوه المخالفه خمسه. 

وقال فی (البسیط) : الفرق بینهما من أربعه أوجه : 

أحدها : أنّ (أم) (1) تفید الاستفهام دون (أو). 

الثانی : أنّ (أو) مع الهمزه تقدّر بأحد و (أم) مع الهمزه المعادله تقدر بأیّ. 

الثالث : أن جواب الاستفهام مع أو ب (لا) أو (نعم) ، وجوابه مع أم المعادله بالتعیین. 
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1- انظر همع الهوامع (2 / 132).




الرابع : أنّ الاستفهام مع (أو) سابق علی الاستفهام مع (أم) المعادله ، لأن طلب التعیین إنما یکون بعد معرفه الأحدیّه وحکم الأحدیّه (1). 

قال : وأما الفرق بین موقعهما فإذا کان الاستفهام باسم کقولک : أیّهم یقوم أو یقعد؟ ومن یقوم أو یقعد؟ کان العطف ب (أو) دون (أم) ، لأنّ التعیین یستفاد من الاستفهام بالاسم فلا حاجه إلی (أم) فی ذلک لدلاله الاسم علی معناها وهو التعیین ، وأما أفعل التفضیل کقولک : زید أفضل أم عمرو فلا یعطف معه إلّا بأم دون أو لأنّ أفعل التفضیل موضوع لما قد ثبت ، فلا یطلب معه إلا التعیین دون الأحدیه. وإذا وقع سواء قبل همزه الاستفهام کان العطف بأم سواء کان ما بعدها اسما أم فعلا کقولک : سواء علیّ أزید فی الدّار أم عمرو ، وسواء علیّ أقمت أم قعدت ، وإنما کان کذلک ، لأنّ الهمزه تطلب ما بعد (أم) لمعادله المساواه ، ولذلک لا یصحّ الوقف علی ما قبل أم. وإذا لم یقع بعد سواء همزه استفهام فلا یخلو إما أن یقع بعده اسمان أو فعلان ، فإن وقع بعده اسمان کان العطف بالواو ، کقولک : سواء علیّ زید وعمرو ، وفی التنزیل : (سَواءً مَحْیاهُمْ وَمَماتُهُمْ) [الجاثیه : 21] لأنّ التسویه تقتضی التعدیل بین شیئین. وإن وقع بعده فعلان من غیر استفهام کقولک : سواء علیّ قمت أو قعدت کان العطف بأو ، لأنه یصیر بمعنی الجزاء. وإذا وقع بعد أبالی همزه الاستفهام کان العطف بأم ، کقولک : ما أبالی أزیدا ضربت أم عمرا ، لأن الهمزه تقتضی ما بعد أم لتحقیق المعادله والمجموع فی موضع مفعول أبالی. ولذلک لا یصحّ السکوت علی ما قبل أم ، وأما إذا لم یقع بعده همزه الاستفهام کقولک : ما أبالی ضربت زیدا أو عمرا فإن العطف بأو لعدم الاستفهام الذی یقتضی ما بعدها ، ولذلک یحسن السکوت علی ما قبل أو ، تقول : ما أبالی ضربت زیدا. والأجود فی نحو قولک : ما أدری أزید فی الدار أم عمرو ، وما أدری أقمت أم قعدت ، ولیت شعری أقمت أم قعدت العطف بأم ، لأنها بمنزله علمت ، فتکون الهمزه تقتضی ما بعد (أم) لتحقیق المعادله ، والفعل المعلق متعلق فی المعنی بمجموعهما علی معنی أیهما ، وقد ذکروا جواز أو ، وهو ضعیف لوجهین : 

أحدهما : أنه لا یصحّ السکوت علی ما قبل أو ، والضابط الکلیّ فی الفرق بینهما أنه یحسن السکوت علی ما قبل أو ، فإن لم یحسن فهو من مواضع أم. 

والثانی : أنه یصیر المعنی ما أدری أحد الفعلین فعل ، ولا معنی له ، إنما المعنی یقتضی : ما أدری أیّ الفعلین فعل. وأما قوله : [الطویل] 
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1- انظر شرح المفصّل (8 / 98).




334- (1)إذا ما انتهی علمی تناهیت عنده 

أطال فأملی ، أو تناهی فأقصرا

فالّذی حسّن العطف فیه بأو وإن تقدّمت الهمزه أنّ الجملتین فضله فی موضع الحال أی تناهیت عنده فی حال طوله فإملائه ، أو فی حال تناهیه فقصره ، انتهی. 


ذکر الفرق بین أو وإمّا 

قال ابن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : الفرق بین أو وإما من جهه اللفظ من وجهین : 

أحدهما : أنّ إما لا تستعمل إلا مکرّره ، وأو لا تکرّر. 

الثانی : أنّ إمّا تلازم حرف العطف وأو لا یدخل علیها حرف العطف. 


ذکر الفرق بین حتّی العاطفه والواو 

قال ابن هشام فی (المغنی) (2) : تکون (حتّی) عاطفه بمنزله الواو إلا أنّ بینهما فرقا من ثلاثه أوجه : 

أحدهما : أنّ لمعطوف حتّی ثلاثه شروط أن یکون ظاهرا لا مضمرا ، کما أن ذلک شرط مجرورها. ذکره ابن هشام الخضراوی ، ولم أقف علیه لغیره ، وأن یکون إما بعضا من جمع قبلها کقدم الحاجّ حتی المشاه ، أو جزءا من کلّ ، کأکلت السمکه حتی رأسها ، أو کجزء کأعجبتنی الجاریه حتی حدیثها (3) ، والذی یضبط ذلک أنها تدخل حیث یصحّ دخول الاستثناء ، وتمتنع حیث یمتنع ، وأن یکون غایه لما قبلها إما فی علوّ أو ضده. 

الثانی : أنها لا تعطف الجمل. 

الثالث : أنها إذا عطفت علی مجرور أعید الجارّ فرقا بینها وبین الجارّه نحو : مررت بالقوم حتی بزید. ذکر ذلک ابن الخبّاز وأطلقه ، وقیّده ابن مالک (4) بأن لا یتعیّن کونها للعطف ، نحو : عجبت من القوم حتی بنیهم. 
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1- 334- الشاهد لزیاده بن زید العذری فی الکتاب (3 / 209) ، وخزانه الأدب (11 / 170) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 148) ، ولسان العرب (نهی) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (2 / 47) ، والمقتضب (3 / 302).

2- انظر مغنی اللبیب (135).

3- انظر شرح المفصّل (8 / 16).

4- انظر أوضح المسالک (3 / 46).




قال ابن هشام : وهو حسن ، قال : ویظهر لی أنّ الذی لحظه ابن مالک أنّ الموضع الذی یصلح أن تحلّ فیه إلی محلّ حتی العاطفه فهی فیه محتمله للجارّه ، فیحتاج حینئذ إلی إعاده الجار عند قصد العطف ، نحو : اعتکفت فی الشهر حتی فی آخره. وزعم ابن عصفور أنّ إعاده الجارّ مع حتی أحسن ، ولم یجعلها واجبه (1). 


ذکر ما افترقت فیه النون الخفیفه والتنوین 

قال ابن السرّاج فی (الأصول) : النون الخفیفه فی الفعل نظیر التنوین فی الاسم ، فلا یجوز الوقف علیها کما لا یوقف علی التنوین. وقد فرّقوا بینهما بأنّ النون الخفیفه لا تحرّک لالتقاء الساکنین ، والتنوین یحرک لالتقاء الساکنین ، فمتی لقی النون الخفیفه ساکن سقطت. کأنّهم فضّلوا ما یدخل الاسم علی ما یدخل الفعل ، وفصلوا بینهما.

وقال ابن النحّاس فی (التعلیقه) : إنّما حذفت النون الخفیفه ولم تحرّک حطّا لها عن درجه التنوین ، حیث کان التنوین یحرّک لالتقاء الساکنین غالبا ، لأنّ الأفعال أضعف من الأسماء ، فما یدخلها أضعف مما یدخل الأسماء مع أنّ نون التوکید لیست ملازمه للفعل إلا مع المستقبل فی القسم ، والتنوین لازم لکلّ اسم منصرف عری عن الألف واللام والإضافه ، فلما انحطّت النون عن التنوین ، وانحط ما تلحقه عما یلحقه التنوین ألزموها الحذف عند التقاء الساکنین. 

قال أبو علیّ : لما یدخل الاسم علی ما یدخل الفعل مزیه ، یعنی تفضیلهم التنوین بتحریکه لالتقاء الساکنین علی النون بحذفها لالتقاء الساکنین. 


ذکر ما افترق فیه تنوین المقابله والنون المقابل له 

قال ابن القوّاس فی (شرح الدرّه) : اعلم أنّ تنوین المقابله یفارق النون المقابل له فی أنّ التنوین لا یثبت مع اللام ، ولا فی الوقف بخلاف النون. وأن النون تجعل حرف الإعراب بخلاف التنوین. 


ذکر ما افترقت فیه السین وسوف 

قال ابن هشام فی (المغنی) (2) : تنفرد (سوف) عن (السین) بدخول اللام علیها ، نحو : (وَلَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی) [الضحی : 5] وبأنّها قد تفصل بالفعل الملغی کقوله : [الوافر] 
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1- انظر أوضح المسالک (1 / 13).

2- انظر مغنی اللبیب (148).




335- (1)وما أدری وسوف إخال أدری 

[أقوم آل حصن أم نساء]

وذهب البصریّون إلی أنّ مده الاستقبال معها أوسع من السین (2). 

قال ابن هشام (3) : وکأنهم نظروا إلی أنّ کثره الحروف تدلّ علی کثره المعنی ، ولیس ذلک بمطّرد. 

وقال ابن إیاز فی (شرح الفصول) : الفرق بین السین وسوف من وجهین : 

الأول : التراخی فی سوف أشدّ منه فی السین بدلیل استقراء کلامهم ، قال تعالی : (وَسَوْفَ تُسْئَلُونَ) [الزخرف : 44] وطال الأمد والزمان. وقال تعالی : (سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ ما وَلَّاهُمْ) [البقره : 142] فنعجّل القول. 

والثانی : أنه یجوز دخول اللام علی سوف ولا تکاد تدخل علی السین. 

وقال ابن الخشّاب : (سوف) أشبه بالأسماء من السین لکونها علی ثلاثه أحرف ، والسین أقعد فی شبه الحروف لکونها علی حرف واحد ، فاختصّت سوف بجواز دخول اللام علیها بخلاف السین.


ذکر ما افترقت فیه ألفاظ الإغراء والأمر 

قال الأندلسیّ : الفرق بین هذه الأسماء : (علیک ودونک) ونحوها فی الإغراء ، وبین الأمر المأخوذ من الفعل من وجوه : 

منها : أن الإغراء یکون مع المخاطب ، فلا یجوز : علیه زیدا. 

ومنها : أنه لا یتقدّم معمولها علیها ، لا تقول : زیدا علیک. 

ومنها : أنّ الفاعل فیها مستتر لا یظهر أصلا فی تثنیه ولا جمع. 

ومنها : أنّ حروف الجرّ هنا لا تتعلق بشیء ، ولا یعمل فیها عامل عند بصریّ إلا المازنیّ ، کقوله تعالی : (ارْجِعُوا وَراءَکُمْ) [الحدید : 13] ، فلیس وراءکم معمولا لارجعوا ، لأنه اسم فعل ، بل ذکر تأکیدا. 
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1- 335- الشاهد لزهیر بن أبی سلمی فی دیوانه (ص 73) ، والاشتقاق (ص 46) ، وجمهره اللغه (ص 978) ، والدرر (2 / 261) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 509) ، وشرح شواهد المغنی (ص 130) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 189) ، ومغنی اللبیب (ص 41) ، وبلا نسبه فی همع الهوامع (1 / 153).

2- انظر الإنصاف (647).

3- انظر مغنی اللبیب (148).




ومنها : أن الإغراء لا یجاب بالفاء ، لا یقال : دونک زیدا فیکرمک. 

ومنها : أنّ المفعول به إذا کان مضمرا کان منفصلا ، ولم یجز أن یکون متصلا نحو : علیک إیای ، ولا یقال علیکنی ، کما یقال الزمنی لأنّ هذه لم تتمکّن تمکّن الأفعال. 


ذکر ما افترقت فیه لام کی ولام الجحود 

قال أبو حیّان : افترقا فی أشیاء : 

أحدها : أنّ إضمار أن فی لام الجحود علی جهه الوجوب ، وفی لام کی علی جهه الجواز فی موضع ، والامتناع فی موضع : فالجواز حیث لم یقترن الفعل بلا ، نحو : جئت لتکرمنی ، ویجوز لأن تکرمنی والامتناع حیث اقترن بلا ، فإن الإظهار حینئذ یتعیّن ، نحو : (لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ) [الحدید : 29] فرارا من توالی المتماثلین. 

الثانی : أنّ فاعل لام الجحود لا یکون غیر مرفوع کان ، نحو : ما کان زید لیذهب بخلاف لام کی ، نحو : قام زید لیذهب. 

الثالث : أنه لا یقع قبلها فعل مستقبل ، فلا تقول : لن یکون زید لیفعل ، ویجوز ذلک فی الفعل قبل لام کی ، نحو : سأتوب لیغفر الله لی. 

الرابع : أنّ الفعل المنفیّ قبلها لا یکون مقیّدا بظرف فلا یجوز : ما کان زید أمس لیضرب عمرا ، ویوم کذا لیفعل. ویجوز ذلک فی الفعل قبل لام کی ، نحو : جاء زید أمس لیضرب عمرا. 

الخامس : أنه لا یوجب الفعل معها ، فلا یجوز : ما کان زید إلا لیضرب عمرا ویجوز ذلک مع لام کی ، نحو : ما جاء زید إلّا لیضرب عمرا. 

السادس : أنّه لا یقع موقعها (کی) ، لا تقول : ما کان زید کی یضرب عمرا ، ویجوز ذلک فی لام کی ، نحو : جاء زید کی یضرب عمرا. 

السابع : أنّ المنصوب بعدها لا یکون سببا لما قبلها ، وهو کذلک ، بعد لام کی. 

الثامن : أنّ النفی متسلّط مع لام الجحود علی ما قبلها ، وهو المحذوف الذی تتعلق به اللام ، فیلزم من نفیه نفی ما بعد اللام ، وفی لام کی یتسلط علی ما بعدها ، نحو : ما جاء زید لیضربک ، فینتفی الضرب خاصه ، ولا ینتفی المجیء إلا بقرینه تدلّ علی انتفائه.
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التاسع : أنّ لام الجحود لا تتعلّق إلا بمعنی الفعل الواجب حذفه. 

فإن قلت : ما کان زید لیقوم ، فکأنّک قلت : ما کان زید مستعدا للقیام ، یقدّر فی کلّ موضع ما یلیق به علی حسب مساق الکلام. ففی نحو قوله تعالی : (وَما کانَ اللهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ) [یقدّر مریدا لإطلاعکم علی الغیب ، وأما لام کی فإنّها متعلّقه بالفعل الظاهر الذی هو معلول للفعل الذی دخلت علیه اللام. 

العاشر : أنّ لام الجحود تقع بعد ما لا یستقلّ أن یکون کلاما دونها ، ولام کی لا تقع إلا بعد ما یستقلّ کلاما. ولذلک کان الأحسن فی تأویل قوله : [الوافر] 

336- (1)فما جمع لیغلب جمع قومی 

مقاومه ، ولا فرد لفرد

أنّه علی إضمار (کان) لدلاله المعنی علیه ، أی فما کان جمع لیغلب ، لتکون اللام فیه لام الجحود لا (لام کی) لأنّ ما قبلها وهو : فما جمع لا یستقلّ کلاما. 


ذکر ما افترق فیه (الفاء) و (الواو) اللّذان ینصب المضارع بعدهما 

قال (2) أبو حیان : لا أحفظ النصب جاء بعد الواو بعد الدعاء والعرض والتحضیض والرجاء ، قال : فینبغی ألّا یقدم علی ذلک إلا بسماع. قال : وکذلک مع التشبیه الواقع موقع النفی ومع قد المنفیّ بها ، فإنّ عموم قول التسهیل (3) فی مواضع الفاء یدلّ علی الجواز معهما ، ویحتاج ذلک إلی سماع من العرب. وانفردت الفاء بأنّ ما بعدها فی غیر النفی یجزم عند سقوطها ، نحو : (وَقُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ) [الإسراء : 53] ویرفع مقصودا به الوصف أو الاستئناف ، وأجاز الزجاجیّ الجزم فی النفی أیضا ، فأجاز : ما تأتینا تحدّثنا ، وعلی هذا قال بعضها : کلّ ما تنصب فیه الفاء تجزم ، ولم یستثن شیئا. 


ذکر ما افترقت فیه أن المصدریه وأن التفسیریه 

قال أبو حیان : من الفرق بین (أن) المصدریه والمفسّره (أنّ) المصدریه یجوز أن تتقدّم علی الفعل لأنها معموله ، وإذا کانت مفسّره لم یجز أن تتقدّمه لأن المفسّر لا یتقدّم المفسّر. 
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1- 336- الشاهد بلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 560) ، والجنی الدانی (ص 117) ، وشرح الأشمونی (3 / 557) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 526) ، ومغنی اللبیب (1 / 212).

2- انظر شرح التسهیل (5 / 30) ، وهمع الهوامع (2 / 12).

3- انظر تسهیل الفوائد (231).





ذکر ما افترقت فیه لم ولمّا 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : افترقتا فی خمسه أمور : 

أحدها : أنّ (لمّا) لا تقترن بأداه شرط ، لا یقال : إن لما تقم و (لم) تقترن به ، نحو : (وَإِنْ لَمْ تَفْعَلْ) [المائده : 67]. 

الثانی : أنّ منفیّ لمّا یتّصل بالحال کقوله : [الطویل] 

337- (2)فإن کنت مأکولا فکن خیر آکل 

وإلّا فأدرکنی ولمّا أمزّق 

ومنفیّ (لم) یحتمل الاتصال ، نحو : (وَلَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا) [مریم : 4] ، والانقطاع مثل : (لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً) [الدهر : 1] ولهذا جاز : لم یکن ثم کان ، ولم یجز : لما یکن ثم کان ، ولامتداد النفی بعد (لمّا) لم یجز اقترانها بحرف التعقیب ، بخلاف لم تقول : قمت فلم تقم ، لأنّ معناه وما قمت عقب قیامی ، ولا یجوز : قمت فلما تقم ، لأن معناه وما قمت إلی الآن. 

الثالث : أنّ منفیّ (لمّا) لا یکون إلّا قریبا من الحال ، ولا یشترط ذلک فی منفی لم ، تقول : لم یکن زید فی العام الماضی مقیما. ولا یجوز لما یکن. 

الرابع : أنّ منفیّ (لمّا) متوقّع ثبوته بخلاف منفیّ لم ، ألا تری أنّ معنی : (بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ) [ص : 8] أنهم لم یذوقوه إلی الآن ، وأن ذوقهم له متوقّع. 

وقال الزمخشریّ فی قوله تعالی : (وَلَمَّا یَدْخُلِ الْإِیمانُ فِی قُلُوبِکُمْ) [الحجرات : 14] ما فی (لمّا) من معنی التوقّع دالّ علی أنّ هؤلاء قد آمنوا فیما بعد. 

الخامس : أنّ منفیّ (لمّا) جائز الحذف لدلیل ، کقوله : [الوافر] 

338- (3)فجئت قبورهم بدءا ، ولمّا

فنادیت القبور فلم یجبنه 
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1- انظر مغنی اللبیب (309).

2- 337- الشاهد للممزّق العبدی (شأس بن نهار) فی الاشتقاق (ص 330) ، والأصمعیات (ص 166) ، وجمهره اللغه (ص 833) ، وخزانه الأدب (7 / 280) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 860) ، والشعر والشعراء (1 / 407) ، ولسان العرب (مزق) ، و (أکل) ، وتاج العروس (مزق) و (أکل) ، والمقاصد النحویه (4 / 590) ، وبلا نسبه فی رصف المبانی (ص 281) ، وشرح الأشمونی (3 / 575) ، ومغنی اللبیب (1 / 278).

3- 338- الشاهد بلا نسبه فی خزانه الأدب (10 / 113) ، والدرر (4 / 245) ، وشرح الأشمونی (3 / 576) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 681) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 149) ، ولسان العرب (لمم) ، ومغنی اللبیب (1 / 280) ، وهمع الهوامع (2 / 57).




أی : ولمّا أکن قبل ذلک بدءا ، أی سیّدا ، ولا یجوز وصلت إلی بغداد ولم. ترید : ولم أدخلها ، فأما قوله : [الکامل] 

339- (1)احفظ ودیعتک التی استودعتها

یوم الأعارب إن وصلت وإن لم 

فضروره ، وعلّه هذه الأحکام کلّها أنّ لم لنفی فعل ، ولمّا لنفی قد فعل. 

وقال ابن القوّاس فی (شرح الدرّه) : لما تشارک لم فی النفی والقلب ، وتفارقها من أربعه أوجه : 

أحدها : أن لم لنفی الماضی مطلقا أی بغیر قد ، ولما لنفی المقترن بقد. 

والثانی : أنّ لم مفرده ولمّا مرکّبه. 

والثالث : أنّ لما قد یحذف الفعل بعدها ، ولا یحذف بعد لم إلا فی الضروره. 

والرابع : أنّ لمّا تفید اتصال النفی إلی زمن الإخبار بخلاف لم ، فإنّ النفی بها منقطع. 


مهمه : القول فی تخریج قوله تعالی (وَإِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ) 

اضطرب النحویّون فی تخریج قوله تعالی : (وَإِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ) [هود : 111] فی قراءه من شدّد میم (لمّا) وشدّد إنّ أو خففها. فنقل صاحب کتاب (اللامات) (2) عن المبرّد أنّه قال : هذا لحن ، لا تقول العرب : إن زیدا لمّا خارج. وقال المازنیّ : لا أدری ما وجه هذه القراءه. وقال الفرّاء : التقدیر لمن ما ، فلمّا کثرت المیمات حذفت منهن واحده ، فعلی هذا هی لام توکید ، ویعنی بکثره المیمات أن نون من حین أدغمت فی میم ما انقلبت میما بالإدغام ، فصارت ثلاث میمات. وقال المازنیّ أیضا إن بمعنی ما ثم تثقل کما أن (أنّ) المؤکّده تخفّف ومعناها الثقیله ، انتهی. 

قال أبو حیان : وارتباک النحویین فی هذه القراءه وتلحین بعضهم لقارئها یدلّ علی صعوبه المدرک فیها ، وتخریجها علی القواعد النحویه. فأما التلحین فلا سبیل إلیه البتّه لأنها منقوله نقل التواتر فی السبعه. 
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1- 339- الشاهد لإبراهیم بن هرمه فی دیوانه (ص 191) ، وخزانه الأدب (9 / 10) ، والدرر (5 / 66) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 682) ، والمقاصد النحویه (4 / 443) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (4 / 202) ، وجواهر الأدب (ص 256) ، والجنی الدانی (ص 269) ، وشرح الأشمونی (3 / 576) ، ومغنی اللبیب (1 / 280) ، وهمع الهوامع (2 / 56).

2- انظر کتاب اللامات (ص 117).




وأما من قال : لا أدری ما وجهها فمعذور لخفاء إدراک ذلک علیه ، وأما تأویل إنّ المثقله بأنها المخففه التی هی نافیه ، ففی غایه من الخطأ لأنها لو کانت نافیه لم ینتصب بعدها کلّ ، بل کان یرتفع ، وأیضا فإنه لا یحفظ من کلامهم أن تکون إنّ المثقله نافیه. وأما تأویل الفرّاء فأیضا فی غایه الضعف ، إذ لا یحفظ من کلامهم لمّا فی معنی لمن ما. 

قال : وقد کنت من قدیم فکّرت فی تخریج هذه الآیه ، فظهر لی تخریجها علی القواعد النحویه من غیر شذوذ ، وهو أنّ لما هی الجازمه ، وحذف الفعل المعمول لها لدلاله معنی الکلام علیه ، والمعنی وأنّ کلّا لما یبخس أو ینقص عمله ، أو ما کان من هذا المعنی. فحذف الفعل لدلاله قوله : (لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ) [هود : 111] علیه. قال : فعلی هذا استقرّ تخریج الآیه علی أحسن ما یمکن وأجمله ، ولم یهتد أحد من النحویین فی هذه الآیه إلیه علی وضوحه واتجاهه فی علم العربیه ، والعلوم کنوز تحت مفاتیح الفهوم. 

قال : ثم وجدت شیخنا أبا عبد الله بن النقیب قد حکی فی تفسیره عن أبی عمرو بن الحاجب أنّ (لما) هنا هی الجازمه ، وحذف الفعل بعدها ، انتهی. 

فائده : قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : اعلم أنّ العرب حملت (لو) علی (لو لا) فی موطن واحد أوقعت بعدها (أنّ) ، فقالت : لو أنّ زیدا قائم ، کما قالت : لو لا أنّ زیدا قائم ، وفعلت هذا هنا لقرب لو من لو لا ، ولشبه أن بالفعل ، فکأن أنّ إذا وقعت بعد لو قد وقع بعدها الفعل. 


ذکر ما افترقت فیه مدّه الإنکار ومدّه التذکار 

قال فی التسهیل (1) : لا تلی زیاده التذکار هاء السکت ، بخلاف زیاده الإنکار. 

قال أبو حیّان : وسبب ذلک أنّ المنکر قاصد للوقف ، والمتذکّر لیس بقاصد للوقف ، وإنما عرض له ما أوجب قطع کلامه ، وهو طالب لتذکّر ما بعد الذی انقطع کلامه فیه ، فلذلک لم تلحقه. 


ذکر الفرق بین هل وهمزه الاستفهام 

قال ابن هشام (2) : تفترق هل من الهمزه من عشره أوجه : اختصاصها بالتصدیق 
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1- انظر تسهیل الفوائد لابن مالک (250).

2- انظر مغنی اللبیب (386).




وبالإیجاب ، وتخصیصها المضارع بالاستقبال ، ولا تدخل علی الشرط ، ولا تدخل علی إن ، ولا علی اسم بعده فعل فی الاختیار ، وتقع بعد العاطف لا قبله ، وبعد أم ، ویراد بالاستفهام بها النفی ، وتأتی بمعنی (قد). 


ذکر ما افترقت فیه إذا ومتی 

قال الزمخشریّ فی (المفصّل) (1) : الفصل بین متی وإذا أنّ متی للوقت المبهم ، وإذا للمعیّن. 

وقال الخوارزمیّ : الفرق بینهما أنّ إذا للأمور الواجبه الوجود وما جری ذلک المجری مما علم أنه کائن ، ومتی لما یترجّح بین أن یکون ، وبین ألّا یکون. تقول : إذا طلعت الشمس خرجت ، ولا یصحّ فیه متی. وتقول متی تخرج أخرج لمن لم یتیقّن أنه خارج. 

وقال فی (البسیط) : تفارق (متی) الشرطیه إذا من وجهین : 

أحدهما : أنّ إذا تقع شرطا فی الأشیاء المحقّقه الوقوع ، ولذلک وردت شروط القرآن بها ، والشرط بمتی یحتمل الوجود والعدم. 

الثانی : أنّ العامل فی متی شرطها علی مذهب الجمهور. لکونها غیر مضافه إلیه ، بخلاف إذا لإضافتها إلیه ، إذ کانت للوقت المعیّن ومتی للوقت المبهم. 


ذکر ما افترقت فیه أیّان ومتی 

قال ابن یعیش (2) : (أیّان) ظرف من ظروف الزمان مبهم بمعنی (متی). والفرق بینها وبین (متی) أنّ (متی) لکثره استعمالها صارت أظهر من أیّان فی الزمان. ووجه آخر من الفرق أنّ (متی) تستعمل فی کلّ زمان ، و (أیّان) لا تستعمل إلا فیما یراد تفخیم أمره وتعظیمه. 

وقال صاحب (البسیط) : (أیّان) بمعنی (متی) فی الاستفهام ، وتفارق متی من وجهین : 

أحدهما : أنّ (متی) أکثر استعمالا منه. 

والثانی : أنّ (أیّان) یستفهم به فی الأشیاء المعظّمه المفخّمه. 
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1- انظر المفصّل (272).

2- انظر شرح المفصّل (4 / 106).




وکتب الجمهور ساکته عن کونها شرطا. وذکر بعض المتأخّرین أنها تقع شرطا ، لأنها بمنزله متی ، ومتی مشترکه بین الشرط والاستفهام فکذلک أیّان. وتوجیه منع الشرط عدم السماع ، وأنّ متی أکثر استعمالا منها فاختصّت لکثره استعمالها بحکم لا تشارکها فیه أیّان ، انتهی. 

قلت : فهذا فرق ثالث. 


ذکر ما افترق فیه جواب (لو) وجواب (لو لا) 

قال أبو حیّان (1) : لیس عندی ما یختلفان فیه إلّا أنّ جواب لو لا وجدناه فی لسان العرب قد یقرن بقد کقوله :[البسیط] 

340- لو لا الأمیر ولو لا حقّ طاعته 

لقد شربت دما أحلی من العسل 

ولا أحفظ فی (لو) ذلک ، لا أحفظ من کلامهم لو جئتنی لقد أحسنت إلیک. 

ولیس ببعید أن یسمع ذلک فیها ، وقیاس لو علی لو لا فی ذلک عند من یری القیاس سائغ ، وجواب لو إذا کان ماضیا مثبتا جاء فی القرآن باللام کثیرا ، وبدونها فی مواضع ، ولم یجئ جواب لو لا فی القرآن محذوف اللام من الماضی المثبت ولا فی موضع واحد ، وقد اختلف فیه قول ابن عصفور (2) : فتاره جعله ضروره ، وتاره جعله جائزا فی قلیل من الکلام (3).


ذکر ما افترق فیه (کم) الاستفهامیّه و (کم) الخبریّه 

قال فی (البسیط) : أمّا مشابهتهما : فأنّهما اسمان ، وأنّهما مبنیّان ، وأنّهما مفتقران إلی مبیّن ، وأنّهما لازمان للتصدّر ، وأنّهما اسمان للعدد ، وأنّهما لا یتقدّم علیهما عامل لفظیّ إلّا المضاف وحرف الجرّ. 

وأمّا مخالفتهما : (1)

1- فإنّ الاستفهامیه بمنزله عدد منوّن ، والخبریه بمنزله عدد حذف منه التنوین. (2)

2- وأنّ الاستفهامیه تبیّن بالمفرد ، والخبریه تبیّن بالمفرد والجمع. (3)

3- وأنّ ممیّز الاستفهامیه منصوب ، وممیّز الخبریه مجرور. 
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1- انظر شرح التسهیل (6 / 2).

2- انظر شرح الجمل (2 / 216).

3- انظر شرح التسهیل (6 / 3).




4- وأنّ الاستفهامیه یحسن حذف ممیّزها ، والخبریه لا یحسن حذف ممیّزها.

5- وأنّ الاستفهامیه یفصل بینها وبین ممیزها ، ولا یحسن ذلک فی الخبریه إلا فی الشعر.

6- وأنّ الاستفهامیه إذا أبدل منها جیء مع البدل بالهمزه ، نحو : کم مالک أعشرون أم ثلاثون؟ وکم درهما أخذت أثلاثین أم أربعین؟ ولا یفعل ذلک مع الخبریه لعدم دلالتها علی الاستفهام ، نحو : کم غلمان عندی ثلاثون وأربعون وخمسون. 

7- وأنّ الخبریه یعطف علیها ب (لا) ، فیقال : کم مالک لا مائه ولا مائتان ، وکم درهم عندی لا درهم ولا درهمان ، لأنّ المعنی کثیر من المال ، وکثیر من الدراهم لا هذا المقدار بل أکثر منه ، ولا یجوز فی الاستفهامیه ، کم درهما عندک لا ثلاثه ولا أربعه لأن (لا) لا یعطف بها إلّا بعد موجب ، لأنها تنفی عن الثانی ما ثبت للأول ولم یثبت شیء فی الاستفهام. 

8- وأنّ (إلا) إذا وقعت بعد الاستفهامیه کان إعراب ما بعدها علی حدّ إعراب کم من رفع أو نصب أو جرّ ، لأنه بدل منها لأنّ الاستفهام یبدل منه ، ویستفاد من إلا معنی التحقیر والتقلیل ، نحو : کم عطاؤک إلّا ألفان؟ وکم أعطیتنی إلّا ألفین؟ وبکم أخذت ثوبک إلا درهم؟ وکم مالک درهما إلا عشرون؟ ولا یجوز أن یکون ما بعد إلا بدلا من خبرکم ولا من مفسّرها لبیانهما ، بل یبدل من کم لإبهامها لإراده إیضاحها بالبدل ، ولإفادته معنی التقلیل کأنّ الاستفهام بمنزل النفی ، کقولک : هل الدنیا إلّا شیء فان؟ أی ما الدنیا ، وأما الخبریه فإنّ المستثنی بعدها منصوب لأنه استثناء من موجب ، ولا یجوز البدل فی الموجب ، فیقال : کم غلمان جاؤونی إلّا زیدا. 

وقال ابن هشام فی (المغنی) (1) : یفترقان فی خمسه أمور : 

أحدها : أن الکلام مع الخبریه محتمل للتصدیق والتکذیب بخلافه مع الاستفهامیه. 

الثانی : أنّ المتکلّم بالخبریه لا یستدعی من مخاطبه جوابا ، لأنه مخبر والمتکلّم بالاستفهامیه یستدعی ذلک لأنه مستخبر. 

ثم ذکر ثلاثه مما تقدّم وهی : عدم اقتران المبدل من الخبریه بالهمزه ، وتمییزها بمفرد ومجموع ووجوب خفضه بخلاف الاستفهامیه ، فتحصلنا من ذلک علی عشره فروق. وبها صرّح المهلّبیّ ، فقال : [البسیط] 
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1- انظر مغنی اللبیب (201).




الفرق فی کم فی الاستفهام والخبر

من عشر استوضحت کالأنجم الزهر

نصب المفسّر ، مع إفراده أبدا

وحذفه تاره ، والفصل فی نظر

وتقتضیک جوابا فی السؤال بها

ومبدلا تقتضیک الحرف فی الأثر

ولیس من خیمها التکثیر ، ثمّت لا

عطف علیها (بلا) فی سائر الزّبر

ولا تضاف إلی ما بعدها شبها

وقد تری بعدها إلّا بمستطر

وکلّ هذا فالاستفهام یحکمه 

وضدّه فی کم الأخری علی الخبر


ذکر ما افترق فیه کم وکأیّن 

قال ابن هشام فی (المغنی) (1) : توافق کأیّن کم فی خمسه أمور : الإبهام ، والافتقار إلی التمییز ، والبناء ، ولزوم التصدیر ، وإفاده التکثیر تاره وهو الغالب ، والاستفهام أخری وهو نادر ، ولم یثبته إلا ابن قتیبه وابن عصفور وابن مالک. وتخالفها فی خمسه أمور : 

أحدها : أنها مرکّبه ، وکم بسیطه علی الصحیح. 

الثانی : أنّ ممیّزها مجرور بمن غالبا ، حتی زعم ابن عصفور لزومه. 

الثالث : أنها لا تقع استفهامیه عند الجمهور. 

الرابع : أنها لا تقع مجروره. 

والخامس : أنّ خبرها لا یقع مفردا. 


ذکر ما افترق فیه کأیّن وکذا 

قال ابن هشام (2) : توافق کذا کأیّن فی أربعه أمور : الترکیب ، والبناء والإبهام ، والافتقار إلی التمییز. وتخالفها فی ثلاثه أمور : 

أحدها : أنها لیس لها الصدر. 

الثانی : أن تمییزها واجب النصب. 

الثالث : أنها لا تستعمل غالبا إلا معطوفا علیها. 


ذکر ما افترق فیه أیّ ومن 

قال فی (البسیط) : افترقا من ستّه أوجه : 
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1- انظر مغنی اللبیب (203).

2- انظر مغنی اللبیب (204).




أحدها : أنّ (أیّا) معربه تقبل الحرکات ، ولذلک لا تشترط فی حکایتها الوقف ، بل تلحقها الزیاده فی الوصل والوقف ، ومن مبنیّه ، ولا تلحقها الزیاده إلا فی الوقف. 

الثانی : أنّ (من) لمن یعقل ، و (أیّ) لمن یعقل ، ولمن لا یعقل ، بحسب ما تضاف إلیه لأنها بعض من کلّ. 

الثالث : أن العلم یحکی بعد (من) ولا یحکی بعد (أیّ). 

الرابع : أن (ربّ) قد تدخل علی (من) دون (أیّ). 

الخامس : أنّ (أیّا) قد یوصف بها بخلاف (من). 

السادس : أن (من) یدخلها الألف واللام ویاء النسبه فی الحکایه بخلاف (أیّ). 


ذکر ما افترقت فیه تاء التأنیث وألف التأنیث 

قال ابن یعیش (1) : ألف التأنیث تزید علی تاء التأنیث قوّه ، لأنها تبنی مع الاسم وتصیر کبعض حروفه ، ویتغیّر الاسم معها عن هیئه التذکیر نحو : سکران وسکری وأحمر وحمراء. فبنیه کلّ واحد من المؤنث هنا غیر بنیه المذکّر. ولیست التاء کذلک ، إنما تدخل الاسم المذکّر من غیر تغییر بنیته دلاله علی التأنیث. نحو : قائم وقائمه. ویزید ذلک عندک وضوحا أنّ ألف التأنیث إذا کانت رابعه ثبتت فی التکسیر ، نحو حبلی وحبالی ، وسکری وسکاری ، ولیست التاء کذلک ، بل تحذف فی التکسیر ، نحو : طلحه وطلاح ، وجفنه وجفان. فلمّا کانت الألف مختلطه بالاسم کان لها مزیّه علی التاء فصارت مشارکتها فی التأنیث عله ، ومزیّتها علیه علّه أخری کأنه تأنیثان ، فلذلک منعت الصرف وحدها ، ولم تمنع التاء إلا مع سبب آخر. 

وقال فی باب الترخیم (2) : دخول تاء التأنیث فی الکلام أکثر من دخول ألفی التأنیث ، لأنها قد تدخل فی الأفعال الماضیه للتأنیث ، نحو : قامت هند ، وتدخل المذکّر توکیدا ، ومبالغه ، نحو : علّامه ، ونسّابه ، فلذلک ساغ حذفها فی الترخیم وإن لم یکن ما فیه علما. 


ذکر ما افترقت فیه التثنیه والجمع السالم 

قال ابن السرّاج فی الأصول : التثنیه یستوی فیها من یعقل ومن لا یعقل بخلاف الجمع ، فإنه مخصوص بمن یعقل. ولا یجوز أن یقال فی جمل جملون ، ولا 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 59).

2- انظر شرح المفصّل (2 / 20).




فی جبل جبلون ، ومتی جاء ذلک فیما لا یعقل فهو شاذّ ، ولشذوذه عن القیاس علّه. 

قال ابن السرّاج : والمذکّر والمؤنّث فی التثنیه سواء ، وفی الجمع مختلف ، فإذا جمعت المؤنث علی حدّ التثنیه زدت ألفا وتاء ، وحذفت الهاء إن کانت فی الاسم ، وضممت التاء فی الرفع ، وألحقتها التنوین ، فالضمّه فی جمع المؤنث السالم نظیره الواو فی جمع المذکّر ، والتنوین نظیر النون. والکسره فی جمع المؤنث فی الخفض والنصب نظیره الیاء فی المذکرین ، والتنوین نظیر النون. 


ذکر ما افترق فیه جمع التکسیر واسم الجمع 

قال أبو حیّان : یفارق اسم الجمع جمع التکسیر من وجوه : 

أحدها : عدم استمرار البنیه فی جمع التکسیر. 

الثانی : الإشاره إلیه بهذا. 

الثالث : إعاده ضمیر المفرد إلیه. 

الرابع : أن یکون خبرا عن هو. 

الخامس : أن یصغّر بنفسه ولا یردّ إلی مفرده. 


ذکر ما افترق فیه التکسیر والتصغیر 

قال فی (البسیط) : افترقا فی أنّ بناء التصغیر لا یختلف کاختلاف أبنیه الجمع ، وفی أنّ الأجود أن یقال فی تصغیر أسود وأعور وقسور وجدول ، أسیّد وأعیّر وقسیّر وجدیّل بالإدغام ، ولا یجوز ذلک فی التکسیر. ویقال فی مقام ومقال مقیّم ومقیّل بالإدغام ، وفی التکسیر مقاوم ومقاول بالإظهار. قال : ولا یقدح ذلک فی قولهم : إنهما من واد واحد. لأنه لا یلزم من مشابهه الشیء للشیء أن یشابهه من جمیع الوجوه. 

قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : سئلت عن السبب فی إن کان النسب إلی الجمع فی ماله واحد إلی الواحد ، فإن لم یکن له واحد نسب إلی الجمع ، وکان التصغیر للجمع فیما له واحد إلی الواحد ، وفیما لم یکن له واحد إلی واحده المقدّر ، وهلّا اتحد البابان. 

فقلت : النسب إلی الواحد لم یکن إلّا قصد الخفّه ، حیث المنسوب إلی الجمع هو المنسوب إلی الواحد ، وتصغیر الواحد فی الجمع إنما کان لتنافر التصغیر مع الجمع الکثیر ، فافترق البابان.
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القسم الثانی


باب الإعراب والبناء 


مسأله 

یکفی فی بناء الاسم شبهه بالحرف من وجه واحد اتفاقا ، ولا یکفی فی منع الصرف مشابهته للفعل من وجه واحد اتّفاقا ، بل لا بدّ من مشابهته له من وجهین : 

قال فی (البسیط) : والفرق أنّ مشابهه الحرف تخرجه إلی ما یقتضیه الحرف من البناء ، وعلّه البناء قویّه ، فلذلک جذبته العلّه الواحده ، وأما مشابهه الفعل فإنها لا تخرجه عن الإعراب ، وإنما تحدث فیه ثقلا ، ولا یتحقّق الثقل بالسبب الواحد لأنّ خفّه الاسم تقاومه فلا یقدر علی جذبها عن الأصاله إلی الفرعیه ، فلذلک احتیج إلی سببین لتحقّق الثقل بتعاضدهما ، وغلبتهما بقوّه نقلهما خفّه الاسم وجذبه إلی شبه الفعل.

قال ابن الحاجب فی (أمالیه) : إن قیل : لم بنی الاسم لشبه واحد ، وامتنع من الصرف لشبهین ، وکلا الأمرین خروج عن أصله؟ 

فالجواب أنّ الشبه الواحد بالحرف یبعده عن الاسمیه ، ویقرّبه مما لیس بینه وبینه مناسبه إلا فی الجنس الأعمّ ، وهو کونه کلمه ، وشبه الفعل وإن کان نوعا آخر إلّا أنه لیس فی البعد عن الاسم کالحرف. ألا تری أنّک إذا قسمت الکلمه خرج الحرف أوّلا لأنه أحد القسمین ، ویبقی الاسم والفعل مشترکین ، فیفرق بینهما بوصف أخصّ من وصفهما بالنسبه إلی الحرف ، فوزان الحرف من الاسم کالجماد بالنسبه إلی الآدمیّ ، ووزان الفعل من الاسم کالحیوان من الآدمیّ ، فشبه الآدمی بالجماد لیس کشبهه بالحیوان. فقد علمت بهذا أنّ المناسبه الواحده بین الشیء وبین ما هو أبعد لا تقاوم مناسبات متعدّده بینه وبین ما هو قریب منه. 

قال ابن النحّاس فی (التعلیقه) : فإن قیل فلم بنیتم الاسم لشبهه بالحرف من وجه واحد؟ 

فالجواب أنّ الاسم بعید من الحرف. فشبهه به یکاد یخرجه عن حقیقته ، فلو لا قوّته لم یظهر ذلک فیه ، فلا جرم اعتبرناه قولا واحدا.
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مسأله : اعتراض والرد علیه 

قال ابن الدّهان فی (الغرّه) : قال بعض المتقدّمین : فإن قیل : لم لمّا شابه الفعل الاسم أعطیتموه بعض الإعراب ، ولمّا أشبه الاسم الحرف أعطیتموه کلّ البناء؟. 

فالجواب : أنّ الإعراب لمّا کان یتبعّض أعطی الفرع فیه دون ما للأصل ، ولمّا کان البناء لا یتبعّض تساوی الأصل والفرع فیه. 


مسأله : الفرق بین غد وأمس 

قال بعضهم : الفرق بین (غد) وبین (أمس) - حیث أعرب غد علی کل اللغات بخلاف أمس - أنّ أمس استبهم استبهام الحروف ، فأشبه الفعل الماضی ، وغد لکونه منتظرا أشبه الفعل المستقبل فأعرب. نقله الأندلسیّ. 


باب المنصرف وغیره 


مسأله : الحکم إذا سمی بجمع وأخر 

إذا سمّی بجمع وأخر لم ینصرفا عند سیبویه (1) للتعریف والعدل فی الأصل ، وانصرفا عند الأخفش لزوال معنی العدل عنهما بالتسمیه قیاسا علی المسمی بالمعدول عن العدد.

قال فی (البسیط) : والفرق علی الأول أنه لا یمکن مراعاه العدل فی العدد بعد التسمیه لمنافاه التسمیه للعدد ، وأمّا عدل جمع فلا ینافی التسمیه للموافقه فی التعریف. وکذلک عدل أخر عن اللام علی الصحیح لا ینافی التعریف ، کما لم ینافه العدل فی (سحر). 



مسأله : الیاء فی معد یکرب 

الجمهور علی أنّ الیاء فی (معد یکرب) ساکنه سواء أضیف أو رکّب. 

وقال بعضهم : تحرّک بالفتح قیاسا علی المنقوص. 

وقال فی (البسیط) : والفرق بینهما من وجهین : 

أحدهما : أنه طال بالترکیب. والسکون علی حرف العلّه أخفّ من الحرکه فناسب ثقل الترکیب حذف الحرکه بخلاف المنقوص. 

والثانی : أنها صارت وسطا فی الکلمه بالترکیب فأشبهت الأصلیّه ، کیاء 

ص: 228









1- انظر الکتاب (3 / 247).




(دردبیس) ، ولأنّ حرکه الترکیب لازمه وحرکه المنقوص عارضه ، واللازم أثقل من العارض. 


مسأله : الفرق بین حروف الجر .. وبین الإضافه 


وأل فی دخولها علی الممنوع من الصرف 

قال ابن إیاز : فإن قیل : إنّ حروف الجرّ تمنع من الدخول علی الفعل ، ومع هذا إذا دخلت علی ما لا ینصرف لا تجرّ فی موضع الجرّ ، فهلّا کانت اللام والإضافه کذلک. 

قیل : الفرق من وجهین : 

أحدهما : أنّ اللام والإضافه یتغیّر بهما معنی الاسم ، ألا تراهما ینقلانه من التنکیر إلی التعریف ، وحروف الجرّ لا تغیّر معناه. 

والثانی : أنّ حروف الجرّ تجری مما بعدها مجری الأسماء التی تجرّ ما بعدها ، والأفعال قد تقع فی موضع الجرّ بإضافه ظروف الزمان إلیها. فصار وقوع الأسماء بعد حروف الجرّ کأنه غیر مختصّ بها إذ کان مثل ذلک یقع فی الأفعال ، فلذلک لم یعتد به ، انتهی. 

وقد ذکر السیرافیّ هذین الوجهین. وزاد فروقا أخری : 

منها : أنّ الألف واللام والإضافه أبعدا الاسم الذی لا ینصرف عن شبه الفعل وأخرجاه ، منه ، فلمّا دخل علیه بعد ذلک العامل صادفه غیر مشبه للفعل ، فعمل فیه. وأما إذا دخل قبل دخول اللام أو الإضافه فإنه یصادفه ثقیلا ، فلا ینفذ فیه. 

ومنها : أنّ الألف واللام والإضافه قاما مقام التنوین ، فکأنّ الاسم منوّن ، والتنوین هو الصرف وعلامه الأمکن ولیس العامل کذلک. 

ومنها : أنّا لو اعتبرنا العوامل لبطل أصل ما لا ینصرف ، لأن التی تدخل علی الاسم غیر داخله علی الفعل ، فلو کان ینتقل بدخول العوامل لکان کلّ عامل یدخل علیه یوجب صرفه ، ویبطل الفرق بین ما ینصرف وبین ما لا ینصرف. 


مسأله : تنوین الأسماء غیر المنصرفه 


للضروره وعدم تنوین الأسماء المبنیه للضروره 

وقال ابن الحاجب فی (أمالیه) : الأسماء المبنیّه لا تنوّن للضروره ، لأنّ التنووین فرع الإعراب. وهی لا یدخلها الإعراب ، فلا یدخلها التنوین.
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باب النکره والمعرفه 


مسأله : لزوم نون الوقایه مع الفعل 

إذا اتصل بالفعل یاء المتکلّم لزمه نون الوقایه حذرا من کسر الفعل لأنها تطلب کسر ما قبلها.

قال فی (البسیط) : فإن قیل : فقد کسر الفعل لالتقاء الساکنین. فهلّا کسر مع ضمیر المتکلّم والجامع بینهما عدم اللزوم ، لأنّ ضمیر المفعول غیر لازم ، ولذلک هو فی تقدیر المنفصل. 

قلنا : الفرق بینهما من وجهین : 

أحدهما : أنّ یاء المتکلّم تقدّر بکسرتین وقبلها کسره ، فتصیر کاجتماع ثلاث کسرات فی التقدیر ، ولا یحتمل ذلک فی الفعل ، فلذلک احتیج إلی نون الوقایه بخلاف التقاء الساکنین ، إذ لیس معه إلا کسره واحده ، ولا یلزم من احتمال کسره واحده عارضه احتمال ثلاث کسرات. 

والثانی : أنّ یاء المتکلّم تمتزج بالکلمه لشدّه اتصالها ، فتصیر الکسره قبلها کاللازمه بخلاف التقاء الساکنین ، فإن الثانی لا یمتزج بالأول لکونه منفصلا عنه ، فلا تشبه حرکته الحرکه اللازمه. 


باب الإشاره 


مسأله : الإشاره للبعید 

قالوا : فی البعید للمذکّر (ذلک) ، فلم یحذفوا الألف وکسروا اللام لالتقاء الساکنین. وقالوا : للمؤنث (تلک). وأصله (تی) فحذفوا الیاء ، وسکّنوا اللام. 

والفرق أنّه لو أبقیت الیاء کما أبقیت الألف فی ذلک ، وقیل : تیلک کان یؤدی إلی نهایه الثقل ، وهی وقوع الیاء بین کسرتین ، ولا کذلک المذکّر. فإنه لا ثقل فیه مع تحریک اللام. وأنّ ثقل التأنیث والکسره ناسب الحذف بخلاف فتح الذال ، وخفّه التذکیر فإنه لا یقتضی الحذف. 

ذکر ذلک فی (البسیط). قال : وقد جاء (تالک) فی البعید ، فلم تحذف ألف (تا) کما لم تحذف ألف (ذا) ، ولما کان استعمالها أقلّ من تلک جعلوا کثره استعمال تلک عوضا عن استعمال تالک.
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باب الموصول 


مسأله : الاختلاف فی استعمال ذا موصولا ، دون ما 

جوّز الکوفیّون استعمال (ذا) موصولا دون (ما) کما لو کانت مع ما أو من ، ومنعه البصریّون ، وفرّقوا بأنّ ما الاستفهامیه إذا انضمّت إلی ذا أکسبته معناها ، فخرج من التخصیص إلی إبهام الذی. 

قال فی (البسیط) : ولا قیاس مع الفارق. 



مسأله : لا یوصل الذی بالأمر 

قال ابن الدهّان فی (الغرّه) : یجوز أن توصل أن بالأمر ، نحو : کتبت إلیه بأن قم ، ولم یجز أن یوصل الذی بالأمر لأنّ الذی اسم یفتقر إلی تخصیص من صله ، ولیس کذلک أن لأنها حرف. 


باب الابتداء 


مسأله : الفرق بین زید أخوک وأخوک زید 

قال ابن الخبّاز : إن قلت : ما الفرق بین (زید أخوک) ، (وأخوک زید)؟ قلت : من وجهین : 

أحدهما أنّ : زید أخوک تعریف للقرابه ، وأخوک زید تعریف للاسم. 

والثانی أنّ : زید أخوک لا ینفی أن یکون له أخ غیره. لأنّک أخبرت بالعامّ عن الخاصّ ، وأخوک زید ینفی أن یکون له أخ غیره ، لأنک أخبرت بالخاصّ عن العامّ. وهذا ما یشیر إلیه الفقهاء ، فی قولهم : زید صدیقی ، وصدیقی زید ، نقله ابن هشام فی (تذکرته). 



مسأله : القول فی عود الضمیر علی المبتدأ 

قال الشلوبین : فإن قلت : إذا قلت : زید أمامک لزم فیه ضمیر یعود علی المبتدأ ، لأنه قام مقام المشتقّ ، وهو کائن ، فتضمّن الضمیر الذی کان یتضمنه. وإذا قلت : زید الأسد ، وأبو یوسف أبو حنیفه ، وزید زهیر فلا ضمیر فیه مع أنه قد قام مقام ما هو المبتدأ فی المعنی ، وهو مشتقّ ، ألا تری أنّ الخبر قد قام فی ذلک مقام مثل وهو مشتقّ ، فلم لم یتحمّل هذا القائم من الضمیر هنا ما کان فیما قام مقامه وتحمله هناک؟

فالجواب : أنّ الفرق بین الموضعین أنّ الذی قام مقام الخبر هناک قام مقامه علی
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معناه من غیر زیاده. فتحمّل من الضمیر ما کان یتحمّله. والذی قام مقامه فی هذا الأخیر قام مقامه علی معناه ، ولکن بزیاده أنه أرید به أنه هو علی جهه المبالغه بتغییر المعنی ، وجعل الثانی کأنه الأول لا مثله ، فلما قام مقامه علی غیر معناه لم یحمل من الضمیر ما کان یحمله ، هذا إذا قلنا : إن قولنا : أبو یوسف أبو حنیفه بزیاده معنی أنه هو هو مبالغه. وإن لم نقل ذلک ، وقلنا : إنه بمعنی أصله الذی حذف منه تحمّل من الضمیر ما کان یتحمّله ، فلک إذا فیه وجهان. 


مسأله الإخبار بالظرف الناقص 

قال ابن النحّاس فی (التعلیقه) : أجاز الکوفیون الإخبار بالظرف الناقص إذا تم بالحال ، وجعلوا (له) من قوله تعالی : (وَلَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ) [الإخلاص : 4] خبر یکن ، وکفوا حال من الضمیر المستکنّ فی له وقاسوه علی جواز الإخبار بالخبر الذی لا یتمّ إلّا بالصفه کقوله تعالی : (بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ) [النمل : 55] ، ونحوه. 

وفرّق البصریّون فأجازوا الإخبار بما لا یتمّ إلّا بالصفه ، ومنعوا الإخبار بما لا یتمّ إلا بالحال ، لأنّ الصفه من تمام الموصوف ، والحال فضله فلا یلزم من جواز ما هو من تمام جواز ما هو فضله. 


باب (ما) وأخواتها 


مسأله : القول فی باء (ما زید بقائم) 

قال الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) : فإن قلت : ما بالهم حکموا بأنّ الباء فی قولک : (ما زید بقائم) مزیده مع أنها لتأکید النفی ، واللام فی قولک : إن زیدا لقائم غیر مزیده مع أنها لتأکید معنی الابتداء؟. 

قلت : فیه حرفان : الحرف الأول أنّ الباء أبدا تقع فی الطیّ فلا یلتفت إلیها لتمام المعنی بدونها بخلاف اللام فإنها تقع فی الصدر فی نحو : لزید منطلق و (لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَهً) [الحشر : 13] وأمّا إن زیدا لقائم فبدخول إن.

الحرف الثانی وعلیه الاعتماد أنّ خبر ما لا یکون إلا علی أصله ، وهو النصب حتی تکون الباء زائده بخلاف اللام ، فإن خبر المبتدأ علی أصله ، وإن لم تکن اللام زائده ، انتهی.



مسأله : امتناع تقدیم معمول الفعل الواقع بعد ما النافیه 



ولا فی جواب القسم علیها وعدم امتناع التقدیم فی لن ولم ولما 

قال ابن عصفور فی (شرح المقرّب) : فإن قیل : لأیّ شیء امتنع تقدیم معمول
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الفعل الواقع بعد (ما) النافیه أو (لا) فی جواب القسم علیها ، ولم یمتنع ذلک فی (لن ، ولم ، ولما) مع أنها حروف نفی کما أنّ (ما ولا) کذلک؟. 

فالجواب : أنّ الفرق أنّ (لن) لنفی مستقبل فهی فی مقابله السین فی : سیفعل. فأجروها لذلک مجراها فی جواز التقدیم فیقال : زیدا لن أضرب کما یقال : زیدا سأضرب. (ولم ولمّا) ، لمّا صارتا ملازمتین للفعل أشبهتا ما جعل کالجزء منه وهو السین وسوف ، فجاز التقدیم فیهما ، ولم یجز فی (ما) لأنها لا تلازم الفعل الذی نفی بها ، کما تلازم لم ولمّا. و (لا) جعلت فی مقابله ما هو کالجزء من الفعل. 

قال ، وزعم الشلوبین : أنّ العرب إنّما أجازت تقدیم الفعل الواقع بعد لم ولمّا علیهما حملا علی نقیضه ، وهو الواجب ، فکما یجوز ذلک فی الواجب ، فکذلک یجوز فی نقیضه. وهذا غیر صحیح ، لأنه یلزم علیه تقدیم معمول الفعل الواقع بعد ما النافیه علیها ، فیقال : زیدا ما ضربت ، حملا علی نقیضه ، وهو : زیدا ضربت. والعرب لا تقوله. فدلّ علی أن السبب خلاف ما ذکره. 


باب کاد وأخواتها 


مسأله : الفرق بین کاد وعسی 

قال ابن إیاز : فإن قیل : لم امتنع أن یضمر فی (عسی) ضمیر الشأن ، و (هلّا) جاز فیها کما جاز فی کاد؟. 

قیل : فرّق الرمّانیّ بینهما بأنّ خبر کاد لا یکون إلّا جمله ، وخبر عسی مفرد ، وقد عرف أنّ ضمیر الشأن لا یکون خبره إلّا جمله. 


باب (إنّ) وأخواتها 


مسأله : تقدم المنصوب فی هذا الباب 

قال ابن یعیش (1) : إنما قدّم المنصوب فی هذا الباب علی المرفوع فرقا بینها وبین الفعل ، فالفعل من حیث أن الأصل فی العمل جری علی سنن قیاسه فی تقدیم المرفوع علی المنصوب إذ کانت رتبه الفاعل مقدمه علی المفعول. وهذه الحروف لمّا کانت فروعا علی الأفعال ومحموله علیها جعلت بینهما ، بأن قدّم المنصوب فیها علی المرفوع حطّا لها عن درجه الأفعال ، إذ تقدیم المفعول علی الفاعل فرع ، وتقدیم الفاعل أصل. 
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مسأله : یجوز الجمع بین المکسورتین 


ولا یجوز بین المکسوره والمفتوحه 

قال الأندلسی : فإن قلت : کیف یجوز الجمع بین المکسورتین فی التأکید مع اتحاد اللفظ والمعنی ولا یجوز فی المکسوره والمفتوحه مع أنّ بینهما مغایره ما؟. 

قلت : الفرق أنّ إحدی الکلمتین هناک زائده أو کالزائده ، وهنا بخلافه بدلیل أنّ کلّ واحد من الحرفین لا بدّ له من اسم وخبر ، ونظیره قولهم علی ما نقله سیبویه (1) : إنّ زیدا لما لینطلقنّ. 


مسأله : کسر إن وفتحها بعد إذا الفجائیه 

قال الأندلسیّ : قال السیرافیّ : یجوز بعد (إذا) التی للمفاجأه کسر إن وفتحها بخلاف حتی ، فأنّ المفتوحه لا تقع بعدها ، والفرق أن ما بعد إذا لا یلزم أن یکون ما قبلها ولا بعضه ، ویجوز أن یکون مصدرا وغیر مصدر ، کقولک : خرجت فإذا أن زیدا صائح. فهنا تفتح أنّ ، لأن التقدیر : خرجت فإذا صیاح زید ، وتکسر إذا أردت فإذا زید صائح. وأمّا (حتی) فإن ما بعدها یکون جزءا مما قبلها ، لأنها هنا هی العاطفه ، ولیست التی للغایه. 


باب (ظنّ) وأخواتها 


مسأله : الفرق بین علمت وعرفت من جهه المعنی 

قال ابن جنّی فی (الخاطریّات) : قلت لأبی علی : قال سیبویه (2) : إذا کانت (علمت) بمعنی عرفت عدّیت إلی مفعول واحد ، وإذا کانت. بمعنی العلم عدّیت إلی مفعولین. فما الفرق بین علمت وعرفت من جهه المعنی؟ 

فقال : لا أعلم لأصحابنا فی ذلک فرقا محصّلا. والذی عندی فی ذلک أنّ (عرفت) معناها العلم الموصول إلیه من جهه المشاعر والحواسّ بمنزله (أدرکت) ، وعلمت معناها العلم من غیر جهه المشاعر والحواسّ ، یدلّک علی ذلک فی (عرفت) قوله تعالی : (یُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِیماهُمْ) [الرحمن : 41] ، والسیما تدرک بالحواس والمشاعر.

قلت له : أفیجوز أن یقال : (عرفت) ما کان ضدّه فی اللفظ (أنکرت) ، وعلمت ما کان ضدّه فی اللفظ (جهلت). فإذا أرید بعلمت العلم المعاقبه عبارته 
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2- انظر الکتاب (1 / 76).




للإنکار تعدّت إلی مفعول واحد ، وإذا أرید بها العلم المعاقبه عبارته للجهل تعدّت إلی مفعولین ، ویکون هذا فرقا بینهما صحیحا ، لأنّ أنکرت لیست بمعنی جهلت لأن الإنکار قد یضامّ العلم ، والجهل لا یضامّ العلم ، ولأنّ الجهل یکون فی القلب فقط ، والإنکار یکون باللسان وإن وصف القلب به ، کقولنا : أنکره قلبی ، کان مجازا ، وکون الإنکار باللسان دلاله علی أنّ المعرفه متعلّقه بالمشاعر. فقال : هذا صحیح ، انتهی. 


باب المفعول فیه 


مسأله : اشتراط توافق مادتی الظرف المصاغ من الفعل وعامله 

اشترطوا توافق مادّتی الظرف المصاغ من الفعل وعامله ، نحو : قعدت مقعد زید ، وجلست مجلسه ، ولم یکتفوا بالتوافق المعنوی بخلاف المصدر. فاکتفوا فیه بالتوافق المعنویّ نحو : قعدت جلوسا. 

والفرق أنّ انتصاب هذا النوع علی الظرفیه علی خلاف القیاس لکونه مختصّا. فینبغی ألّا یتجاوز به محلّ السماع. وأما نحو : قعدت جلوسا فلا دافع له من القیاس. ذکره فی (المغنی). 


باب الاستثناء 


مسأله : جواز إیصال الفعل إلی غیر بدون واسطه 

قال ابن النحّاس فی (التعلیقه) : فإن قیل : کیف جاز أن یصل الفعل إلی (غیر) من غیر واسطه ، وهو لا یصل إلی ما بعد (إلّا) إلّا بواسطه؟ 

فالجواب : أنّ غیرا أشبهت الظرف بإبهامها ، والظرف یصل الفعل إلیه بلا واسطه ، فوصل أیضا إلی غیر بلا واسطه لذلک. 

فإن قیل : فلم لم تبن (غیر) لتضمّنها معنی الحرف وهو (إلّا)؟ 

فالجواب : أنّ (غیر) لم تقع فی الاستثناء لتضمّنها معنی إلّا ، بل لأنّها تقتضی مغایره ما بعدها لما قبلها ، والاستثناء إخراج ، والإخراج مغایره ، فاشترک (إلّا وغیر) فی المغایره. فالمعنی الذی صارت به غیر استثناء هو لها فی الأصل لا لتضمّنها معنی إلا فلم تبن. 


باب الحال 


مسأله : فروق بین الصفه والحال 

قال فی (البسیط) : لم یستضعف سیبویه (1) (مررت بزید أسدا) بنصب أسد 
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علی الحال ، أی : جریئا أو شدیدا قویّا ، واستضعف مررت برجل أسد علی الوصف. والفرق بینهما من وجهین : 

أحدهما : أنّ الوصف أدخل فی الاشتقاق من الحال. 

والثانی : أنّ الحال تجری مجری الخبر. وقد یکون خبرا ما لا یکون صفه. قال : والقیاس التسویه بینهما ، لأنه یرجع بالتأویل إلی معنی الوصف ، أو بحذف مضاف ، أی : مثل أسد. 

وقال ابن یعیش (1) : الحال صفه فی المعنی. ولذلک اشترط فیها ما یشترط فی الصفات من الاشتقاق ، فکما أنّ الصفه یعمل فیها عامل الموصوف ، فکذلک الحال یعمل فیها العامل فی صاحب الحال ، إلا أنّ عمله فی الحال علی سبیل الفضله لأنها جاریه مجری المفعول ، وعمله فی الصفه علی سبیل الحاجه إلیها ، إذ کانت مبینه للموصوف ، فجرت مجری حرف التعریف. وهذا أحد الفروق بین الصفه والحال ، وذلک أنّ الصفه تفرق بین اسمین مشترکین فی اللفظ ، والحال زیاده فی الفائده والخبر وإن لم یکن الاسم مشارکا فی لفظه. 

قال (2) : وقد ضعّف سیبویه (3) : مررت برجل أسد علی أن یکون نعتا ، لأن أسدا اسم جنس جوهر ، ولا یوصف بالجوهر. لو قلت : هذا خاتم حدید ، لم یجز ، وأجاز هذا زید أسدا علی أن یکون حالا من غیر قبح ، واحتجّ بأن الحال مجراها مجری الخبر. وقد یکون خبرا ما لا یکون صفه. ألا تراک تقول : هذا مالک درهما ، وهذا خاتمک حدیدا ، ولا یحسن أن یکون وصفا. وفی الفرق بینهما نظر ، وذلک أنه لیس المراد من السبع شخصه ، وإنما المراد أنه فی الشدّه مثله ، والصفه والحال فی ذلک سواء ، ولیس کذلک الحدید والدرهم ، فإن المراد جوهرهما. 


باب التمییز 


مسأله : جواز تقدیم التمییز علی الفعل 

قال ابن النحّاس فی (التعلیقه) : أجاز المازنیّ والمبرّد (4) والکوفیّون تقدیم التمییز علی الفعل قیاسا علی الحال ومنعه أکثر البصریین ، والقیاس لا یتّجه ، لأنّ 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 57).

2- انظر شرح المفصّل (3 / 49).

3- انظر الکتاب (2 / 112).

4- انظر المقتضب (3 / 36).




الفرق بین الحال والتمییز ظاهر ، لأن التمییز مفسّر لذات الممیّز والحال لیس بمفسّر ، فلو قدّمنا التمییز لکان المفسّر قبل المفسّر ، وهذا لا یجوز. 

وقال الأبّذیّ فی (شرح الجزولیه) : التمییز مشبه للنعت فلم یتقدّم ، وإنما تقدّمت الحال لأنها خبر فی المعنی ، ولتقدیرها بفی فأشبهت الظرف ، وأیضا فالحال لبیان الهیئه لا لبیان الذات ففارقت النعت. 

وقال الفارسیّ فی (التذکره) : إنما لم یجز تقدیم التمییز لأنه مفسّر ومرتبه المفسّر أن تقع بعد المفسّر وأیضا فأشبه (عشرون). وأما الحال فحملت علی الظرف. 

وقال ابن یعیش فی (شرح المفصّل) (1) : سیبویه (2) لا یری تقدیم التمییز علی عامله فعلا کان أو معنی. أما إذا کان معنی غیر فعل فظاهر لضعفه ، ولذلک یمتنع تقدیم الحال علی العامل المعنویّ ، وأما إذا کان فعلا متصرّفا فقضیه الدلیل جواز تقدیم منصوبه علیه لتصرّف عامله إلّا أنه منع من ذلک مانع ، وهو کون المنصوب فیه مرفوعا فی المعنی من حیث کان الفعل مسندا إلیه فی المعنی والحقیقه ، ألا تری أنّ التصبّب والتفقؤ فی قولنا (3) : تصبّب زید عرقا ، وتفقأ زید شحما فی الحقیقه للعرق والشحم ، والتقدیر : تصبّب عرق زید ، وتفقّأ شحمه. فلو قدّمناهما لأوقعناهما موقعا لا یقع فیه الفاعل ، لأن الفاعل إذا قدمناه خرج عن أن یکون فاعلا ، وکذلک إذا قدمناه لم یصح أن یکون فی تقدیر فاعل نقل عنه الفعل ، إذ کان هذا موضعا لا یقع فیه الفاعل. 

فإن قیل : فإذا قلت : جاء زید راکبا جاز تقدیم الحال ، وهو المرفوع فی المعنی فما الفرق بینهما؟. 

قیل : نحن إذا قلنا : جاء زید راکبا فقد استوفی الفعل فاعله لفظا ومعنی وبقی المنصوب فضله ، فجاز تقدیمه ، وأما إذا قلنا : طاب زید نفسا فقد استوفی الفعل فاعله لفظا لا معنی ، فلم یجز تقدیمه ، کما لم یجز تقدیم المرفوع ، انتهی. 


باب الإضافه 


مسأله : إضافه الفم إلی یاء المتکلم 

إذا أضیف الفم إلی یاء المتکلّم ردّ المحذوف ، فیقال : هذا فیّ ، وفتحت فیّ ، 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 73).

2- انظر الکتاب (1 / 266).

3- انظر شرح المفصّل (2 / 70).




ووضعته فی فیّ ، وذلک لأنک تقول : هذا فوک ، ورأیت فاک ، ونظرت إلی فیک ، فتکون الحرکه تابعه لحرکه ما بعدها من الحروف ، فإذا جاءت یاء الإضافه لزم أن تکسر الفاء لتکون تابعه لها. 

قال ابن یعیش (1) : فإن قیل : لم قلبتم الألف هنا یاء مع أنها دالّه علی الإعراب وامتنعتم من قلب ألف التثنیه ، وما الفرق بینهما؟. 

فالجواب : أنّ فی ألف التثنیه وجد سبب واحد یقتضی قلبها یاء ، وعارضه الإخلال بالإعراب. وهاهنا وجد سببان لقلبها یاء ، وهو وقوعها موقع مکسور وانکسار ما قبلها فی التقدیر ، من حیث أنّ الفاء تکون تابعه لما بعدها ، فقوی سبب قلبه ولم یعتدّ بالمعارض. 


باب أسماء الأفعال 


مسأله 

لا یجوز تقدیم معمولات أسماء الأفعال علیها عند البصریین ، وجوّزه الکوفیون قیاسا علی اسمی الفاعل والمفعول. والفرق علی الأول أنهما فی قوّه الفعل لشدّه شبههما به ، وأسماء الأفعال ضعیفه. قال فی (البسیط). 


باب النعت 


مسأله : یشترط فی الجمله الموصوف بها أن تکون خبریه 

قال فی (البسیط) : یشترط فی الجمله الموصوف بها أن تکون خبریّه لوجهین : 

لأن المقصود من الوصف بها إیضاح الموصوف وبیانه ، وما عداها من الجمل الأمریّه والنهییّه والاستفهامیه وغیرها لا إیضاح فیها ولا بیان ، ولذلک لم تقع صفه لعدم إیضاحها وبیانها. ألا تری أنک لو قلت : مررت برجل اضربه أو برجل لا تشتمه ، أو برجل هل ضربته لم تفد النکره إیضاحا ولا بیانا. 

قال : فإن قیل : هذا بعینه یصحّ وقوعه خبرا للمبتدأ ، ولا یمتنع کقولک : زید اضربه ، وخالد لا تهنه ، وبکر هل ضربته. فهلّا صحّ وقوعه فی الوصف. 

قلنا : الفرق بینهما من وجهین : 

أحدهما : أنّ الخبر محذوف تقدیره : مقول فیه. والجمله محکیّه الخبر. وجاز ذلک لجواز حذف الخبر ، ولم یجز ذلک فی الصفه ، لأنه لا یجوز حذفها لأنّ حذفها ینافی معناها. 
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1- نظر شرح المفصّل (3 / 38).




والثانی : أنّ المبتدأ یجوز نصبه بالفعل إما علی حذف الضمیر ، أو علی التفسیر ، ولا یتغیّر المعنی فإنّ : زیدا اضربه ، واضرب زیدا سواء فی المعنی. وأما الصفه فلا یصحّ عملها فی الموصوف سواء حذف منها ضمیره أم لا ، لأنه معمول لغیرها. فإنک إذا قلت : مررت برجل اضربه لم یصحّ نصب رجل باضربه ، ولأنّ الصفه تابعه للموصوف ، ولا یعمل التابع فی المتبوع. 


مسأله : لا یجوز الفصل بین الصفه والموصوف 

قال الأبذیّ : لا یجوز الفصل بین الصفه والموصوف لأنهما کشیء واحد بخلاف المعطوف والمعطوف علیه. 


مسأله : تثنیه الصفه الرافعه للظاهر وجمعها 

قال الخفاف فی (شرح الإیضاح) : وقع فی کتاب المهذّب لأبی إسحاق الزجّاج أنّ تثنیه الصفه الرافعه للظاهر وجمعها فصیح فی الکلام لا کضعف لغه : أکلونی البراغیث (1). 

قال : والفرق أنّ أصل الصفه کسائر الأسماء التی تثنّی وتجمع ، وإنما یمتنع ذلک فیها بالحمل علی الفعل : فیجوز فیها وجهان فصیحان : 

أحدهما : أن یراعی أصلها فتثنّی وتجمع. 

والثانی : أن یراعی شبهها بالفعل ، فلا تثنّی ولا تجمع. 

قال الخفاف : وهذا قیاس حسن لو ساعده السماع. والذی حکی أئمّه النحویین أنّ تثنیه الصفه وجمعها إذا رفعت الظاهر ضعیف کأکلونی البراغیث ، وینبغی علی قیاس قوله أن یجیز فی المضارع الإعراب والبناء ، لأن أصله البناء ، وأعرب لشبه الاسم ، وکذا فی الاسم الذی لا ینصرف الصرف باعتبار الأصل ، والمنع باعتبار شبه الفعل ، انتهی. 


مسأله : لم حذف الموصوف وأقیمت 


الصفه مقامه ولم یصح ذلک فی الموصول 

قال ابن الحاجب فی (أمالیه) : فإن قیل : لم حذف الموصوف وأقیمت الصفه مقامه ، ولم یفعل ذلک فی الموصول؟. 
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1- انظر همع الهوامع (1 / 160) ، وشرح ابن عقیل (197).




قلنا : لأنّ الصفه تدلّ علی الذات التی دلّ علیها الموصوف بنفسها باعتبار التعریف والتنکیر ، لأنها تابعه للموصوف فی ذلک ، والموصول لا ینفکّ عن جعل الجمله التی معه فی معنی اسم معرّف ، فلو حذف لکانت الجمله نکره فیختلّ المعنی. 


باب العطف 


مسأله : لا یعطف علی الضمیر المجرور من غیر إعاده الجار 

لا یجوز العطف علی الضمیر المجرور من غیر إعاده الجارّ عند البصریین بخلاف المنصوب ، وجوّزه الکوفیّون قیاسا علی الضمیر المنصوب ، والجامع بینهما الاشتراک فی الفضله. 

قال فی (البسیط) : والفرق علی الأول من أوجه : 

أحدها : أنّ ضمیر المجرور کالجزء مما قبله لشدّه ملازمته له ، ولذلک لا یمکن استقلاله. 

والثانی : أنه یشابه التنوین من حیث أنه لا یفصل بینه وبین ما یتصل به ، ویحذف فی النداء ، نحو : یا غلام. 

والثالث : أنه قد یکون عوضا من التنوین فی نحو : غلامی وغلامک وغلامه فکما لا یعطف علی التنوین کذلک لا یعطف علی ما حلّ محلّه وناسبه فی شدّه الاتصال بالکلمه ، وهذه الأوجه معدومه فی المنصوب. 

وقال الحریریّ فی (درّه الغوّاص) (1) : فإن قیل : کیف جاز العطف علی المضمرین المرفوع والمنصوب من غیر تکریر وامتنع العطف علی المضمر المجرور إلّا بالتکریر. 

فالجواب : أنّه لمّا جاز أن یعطف ذانک المضمران علی الاسم الظاهر جاز أن یعطف الظاهر علیهما ، ولمّا لم یجز أن یعطف المضمر المجرور علی الظاهر إلّا بتکریر الجارّ فی قولک : مررت بزید وبک لم یجز أن یعطف الظاهر علی المضمر إلّا بتکریره أیضا ، نحو : مررت بک وبزید. وهذا من لطائف علم العربیه ومحاسن الفروق النحویه ، انتهی. 



مسأله : هل یجوز العطف مع التأکید إذا أکد ضمیر المجرور؟ 

إذا أکّد ضمیر المجرور کقولک : مررت بک أنت وزید اختلف فیه : فذهب الجرمیّ إلی جواز العطف مع التأکید قیاسا علی العطف علی ضمیر الفاعل إذا أکّد ، 
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1- انظر درّه الغوّاص (62).




والجامع بینهما شدّه الاتصال بما یتّصلان به. وذهب سیبویه (1) إلی منع العطف. والفرق من أوجه : 

أحدها : أنّ تأکیده لا یزیل عنه العلل المذکوره فی المنع بخلاف تأکید الفاعل ، فإنه یزیل عنه المانع من العطف. 

الثانی : أنّ تأکید ضمیر المجرور بضمیر المرفوع علی خلاف القیاس ، وتأکید ضمیر الفاعل بضمیر المرفوع جار علی القیاس ، فلا یلزم حمل الخارج عن القیاس علی الجاری علی القیاس. 

الثالث : أنّ ضمیر المجرور أشدّ اتصالا من ضمیر الفاعل بدلیل أنّ ضمیر الفاعل قد یجعل منفصلا عند إراده الحصر ، ویفصل بینه وبین الفعل ، ولا یمکن الفصل بین ضمیر المجرور وعامله. فلمّا اشتدّ اتصاله قوی شبهه بالتنوین ، فلم یؤثر التأکید فی جواز العطف ، بخلاف الفاعل فإنه لمّا لم یشتدّ اتصاله أثر التوکید فی جواز العطف علیه. 

الرابع : أنه یلزم من العطف مع تأکید المجرور بالمرفوع ، نحو : مررت به هو وزید مخالفه اللفظ والمعنی.

أما اللفظ فإنّ قبله ضمیر المرفوع ، ولم یحمل العطف علیه. 

وأما المعنی فإن معنی المجرور غیر معنی المرفوع ، ولا یلزم من العطف علی تأکید ضمیر الفاعل لا مخالفه اللفظ ولا مخالفه المعنی ذکر ذلک فی (البسیط). 


مسأله : لا یجوز العطف علی الضمیر 


المرفوع المتصل من غیر تأکید وفاصل ما 

لا یجوز العطف علی الضمیر المرفوع المتّصل من غیر تأکید أو فاصل ما عند البصریین وجوّزه الکوفیون قیاسا علی البدل. والفرق علی الأول أنّ البدل هو المبدل منه فی المعنی ، فلذلک جاز من غیر شرط التأکید ، وأما العطف فالثانی مغایر للأول ، فلا بدّ من تقویه للأوّل تدلّ علی أنّ المعطوف المغایر متعلّق به دون غیره ، بخلاف البدل فإنه لا یحتاج إلی تقویه لعدم المغایره. 


باب النداء 


مسأله : ما یجوز فی وصف المنادی المضموم 

یجوز فی وصف المنادی المضموم ، نحو : یا زید الطویل أن ترفع الصفه حملا علی اللفظ ، وتنصبها علی الموضع. 
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قال (1) ابن یعیش : فإن قیل : فزید المضموم فی موضع منصوب فلم لا یکون بمنزله أمس فی أنه لا یجوز فیه حمل الصفه علی اللفظ. لو قلت : رأیت زیدا أمس الدابر بالخفض علی النعت لم یجز ، وکذلک قولک : مررت بعثمان الظریف لم تنصب الصفه علی اللفظ؟ 

قیل : الفرق بینهما أنّ ضمّه النداء فی یا زید ضمّه بناء مشابهه لحرکه الإعراب ، وذلک لأنه لمّا اطّرد البناء فی کلّ اسم منادی مفرد صار کالعله لرفعه ، ولیس کذلک أمس ، فإن حرکته متوغّله فی البناء. ألا تری أنّ کلّ اسم مفرد معرفه یقع منادی فإنه یکون مضموما ، ولیس کلّ ظرف یقع موقع أمس یکون مکسورا؟ ألا تراک تقول : فعلت ذلک الیوم ، واضرب عمرا غدا ، فلم یجب فیه من البناء ما وجب فی أمس. 

وکذلک عثمان فإنه غیر منصرف ولیس کل اسم ممنوعا من الصرف ، انتهی. 


مسأله : نداء الإشاره وعدم نداء ما فیه أل 

قال ابن یعیش (2) : فإن قیل : أنتم تقولون (یا هذا) ، وهذا معرفه بالإشاره ، وقد جمعتم بینه وبین النداء ، فلم جاز هاهنا ، ولم یجز مع الألف واللام؟ وما الفرق بین الموضعین؟. 

قلنا الفرق من وجهین : 

أحدهما : أنّ تعریف الإشاره إیماء وقصد إلی حاضر ، لیعرفه المخاطب بحاسّه النظر ، وتعریف النداء خطاب لحاضر وقصد لواحد بعینه ، فلتقارب معنی التعریفین صارا کالتعریف الواحد ، ولذلک شبّه الخلیل تعریف النداء بالإشاره فی نحو : یا هذا. 

وشبّهه لأنه فی الموضعین قصد وإیماء إلی حاضر. 

والوجه الثانی : - وهو قول المازنیّ - أنّ أصل هذا أن تشیر به لواحد إلی واحد. فلما دعوته نزعت منه الإشاره التی کانت فیه ، وألزمته إشاره النداء ، فصارت (یا) عوضا من نزع الإشاره. ومن أجل ذلک لا یقال : هذا أقبل بإسقاط حرف النداء. 


مسأله : المعطوف علی المنادی 

قال ابن الحاجب فی (أمالیه) : إن قیل : ما الفرق بین قولهم : یا زید وعمرو فإنه ما جاء فیه إلّا وجه واحد وهو قولهم وعمرو ، وجاء فی المعطوف من باب (لا) وجهان : 

أحدهما : العطف علی اللفظ ، والثانی : العطف علی المحلّ مثل : [الکامل] 
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341- (1)[هذا لعمرکم الصّغار بعینیه] 

لا أمّ لی إن کان ذاک ولا أب 

الجواب : أنّ الفرق من وجهین : 

أحدهما : أنّ قولنا : یا زید وعمرو حرف النداء فیه مراد ، وهو جائز حذفه ، فجاز الإتیان بأثره ، ولیس کذلک فی باب لا فی الصوره المذکوره لأن (لا) لا تحذف فی مثل ذلک. وإنما قدّر حرف النداء هاهنا دون ثمّ لکثره النداء فی کلامهم. 

الوجه الثانی : أنّ (لا) بنی اسمها معها إلی أن صار الاسم ممتزجا امتزاج المرکّبات ولا یمکن بقاء ذلک مع حذفها ، ولم یبنوه بناء مبهم علی امتزاجه بالأولی ، لأنه قد فصل بینهما بکلمتین ، ولئلّا یؤدّی إلی امتزاج أربع کلمات. 


مسأله : یجوز الرفع والنصب فی قولهم (ألا یا زید والضحاک) 

قال (2) ابن الحاجب : قولهم : ألا یا زید والضحّاک فیه جواز الرفع والنصب ولم یأت فی باب لا إلّا وجه واحد ، وهو الرفع لا غیر ، مثاله لا غلام لک ولا العبّاس. 

والفرق بینهما أنّ (لا) لا تدخل علی المعارف لما تقرر فی موضعه ، ولا یمکن حمله علی اللفظ ، لأنّ لا إنما أتی بها لنفی المتعدّد ولا تعدّد فی قولک : لا غلام لک ولا العبّاس. ولأنّ دخول النصب فیه فرع دخول الفتح فیه ، إذا کان منفیا. ولا یدخله الفتح فلا یدخله هذا النصب الذی هو فرعه ، لأنّ دخول الفتح إنما کان لتضمّنه معنی الحرف. ألا تری أنّ معنی قولک : لا رجل فی الدار ، لا من رجل ، ولا یتقدّر مثل ذلک فیما ذکرناه. ألا تری أنّ (لا) إذا وقع بعدها معرفه وجب الرفع والتکریر ، ویرجع الاسم حینئذ إلی أصله. فإذا وجب الرفع فیما یلی لا ، فلم یجز فیه غیره ، فلأن لا یجوز غیره فی فرعه الذی هو المعطوف من باب الأولی. ولیس کذلک فی باب النداء ، فی قولنا : یا زید والضحاک. فإنّ حرف النداء ، وإن کان متعذّرا کما تعذّر فیما ذکرنا إلا أنه یتوصّل إلیه بأی ، وبهذا ، کقولک : یا أیها الضحّاک ، ویا أیّهذا 
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الضحّاک. فصار له دخول ، وإن کان باشتراط فصل ، بخلاف لا ، فإنها لا تدخل بحال ، انتهی. 


باب الترخیم 


مسأله : ترخیم الجمله 

لا یجوز ترخیم الجمله عند الجمهور ، وجوّزه بعضهم بحذف الثانی قیاسا علی النسب ، فإنه یجوز بحذف الثانی. 

قال ابن فلاح فی (المغنی) : والفرق علی الأول أنّ الثقل الناشئ من اجتماع یاء النسبه معها لو لم یخفف بالحذف لأدّی إلی جعل ثلاثه أشیاء کشیء واحد ، فلذلک حذف منها فی النسب لقیام یائه مقام المحذوف. وأما الترخیم (1) فإنما لم یجز لأنّ شرطه مع تأثیر النداء البناء فی المرخّم ، ولم یوجد هنا ، فلم یجز الترخیم. ولأنه أشبه بالمضاف والمضاف إلیه فی کون الأوّل عاملا فی الثانی ، فلم یجز ترخیمهما کالمضاف إلیه.


باب العدد 


مسأله : عدم إعراب مجموع المرکبان فی العدد 

قال الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) : فإن قلت الاسمان المرکّبان فی العدد یجریان مجری الکلمه الواحده ، فهلّا أعرب مجموعهما کما أعرب معد یکرب وأخواته. قلنا : الفرق من وجهین : 

أحدهما : أنّ الامتزاج هنا أشدّ ، إذ کان أحد الاسمین منهما لم یکد یستعمل علی انفراده. بل (حضرموت) مثلا فی استعماله علما لهذه البلده کدمشق مثلا وبغداد. فکما أنّ هذه معربه فکذلک حضرموت. وأمّا مرکّبات الأعداد فالمفرد منها مستعمل بمعناه کخمسه إذا أردت بها هذا القدر. وکذلک العشره ، فالعاطف (2) المتضمّن معتبر ، وإذا اعتبر فقد تضمّن معناه ، وما تضمّن معنی الحرف فلا وجه لإعرابه. 

والثانی : أنّ العدد فی الأصل موضوع علی ألّا یعرب ما دام لما وضع له من تقدیر الکمیّات فقط ، فإنّ حقه أن یکون کالأصوات ینطق بها ساکنه الأواخر وکحروف التهجی ، وإنما یعرب عند التباسه بالمعدود. 
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باب نواصب الفعل 


مسأله : الفرق بین الباء الزائده وأن الزائده بالنسبه إلی العمل 

(الباء) الزائده تعمل الجرّ فی نحو : لیس زید بقائم ، وفاقا ، و (أن) الزائده لا تعمل النصب فی الفعل المضارع علی الأصح (1). 

وقال الأخفش : تعمل قیاسا علی الباء الزائده. والفرق علی الأول أنّ الباء الزائده تختصّ بالاسم ، وأنّ الزائده لا تختص ، لأنها زیدت قبل فعل وقبل اسم ، وما لا یختصّ فأصله ألّا یعمل. ذکره أبو حیّان. 



مسأله : القول فی معمول النواصب من جهه تقدیمه علیها 

لا یتقدّم معمول (2) معمول (أن) علیها عند جمیع النحاه إلّا الفرّاء ، فلا یقال : طعامک أرید أن آکل. ویجوز تقدیم معمول معمول (لن) علیها عند جمیع النحاه إلا الأخفش الصغیر ، فتقول : زیدا لن أضرب. 

والفرق أنّ (أن) حرف مصدریّ موصوله ومعمولها صله لها ، ومعمول معمولها من تمام صلتها ، فکما لا تتقدّم صلتها علیها ، کذلک لا یتقدّم معمول صلتها ، و (لن) بخلاف ذلک. 

وحکم (کی) عند الجمهور حکم أن ، لا یجوز تقدّم معمول معمولها. فلا یقال : جئت النحو کی أتعلّم ، ولا النحو جئت کی أتعلّم لأنها أیضا حرف مصدریّ موصوله ک (أن) ، فکما لا یتقدّم معمول صله الاسم الموصول کذلک لا یتقدّم معمول صله الحرف الموصول. 

وأما (إذن) فقال الفرّاء (3) : إذا تقدّمها المفعول وما جری مجراه بطلت. فیقال : صاحبک إذن أکرم ، وأجاز الکسائیّ (4) : إذ ذاک الرفع والنصب. 

قال أبو حیّان : ولا نصّ أحفظه عن البصریین فی ذلک ، بل یحتمل قولهم : (إنّه یشترط فی عملها أن تکون مصدّره) ألّا تعمل ، لأنها لم تتصدّر إذ قد تقدّم علیها معمول الفعل ، ویحتمل أیضا أن یقال : تعمل لأنها وإن لم تتصدّر لفظا فهی مصدّره فی النیّه ، لأنّ النیه بالمفعول التأخیر. 
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ولقائل أن یقول : لا یجوز تقدیم معمول الفعل بعد (إذن) ، لأنها إن کانت مرکّبه من : (إذ وأن) ، أو من : (إذا وأن) ، فلا یجوز تقدیم المعمول کما لا یجوز فی أن ، وإن کانت بسیطه. وأصلها (إذ) الظرفیه ، ونوّنت ، فلا یجوز أیضا لأنّ ما کان فی حیّز إذا لا یجوز تقدیمه علیها. وإن کانت حرفا محضا فلا یجوز أیضا ، لأنّ ما فیه من الجزاء یمنع أن یتقدّم معمول ما بعدها علیها. ولما کان من مذاهب الکوفیین جواز تقدّم معمول فعل الشرط علی أداه الشرط أجازوا ذلک فی إذن ، کما أجازوا ذلک فی (إن) ، نحو : زیدا إن تضرب أضرب. 


مسأله : لم أجاز سیبویه إظهار أن مع لام کی ولم یجزه مع لام النفی 

قال أبو حیّان (1) : سأل محمد بن الولید ابن أبی مسهر - وکانا قد قرأا کتاب سیبویه علی المبرّد ورأی ابن أبی مسهر أن قد أتقنه - : لم أجاز سیبویه (2) إظهار (أن) مع (لام کی) ، ولم یجز ذلک مع لام النفی؟ فلم یجب بشیء ، انتهی. 

قال أبو حیّان : والسبب فی ذلک أنّ : لم یکن لیقوم ، وما کان لیقوم إیجابه : کان سیقوم ، فجعلت اللام فی مقابله السین ، فکما لا یجوز أن یجمع بین أن الناصبه وبین السین أو سوف کذلک لا یجمع بین أن واللام التی هی مقابله لها. 


مسأله : سمع بعد کی وحتی الجر فی الأسماء والنصب فی الأفعال 

سمع بعد (کی وحتی) الجرّ فی الأسماء والنصب فی الأفعال ، فاختلف النحویّون فقیل : کلّ منهما جارّ ناصب. وقیل : کلاهما جارّ فقط. والنصب بعدهما بأن مضمره. وقیل : کلاهما ناصب والجرّ بعدهما بحرف جرّ مقدّر. 

والصحیح - وهو مذهب سیبویه - فی (کی) أنها حرف مشترک ، فتاره تکون حرف جرّ بمعنی اللام ، وتاره تکون حرفا موصولا ینصب المضارع بنفسه. 

والصحیح من مذهبه فی (حتی) أنها حرف جرّ فقط ، وأنّ النصب بعدها ب (أن) مضمره لا بها. 

قال أبو حیّان : فإن قلت : ما الفرق بینها وبین (کی) حیث صحح فیها أنها جارّه ناصبه بنفسها؟

قلت : النصب بکی أکثر من الجرّ ، ولم یمکن تأویل الجرّ ، لأنّ حرفه لا یضمر 
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فحکم به. و (حتّی) ثبت جرّ الأسماء بها کثیرا ، وأمکن حمل ما انتصب بعدها علی ذلک بما قدّرنا من الإضمار ، والاشتراک خلاف الأصل ، ولأنها بمعنی واحد فی الفعل والاسم بخلاف (کی) ، فإنها سبکت فی الفعل ، وخلصت للاستقبال. 


مسأله : لماذا عملت أن فی المضارع ولم تعمل ما 

قال الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) : قال علیّ بن عیسی : إنما عملت (أن) فی المضارع ، ولم تعمل (ما) لأنّ (أن) نقلته نقلین إلی معنی المصدر والاستقبال ، وما لم تنقله إلّا نقلا واحدا إلی معنی المصدر فقط ، وکلّ ما کان أقوی علی تغییر معنی الشیء کان أقوی علی تغییر لفظه. 

وقال السیرافیّ : إنما لم ینصبوا ب (ما) إذا کانت مصدرا ، لأنّ الذی یجعلها اسما - وهو الأخفش - (یقول) : فإن کانت معرفه فهی بمنزله الذی ، فیرتفع الفعل بعدها کما یرتفع فی صله الذی ، وإن کانت نکره فیکون الفعل بعدها صفه ، فلا تنصبه. وأما سیبویه (1) فجعلها حرفا ، وجعل الفعل بعدها صله لها. 

والجواب علی مذهبه : أنّ المعنی الذی نصبت به (أن) هو شبهها ب (أنّ) المشدّده لفظا ومعنی ، ولذلک لم یجمعوا بینهما. فلا تقول : أنّ (أن) تقوم ، کما یستقبحون أنّ أنّ زیدا قائم ، وهذا مفقود فی (ما) ، وأیضا (فما) یلیها الاسم مرّه والفعل أخری ، فلم تختصّ ، انتهی. 

وقال ابن یعیش (2) : الفرق بین أن وبین (ما) أنّ (ما) تدخل علی الفعل والفاعل والمبتدأ والخبر ، وأن مختصّه بالفعل ، فلذلک کانت عامله فیه ، ولعدم اختصاص ما لم تعمل شیئا. 


باب الجوازم 


مسأله : یجوز تسکین لام الأمر لا لام کی بعد الواو والفاء 

یجوز تسکین لام الأمر بعد الواو والفاء ، نحو : (وَلْیُوفُوا نُذُورَهُمْ) [الحج : 29] ، (فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی ، وَلْیُؤْمِنُوا بِی) [البقره : 186] ولا یجوز ذلک فی (لام کی). 

وفرّق أبو جعفر النحاس بأنّ (لام کی) حذف بعدها (أن) ، فلو حذفت کسرتها أیضا لاجتمع حذفان بخلاف لام الأمر. 
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وفرّق ابن مالک بأنّ لام الأمر أصلها السکون فردّت إلی الأصل لیؤمن دوام تقویه الأصل ، بخلاف لام کی فإنّ أصلها الکسر لأنها لام الجرّ. 


مسأله : اختلف فی لم ولمّا هل غیرتا صیغه الماضی 


إلی المضارع أو معنی المضارع إلی المضیّ علی قولین : 

ونسب أبو حیّان الأول إلی سیبویه (1) ، ونقل عن المغاربه أنهم صحّحوه لأنّ المحافظه علی المعنی أولی من المحافظه علی اللفظ. 

والثانی : مذهب المبرّد (2) ، وصحّحه ابن قاسم فی الجنی (3) الدانی. وقال : إنّ له نظیرا وهو المضارع الواقع بعد (لو) ، و (إن). الأول لا نظیر له. ولا خلاف أنّ الماضی بعد إن غیّر فیه المعنی إلی الاستقبال لا صیغه المضارع إلی لفظ الماضی. والفرق - کما قال أبو حیّان - أنّ (إن) لا یمتنع وقوع صیغه الماضی بعدها ، فلم یکن لدعوی تغیر اللفظ موجب ، بخلاف لم ولما ، فإنّهما یمتنع وقوع صیغه الماضی بعدهما ، فلهذا قال قوم بأنه غیّرت صیغته. 


مسأله : صیغه الأمر مرتجله بخلاف النهی 

الأمر صیغه مرتجله علی الأصحّ لا مقتطع من المضارع ، ولا خلاف أنّ النهی لیس صیغه مرتجله ، وإنّما یستفاد من المضارع المجزوم الذی دخلت علیه (لا) للطلب. وإنما کان کذلک لأنّ النهی یتنزّل من الأمر منزله النفی من الإیجاب ، فکما احتیج فی النفی إلی أداه احتیج فی النهی إلی ذلک ، ولذلک کان ب (لا) التی هی مشارکه فی اللفظ للا التی للنفی.


مسأله : لا تدخل علی (لا) التی للنهی أداه الشرط 

(فلا) فی قولهم : إن لا تفعل أفعل ، للنفی المحض ، ولا یجوز أن تکون للنهی ، لأنه لیس خبرا ، والشرط خبر ، فلا یجتمعان. 

وقال بعضهم : هی (لا) التی للنهی ، وإذا دخل علیها أداه الشرط لم تجزم وبطل عملها ، وکان التأثیر لأداه الشرط ، وذلک بخلاف لم فإنّ التأثیر لها لا لأداه الشرط فی نحو : (فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا) [البقره : 24]. 
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والفرق أنّ أداه الشرط لم تلزم العمل فی کلّ ما تدخل علیه ، إذ تدخل علی الماضی ، فلم یکن لها إذ ذاک اختصاص بالمضارع فضعفت. فحیث دخل عامل مختص کان الجزم له. ذکره أبو حیّان فی (شرح التسهیل). 


مسأله : لم جزمت متی وشبهها ولم تجزم الذی 


إذا تضمنت معنی الشرط نحو الذی یأتینی فله درهم 

فالجواب : : أنّ الفرق من وجوه : 

أحدها : أنّ (الذی) وضع وصله إلی وصف المعارف بالجمل ، فأشبه لام التعریف الجنسیّه ، فکما أنّ لام التعریف لا تعمل فکذا (الذی). 

والثانی : أنّ الجمله التی یوصل بها لا بدّ أن تکون معلومه للمخاطب ، والشرط لا یکون إلّا مبهما. 

والثالث : أنّ الذی مع ما یوصل به اسم مفرد ، والشرط مع ما یقتضیه جملتان مستقلّتان ، نقلت ذلک من خطّ ابن هشام فی بعض تعالیقه. وذکره ابن الحاجب فی (أمالیه). 


مسأله : کیف تعمل إن فی شیئین؟ 

قال ابن إیاز : إن قیل حرف الجزم أضعف من حرف الجرّ ، وحرف الجرّ لا یعمل فی شیئین فکیف عملت إن فی شیئین؟ 

قیل : الفرق بینهما الاقتضاء ، فحرف الجرّ لما اقتضی واحدا عمل فیه ، وحرف الجزم لمّا اقتضی اثنین عمل فیهما ، انتهی. 


باب الحکایه 


مسأله : حکایه الأعلام بمن دون باقی المعارف 

تحکی الأعلام ب (من) دون سائر المعارف ، هذا هو المشهور ، والفرق بینها وبین غیرها من المعارف من ثلاثه أوجه : 

أحدها : أنّ الأعلام تختصّ بأحکام لا توجد فی غیرها : من الترخیم ، وإماله نحو الحجاج ، وعدم الإعلال فی نحو مکوزه وحیوه ومحبب (1) وحذف التنوین منها إذا وقع (ابن) صفه بین علمین. فالحکایه ملحقه بهذه الأحکام المختصّه. 
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والثانی : أنّ أکثر الأعلام منقول عن الأجناس مغیّر عن وضعه الأول والحکایه تغییر مقتضی (من) والتغییر یؤنس بالتغییر. 

والثالث : أنّ الأعلام کثیره الاستعمال ، ویکثر فیها الاشتراک ، فرفع الحکایه یوهم أنّ المستفهم عنه غیر السابق ، لجواز أنّ السامع لم یسمع أوّل الکلام. ذکر ذلک صاحب البسیط. 

قال : والفرق بین (من) حیث یحکی بها العلم. وبین (أیّ) حیث لا یحکی بها بل یجب فیها الرفع - فإذا قیل : رأیت زیدا أو مررت بزید ، یقال : أیّ زید؟ من غیر حکایه - أنّ (من) لمّا کانت مبنیه لا یظهر فیها إعراب جازت الحکایه معها علی خلاف ما یقتضیه خبر المبتدأ. وأما (أی) فإنها معربه یظهر فیها الرفع ، فاستقبح ، لظهور رفعها ، مخالفه ما بعدها لها. 

ونظیره قول العرب : إنهم أجمعون ذاهبون. لما لم یظهر إعراب النصب فی الضمیر أکّدوه بالمرفوع ، ومنعهم ، إنّ الزیدین أجمعون ذاهبون ، لمّا ظهر إعراب النصب ألزموا التأکید بالنصب. 


مسأله : حکایه المتبع بتابع 

لا یحکی المتبع بتابع غیر العطف من نعت أو بیان أو تأکید أو بدل اتفاقا. وأمّا المتبع بعطف النسق ففیه خلاف حکاه فی التسهیل من غیر ترجیح ، ورجّح غیره جواز حکایته. 

قال أبو حیّان : والفرق بین العطف وبین غیره من التوابع أنّ العطف لیس فیه بیان للمعطوف علیه بخلاف غیره من التوابع ، فإنّ فیه بیانا أنّ المتبوع هو الذی جری ذکره فی کلام المخبر ، وأما فی العطف فلا یبین ذلک بیانا ثابتا إلّا الحکایه وإیراد لفظ المخبر فی کلام الحاکی علی حاله من الحرکات. 

وقال صاحب (البسیط) : یشترط لجوازها أن یکون المعطوف علیه والمعطوف علمین ، نحو : رأیت زیدا وعمرا. فإن کان المعطوف علیه علما ، والمعطوف غیر علم فنقل ابن الدّهان منع الحکایه. وهو الأقوی. ونقل ابن بابشاذ جوازها تبعا ، أو بعکسه لم تجز الحکایه اتفاقا.


باب النسب 

قال أبو حیّان : فإن قلت : لم أجزت بیضات وجوزات بالتحریک ، ولم تجز طولی بالتحریک ، فی النسبه إلی طویله؟
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قلت : بینهما فرق ، وهو أنّ الحرکه فی بیضات وجوزات عارضه فلم یعتدّ بها ، والنسبه بناء مستأنف. 


باب التصغیر 


مسأله : الفرق بین تصغیر أرؤس إذا سمیت به امرأه وتصغیر هند 

قال أبو حیّان : (أرؤس) إذا سمّیت به امرأه ثم خفّفت الهمزه بحذفها ونقل حرکتها إلی الراء فقیل (أرس) وصغّرتها قیل : (أریس) ، ولا تدخل الهاء وإن کان قد صار ثلاثیا. وإذا صغّرت هندا قلت : هنیده بالهاء ، والفرق بینهما أنّ تخفیف الهمزه بالحذف والنقل عارض. فالهمزه مقدّره فی الأصل وکأنه رباعیّ لم ینقص منه شیء. 

فإن قلت : لم لا تلحقه بتصغیر سماء إذا قلت سمیّه ، ألیس الأصل مقدّرا؟. 

قلت : لا یشبه تصغیر سماء ، لأنّ التخفیف جائز فی أرؤس عارض بخلاف سماء ، فإنّ الحذف لها لازم ، فیصیر علی ثلاثه أحرف إذا صغّرت فتلحقها الهاء. 

وبهذا الفرق بین أرؤس وسماء أجاب أبو إسحاق الزجّاج بعض أصحاب أبی موسی الحامض حین سأل أبا إسحاق عن ذلک ، وکان أبو موسی الحامض قد دسّ رجلا لقنا فطنا علی أبی إسحاق ، فسأله عن مسائل فیها غموض ، هذه المسأله منها ، وکان فی هذا المجلس المشوق الشاعر فأخذ ورقه ، وکتب من وقته یمدح أبا إسحاق ، ویذمّ من یحسده من أهل عصره ، فقال (1) : [الرجز] 

صبرا أبا إسحاق عن قدره

فذو النّهی یمتثل الصّبرا

واعجب من الدّهر وأوغاده 

فإنّهم قد فضحوا الدّهرا

لا ذنب للدّهر ، ولکنّهم 

یستحسنون المکر والغدرا

نبّئت بالجامع کلبا لهم 

ینبح منک الشمس والبدرا

والعلم والحلم ومحض الحجی 

وشامخ الأطواد والبحرا

والدیمه الوطفاء فی سحّها

إذا الرّبا أضحت بها خضرا

فتلک أوصافک بین الوری 

یأبین والتّیه لک الکبرا

یظنّ جهلا والذی دسّه 

أن یلمسوا العیّوق والغفرا

فأرسلوا النّزز إلی غامر

وغمرنا یستوعب النّزرا

فاله أبا إسحاق عن جاهل 

ولا تضق منک به صدرا

وعن خشار غدر فی الوری 

خطیبهم من فمه یخری 
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مسأله : لم لا یجوز إثبات همزه الوصل فی نحو استضراب إذا صغر 

قال أبو حیّان : فإن قلت : لم لا یجوز إثبات همزه الوصل فی نحو : استضراب إذا صغّر ، وإن کان ما بعدها متحرّکا ، لأن هذا التحریک عارض بالتصغیر فلم یعتدّ بهذا العارض کما لم یعتدّ به فی قولهم : الحمر بإثبات همزه الوصل مع تحریک اللام بحرکه النقل؟. 

فالجواب : أنّ بین العارضین فرقا ، وهو أنّ عارض التصغیر لازم ، لا یوجد فی لسانهم ثانی مصغّر غیر متحرّک أبدا ، وعارض الحمر غیر لازم ، لأنه یجوز ألا تحذف الهمزه ، ولا تنقل الحرکه ، فیقال الأحمر ، ولا یمکن ذلک فی المصغّر فی حال من الأحوال. 


باب الوقف 


مسأله : الوقف علی المقصور والمنقوص المنونین 

إذا وقف علی المقصور المنوّن وقف علیه بالألف اتفاقا ، نحو : رأیت عصا ، واختلف فی الوقف علی المنقوص المنوّن ، فمذهب سیبویه (1) أنه لا یوقف علیه بالیاء بل تحذف ، نحو : هذا قاض ، ومررت بقاض ، ومذهب یونس إثباتها. 

قال ابن الخبّاز : فما بالهم اختلفوا فی إعاده یاء المنقوص ، واتفقوا علی إعاده ألف المقصور؟.

قلت : الفرق بینهما خفّه الألف وثقل الیاء. 


باب التصریف 


مسأله : الزائد یوزن بلفظه وزیاده التضعیف توزن بالأصل 

قال أبو حیّان : والفرق أن زیاده التضعیف مخالفه لزیاده حروف سألتمونیها من حیث أنها عامه لجمیع الحروف ، ففرّقوا بینهما بالوزن ، وجعلوا حکم المضاعف حکم ما ضوعف منه ، فضعّفوه فی الوزن مثله. فلو نطقوا فی الوزن بإحدی دالی (قردد) لم یتبین من الوزن کیف زیادتها ، فلمّا لم تزد منفرده أصلا لم یجعلوها منفرده فی الوزن. 

بعون الله وحسن توفیقه انتهی الفن الرابع وبانتهائه تم الجزء الثانی من کتاب الأشباه والنظائر النحویه ، ویلیه - إن شاء الله - الجزء الثالث وأوله الفن الخامس وهو فن (الطراز فی الألغاز) أعان الله علی إتمامه. 
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مسأله : الفرق بین حروف الجر وبین الإضافه وأل فی دخولها علی الممنوع من الصرف 229

مسأله : تنوین الأسماء غیر المنصرفه للضروره وعدم تنوین الأسماء المبنیه للضروره 229

باب النکره والمعرفه 230
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مسأله : لزوم نون الوقایه مع الفعل 230

باب الإشاره 230

مسأله : الإشاره للبعید 230

باب الموصول 231

مسأله : الاختلاف فی استعمال ذا موصولا دون ما 231

مسأله : لا یوصل الذی بالأمر 231

باب الابتداء 231

مسأله : الفرق بین زید أخوک وأخوک زید 231

مسأله : القول فی عود الضمیر علی المبتدأ 231

مسأله : الإخبار بالظرف الناقص 232

باب ما وأخواتها 232

مسأله : القول فی باء ما زید بقائم 232

مسأله : امتناع تقدیم معمول الفعل الواقع بعد ما النافیه ولا فی جواب القسم علیها وعدم امتناع التقدیم فی لن ولم ولما 232

باب کاد وأخواتها 233

مسأله : الفرق بین کاد وعسی 233

باب إنّ وأخواتها 233

مسأله : تقدم المنصوب فی هذا الباب 233

مسأله : یجوز الجمع بین المکسورتین ولا یجوز بین المکسوره والمفتوحه 234

مسأله : کسر إن وفتحها بعد إذا الفجائیه 234

باب ظنّ وأخواتها 234

مسأله : الفرق بین علمت وعرفت من جهه المعنی 234

باب المفعول فیه 235

مسأله : اشتراط توافق مادتی الظرف المصاغ من الفعل وعامله 235

باب الاستثناء 235

مسأله : جواز إیصال الفعل إلی غیر بدون واسطه 235

باب الحال 235

مسأله : فروق بین الصفه والحال 235

باب التمییز 236

مسأله : جواز تقدیم التمییز علی الفعل 236

باب الإضافه 237

مسأله : إضافه الفم إلی یاء المتکلم 237

باب أسماء الأفعال - مسأله : 238

باب النعت 238

مسأله : یشترط فی الجمله الموصوف بها أن تکون خبریه 238

مسأله : لا یجوز الفصل بین الصفه والموصوف 239

مسأله : تثنیه الصفه الرافعه للظاهر وجمعها 239

مسأله : لم حذف الموصوف وأقیمت الصفه مقامه ولم یصح ذلک فی الموصول 239

باب العطف 240

مسأله : لا یعطف علی الضمیر المجرور من غیر إعاده الجار 240

مسأله : هل یجوز العطف مع التأکید إذا أکد ضمیر المجرور 240

مسأله : لا یجوز العطف علی الضمیر المرفوع المتصل من غیر تأکید
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وفاصل ما 241

باب النداء 241

مسأله : ما یجوز فی وصف المنادی المضموم 241

مسأله : نداء الإشاره وعدم نداء ما فیه أل 242

مسأله : المعطوف علی المنادی 242

مسأله : یجوز الرفع والنصب فی قولهم ( ألا یا زید والضحاک ) 243

باب الترخیم 244

مسأله : ترخیم الجمله 244

باب العدد 244

مسأله : عدم إعراب مجموع المرکبان فی العدد 244

باب نواصب الفعل 245

مسأله : الفرق بین الباء الزائده وأن الزائده بالنسبه إلی العمل 245

مسأله : القول فی معمول النواصب من جهه تقدیمه علیها 245

مسأله : لم أجاز سیبویه إظهار أن مع لام کی ولم یجزه مع لام النفی 246

مسأله : سمع بعد کی وحتی الجر فی الأسماء والنصب فی الأفعال 246

مسأله : لماذا عملت أن فی المضارع ولم تعمل ما 247

باب الجوازم 247

مسأله : یجوز تسکین لام الأمر لا لام کی بعد الواو والفاء 247

مسأله : اختلف فی لم ولمّا هل غیرتا صیغه الماضی إلی المضار 248

مسأله : صیغه الأمر مرتجله بخلاف النهی 248

مسأله : لا تدخل علی لا التی للنهی أداه الشرط 248

مسأله : لم جزمت متی وشبهها ولم تجزم الذی إذا تضمنت معنی الشرط 249

مسأله : کیف تعمل إن فی شیئین 249

باب الحکایه 249

مسأله : حکایه الأعلام بمن دون باقی المعارف 249

مسأله : حکایه المتبع بتابع 250

باب النسب 250

باب التصغیر 251

مسأله : الفرق بین تصغیر أرؤس إذا سمیت به امرأه وتصغیر هند 251

مسأله : لم لا یجوز إثبات همزه الوصل 252

باب الوقف 252

مسأله : الوقف علی المقصور والمنقوص المنونین 252

باب التصریف 252

مسأله : الزائد یوزن بلفظه وزیاده التضعیف توزن بالأصل 252
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المجلد 3


اشاره

ص: 1







ص: 2





بسم الله الرّحمن الرّحیم

الحمد لمولیه ، والصلاه والسّلام علی نبیه محمد وآله وذویه. 

هذا هو الفن الخامس من الأشباه والنظائر وهو فن الألغاز والأحاجی والمطارحات والممتحنات والمعایاه ، وهو منثور غیر مرتب وسمیته : 


الطراز فی الألغاز 


اللغز النحوی قسمان 

قسم یطلب به تفسیر المعنی وقسم یطلب به تفسیر الإعراب 

قال الشیخ جمال الدین بن هشام فی کتابه (موقظ الوسنان وموقد الأذهان) : 

اعلم أن اللغز النحوی قسمان ، أحدها : ما یطلب به تفسیر المعنی ، والآخر : ما یطلب به وجه الإعراب. 



بعض ألغاز الحریری 

ما یطلب به تفسیر المعنی : فالأول کقول الحریریّ (1) : وما العامل الذی یتّصل آخره بأوله ویعمل معکوسه مثل عمله؟ وتفسیره (یا) فی النداء ، فإنه عامل النصب فی المنادی ، وهو حرفان ، فآخره متّصل بأوله ، ومعکوسه وهو (أی) حرف نداء أیضا. 

وکقوله : أیضا : وما منصوب أبدا علی الظرف ، لا یخفضه سوی حرف؟ 

وجوابه : لفظه (عند). تقول : جلست عنده ، وأتیت من عنده لا یکون إلا منصوبا علی الظرفیه ، أو مخفوضا بمن خاصه. فأما قول العامّه : سرت إلی عنده فخطأ. 

فإن قیل : لدن وقبل وبعد بمنزله عند فی ذلک ، فما وجه تخصیصک إیاها؟ 

قلت : (لدن) مبنیّه فی أکثر اللغات ، فلا یظهر فیها نصب ، ولا خفض. و (قبل وبعد) یکونان مبنیّین کثیرا ، وذلک إذا قطعا عن الإضافه ، وإنّما تبین الألغاز والتمثیل بما یکون الحکم فیه ظاهرا. 

ص: 3







1- انظر مقامات الحریری (7).




وکقوله : وأین تلبس الذّکران براقع النسوان ، وتبرز ربّات الحجال بعمائم الرجال؟ 

وجوابه باب العدد من الثلاثه إلی العشره ، تثبت التاء فیه فی المذکّر ، وتحذف فی المؤنّث. 

ما یطلب به تفسیر الإعراب : والثانی : وهو الذی یطلب فیه تفسیر الإعراب وتوجیهه ، لا بیان المعنی کقول الشاعر : [السریع]

342- جاءک سلمان أبو هاشما

فقد غدا سیّدها الحارث 

شرحه : جاء فعل ماض ، کسلمان جارّ ومجرور وعلامه الجرّ الفتح لأنه لا ینصرف ، وإنما أفردت الکاف فی الخطّ لیتأتّی الإلغاز. أبوها فاعل جاء ، والضمیر لامرأه قد عرفت من السیاق. شما فعل أمر من شام البرق یشیمه ، ونونه للتوکید کتبت بالألف علی القیاس. سیّدها نصب بشم ، کما تقول : انظر سیّدها ، والحارث فاعل غدا. انتهی کلام ابن هشام.

لغز لابن هشام : وقال ابن هشام فی (المغنی) (1) : مسأله یحاجی بها فیقال :ضمیر مجرور لا یصحّ أن یعطف علیه اسم مجرور ، أعدت الجارّ أم لم تعده ، وهو الضمیر المجرور بلولا ، نحو : لولای وموسی. لا یقال : إنّ موسی فی محلّ الجرّ لأنه لا یعطف علی الضمیر المجرور ، من غیر إعاده الجارّ هنا ، لأن لو لا لا تجرّ الظاهر ، فلو أعیدت لم تعمل الجرّ ، بل یحکم للمعطوف - والحاله هذه - بالرفع ، لأنّ (لو لا) محکوم لها بحکم الحروف الزائده. والزائده لا تقدح فی کون الاسم مجرّدا من العوامل اللفظیه ، فکذا ما أشبه الزائد. 


ذکر بقیه ألغاز الحریریّ التی ذکرها فی مقاماته

(1)

قال :(2)

1- ما کلمه إن شئتم هی حرف محبوب ، أو اسم لما فیه حرف حلوب؟. 

2- وأیّ اسم یتردّد بین فرد حازم وجمع ملازم. 

3- وأیّه هاء إذا التحقت أماطت الثّقل ، وأطلقت المعتقل؟. 

4- وأین تدخل السین فتعزل العامل من غیر أن تجامل؟ 

5- وأیّ مضاف أخلّ من عری الإضافه بعروه ، واختلف حکمه بین مساء وغدوه؟. 

ص: 4






1- انظر مقامات الحریری ، المقامه الرابعه والعشرین.

2- انظر ألغاز ابن هشام (ص 54) تحقیق أسعد خضیر ، وکتاب توجیه إعراب أبیات ملغزه الإعراب للفارقی (ص 62) تحقیق سعید الأفغانی.




6- وأیّ عامل نائبه أرحب منه وکرا ، وأعظم مکرا ، وأکثر لله تعالی ذکرا؟.

7- وأین یجب حفظ المراتب علی المضروب والضارب؟. 

8- وأیّ اسم لا یفهم إلّا باستضافه کلمتین ، أو الاقتصار منه علی حرفین ، وفی وضعه الأول التزام ، وفی الثانی إلزام. 

9- وأیّ وصف إذا أردف بالنون نقص من العیون وقوّم بالدون ، وخرج من الزبون وتعرّض للهون؟

أراد بالأول : نعم ، وبالثانی : سراویل ، وبالثالث : هاء التأنیث الداخله علی الجمع المتناهی ، نحو : زنادقه ، وصیاقله ، وتبابعه ، وبالرابع : باب إن المخففه من الثقیله ، وبالخامس : لدن ، وبالسادس : باء القسم ونائبه الواو ، وبالسابع نحو : کلم موسی عیسی ، وبالأخیر نحو : ضیف ، تدخل علیه النون فیقال : ضیفن ، وهو الطفیلیّ.


أحاجی الزمخشریّ 

وللزمخشریّ کتاب (الأحاجی) منثور ، وشرحه الشیخ علم الدین السخاویّ بشرح سمّاه : (تنویر الدیاجی فی تفسیر الأحاجی) وأتبعه بأحاجی له منظومه. وأنا ألخّص الجمیع هنا. 

قال (1) الزمخشریّ : أخبرنی عن فاعل جمع علی فعله ، وفعیل جمع علی فعله. الأول باب قاض وداع ، والثانی نحو سریّ وسراه. 

وقال : أخبرنی عن تنوین یجامع لام التعریف ، ولیس إدخاله علی الفعل من التحریف ، هو تنوین الترنّم والغالی. 

وقال : أخبرنی عن واحد من الأسماء ثنّی مجموعا بالألف والتاء. 

أخبرنی عن موحد (2) فی معنی اثنین ، وعن حرکه فی حکم حرکتین. 

أخبرنی عن حرکه وحرف قد استویا ، وعن ساکنین علی غیر حدّهما (3) قد التقیا. 

أخبرنی عن اسم (4) علی أربعه فیه سببان لم یمتنع صرفه بإجماع ، وعن آخر ما فیه إلا سبب واحد ، وهو حقیق بالامتناع. 

أخبرنی عن فاء ذات فنیّن ، وعن لام ذات لونین. 
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1- انظر الأحاجی النحویه للزمخشری (ص 19) تحقیق مصطفی الحدری.

2- انظر أحاجی الزمخشری (ص 22).

3- انظر أحاجی الزمخشری (ص 24).

4- انظر أحاجی الزمخشری (ص 26).




الأولی : نحو السریّ والشریّ ، والبثّ والنثّ ، وقانعه الله وکاتعه بمعنی قاتله ، و «بید أنّی من قریش» (1) ومید أنّی ، ونحو وزن وأزن. وهو قیاس مطّرد فی المضموم وفی المکسور ، نحو : وشاح ووعاء وإشاح وإعاء ، والمفتوح نحو : وسن وأسن ، ووبد وأبد إذا غضب ، ووله وأله ، تحیّر ، وما وبه له وما أبه. سماع بإجماع. 

والثانیه : نحو : عضه وسنه. هی هاء فی : عضه وعضاه ، وبعیر عاضه وعضه أی راعی العضاه ، وعضهه إذا شتمه ، وفی نخله سنهاء وسانهت الأجیر. وواو فی : عضوات وسنوات. 

أخبرنی عن نسب بغیر یائه ، وعن تأنیث بتاء لیس بتائه. 

الأول : ما دلّ علیه بالصنعه ، نحو : عوّاج وبتّار ودارع ولابن. 

ونظیر دلالتی العلامه والصیغه قولک : لتضرب واضرب. والفرق بین البناءین أن فعّالا لما هو صنعه وفاعلا لمباشره الفعل. 

والثانی : بنت وأخت لأنّ تاءهما بدل من الواو التی هی لام ، إلّا أنّ اختصاص المؤنّث بالإبدال دون المذکّر قام علما للتأنیث ، فکانت هذه التاء لاختصاصها کتاء التأنیث ، ونحوها التاء فی مسلمات ، هی علامه لجمع المؤنث ، فلاختصاصها بجمع المؤنث کأنها للتأنیث. ومن ثمّ لم یجمعوا بینها وبین تاء التأنیث فلم یقولوا : مسلمتات. 

فإن قلت : ما أدراک أنها لیست تاء التأنیث؟ قلت : لو کانت کذلک لقلبها الواقف هاء فی اللغه الشائعه. 

فإن قلت : فلم قلبها من قلبها هاء فی الوقف؟ فقال : البنون والبناه؟ قلت : رآها تعطی ما تعطیه تاء التأنیث فتوهّمها مثلها. 

أخبرنی عن نعت مجرور ، ومنعوته مرفوع ، وعن نعت موحد ، ونعته مجموع. 

الأول نحو : هذا جحر ضبّ خرب (2) ، والثانی : قول القطامیّ : [الوافر] 

343- (3)کأن قیود رجلی حین ضمّت 

حوالب غرّزا ، ومعی جیاعا
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1- هذا جزء من حدیث ورد فی لسان العرب (بید ، مید) ، وفی مغنی اللبیب (ص 122) ، وتمامه : «أنا أفصح من نطق بالضاد ، بید أنی من قریش ، واسترضعت فی بنی سعد بن بکر».

2- انظر الکتاب (1 / 500).

3- 343- الشاهد للقطامی فی دیوانه (ص 41) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 229) ، ولسان العرب (غرز) و (معی) ، وتاج العروس (غرز) و (معا).




جعل المعی لفرط جوعه بمنزله أمعاء جائعه ، فجمع النعت مع توحید المنعوت. 

أخبرنی عن فصل (لیس) بین المعرفتین فاصلا ، وعن (ربّ) علی المعرفه داخلا. 

الأول : نحو : کان زید هو خیرا منک ، و (إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالاً) [الکهف : 39] ، وإنما ساغ ذلک فی أفعل من لامتناعه من دخول لام التعریف علیه امتناع ما فیه التعریف ، فشبه به ، وأجری حکمه علیه.

والثانی : نحو قولهم : ربّ رجل وأخیه. قال سیبویه (1) : ولا یجوز حتی تذکر قبله نکره.

أخبرنی عمّا ینصب ویجرّ. وهو رفع ، وعما تدخله التثنیه وهو جمع. 

الأول : المحکیّ. 

والثانی : قولهم (2) : عندی لقاحان سوداوان ، وقوله : [الرجز] (3)

344- (4)[تبقّلت فی أوّل التّبقّل] 

بین رماحی مالک ونهشل 

وقوله : [البسیط] 

345-(5)لأصبح الحیّ أوبادا ، ولم یجدوا

عند التّفرّق فی الهیجا جمالین 

أخبرنی کیف یکون متحّرک یلزمه السکون؟ 

هو عین حیّ وعیّ وضفّ فی قولهم : ضف الحال (6) ، وزنها فعل لأنه من باب فرح وبطر وأشر. 

أخبرنی عن واحد وجمع لا یفرّق بینهما ناطق ، إلّا أن الضمیر بینهما فارق. 

هما فلک وفلک للواحد والجمع ، ومثله (7) : جمل هجان وإبل هجان ، ودرع دلاص ودروع دلاص.

أخبرنی عن فاعل خفی فما بدا ، وآخر لا یخفی أبدا. 
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1- انظر الکتاب (2 / 52).

2- انظر الکتاب (4 / 100).

3- - الشاهد لأبی النجم فی لسان العرب (بقل) ، وخزانه الأدب (2 / 394) ، وسمط اللآلی (ص 581) ، وشرح شواهد الشافیه (312) ، والطرائف الأدبیه (ص 57) ، وتاج العروس (حبب) و (بقل) وجمهره اللغه (ص 65) ، ومجمل اللغه (1 / 281) ، وأساس البلاغه (بقل) ، وبلا نسبه فی المخصص (10 / 174) ، ومقاییس اللغه (1 / 274).

4- 344- الشاهد لأبی النجم فی لسان العرب (بقل) ، وخزانه الأدب (2 / 394) ، وسمط اللآلی (ص 581) ، وشرح شواهد الشافیه (312) ، والطرائف الأدبیه (ص 57) ، وتاج العروس (حبب) و (بقل) وجمهره اللغه (ص 65) ، ومجمل اللغه (1 / 281) ، وأساس البلاغه (بقل) ، وبلا نسبه فی المخصص (10 / 174) ، ومقاییس اللغه (1 / 274).

5- 345- الشاهد لعمرو بن العداء فی خزانه الأدب (7 / 579) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 560) ، ولسان العرب (وبد) و (عقل) ، وبلا نسبه فی شرح المفصل (4 / 153) ، ومجالس ثعلب (1 / 171) ، والمقرّب (2 / 43).

6- انظر أحاجی الزمخشری (ص 35).

7- انظر أحاجی الزمخشری (ص 36).




الأول : فاعل أفعل ونفعل ونحوها. 

والثانی : الواقع بعد (إلّا) ، نحو (1) : ما قام إلّا زید أو إلا أنا. 

أخبرنی عن حرف یزاد ثمّ یزال ، وأثره باق ماله انتقال. 

هو نون التثنیه والجمع ، تزال وأثرها باق فی نحو : هما الضاربا زیدا ، والضاربو زیدا. 

أخبرنی عن حرف یوحّد ثم یکثّر ، ویؤنّث ثم یذکّر. 

الأول : باب تمره وتمر. 

والثانی : باب العدد من ثلاثه إلی عشره. 

أخبرنی عن معرّف فی حکم التنکیر ، ومؤنث فی معنی التذکیر. 

الأول : مررت بالرجل مثلک ، أو برجل مثلک. لا یکاد فی نحو هذا الموضع یتبیّن الفرق بین النکره والمعرفه ، ومثله (2) : [الکامل] 

ولقد أمرّ علی اللّئیم یسبّنی 

[فمضیت ثمّت قلت : لا یعنینی]

والثانی : باب علّامه ونسّابه. 

أخبرنی عن واحد یوزن بأربعه ، وعن عشره عند بعضهم متسعه. 

الأول : هو باب (ق) و (ع) و (ش) ونحوها ، توزن بافعل ، ولا یقال فی وزنه (ع). 

والثانی : حروف العطف عند النحویّین عشره ، وقد تسّعها أبو علیّ الفارسیّ حیث عزل عنها إمّا.

أخبرنی عن زائد یمنع الإضافه ویؤکّدها ، ویفکّ ترکیبها ویؤیّدها. 

هو اللام فی قولهم : لا أبالک ، وهی مانعه للإضافه ، فاکّه لترکیبها بفصلها بین رکنیها وهما المضاف والمضاف إلیه ، وهی مع ذلک مؤکده لمعناها مؤیّده لفائدتها من حیث أنها موضوعه لإعطاء معنی الاختصاص. ونظیرتها (تیم) الثانیه فی : [البسیط]

346- (3)یا تیم تیم عدیّ [لا أبا لکم 

لا یوقعنّکم فی سوءه عمر]

ص: 8





1- انظر أحاجی الزمخشری (ص 37).

2- مرّ الشاهد رقم (271).

3- 346- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 212) ، والأزهیه (ص 238) ، والکتاب (1 / 96) ، وخزانه الأدب (2 / 298) ، والخصائص (1 / 345) ، والدرر (6 / 29) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 142) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 855) ، وشرح المفصل (2 / 10) ، واللامات (ص 101) ، ولسان العرب (أبی) ، والمقاصد النحویه (2 / 725) ، والمقتضب (4 / 229) ، ونوادر أبی زید (ص 139) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (2 / 725) ، وجواهر الأدب (ص 199) ، وخزانه الأدب (8 / 317) ، ورصف المبانی (ص 245) ، وشرح الأشمونی (2 / 454) ، وشرح المفصل (2 / 105) ، ومغنی اللبیب (2 / 457) ، وهمع الهوامع (2 / 122).




أقحمت بین المضاف والمضاف إلیه ، وتوسّطت بینهما ، کما قیل (1) : «بین العصا ولحائها ، وهی بما حصل بتوسّطها من التکریر معطیه معنی التوکید والتشدید. وهذه اللام لها وجه اعتداد ووجه اطّراح ، فوجه اعتدادها استصلاحها الأب لدخول (لا) الطالبه للنکرات علیه ، ووجه اطّراحها أن لم تسقط لام الأب الواجبه الثبوت عند الإضافه. ونحوه قولهم (2) : «لا یدی لک» ، سقوط النون مع اللام دلیل الاطّراح وتنکّر المضاف وتهیّؤه لدخول (لا) دلیل علی الاعتداد. 

فإن قلت : کیف صحّ قولهم (3) : «لا أباک»؟ 

قلت : اللّام مقدّره منویّه وإن حذفت من اللفظ. والذی شجّعهم علی حذفها شهره مکانها ، وأنه صار معلما لاستفاضه استعمالها فیه ، وهو نوع من دلاله الحال التی لسانها أنطق من لسان المقال. 

ومنه حذف (لا) فی (تَاللهِ تَفْتَؤُا) [یوسف : 85] ، وحذف الجارّ فی قول رؤبه : (خیر) إذ أصبح عند ما قیل له : کیف أصبحت؟ ومحمل قراءه حمزه (تَسائَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحامَ) [النساء : 1] علیه سدید ، لأنّ هذا المکان قد شهر بتکریر الجارّ ، فقامت الشهره مقام الذکر. 

أخبرنی عن میمات هنّ بدل وعوض وزیاده ، وعن واحده هی موصوفه بالجلاده. 

البدل نحو إبدال طیّئ المیم من لام التعریف ، والعوض فی اللهمّ عوضت من حرف النداء ، والزیاده فی نحو : مقتل ومضرب ، والموصوفه بالجلاده هی میم (فم) ، هی بدل من عین (فوه). قال سیبویه (4) : أبدلوا منها حرفا أجلد منها. وفی مقامه النحویّ من النصائح (5) : وتجلّد فی المضیّ علی عزمک وتصمیمه ، ولا تقصّر عمّا فی الفم من جلاده میمه. 

أخبرنی عن ثالث (مقول) ، أعین هو أم واو مفعول؟ 

فیه اختلاف سیبویه (6) والأخفش ، وقد تقدّم فی أوّل الکتاب. 

أخبرنی عن اسم بلد فیه أربعه من الحروف الزوائد ، وکلّها أصول غیر واحد (7). 

ص: 9





1- انظر المستقصی (1 / 17) ، ویضرب لغریب دخل بین نسیبین.

2- انظر الکتاب (2 / 290).

3- انظر الکتاب (2 / 288).

4- انظر الکتاب (3 / 400).

5- ذکر محقّق الأحاجی (ص 470) أن (النصائح) کتاب للزمخشری ألّفه علی أسلوب المقامات.

6- انظر الکتاب (4 / 491).

7- انظر أحاجی الزمخشری (ص 49).




هو (یستعور) من بلاد الحجاز فیه الیاء والسین والتاء والواو من جمله الزوائد العشره ، وکلّها أصول فی هذا الاسم إلّا الواو. 

أخبرنی عن مائه فی معنی مئات ، وکلمه فی معنی کلمات. 

المائه فی ثلاثمائه فی معنی المئات ، لأنّ حقّ ممیّز الثلاثه إلی العشره أن یکون جمعا. والکلمه فی معنی کلمات قولهم کلمه الشهاده وکلمه الحویدره ، وقوله تعالی : (تَعالَوْا إِلی کَلِمَهٍ سَواءٍ بَیْنَنا وَبَیْنَکُمْ أَلَّا نَعْبُدَ إِلَّا اللهَ) [آل عمران : 64] الآیه. 

أخبرنی عن حرف من حروف الاستثناء لم یستثن شیئا قطّ من الأسماء. 

هو (لمّا) بمعنی (إلا) لا یستثنی به الأسماء کما یستثنی بإلّا وأخواتها ، وإنّما یقال : نشدتک الله لمّا فعلت ، وأقسمت علیک لمّا فعلت. 

أخبرنی عن مکبّر یحسب مصغّرا ، وعن مصغّر یحسب مکبّرا. 

الأول : سکّیت بالتشدید یحسبه من لیس بنحویّ مصغّرا ، وهو خطأ ظاهر ، لأنّ یاء التصغیر لا تقع إلّا ثالثه. بل سکّیت مکبرا کسکیت. 

وسکیت بالتخفیف مصغّره تصغیر الترخیم. 

والثانی : حبرور ، وهو فی عداد المکبّرات ، وفی قول الأعرابیّ الذی سئل عن تصغیر الحباری فقال : حبرور. 

أخبرنی عن مصغّر لیس له تکبیر ، وعن مکبّر لیس له تصغیر. 

من الأسماء ما وضع علی التصغیر لیس له مکبّر ، نحو : کمیت ، وکعیت ومنها ما ورد مکبّرا ولم یصغّر کأین وکیف ومتی والضمائر ونحوها. 

أخبرنی عن کلمه تکون اسما وحرفا ، وعن أخری تکون غیر ظرف وظرفا. 

الأول : علی ، وعن ، وکاف التشبیه ، ومذ ومنذ. والثانی نحو : الیوم واللیله والساعه والحین والخلف والأمام. 

أخبرنی عن اسم متی أضیفت أخواته وافقها ، ومتی أفردت فارقها. 

هو (ذو) بمعنی صاحب. 

أخبرنی عن سبب متی آذن بالذهاب تبعه سائر الأسباب. 

هو التعریف فی نحو : أذربیجان ، ودرابجرد وخوارزم. إذا ذهب عنه بالتنکیر لم یبق لسائر الأسباب أثر ، وهی : التأنیث والعجمه والترکیب. 

أخبرنی عن شیء من العلامات یشفع لأخیه فی السقوط دون الثبات. 

التنوین هو المقصود وحده بالإسقاط فی باب ما لا ینصرف. وإنما سقط الجرّ

ص: 10





لأخوّه ثبتت بینه وبین التنوین ، وذلک أنهما جمیعا لا یکونان فی الأفعال ، ویختصّان بالأسماء ، فلهذه الأخوّه لما سقط التنوین تبعه الجرّ فی السقوط ، فالتنوین ، أصل فیه ، والجرّ تبع ، کما یسقط الرجل عن منزلته فتسقط أتباعه ، وهذا معنی قول النحویّین : سقط الجرّ بشفاعه التنوین ، فإذا عاد الجرّ عند الإضافه واللام لم یتصوّر عود التنوین. 

أخبرنی عن حرف تلعب الحرکات بما بعده ، ولا یعمل منها إلّا الجرّ وحده. 

هو (حتّی) یقع الاسم بعدها مرفوعا ومنصوبا ومجرورا ، والجرّ وحده عملها. 

أخبرنی عن اسم صحیح أمکن هو فاعل وما هو مرفوع ، وعن آخر داخل علیه حرف الجرّ ، وهو عن الجرّ ممنوع. 

الأول : (غیر) فی قول الشمّاخ (1) : [البسیط] 

لم یمنع الشّرب منها غیر أن نطقت 

[حمامه فی غصون ذات أوقال]

والثانی : (حین) فی قوله (2) : [الطویل] 

علی حین عاتبت المشیب علی الصبا

[وقلت ألما أصح والشّیب وازع]

أخبرنی عن شیء وراء خمسه أشیاء ، یجزم جوابه فی باب الجزاء. 

هو الاسم أو الفعل الذی ینزل منزله الأمر والنهی ، ویعطی حکمهما ، لأنّ فیه معناهما ومرادهما فیجزم به کما یجزم بهما ، وذلک قولک (3) : حسبک ینم النّاس ، واتّقی الله امرؤ وفعل خیرا یثب علیه ، بمعنی : لیتّق الله ولیفعل. 

أخبرنی عن ضمیر ما اشتقّ من الفعل أحقّ به من الفعل ، وفی ذلک انحطاط الفرع عن الأصل. 

هو الضمیر فی قولک (4) : هند زید ضاربته هی ، وزید الفرس راکبه هو ، وفی کلّ موضع جرت فیه الصفه علی غیر من هی له ، فالمشتقّ من الفعل - وهو الصفه - أحقّ به من الفعل لا بدّ له منه ، وللفعل منه بدّ ، إذا قلت : هند زید تضربه ، وزید الفرس یرکبه ، حتی إن جئت به فقلت : تضربه هی ویرکبه هو کان تأکیدا للمستکنّ. والسبب قوّه الفعل وأصالته فی احتمال الضمیر ، والمشتقّ منه فرع فی ذلک ففضّل الفرع علی الأصل. 

ص: 11





1- مرّ الشاهد رقم (328).

2- مرّ الشاهد رقم (143).

3- انظر الکتاب (3 / 117).

4- انظر الأحاجی (ص 70).




أخبرنی عن زیاده أوثرت علی أصاله ، وعن إماله ولدت إماله. 

الأول : حذفهم الألف والیاء الأصلیتین وإبقاء التنوین فی (هذه عصا). (وهذا قاض) ، ولیاءی النسب إلی (المصطفی) ، وحذف اللام الألف التکسیر ویاء التصغیر فی فرازد وفریزد ، وحذف العین فی شاک ولاث وإبقاء ألف فاعل ، وحذف الفاء فی (یعد) لحروف المضارعه. ومن ذلک قول الأخفش فی (مقول) وحذفه عین مفعول لواوه. 

والثانی : قولهم : رأیت عمادا ، ولقیت عبادا أمالوا الألف الأولی لکسره العین ثمّ أمالوا الثانیه لإماله الأولی. ونظیر تسبب الإماله للإماله تسبّب الإلحاق للإلحاق فی نحو قولهم : ألندد هو ملحق بسفرجل والألف والنون معا زائدتان للإلحاق ، ولو لا النون المزیده للإلحاق لما کانت الهمزه حرف إلحاق ، ألا تری أنها فی المدّ لیست کذلک. 

أخبرنی عن حلف لیس بحلف ، وعن إماله فی غیر ألف. 

الأول : قولهم : بالله إلّا زرتنی ، وبالله لما لقیتنی ، وبحقّ ما بینی وبینک لتفعلنّ ، صورته صوره الحلف ، ولیس به ، لأنّ المراد الطلب والسؤال. 

والثانی : إماله (1) الفتحه قبل راء مکسوره ، نحو : من الضرر. 

أخبرنی عن فعل یقع بعد ، منذ ومذ ، وعن جمله یضاف إلیها المشبّه بإذ. 

الأول : نحو : ما رأیته مذ کان عندی. ومذ جاءنی. 

والثانی : نحو : کان ذاک زمن زید أمیر ، وزمن تأمّر الحجّاج. 

حقّ هذه الجمله أن تکون علی صفه الجمله التی تضاف إلیها (إذ) وهی صفه المضیّ ، وتکون فعلیّه تاره وابتدائیه أخری. 

أخبرنی عن لام تحسب للابتداء ، والمحقّقه یأبون ذلک أشدّ الإباء. 

هی اللام الفارقه الداخله علی خبر إنّ المخففه. 

أخبرنی عن دخول (أن) الخفیفه علی بعض الأخبار ، غیر معوّضه ، واحدا من جمله الإستار. 

(أن) المخففه إذا دخلت علی الفعل - وهو المراد ببعض الأخبار - عوّض مما سقط منه أحد الأحرف الأربعه ، وهی : قد وسوف والسین وحرف النفی. 

وشذّ ترکه فیما حکاه سیبویه (2) ، أما أن جزاک الله خیرا. 
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1- انظر الأحاجی (ص 75).

2- انظر الکتاب (3 / 190).




أخبرنی عن عینین : ساکنه یفتحها الجامع ما لم یصف ، ومکسوره لا یفتحها المتکلّم ما لم یضف.

الأولی : باب تمره یحرّک بالفتح فی الجمع نحو : تمرات ، إلّا فی الصفه فتقرّ علی سکونها کضخمه وضخمات. 

والثانیه : باب نمر تفتح فی النسب نحو : نمریّ. 

أخبرنی عن حرف یدغم فی أخیه ، ولا یدغم أخوه فیه. 

هو نحو اللام تدغم فی الراء ، ولا تدغم الراء فیها. 

أخبرنی عن اسم من أسماء العقلاء ، لا یجمع إلّا بالألف والتاء. هو طلحه. 

أخبرنی عن مکبّر ومصغّر هما فی اللفظ مؤتلفان ، ولکنهما فی النیه والتقدیر مختلفان. 

مبیطر ومسیطر إن صغرتهما قلت : مبیطر ومسیطر علی لفظ التکبیر سواء. 

أخبرنی عن النسبه إلی تمرات جمع تمره ، وإلی اسم رجل مسمّی (تمرات). 

النسبه إلی تمرات جمع تمره تمریّ. بسکون المیم لأنک تردّ الجمع فی النسبه إلی الواحد ، وإلی تمرات اسم رجل تمریّ بفتح المیم لأنک تحذف الألف والتاء عند النسب. 

أخبرنی عن اسم ناقص له شتّی أوصاف ، موصول ، ولازم للإضافه ، ومضاف إلی فعل ، وغیر مضاف. 

هو (ذو) ویکون موصولا بمعنی (الذی) (1) ولازما للإضافه فی نحو : ذو مال ومضافا إلی الفعل فی قولهم : اذهب بذی تسلم ، وغیر مضاف فی قولهم : الأذواء لذی یزن وذی جدن وذی زعین وغیرهم. 

أخبرنی عن اسم تکبیره یجعل یاءه هاء ، وتصغیره یقلب هاءه یاء. 

هو ذی فی إشاره المؤنث تبدل یاؤه هاء فی المکبّر منه خاصه ، نحو : ذه أمه الله ، فإذا صغّرته رددته إلی أصلها یاء فتقول فی امرأه سمّیتها بذه : ذیّیه لا ذهیّه. 

أخبرنی عن الفرق بین ضمّتی العلیا والعلیّا ، وبین ضمّتی أولی وأولیّا. 

الفرق بین الأولیین أنّ الأولی ضمّه بناء الفعل ، والثانی : ضمّه بناء المصغّر. وأما الأخریان فمتّفقتان ضمّه المصغّر وهی ضمه المکبّر ، لأنّ اسم الإشاره إذا صغّر لم یضمّ أوّله. 

ص: 13





1- انظر الأحاجی (ص 92).




أخبرنی (1) عن الفرق بین لهی أمّک ولهی أبوک ، وبین (له ابنک وله أخوک). 

لمّا کان اسم الله سبحانه وتعالی لا شیء أدور منه علی الألسنه خفّفوه ضروبا من التخفیف ، فقالوا : لاه أبوک بحذف اللامین ، وقلبوا فقالوا : لهی أبوک ، وحذفوا من من المقلوب فقالوا : له أبوک ، وبنین لتضمّن لام التعریف کأمس ، وبنی أحدها علی السکون لأنه الأصل ، ولا مانع. والثانی : علی الکسر لأنه الملجأ عند التقاء الساکنین ، والثالث : علی الفتح لاستثقال الکسره علی ما هو من جنسها. 

أخبرنی عن مذکّر لا یجمع إلّا بالألف والتاء ، وعن مؤنث یجمع بالواو والنون من غیر العقلاء.

الأول : نحو : سرادق وحمّام. 

والثانی : باب سنین وأرضین. 

أخبرنی عن مجموع فی معنی المثنّی وعن واحد من واحد مستثنی. 

الأول : نحو قوله تعالی : (فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما) [التحریم : 4]. 

والثانی : ما جاء فی لغه بنی تمیم من قولهم : ما أتانی زید إلّا عمرو بمعنی : ما أتانی زید لکن عمرو ، ومنها قولهم : ما أعانه إخوانکم إلا إخوانه. 

هذا آخر أحاجی الزمخشری ونعقبها بأحاجی السخاوی. 


أحاجی السخاویّ 

قال الشیخ علم الدین السخاویّ : [الوافر] 

وما اسم جمعه کالفعل منه 

وما اسم فاعل فیه کفعل؟

له وزنان یفترقان جمعا

ویتّحدان فیه بغیر فصل 

وقال : [مجزوء الرجز] 

ما اسم ینوّن لکن 

قد أوجبوا منع صرفه؟

وما الّذی حقّه النّو

ن حین جاؤوا بحذفه؟

الأول : باب جوار وغواش. 

الثانی (2) : ..... 

وقال : [الکامل] 

ماذا تقول أکاذب أم صادق 

من قال وهو یجدّ فیما یخبر

ص: 14






1- انظر أحاجی الزمخشری (ص 97).

2- سقط ما بعد هذه الکلمه من النسخ کلها.




رجلان أختی منهما ، وکذاک فی 

أخویّ أیضا من تحیض ، وتطهر

وکذا غلاما زوجتیّ تناکحا

حلّا ، ولیس علیهما من ینکر

وقال : [مجزوء الرجز] 

ما اسم أنیب عن اسم

وکان لا بدّ منه؟

وأین شرط أتی لا

جواب یلزم عنه؟ وأین ناب سکون

عن السّکون أبنه؟

وقال : [الرمل] 

ما حروف ذات وجهین لها

منعوا الصّرف ، وطورا صرفوا؟

ثم ما اسم کیقوم احتمل الصّرف والمنع ، وفیه اختلفوا؟ 

وقال : [الهزج] 

وما فاء تداولها

ثلاثه أحرف عددا؟

وما عین لها حرفا

ن یعتورانها أبدا؟

ولا مات لها حرفا

ن أیضا مثلها وجدا

وما عینان مع لامی

ن لفظهما قد اتّحدا؟

هما فی کلمتین هما

لمعنی واحد وردا

وما ضدّان إن وضعا

ولو لا الفاء ما انفردا؟

الأول : قولهم فی دواء السم دریاق ، وتریاق ، وطریاق. 

والثانی : نعق الغراب ونفق ، ومغافیر ومغاثیر. 

والثالث : جدث وجدف للقبر ، ولازم ولازب. 

والرابع : الجداد والجذاذ بالدال المهمله والمعجمه ، اتّحد فی کلّ منهما لفظ العین واللام ، والکلمتان لمعنی واحد هو صرام النخل. 

والخامس : الأری والشّری ، فالأری العسل والشری الحنظل ، ولو لا الفاء ما افترقا ، إنما فرّقت الفاء بین لفظیهما. یقال : له طعمان أری وشری. وقال : [الوافر] 

وما اسم غیر منسوب وفیه 

أتی لفظ العلامه لیس یخفی؟

وآخر لم تکن فیه فکانت 

ولم یزدد بها فی اللّفظ حرفا

وآخر فیه کانت ، ثم عادت 

إلیه ، فغیّرت معناه وصفا

وأین مؤنّث لا تاء فیه 

بتقدیر ، ولا فی اللّفظ تلفی؟

الأوّل : بخاتیّ جمع بختیّ سمّیت به رجلا. 

والثانی : بخاتیّ المذکور إذا نسبت إلیه أزلت الیاء التی کانت فیه ، وجعلت مکانها یاء النسب ، ولم یزدد حرفا ، لأن التی أزلتها منه مثل التی ألحقتها به.

ص: 15





والثالث : بختی اسم رجل إذا نسبت إلیه قلت : بختی فاللفظ واحد والحکم مختلف ، فإنه کان أولا اسما فلما نسبت إلیه صار صفه. 

والرابع : المؤنّث المسمّی بمذکّر نحو جعفر علم امرأه ، لا تاء فیه فی لفظ ولا تقدیر. 

وقال : [مجزوء الوافر] 

وما خبر أتی فردا

لمبتدأ أتی جمعا؟

وجاء عن المثنّی وه

وفرد کافیا قطعا

ویا من یطلب الحو

وفی أبوابه یسعی 

أتجمع نعت أفراد؟ 

أجبنا محسنا صنعا

وهل للنعت دون الوصف معنی مفرد یرعی؟ 

الأول : قول حیّان المحاربی : [الطویل] 

347- (1)ألا إنّ جیرانی العشیّه رائح 

[دعتهم دواع للهوی ومنادح]

فقوله : رائح مفرد أراد به الجمع. 

والثانی قوله (2) : [الطویل] 

[فمن یک أمسی بالمدینه رحله] 

فإنی وقیّار بها لغریب 

والثالث قولک : مررت بقرشیّ وطائیّ وفارسیّ صالحین. 

وأما النعت والصفه فلا فرق بینهما عند البصریین ، وقال قوم منهم ثعلب : النعت ما کان خاصا کالأعور والأعرج ، لأنهما یخصان موضعا من الجسد ، والصفه للعموم کالعظیم والکریم ، وعند هؤلاء الله تعالی یوصف ولا ینعت. 

وقال : [الخفیف] 

لم إذا قلت : إن زیدا هو القا

ئم کان الضمیر إن شئت فصلا؟

فإذا اللّام أدخلوها علیه 

بطل الفصل عندها واستقلّا

وهل الفصل واقعا أوّلا أو

قبل حال ، هل قیل ذلک أم لا؟

والذی بعد «هؤلاء بناتی» 

أتراه فصلا مع النصب یتلی؟

ولم اختصّ ربّ بالصدر ، لم یل

ف له بین أحرف الجرّ مثلا؟

ص: 16





1- 347- الشاهد لحیّان بن جبله أو (حلیه) المحاربیّ فی شرح شواهد الإیضاح (ص 570) ، ومعجم ما استعجم (ص 173) ، ونوادر أبی زید (ص 157) ، وبلا نسبه فی الدرر (6 / 279) ، وهمع الهوامع (2 / 182).

2- مرّ الشاهد رقم (31).




ثم هل یحسن اجتماع ضمیری

ن وما ذا رأی الذی قال : کلّا؟

إنما لم یکن فصلا فی نحو : إن زیدا لهو القائم ، لأنّها لام ابتداء ، فهو إذا مبتدأ مستقلّ. وأجاز بعض الکوفیین ، وقوع الفصل فی أوّل الکلام نحو : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) [الإخلاص : 1] وبین المبتدأ والحال ، وحملوا علیه قراءه : (هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ) [هود : 78] بالنصب ، وأبی ذلک البصریّون ، وإنما اختصّت ربّ بالصدر من بین حروف الجرّ لأمرین : 

أحدهما : أنّها بمنزله (کم) فی بابها. 

والثانی : أنها تشبه حرف النفی ، والنفی له صدر الکلام ، وشبهها بالنفی أنها للتقلیل ، والتقلیل عندهم نفی. 

ویؤکّد الضمیر بالضمیر نحو : زید قام هو ، ومررت به هو ، ومررت بک أنت. 

وقال : [الخفیف] 

ما لهم استفهموا مخاطبهم 

فی النکر بالحرف عند ما وقفوا؟

وأسقطوا الحرف فی المعارف والوص

ل ومن بعد ذا قد اختلفوا

وواحد خاطبوا بتثنیه

وواحد اثنین عنه قد صدفوا

إنما أتوا بالعلامه فی النکره لیفرّقوا بینه وبین المعرفه ، وذلک من أجل أنّ الاستفهام فی المعرفه لیس معناه معنی الاستفهام فی النکره لأنّ الاستفهام فی المعرفه عن الصفه ، والاستفهام فی النکره عن العین. فلما اختلف المعنی خالفوا بینهما فی اللفظ. وإنما لحقت العلامه فی الوقف دون الوصل ، لأنّ وصل الکلام یفید المراد ، فلم یحتج إلی العلامه فیه ، ولأنّ الوقف موضع التغییر ، فکانت العلامه فیه من جمله تغییراته. وإنما لم تلحق هذه العلامات المعرفه ، لأنهم استغنوا عن ذلک بالحرکات التی یقبلها الاسم. 

وأمّا الواحد المخاطب بلفظ التثنیه فقولهم : اضربا ، یرید : اضرب ومنه : (أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ) [ق : 24]. 

وواحد اثنین عنه قد صدفوا هو قولهم : المقصّان والکلبتان والجلمان. وقال أبو حاتم : ومن قال المقصّ فقد أخطأ. 

وقال : [الکامل] 

ما ساکن قد أوجبوا تحریکه 

ومحرّک قد أوجبوا تسکینه 

ومسکّن قد أسقطوه ، وحذفه 

لو زال موجب حذفه یبقونه

ص: 17





الأول : نحو : اضرب القوم لالتقاء الساکنین. 

والثانی : (.........) (1).

وقال : [الکامل] 

ما تاء مخبر إن تقل هی فاعل 

وتکون مفعولا فأنت مصدّق؟

واسم لفاعل إن نطقت بلفظه 

وعنیت مفعولا فأنت محقّق 

الأول : التاء فی نحو : بعت تقول بعت الغلام فالتاء فاعل. ویقول الغلام : بعت ، فالتاء مفعول ، یرید باعنی مولای ، وبنی الفعل للمفعول وأصله بیعت کضربت. 

والثانی : نحو : مختار تقول : اخترت فأنا مختار ، فیکون اسم فاعل ، وأصله مختیر ، واخترت المتاع فهو مختار ، فیکون اسم مفعول ، وأصله مختیر. 

قال : [الوافر] 

وأشکل فاعل فی الجمع فیما

أطارح فیه ذا لبّ ونبل 

أهل یأتی فواعیل وفعل 

وفعله جمعه ، فانظر بعقل؟

وهل جمعوا فعیلا أو فعولا

علی فعل فقل فیه بنقل؟

الأول : نحو : خاتم وخواتیم وصاحب وصحب وصحبه. 

والثانی : نحو : أدیم وأدم وأدم. 

الثالث : نحو : عمود وعمد وعمد. 

وقال : [الوافر] 

وما جمع علی لفظ المثنّی 

إذا ما الوقف نابهما جمیعا؟

وعند الوصل یختلفان لفظا

ویفرق فیه بینهما مذیعا

وقال : [السریع] 

ما فاعل أوجب مفعوله 

تأخیره عن فعله فانفصل؟

وأیّ فعل معرب عامل النّص

ب أو الجزم به ما اتّصل؟

وقال : [الکامل] 

ما اسم أزیل ولم یزل تأثیره 

من بعده ، فکأنّه موجود؟

ولربّما أعطوا أخاه ماله 

من بعده فکأنّه مفقود

وقال : [الرجز] 

وأیّ حرف زید للجمع قد

شبّهه بالأصل بعض العرب؟

وبعضهم أجراه فی وقفه 

مجری الذی للفرد یا ذا الأدب 

ص: 18





1- سقط ما بقی من اللغز فی النسخ کلّها.




وقال : [الهزج] 

وما کلم بآخر بعضهنّ 

الخلف غیر خفی؟

فبعض ظنّها عینا

وقد نقلت إلی الطّرف 

وبعض لا یری هذا

وخالف غیر منحرف 

هی نحو : جاء وشاء اسم فاعل من جاء وشاء ، الأصل جائی وشائئ ، لأنّ لام الفعل همزه ، والهمزه الأولی هی لام الفعل عند الخلیل (1) قدمت إلی موضع العین ، کما قدّمت فی شاکی السلاح ، وهار والأصل : شائک وهائر. وعند سیبویه (2) هی عین الفعل فی أصلها ، استثقل اجتماع الهمزتین فقلبت الأخیره یاء علی حرکه ما قبلها ، وهی لام الفعل عنده ثم فعل به ما فعل بقاض ، فوزنه علی هذا فاعل. وعلی قول الخلیل فالع لأنه مقلوب. 

وقال : [المتقارب] 

وما اسم علی ستّه کلّها

سوی واحد من (هویت السّمانا)؟

وأربعه من (هویت السمان) 

أتت فیه أصلا فزده بیانا

المراد (سلسبیل) وزنه فعللیل وحروفه کلّها من حروف الزوائد إلا الباء. 

وقال : [الوافر] 

وما اسم مفرد فی حکم جمع 

وما هو باسم جمع واسم جنس؟

ومجموع أتی صفه لفرد

فبیّنه لنا من غیر لبس 

الأول : (سراویل). والثانی قولهم : برمه أعشار وبرد أسمال ، ونحوه. 

وقال : [الوافر] 

وإلّا هل تجیء مکان إمّا

وما المعنی إذا جاءت کغیر؟

وهل عطفت بمعنی الواو حینا؟ 

فإن بیّنت جئت بکلّ خیر

جاءت إلّا بمعنی إمّا فی قولهم : إمّا أن تکلّمنی وإلّا فاذهب ، المعنی : وإمّا أن تذهب. وإذا جاءت بمعنی (غیر) فهی فی معنی الصفه ، والفرق بین موضعها فی الاستثناء والصفه أنّک إذا قلت : هذا درهم إلّا قیراطا بالنصب استثناء ، فالمعنی أنّ الدرهم ینقص قیراطا. وإذا قلت : هذا درهم إلّا قیراط بالرفع صفه ، فالدرهم علی هذا تامّ غیر ناقص ، والمعنی : أنّ الدرهم غیر قیراط. 

ص: 19





1- انظر الکتاب (4 / 520).

2- انظر الکتاب (4 / 521).




وتجیء إلّا عاطفه بمعنی الواو فی نحو قوله تعالی (لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا) [البقره : 150]. قیل معناه : والذین ظلموا.

وقال : [الطویل] 

یریدون بالتصغیر وصفا وقلّه

فهل ورد التصغیر عنهم معظّما؟

وما اسم له إن صغّروه ثلاثه

وجوه ،؟ فکن للسائلین مفهّما

ورد التصغیر للتعظیم فی قولهم : جبیل ودویهیه. والمراد بالثانی نحو : بیت وشیخ مما عینه یاء. ففی تصغیره ثلاثه أوجه : شییخ علی الأصل وشیخ بکسر الشین علی الإتباع ، وشویخ بقلب الیاء واوا ، لأجل الضمّه. 

وقال : [مجزوء الکامل] 

ما اسم تصغّره فیشّ

به لفظه لفظ المضارع؟

فإذا أتی علما فما

فی صرفه أحد ینازع 

هو أبیّض تصغیر أباض وافق لفظ المضارع من بیّضت ، فلو سمّیت بهذا المضارع لم یصرف ، ولو سمّیت بذلک المصغّر صرف ، لأنّ الهمزه فیه أصلیّه ، وإنما یترتّب الحکم فی هذا من الصرف وامتناعه علی الزائد والأصلیّ. 

وقال : [الرمل] 

ما لأنواع معانی کلمه

قد أتت فیها علی اثنی عشرا؟

ثمّ زادت واحدا أخت لها

ثمّ أخری ما ثلتها ، ما تری؟

التی جاءت علی اثنی عشر وجها (ما) والتی علی ثلاثه عشر (لا) و (أو). 

وقال : [الکامل] 

هل تعرفون مؤنّثا

یحکی بصیغته المذکّر؟

ومعرّفا لا شکّ فیه ولفظه لفظ المنکّر

ومصدرا باللّام لا

هی عرفته ولا تنکّر

وقال : [الطویل] 

ألستم ترون الوزن بالأصل واجبا

فما لکم خالفتم فی الصّواقع؟

فقلتم جمیعا : وزن ذاک (فوالع) 

وفی کلّ مقلوب بغیر تنازع 

وأیّ حروف العطف یأتی مقدّما

وذو عطفه من قبله غیر واقع؟

وقال : [الکامل] 

أیّ الحروف أتی أخاه مؤکّدا

فأزال عنه قوّه الإعمال؟

مثل الّذی یأتی لیسعد ماشیا

فیفیده ضربا من العقّال 

وقال : [الطویل]
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وما بدل من ستّه ثمّ إنّه 

أتی زائدا فی خمسه فی الزّوائد؟

وتلقاه أصلا فی الثلاثه فأتنا

بتفسیره سمحا بنشر الفوائد

وقال : [البسیط] 

ما اسم أضیف فردّته إضافته 

مؤنّثا ، وهو بالتذکیر معروف؟

وما الّذی هو بالتنوین ذو عمل 

وأن یضاف وغیر اللام مألوف؟

الأول : نحو قولهم (1) : ذهبت بعض أصابعه ، وأما الذی یعمل حال التنوین والإضافه ، ولا یعمل مع الألف واللام إلّا مستقبحا غیر مألوف فهو المصدر. 

وقال : [الوافر] 

وما سببان قد منعا اتّفاقا

وصارا یمنعان علی اختلاف؟

وضمّ إلیهما سبب قویّ 

وکانا یحسبان من الضّعاف 

هما التأنیث والعلمیه ، یمنعان من الصرف بلا خلاف ، فإن کان الاسم لمؤنث علی ثلاثه أحرف وهو ساکن الوسط صارا مانعین وغیر مانعین بعد أن کانا یمنعان اتفاقا. فإن انضمّ إلی التعریف والتأنیث سبب آخر لم ینصرف بإجماع (2) ، نحو : ماه وجور. 

وقال : [المدید] 

ما الّذی أعطته دولته 

إن أزال الجار عن سکنه؟

وتخطّی بعد ذاک إلی 

ثالث أجلاه عن وطنه 

ومتی لم یلق جارته 

بقی المذکور فی وکنه 

ثم حرف إن أزیل غدا

جاره یقفوه فی سننه 

لم تحصّنه أصالته 

وهی للأصلیّ من جننه 

الأول : یاء النّسب إذا لحق فعیله أو فعیله أزال تاء التأنیث ، وتخطّی إلی الیاء التی قبل الحرف الذی قبل تاء التأنیث ، فأزالها ، نحو : حنفی فی حنیفه ، فإن لم تلق یاء النسب تاء التأنیث بقی المذکور وهو الیاء فی موضعه لم یحذف نحو : تمیمی فی تمیم. 

والثانی : نحو : یا منص فی منصور ، لمّا أزیل الحرف الأخیر فی الترخیم تبعه الحرف الذی قبله.

وقال : [الهزج] 
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وما حرف یلیه الفعل مجزوما ومرفوعا؟ 

وینصب بعده أیضا

وکلّ جاء مسموعا

هو : لا تأکل السّمک وتشرب اللّبن (1).

وقال : [السریع] 

ما فاعل والحقّ یقضی به 

قد جاء فی صوره مفعول؟

ومفرد لکنّه جمله

عند ذوی الخبره والجول 

الأول قولهم : زهی علینا ، وعنیت بحاجتی. 

والثانی : صله الألف واللام فی نحو : الضارب زید ، والمضروب عمرو. 

وقال : [الوافر] 

وأیّه کلمه فی حکم شرط

وجاء جوابها ینبیک عنها؟

وقد جمعوا حروف الشرط عدّا

وما عدّت لعمر أبیک منها

هی : أمّا فی قولهم : أمّا زید فمنطلق. 

وقال : [البسیط] 

ما زائد زید فی اسم؟ فهو فیه علی 

حال الأصیل وحال الزائد اجتمعا

ذو معنیین ، فهذا آثروه ، وه

ذا آثروه ، وطورا ، یصلحان معا

وهل ظفرت بمفعول ، فتذکره 

من الرباعیّ أم هل فاعل سمعا؟

الأول : الألف اللاحقه لفعلی وفعلی وفعلی. فما لم ینوّن منها فهو للتأنیث ، وما نوّن تاره ، ولم ینون أخری فهو للتأنیث والإلحاق ، وما نوّن لا غیر لم یکن إلّا للإلحاق.

والثانی : مودوع فقط فی قوله (2) : [الطویل] 

[إذا ما استحّمت أرضه من سمائه] 

جری وهو مودوع [وواعد مصدق]

والثالث : أیفع فهو یافع. وأبقل فهو باقل. 

وقال : [الخفیف] 

أیّ حرف أتی یعدّونه اسما؟ 

ثمّ أیّ الحروف یحسب فعلا؟

وهو اسم ، ولست أعنی (علی) أو

(عن) ، فبینه ، زادک الله نبلا
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الأول : اللام الموصوله. 

والثانی : (قد) بمعنی حسبک ، یحسب فعلا حین قالوا : قدنی ، نحو : [الرجز] 

348- (1)قدنی من نصر الخبیبین قدی 

[لیس الإمام بالشحیح الملحد]

وقال : [الخفیف] 

أیّ ظرف یضاف إن لم تضفه 

لسوی ما أضفت مع حرف عطف؟

لم یجز ، والحروف قد جاء فیها

مثل هذا بیّن لنا أیّ حرف؟

الظرف الذی یضاف ، ولا بدّ من إضافته مره ثانیه إلی غیر من أضفته إلیه أولا ، هو قولک : بینی وبینک الله. وقد جاء فی الحروف مثل هذا وهو قولهم (2) : أخزی الله الکاذب منّی ومنک.

وقال : [الوافر] 

ولام طلّقت کلما ثلاثا

طلاقا ، لیس یعقبه اجتماع 

وما اسم فیه لام عرّفته 

ولیس عن البناء له ارتجاع؟

(لام التعریف) لا تجامع التنوین ولا الإضافه ولا النداء. والاسم الذی عرّف باللام ولم تردّه إلی الإعراب الآن والخمسه عشر. ولیس فی العربیّه مبنیّ یدخل علیه اللام إلّا رجع إلی الإعراب إلا ما ذکر. 

وقال : [الوافر] 

و (أن) وقعت بمعنی (أی) ولکن 

لها شرط فبیّنه مجیبا

وهل جاءت ومعناها لئلّا

وإذ؟ لا زلت فی الفتوی مصیبا

وقال : [مجزوء الکامل] 

ما اسم یکون مؤنّثا

فإذا أضیف إلیه ذکّر؟

واسم تفوه بأصله 

أبدا إضافته وتخبر
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المراد بالإضافه هنا النسب ، وإذا نسب إلی مؤنّث حذف منه التاء ، فصار لفظه علی لفظ المذکّر. والمراد بالثانی نحو : شیه ، إذا نسبت إلیه حذفت تاءه ، ورددت فاءه ، فیقال : وشویّ. [الهزج] 

ومدغمتان بدّلتا

بلفظ لم یکن لهما

ولو لا ذاک سوّیتا

بحرف جاء قبلهما

هما : الدال والسین فی (سدس) بدّلتا بالتاء فی (ست) ولو لم یفعلوا ذلک ، وأدغموا الدال فی السین لصارت حروف الکلمه کلّها سینا ، وتصیر علی (سس) ، فیساوی الحرفان المدغمان لفظ الحرف الذی قبلهما وهو السین. فأبدلوهما لفظا لم یکن لهما ، وهو التاء. [الرجز] 

ما اسم إذا جاء علی بابه 

لم تدخل النسبه فیه علیه 

حتّی إذا حوّل عن بابه 

تجوز النسبه کلّ إلیه 

هو خمسه عشر وبابه ، لا یجوز النسبه إلیه وهو علی بابه من العدد فإذا نقل عن بابه إلی التسمیه جازت النسبه إلیه. 

وقال : [الوافر] 

وما اسم ناقص لکنّ باب ال

إشاره بابه قول الیقین؟

وفی باب الکنایه جاء شیء

یشبّهه به بعض الظنون 

هو ذا فی قولک : ماذا فعلت؟ وفعلت کذا وکذا. وقال : [الوافر] 

وما اسم مؤنّث من غیر تاء

وفی حال النداء تکون فیه؟

وتدخل فی مذکّره المنادی 

وقد أعیا علی من لا یعیه 

وقالوا : إنّها بدل أنیبت 

عن الیاء التی کانت تلیه 

وتلک الیا لها بدل سواه 

ویجتمعان : هذا مع أخیه 

هی (أمّ) فی قولک : یا أمّت ، ومذکّره یا أبت والتاء فیهما عوض من یاء الإضافه ، وقد تبدل الیاء ألفا ، فلها إذن بدلان : التاء فی یا أبت والألف فی یا أبا. وقد یجمع بینهما نحو : یا أبتا ویا أمّتا. ولم یعدّوا ذلک جمعا بین العوض والمعوّض ، لأنه جمع بین العوضین. 

وقال :

وما نونان یتّفقان لفظا

ویختلفان تقدیرا وحکما؟

وما هی ضمّه صلحت لأمر

حدیث أو لما قد کان قدما؟
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النونان فی نحو قولک : الرجال یدعون ویعفون ، والنساء یدعون ویعفون. هی فی الأول حرف إعراب ، وفی الثانی ضمیر. والضمّه فی صاد منصور ونحوه إذا قلت : یا منص تصلح أن تکون فی الأصل قبل النداء ، وأن تکون ضمّه النداء علی لغه من لا ینتظر. 

وقال : [الطویل] 

وما کلمه مبنیّه قد تلعّبت 

بها حادثات القلب والحذف والبدل؟

وجاءت علی خمس عرفن لغاتها

أجب باذلا ، فالعالم الحبر من بذل 

هی : کأیّن. 

وقال : [الوافر] 

وما ابن جمعه أبدا بنات 

وفی الحیوان جاء وفی النبات 

وهل من مضمر بالمیم وافی 

لغیر ذوی العقول المدرکات 

الأول : نحو ابن عرس ، وابن الماء ، وابن آوی ، وابن أوبر. 

والثانی : نحو قوله تعالی : (رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ) [یوسف : 4] استعمل ضمیر من یعقل لمن لا یعقل.

وقال : [الوافر] 

وأسماء لغیر ذوی عقول 

أجازوا جمعها جمع السلامه 

لأیّه علّه ولأیّ معنی 

أفدنا مرشدا؟ فلک الإمامه 

وقال : [الوافر] 

وأسماء إذا ما صغّروها

تزید حروفها شططا وتغلو

وعادتهم إذا زادوا حروفا

یزید لأجلها المعنی ویعلو

وقال : [الوافر] 

وما فرد یراد به المثنّی 

کتثنیه ذکرناها لفرد؟

أفدنا وهی خاتمه الأحاجی 

فمن أفتیت منقلب برشد


شذرات من ألغاز النّحاه 

وقال (1) المعرّیّ ملغزا فی (کاد) : [الطویل] 

أنحویّ هذا العصر ما هی لفظه

جرت فی لسانی جرهم وثمود؟
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1- البیتان بلا نسبه فی عمده الحفاظ (3 / 443) ، والدرر اللوامع (1 / 279) ، والدرر المصون (1 / 176) ، وشرح الأشمونی (1 / 268).




إذا استعملت فی صوره الجحد أثبتت 

وإن أثبتت قامت مقام جحود

وأجاب عنه الشیخ جمال الدین بن مالک بقوله (1) : [الطویل] 

نعم. هی کاد المرء أن یرد الحمی 

فتأتی لإثبات بنفی ورود

وفی عکسها ما کاد أن یرد الحمی 

فخذ نظمها ، فالعلم غیر بعید

وأجاب غیره فقال - ویقال : إنّه الشیخ عمر بن الوردیّ رحمه الله - : [الطویل] 

سألت رعاک الله : ما هی کلمه

أتت بلسانی جرهم وثمود؟

إذا ما أتت فی صوره النفی أثبتت 

وإن أثبتت قامت مقام جحود

ألا إنّ هذا اللّغز فی (زال) واضح 

وإلا فعندی (کاد) غیر بعید

إذا قلت : ما کادوا یرون ، فقد رأوا

ولکنه من بعد عسر جهید

وإن قلت : قد کادوا یرون ، فما رأوا

فخذه ، ولا تسمح به لعنید

وقال أبو العلاء المعریّ ملغزا فی (أل) التی للتعریف : [الطویل] 

وخلّین مقرونین لمّا تعاونا

أزالا قصیّا فی المحلّ بعیدا

وینفیهما أن حدث الدهر دوله

کما جعلاه فی الدیار طریدا

وقال الشیخ شمس الدین بن الصّائغ ملغزا فی (إلّا) التی للاستثناء : [الرجز] 

ما لفظ رفع المجاز وقرّره 

وهو متّضح لمن تدبّره؟

قال فی شرحه : أما کون إلّا ترفع المجاز فإنّ القائل : قام القوم إلّا زیدا کان قبل إخراج زید یحتمل إخراج جماعه ، فبإخراج (زید) أفاد إبقاء اللفظ علی العموم الذی هو حقیقه اللفظ ، مع أنّ إخراج زید فیه استعمال مجاز فی القوم لکونه إخراج بعضه ، فهذه الأداه حصّلت مجازا ورفعت مجازا. انتهی. 

قال بعضهم : [الطویل] 

سلّم علی شیخ النحاه ، وقل له : 

هذا سؤال من یجبه یعظم 

أنا إن شککت وجدتمونی جازما

وإذا جزمت فإنّنی لم أجزم 

جوابه : [الطویل] 

هذا سؤال غامض فی کلمتی 

شرط ، و (إن وإذا) مراد مکلّمی 

(إن) ، إن نطقت بها فإنّک جازم 

و (إذا) إذا تأتی بها لم تجزم 

و (إذا) لما جزم الفتی بوقوعه 

بخلاف (إن) ، فافهم أخیّ وفهّم 
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قال أبو السعادات بن الشجریّ فی المجلس الخامس والستین من أمالیه : 

هذه أبیات (1) ألغاز سئلت عنها : [الرجز] 

اسمع أبا الأزهر ما أقول 

علیک فیما نابنا التعویل 

مسأله أغفلها الخلیل 

یرفع فیها الفاعل المفعول 

ویضمر الوافر والطویل 

فأجبت : بأنّ الإضمار من الألقاب العروضیّه والنحویّه فهل فی العروض لقب زحاف یقع فی البحر المسمّی الکامل. وهو أن یسکّن الحرف الثانی من متفاعلن ، فیصیر متفاعلن ، فینقل إلی مستفعلن ، والبحران الملقّبان الطویل والوافر لیس الإضمار من ألقاب زحافهما. والإضمار فی النحو أن یعود ضمیر إلی متکلم أو مخاطب أو غائب ، کقوله فی إعاده الضمیر إلی الغائب : زید قام ، وبشر لقیته ، وبکر مررت به. فهذا هو الإضمار الذی أراده بقوله : ویضمر الوافر والطویل لا الإضمار الذی هو زحاف. 

وقد وضعت فی الجواب عن هذا السؤال کلاما یجمع إضمار الطویل والوافر ورفع المفعول للفاعل ، وهو قولک : ظننت زیدا الطویل حاضرا أبوه ، وحسبت عمرا الوافر العقل مقیما أخوه. فقولک حاضرا ومقیما مفعولان لظننت وحسبت ، وقد ارتفع بهما أبوه وأخوه کما یرتفعان بالفعل لو قلت : یحضر أبوه ویقیم أخوه. والهاء فی قولک أبوه ضمیر الطویل ، والهاء فی قولک أخوه ضمیر الوافر ، فقد أضمرت هذین الاسمین بإعادتک إلیهما هذین الضمیرین. وقولک أبوه وأخوه فاعلان رفعهما هذان المفعولان مفعولا ظننت وحسبت. وبالله التوفیق والتسدید. 

لغز فی (أمس) کتب به عزّ الدین بن البهاء الموصلی إلی الصلاح الصفدی. یا إماما شاع ذکره ، وطاب نشره ، فطیّب الوجود وعطّر. وفاضلا بیّن کلّ معمّی ومترجم ، وأرّخ وترجم ، وعمّن عبر عبّر. وکتب فکبت الأعادی ، وکتب من دون خطر ، وخطه فرسان الأذهان والأیادی ، فتخطّی قوام قلمه وتخطّر : [الطویل] 

349- (2)إذا أخذ القرطاس خلت یمینه 

تفتّح نورا ، أو تنظّم جوهرا

ما اسم ثلاثیّ الحروف ، وهو من بعض الظروف ، ماض إن تصحّفه عاد فی أمر ، وإن ضممت أوّله صار مضارعا ، فاعجب لهذا الأمر. إن أردت تعریفه بأل تنکّر ، أو تغیّرت علیه العوامل فهو لا یتغیّر. کلّ یوم یزید فی بعده ، ولا یقدر علی ردّه. إن 
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1- الأبیات فی الأمالی الشجریه (2 / 214).

2- 349- الشاهد بلا نسبه فی صبح الأعشی (14 / 195).




نزعت قلبه بعد قلبه فهو فی لعبه النرد موجود ، وقلبه (سما) فلا تناله الأحزاب والجنود ، وکلّ ما فی الوجود إلی حاله یعود. به یضرب المثل ، ومنه انقطع الأمل ، ثلثاه حرف استفهام ، إن تعکس یطرد ذلک النظام ، وثلثه الأول کذلک ، وعکس ثلثیه یترک الحیّ هالکا فی الهوالک. لا یوصف إلّا بالذهاب ولیس له إلی هذا الوجود إیاب. وهو ثلاثه وعدده فوق المائه ، وکم رجل یعدّ بفئه. ولیس فی الوجود ، بنی وفیه أسّ ، ولکن لا فی السماء ولا فی الأرض ، ولا فی هبوط ولا صعود. طرفاه اسم لبعض الریاحین العطره ، وکلّه جزء من الیاسمین لمن اعتبره. مکسور لا یجبر وغائب لا یستحضر. أقرب من رجوعه منال معکوسه یدرکه العاقل بفکره ولیس بمحسوسه. أبنه لا زلت تزیل الإشکال ، وتزین الأضراب والأشکال. 

فکتب إلیه الجواب : 

وقف المملوک علی هذا اللّغز الذی أبدعته ، وفهم بسعدک السرّ الذی أودعته. فوجدته ظرفا ، ملأته منک ظرفا ، واسما بنی لمّا أشبه حرفا. ثلاثیّ الحروف ، ثلث ما انقسم إلیه الزمان من الظروف. إن قلبته سما ، وأراک حرف تنفیس وما بقی منه (ما). ثلثاه (مس) ، وکلّه بالتحریک أمس. وهو بلا أول تصحیفه مبین ، وفی عکسه سم بیقین. التقی فیه ساکنان فبنی علی الکسر ، ووقع بذلک فی الأسر. لا یتصرّف بالإعراب ولا یدخله تنوین فی لسان الأعراب. یبعد من کل إنسان ، وینطق به وما یتحرّک به لسان. ولا یدرک باللمس ، ولا یری وفیه ثلثا شمس. تتغیّر صیغته حال النسبه إلیه ، ویدخله التنوین إذا طرأ التنکیر علیه. متی بات فات ، ولم یعد له إلیک التفات. أمین علی ما کان من قربه ، یعجز کلّ الناس عن ردّه. فماضیه ما یردّ وثانیه ما یصدّ ، وطریق ثالثه ما یسد. [الطویل] 

350- ثلاثه أیّام هی الدّهر کلّه 

وما هی غیر الیوم والأمس والغد

وقال ابن هشام فی تذکرته (لغز) : إذا وقف علی آخر الفعل الماضی بالسکون فإنه یقدّر فیه الفتحه ، حتّی لو وصل بما بعده لوصل بها. فهل تذکر مسأله یوقف فیها علی آخر الفعل الماضی ، ولا ینوی فیها الفتح. ولو وصل لم یوصل بها ، فإن قیل عضّ فهو خطأ لأن هذا لا یصحّ أن تقول فیه : لا یجوز الوقف بالفتح. 

وإنّما الجواب بقوله : [الرجز] 

351- (1)لو أنّ قومی حین أدعوهم حمل 

علی الجبال الصّمّ لا رفضّ الجبل 
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1- 351- الشاهد بلا نسبه فی شرح المفصّل (9 / 80).





ألغاز متفرقه 

قال الشیخ بدر الدین الدّمامینیّ رحمه الله : [الطویل] 

أیا علماء الهند إنّی سائل 

فمنّوا بتحقیق به یظهر السرّ

فما فاعل قد جرّ بالخفض لفظه 

صریحا؟ ولا حرف یکون به الجرّ

ولیس بذی جرّ ولا بمجاور

لذی الخفض والإنسان للبحث یضطر

فمنّوا بتحقیق به أستفیده 

فمن بحرکم ما زال یستخرج الدر

أراد قول طرفه (1) : [الرّمل] 

بجفان تعتری نادینا

وسدیف حین هاج الصّنّبر

قال الخوارزمیّ : [الکامل] 

ما تابع لم یتّبع متبوعه 

فی لفظه ومحلّه یا ذا الثبت؟

ماذا بعلم غیر علم نافع 

بالغت فی إتقانه حتّی ثبت؟

قال : والعجب أنّ هذا اللغز فی أبیاته صوره المسأله وهو قوله : ماذا بعلم غیر علم نافع. ولمّا عرضه علی الزمخشریّ قال له : لقد جئت شیئا إدّا أی : عجبا. 

وقال بعض أدباء المغرب : [مخلع البسیط] 

یا عالم النّحو أیّ فعل 

إن حلّه الهمز لم یعدّه؟

ثمّ هو بالعکس إن تعرّی 

منه. أبن یا نسیج وحده 

أراد أنک إذا قلت ضرّه تعدّی بنفسه ، وإذا قلت أضر لم یتعدّ إلّا بحرف الجرّ فتقول : أضرّ به. ولهم من هذا النمط أفعال کثیره.

وفی (تذکره ابن هشام) : هل یقال إن المبتدأ إذا کان موصولا مضمّنا معنی الشرط کان خبره صلته ، کما أن جمله الشرط هی الخبر ، وهی نظیره الصله. ویؤیّد ذلک أنّهم ربّما جزموا جوابه کقوله : [الطویل] 

352- کذاک الّذی یبغی علی النّاس ظالما

تصبه علی رغم قوارع ما صنع 

وهی مسأله یحاجی بها فیقال : 

أین تکون الصله لها محلّ وخبر المبتدأ ، إذا کان جمله لا محلّ له؟ 

لغز فی حرف الکاف : قال الجمال یحیی بن یوسف الصرصریّ الشاعر المشهور ملغزا فی حرف الکاف : [الوافر] 

وحرف من حروف الخطّ لیست 

علامته علی العلماء تخفی 

یکون اسما مع الأسماء طورا

وطورا فی الحروف یکون حرفا

تراه یقدم الأسماء طرّا

ویمنع من مشابهه وینفی 
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1- مرّ الشاهد رقم (321).




یصیر أمامها ما دام حرفا

وإن سمّیته فیصیر خلفا

وقد تلقاه بین اسم وفعل 

قد اکتنفاه کالأبوین لطفا

وقال سعد الدین التفتازانیّ ملغزا فی (لدن غدوه) واختصاصها بنصبها : [الطویل] 

وما لفظه لیست بفعل ولا حرف 

ولا هی مشتقّ ، ولیست بمصدر

وتنصب اسما واحدا لیس غیره 

له حاله معه تبین لمخبر

فمعنی الذی ألغزته عند من یری 

یزیل لنا إشکاله غیر مضمر

ومنصوبها صدر لما هو ضدّ ما

أتانا لباسا فی الکتاب المطهّر

وقال أبو عبد الله بن مصعب المقری فی (مذ ومنذ) : [الخفیف] 

أیّها العالم الّذی لیس فی الأر

ض له مشبه یضاهیه علما

أیّ شیء من الکلام تراه 

عاملا فی الأسماء لفظا وحکما؟

خافضا ثمّ رافعا إن تفهّم

ت یزد فهمک التفهّم فهما

یشبه الحرف تاره ، فإذا ما

ضارع الحرف نفسه صار اسما

هو مرفوع رافع ، وهو أیضا

رافع غیره ، ولیس معمّی 

وهو من بعد ذاک للجرّ حرف 

فأجبنا إن کنت فی النحو شهما

أورده الحافظ محبّ الدین بن النجّار (1) فی تاریخ بغداد. 


من ألغاز السیوطی 

ومن ألغازی قلت : [الطویل] 

ألا أیّها النحویّ إن کنت بارعا

وأنت لأقوال النحاه تفصّل 

وأتقنت أبواب الأحاجی بأسرها

أبن لی عن حرف یولّی ویعزل 

قال ابن هشام فی تذکرته : (ما) تولّی وتعزل ، فتولی حیث تجزم بعد أن لم تکن جازمه ، وتعزل إنّ وأخواتها ، وتکفّها عن العمل. 

ومن ألغازی النثریه : 

1- ما کلمه إذا کثر عرضها قلّ معناها ، وإذا ذهب بعضها جلّ مغزاها؟ 

2- وأیّ عامل یعمل فیه معموله. ولا یقطع مأموله؟ 
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3- وأیّ اسم مشترک بین أفعل التفضیل والصفه المشبّهه؟ 

4- ونفی إذا ثبت لم تزل أعماله الموجّهه؟ 

5- وما حرف قلبه اسم کریم؟ 

6- واسم إذا صغّر اختصّ بالتکریم؟ 

7- وأیّ کلمه هی اسم وفعل وحرف ، لم ینبه علیها أحد من علماء النحو والصرف؟ 

8- وأیّ فعل لیس له فاعل؟ 

9- ومعمول لا ینسب لعامل؟ 

10- وأیّ لفظه تمدّ فی الإفراد وهی فی الجمع مقصوره؟ 

11- ولام لا تجامع النداء ولا فی الضروره؟ 

12- وما فاعل یجب حذفه عند سیبویه (1)؟

13- وعامل إن لم یعمل لم یعتب علیه؟ 

14- وأیّ کلمه جاءت بأصلها ، فلم یلتفت إلیها بین أهلها؟ 

15- وأیّ کلمه هی حرف ، وتضاهی الاسم عند الوقف؟ 

16- وأیّ فاعل یجب جرّه؟ 

17- وآخر رفعه فی السماء خطره؟ 

أردت بالأوّل : اسم الجنس الجمعیّ إذا زید علیه التاء نقص معناه ، وصار واحدا کتمر وتمره ونبق ونبقه. 

وبالثانی : أدوات الشرط ، فإنّها تعمل فی الأفعال الجزم ، والأفعال تعمل فیها النصب. 

وبالثالث : أکبر وأعظم ونحوهما فی صفات الله ، فإنها فی حقّه لا تکون بمعنی التفضیل بل بمعنی کبیر وعظیم. 

وبالرابع : (لا) النافیه للجنس إذا دخلت علیها الهمزه وصارت للتمنی فإن عملها باق. 

وبالخامس : نعم فإن قلبها (معن) وهو اسم لرجل مشهور بالکرم ، وهو معن بن زائده. 

وبالسادس : قرش وتصغیره قریش. 

وبالسابع : بلی فإنها حرف جواب ، وفعل بمعنی اختبر واسم. 
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وبالثامن : قلّما وطالما. 

وبالتاسع : نحو : مات زید. 

وبالعاشر : صحراء وصحاری وعذراء وعذاری. 

وبالحادی عشر : اللام التی للعهد. استثناها ابن النحّاس فی التعلیقه من إطلاقهم أنّ اللام یجامع حرف النداء فی الضروره. 

وبالثانی عشر : فاعل فعل الجماعه المؤکّد بالنون ، نحو : والله لتضربنّ یا قوم ، وفاعل المصدر ذکره ابن النحاس فی التعلیقه ، وأبو حیّان فی تذکرته ، وتقدّم فی کتاب التدریب. 

وبالثالث عشر : لیت إذا وصلت بما. 

وبالرابع عشر : استحوذ ونحوه. 

وبالخامس عشر : إذن. 

وبالسادس عشر : نحو : أکرم بزید. 

وبالسابع عشر : ما ورد من قولهم : کسر الزجاج الحجر. 


من ألغاز الشیخ عزّ الدین بن عبد السّلام 

نقلت من خطّ العلّامه شمس الدین بن الصائغ. 

قال : هذه ألغاز نحویّه عن الشیخ عزّ الدین بن عبد السّلام رحمه الله تعالی : ما شیء یقع حرفا للإعراب ، اسما مذموما فی الخطاب؟ هو الکاف فی مساویک إن عنیت به جمعا فهو حرف إعراب ، وإن عنیت به مخاطبه فهو اسم فی تقدیر الإضافه ، والأول : جمع مسواک ، والثانی : إضافه إلی المساوی. 

أیّ شیء یبنی مفردا فیعمل ، ویعرب مثنی فیهمل؟ هو (هذا) یعمل مفردا فی الحال ، والتثنیه تمنعه من العمل. وإذا قلنا : هذان الزیدان قائمین فالعامل (ها) لا إذا. 

وأیّ مختصّ إلغاؤه أکثر ، وإن أعمل فعمله لا یظهر؟ هو (لو لا) المختصّه بالأسماء ، فإذا وقع بعدها المبتدأ فهی ملغاه وإنما تعمل فی موضعین : أحدهما الرفع فی نحو : لو لا أنّک منطلق أکرمتک ، فهی عند سیبویه (1) مبنیّه علی لو لا بناء الفعل علی المفعول ، فبالحقیقه یکون موضعها رفعا. 

والموضع الثانی قولک : لولاک ، فهی عنده مجروره ، وهی فی الموضعین لا یظهر عملها. 
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وما الحرف الذی یرفع الوضیع ، ویضع الرفیع؟ هو لام الابتداء ، إذا دخلت علی الفعل المستقبل ارتفع لشبه الاسم ، وأعرب. وإذا دخلت علی ظننت وأخواتها تمنعها العمل ، وتضعها عن منصبها. 

ما الجمله المفیده العاریه من الرفع ، وفیها معنی الدعاء وطلب النفع؟ هو مثل قول الشّاعر : [الرجز] 

353- (1)یا لیت أیّام الصّبا رواجعا 

جاز ذلک لما فی (لیت) من معنی الدعاء ، وکان فی الجمله مرفوعا من جهه المعنی لا فی اللفظ.

وما الحرف الذی إن أعمل أشبه الفعل الکامل ، أو أهمل أبطل العوامل؟ هو (ما) علی لغه الحجاز ، یقولون : ما زید قائما ، فیشبه باب کان. وإذا أهمل دخل علی إنّ وغیّرها ، فیبطل عملها ، وقد یبطل الفعل نحو : قلّما ، والاسم نحو : بینما. 

وأیّ شیء إن نفیته وجب ، وإن أوجبته سلب؟ هو کاد. 

وما الاسم المحذوف لامه فی التکبیر ، وعینه فی التصغیر؟ هو (ذا) لأنّه مکبّرا (فع) ومصغّرا (فیلا). 

وما الزائد الذی یزیل الوصل ، ویظهر الفضل ، ویوجب الفصل؟ هو الألف الداخل عوضا من التنوین فی المقصور المنصرف فی الوقف مثل : رأیت عصا فإنها زائده صرفت الأصل ، وأذهبت الوصل فی الکلام ، وأظهرت الفضل علی غیر المنصرف لکونها عوضا من التنوین ، وأوجبت الفصل بین الاسم المنصرف مثل عصا وغیر المنصرف مثل حبلی. 

وما الحرف الذی شأنه ینقص الکامل ویفصل بین المعمول والعامل؟ هو النون الخفیفه إذا عنیت بها نون التوکید نقصت الفعل المضارع وإن عنیت بها نون الوقایه فصلت بین المعمول والعامل ، انتهی. 


طائفه أخری من ألغاز النّحاه 

قال القاضی بدر الدین بن الرضیّ الحنفیّ ملغزا ، وأرسل به إلی الشیخ شرف الدین الأنطاکیّ : [البسیط] 
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سل لی أخا العلم والتنقیب والسّهر

عن قائل قال قولا غیر مشتهر

هل معک فعل غدا بالحذف منجزما

فی غیر أمثله خمس بلا نکر؟

کذاک فی غیر معتلّ ، وذا عجب 

إذ لم یبیّن لنا فی کلّ مختصر

فأجاب الشرف المذکور : [البسیط] 

لقد تأمّلت ما قد قال سیّدنا

أعیذ طلعته بالآی والسّور

ولم أجد فعل فرد صحّ آخره 

فی الجزم یحذف فی بعض من الصّور

سوی (یکون) فباء الجرّ بعد غدا

معناه مع ، أو بقلب ذا الکلام حری 

نعم کیبدأ ممّا الهمز آخره 

إعرابه کالصحیح الآخر اعتبر

فإن تخفّفه فاقلب همزه ألفا

واحذفه فی الجزم حذفا واضح الأثر

قال الصلاح الصفدیّ فی تذکرته : أنشدنی من لفظه القاضی جمال الدین إبراهیم لوالده القاضی شهاب الدین محمود لغزا : کتبه إلی شیخه مجد الدین بن الظهیر فی (من) : [المتقارب] 

وما مفرد اللفظ مستعمل 

لجمع الذکور وجمع الإناث 

یحرّک بالحرکات الثلاث 

فیغدو من الکلمات الثلاث 

فکتب إلیه الشیخ مجد الدین الجواب : [المتقارب] 

قریضک یا ملغزا فی اسم (من) 

یمیل إلی صله کالّذی 

غدا حامل المسک یحذی الجلی

س منه ، ویحظی بعرف شذی 

قال الصلاح الصفدیّ وأنشدنی من لفظه المولی ناصر الدین محمد بن النشائی الجواب عن ذلک له : [المتقارب] 

أیا من علا فی الوری قدره 

وأضحی لراجیه أولی غیاث 

أتی منک لغز فألفیته 

من القول قد حلّ بعد اکتراث 

وها هو حرفان : (میم ونون) 

ولم یبلغ القول منه الثلاث 

هو اسم وفعل وحرف إذا

أردت حصول الأصول الثلاث 

فلا زلت للخیر مهما حیی

ت تنبعث الدّهر أیّ انبعاث 

قال العلامّه جمال الدین بن الحاجب رحمه الله تعالی : [مجزوء الرمل] 

أیّها العالم بالتصری

ف لا زلت تحیّا

قال قوم : إن یحیی 

إن یصغّر فیحیّا

وأبی قوم فقالوا : 

لیس هذا الرأی حیّا
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إنّما کان صوابا

لو أجابوا بیحیّا

کیف قد ردوا یحیّا

والذی اختاروا یحیّا؟

أتراهم فی ضلال 

أم تری وجها یحیّا؟

قال الشیخ جمال الدین بن هشام : یحتاج فی توجیهها إلی تقدیم ثلاثه أمور : 

أحدها : أنّهم اختلفوا فی وزن یحیی فقیل : فعلی وقیل : یفعل. والأوّل أرجح ، لأنّ الثانی فیه دعوی الزیاده حیث لا حاجه. 

الثانی : أنّ الحرف التالی لیاء التصغیر حقّه الکسر کتالی ألف التکسیر ، حملا لعلامه التقلیل علی علامه التکثیر ، حملا للنقیض علی النقیض. 

وأستثنی من ذلک مسائل ، منها : أن یکون ذلک الحرف متلوّا بألف التأنیث کحبلی ، صونا لها من الانقلاب.

الثالث : أنه إذا اجتمع فی آخر المصغّر ثلاث یاءات ، فإن کانت الثانیه زائده وجب بالإجماع حذف الثالثه منسیّه لا منویّه کعطاء إذا صغّرته تقول : عطیّی بثلاث یاءات : یاء التصغیر ، والیاء المنقلبه عن ألف المدّ ، والیاء المنقلبه عن لام الکلمه ، ثمّ تحذف الثالثه وتوقع الإعراب علی ما قبلها وإن کانت غیر زائده. فقال أبو عمرو : لا تحذف لأنّ الاستثقال إنّما کان متأکّدا لکون اثنین منها زائدتین یاء التصغیر والیاء الأخری الزائده. 

وقال الجمهور : تحذف نسیا. ومثال ذلک (أحوی) (1) إذا صغّر علی قولهم فی تصغیر أسود أسیّد. فقال أبو عمرو : أقول أحیّی ، ثمّ أعلّه إعلال قاض ، رفعا وجرّا ، وأثبت الیاء مفتوحه نصبا. 

وقال غیره : تحذف الثالثه فی الأحوال کلّها نسیا ثمّ اختلفوا ، فقال عیسی بن عمر : أصرفه لزوال وزن الفعل کما صرفت خیرا وشرّا لذلک. وقال سیبویه (2) : أمنع صرفه ، وفرّق بین خیر (3) وشرّ وبین هذا ، فإنّ حرف المضارعه محذوف منهما دونه ، وحرف المضارعه یحرز وزن الفعل. ولهذا إذا سمّیت ب (یضع) منعت صرفه. 

فإذا تقرّر هذا فنقول : من قال : إن یحیی فعلی قال فی تصغیره (یحیّی) کما قال فی تصغیر حبلی (حبیلی) صونا لعلامه التأنیث عن الانقلاب ، وهو الذی قال الناظم رحمه الله مشیرا إلیه : «قال قوم ..» البیت. 

ومن قال : إنّ (یفعل) قال فیه علی قول سیبویه رحمه الله تعالی (یحی) 
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بالحذف. ومنع الصرف. وهو الذی أشار إلیه فی قوله : إنما کان صوابا لو أجابوا بیحیی. وذلک لأنه استعمله مجرورا بفتحه ثمّ أشبع الفتحه للقافیه وتکمّل له بذلک ما أراده من الإلغاز. حیث صار فی اللفظ علی صوره ما أجاب به الأولون. والفرق بینهما ما ذکرنا من أنّ هذه الألف إشباع ، وهی من کلام الناظم لا من الجواب ، والألف فی جواب الأولین للتأنیث ، وهی من تمام الاسم. 

فإن قیل : فإذا لم تکن علی الجواب التالی للتأنیث فما بال الحرف الدالّ علی التصغیر لم یکسر ما بعده؟ 

فالجواب : أنه لما صار متعقب الإعراب تعذر ذلک فیه کما فی زبید ، لأن ذلک یقتضی الإخلال بالإعراب ، وأیضا فإنّ یاء التصغیر لا یکمل شبهها بألف التکسیر إلّا إذا کان بعدها حرفان أو ثلاثه أوسطها ساکن ، والله أعلم. 

لغز أجاب عنه الشیخ تاج الدین بن مکتوم : نقلت من خطّ الشیخ تاج الدین ابن مکتوم. 

قال : نظم بعض أصحابنا لغزا ، وکتب به إلیّ ، وهو : [السریع] 

ما قول شیخ النحو فی مشکل 

یخفی علی المفضول والأفضل 

فی اسم غدا حرفا وفی اسم غدا

فعلا ، وکم فی النحو من معضل 

آخره لام ، وسینا غدا

وهذه أدهی من الأوّل 

فکتبت إلیه فی الجواب : [السریع] 

یا أیّها السّائل عمّا غدا

وراء باب عنده مقفل 

فی النحو ما یعضل تخریجه 

لکنّ هذا لیس بالمعضل 

فجئ بصعب غیر هذا تجد

عندی جوابا عنه إن تسأل 

فمثل هذا منک مستصغر

ومن سواک الأکبر المعتلی؟

وعند ما أسفر لی لیله

وانحطّ لی کوکبه من عل 

(أرسلت طرسا) ضامنا شرحه 

فهاکه ، فهو به منجل 

قال : وشرح ما سأل عنه فی قولی : أرسلت طرسا. ففاعل أرسل تاء الضمیر ، وهو اسم غدا حرفا ، أی : علی حرف واحد. فهذا حلّ قوله : فی اسم غدا حرفا ، وهو مورّی به عن الحرف الذی هو قسیم الاسم والفعل. وطرس اسم غدا فعلا أی : غدا إذا وزنته (فعلا) وهو مورّی به عن الفعل المقابل للاسم وآخره لام ، لأنّ آخر الکلمه الموزونه یسمّی (لاما) فی علم التصریف ، کائنا ما کان فی الحروف ، وهو مورّی به
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عن اللام الذی هو أحد حروف : ا ب ت ث ، وهو (سین) ، لأنّ آخر طرس سین کما تری. 

قال الشیخ برهان الدین البقاعیّ فی ثبته : أنشدنا شیخنا الإمام محمد الأندلسیّ الراعی لنفسه لغزا فی کلمه (إ) بمعنی (عد) إذا أتیت قبلها بکلمه (قل) ونقلت حرکه الهمزه إلی اللام الساکنه ، وحذفتها : [الرجز] 

حاجیتکم نحاتنا المصریّه 

أولی الذکا والعلم والطعمیّه 

ما کلمات أربع نحویّه 

جمعن فی حرفین للأحجیّه؟

قال وأنشدنا لنفسه فی ذلک مختصرا : [الرجز] 

فی أیّ قول یا نحاه الملّه 

حرکه قامت مقام الجمله؟


ألغاز ابن لبّ النحویّ الأندلسیّ 

(1)

ثمّ رأیت کراسه فیها ألغاز منظومه مشروحه ، ولم أعرف لمن هی ، وها هی ذه. 

بسم الله الرحمن الرحیم 

أحمد ربّی حمد ذی إذعان 

معترف بالقلب واللسان 

مصلّیا علی الرسول المهتدی 

بهدیه فی السّرّ والإعلان 

ثمّ الرضی عن آله وصحبه 

وتابعیهم بعد بالإحسان 

وبعد ، إنّی ملغز مسائلا

فی النّحو تعتاص علی الأذهان 

یخرجها فکر لبیب فطن 

یوردها بواضح البرهان 

فیا أولی العلم الألی حازوا العلا

عین الزمان جلّه الأعیان 

حاجیتکم لتخبروا ما اسمان 

وأوّل إعرابه فی الثانی؟

وذاک مبنیّ بکلّ حال 

ها هو للنّاظر کالعیان 

یعنی الألف واللام الموصوله فی مثل جاء الضارب ، ومررت بالضارب علی القول بأنّها اسم کالذی ، یکون الإعراب الذی یستحقّه الموصول إنما استقرّ فی الاسم الواقع صله ، إجراء لهذا الاسم مجری الأداه المعرّفه فی مثل الرجل ، ولا یوجد بعده إلا هذا. وقد أشار فی البیت الثانی إلی التصریح به بقوله : (للناظر). 
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وتخبروا باسم مضاف ثابت الت

نوین فیه اجتمع الضّدان 

یعنی : کأیّن ، إذا استعملت دون (من) بعدها ، کقول القائل : [الوافر] 

کأیّن قائل للحقّ یقضی 

ویرمی بالقبیح من الکلام 

فإن ابن کیسان ذهب إلی أن جرّ ذلک بإضافه کأیّن إلیه حملا لها علی کم الخبریّه ، لأنها بمعناها ، ونونها إنما هو تنوین أیّ ، وقد ثبت مع الإضافه ، والتنوین مؤذن بالانفصال ، والإضافه مؤذنه بالاتصال ، فقد اجتمع الضدّان. 

وذهب غیر ابن کیسان إلی أنّ الجرّ بعدها. بمن محذوفه ، لأنّ ثبوتها هو الغالب فی الاستعمال.

واسم بتنوین لدی الوقف یری 

کالوصل حالاه هما سیّان 

یعنی أیضا أیّا المتّصله بالکاف المشار إلیه فی البیت قبله نحو : (وَکَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍ) [آل عمران : 146] فإنّ القراء سوی أبی عمرو بن العلاء وقفوا علی تنوینها. 

ووقف أبو عمرو علی الیاء ، بحذف التنوین علی مقتضی القیاس. 

وتابع ولیس یلفی تابعا

ما قبل فی شان ، وذا فی شان 

یعنی مثل قولک : ما زید بشیء إلّا شیء لا یعبأ به ، علی اللغهه الحجازیّه فی (ما) النافیه ، فلفظ الخبر جرّ بالباء الزائده ، وموضعه نصب بما ، لأنها فی تلک اللغه تعمل عمل لیس ، و (إلّا شیء) بدل من الخبر ، ولم یتبعه فی لفظ ولا موضع ، فما قبل هذا التابع علی شأن من جرّ اللفظ ونصب الموضع ، ومن توجّه النفی علیه ، وشأن التابع بخلاف ذلک لأنه مرفوع أبدا مثبتا بإلّا. 

وقد کنت نظمت فی هذه المسأله قدیما بیتا ، وهو قولی : [الطویل] 

أحاجیکم ، ما تابع غیر تابع 

لمتبوعه فی موضع لا ولا لفظ؟

وقد تنتظم هذه الألغاز هکذا مسأله العطف علی التوهّم کقوله تعالی : (فَأَصَّدَّقَ وَأَکُنْ) [المنافقون : 10] علی قراءه الجزم ، لأنّ هذا المجزوم لم یتبع الفعل قبله فی موضع ولا لفظ ، وإنما جاز علی مراعاه سقوط الفاء حملا علی المعنی المرادف وکقول القائل : [الطویل] 

354- (1)بدا لی أنّی لست مدرک ما مضی 

ولا سابق شیئا إذا کان جائیا
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إنما جاز جرّ سابق علی توهّم جرّ مدرک بباء زائده. لجواز ذلک فیه. 

یا هؤلاء أخبروا سائلکم 

ما اسم له لفظ وموضعان 

ولا یراعی لفظه فی تابع 

والموضعان قد یراعیان 

واللّفظ مبنیّ کذاک موضع 

من موضعیه عاد من بیان 

یعنی قولک : یا هؤلاء فی باب النداء. فإن فی لفظه الکسر للبناء ، وله موضعان الضمّ الذی فی مثل یا زید ، والنصب الذی هو الأصل فی المنادی لظهوره فی مثل یا عبد الله ، وتقول فی التابع : یا هؤلاء الکرام بالرفع ، أو الکرام بالنصب ، فتراعی الموضعین ولا تراعی اللفظ بوجه ، والشأن فی البناء لا یراعی فی التابع ، لکنّه هنا روعی منه ما لم یظهر ، ولم یراع ما ظهر مع أنّ الظاهر قویّ بظهوره ، والمقدّر ضعیف بتقدیره ، لکن لما کان هذا البناء المقدّر شبیها بالإعراب صار کأنه موضع إعرابین ، فجازت مراعاته ، وصار یعتدّ به موضعا بخلاف البناء الأصیل. 

ما زائد لفظا ، ومعنی لازم 

ینوی إذا لم یلف فی المکان 

یعنی فی مثل قولک : قیامی کما أنّک تقوم ، أیّ : کقیامک. فالکاف جارّه لموضع أنّ وصلتها ، وما فارقه بین هذه الکاف وبینها مرکّبه مع أنّ ، ولا جرّ لها ، وذلک فی قولک : کأنّ زیدا قائم. والکلام مع کأنّ جمله بخلاف الکاف الجارّه ، فإنها مع ما بعدها جزء کلام ، فإذا أرادوا الترکیب لم یفصلوا بشیء. وإذا أرادوا الجارّه فصلوا بها. فهی زائده فی اللفظ ، لأنّ ما بعدها مجرور المحلّ بالکاف التی قبلها وفی المعنی أیضا ، إذ لا تفید شیئا سوی الفرق اللفظیّ ، وقد تخفف (أنّ) بعد الکاف الجارّ فتقول : قمت کما أن ستقوم ، وقد تحذف ما فی الشعر ، وتکون منویّه ، فهی زائده لفظا ومعنی ، لازمه بحیث تنوی إذا لم توجد ، وعلیه جاء بیت سیبویه : [الطویل] 

355- (1)قروم تسامی عند باب دفاعه 

کأن یؤخذ المرء الکریم فیقتلا

علی روایه رفع یؤخذ. أراد کما أنّه یؤخذ ، ولم یفصل بین أن المخفّفه من أنّ وبین الفعل ضروره أیضا ، وعطف فیقتل علی المصدر المقدّر من أن وما بعدها من باب قوله : [الوافر] 
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356- (1)للبس عباءه وتقرّ عینی 

[أحبّ إلیّ من لبس الشّفوف]

جرت (أن) وصلتها فی ذلک مجری المصدر الملفوظ به. 

وما الّذی إعرابه مختلف 

من غیر أن تختلف المعانی؟

یعنی مثل قولک : زید حسن الوجه ، برفع الوجه أو بنصب أو بجرّ ، والمعنی واحد ، والشأن فی الإعراب اختلاف المعانی باختلاف الإعراب. 

وما الّذی الوصف به من أصله 

وذاک منه لیس فی الإمکان؟

یعنی مثل قولک : أقائم أخواک؟ وأمسافر غلاماک؟ أو إخوتک أو غلمانک ، فهذا الوصف رافع لما بعده بالفاعلیّه ، ولا یمکن فی هذا الموضع جریه علی موصوف ، وإن کان ذلک هو الأصل فیه ، لأنّک إذا ثنّیت الموصوف أو جمعته فالوصف مفرد ، وإن أفردته فالمراد اثنان أو جماعه لا واحد ، وإنّما هذا الوصف هنا کالفعل فی حکم اللفظ وفی المعنی. 

وما الّذی فیه لدی إعرابه 

وقبل ذاک یستوی اللفظان؟

یعنی أنّ من المعربات ما یستوی لفظه بعد الترکیب وجریان الإعراب فیه ، وقبل ذلک. والشأن فی لفظ الإعراب أبدا اختصاصه بحاله الترکیب ، لأنه أثر العوامل وذلک مثل الفتی والعصا ویخشی. فالنحاه یقولون فی هذا الباب کله : تحرکت الواو بحرکه الإعراب ، وانفتح ما قبلها فسکنت وانقلبت ألفا. ویقال کذلک : اللفظ قبل الترکیب مع أنّ حرکه الإعراب مفقوده إذ ذاک بفقد عاملها ، فقد کان قیاس الصناعه یقتضی أن یقال قبل الترکیب : الفتی والعصو ویخشی ویرضی بیاء أو واو ساکنه فی الآخر ، کما تقول قبل الترکیب : رجل وزید. لکن خرج هذا عندهم خرج الاستعاره بحاله الترکیب ومراعاه المآل فی اللفظ ، ولأن من العرب من یقول فی : یوجل وییأس یاجل ویاءس فالتزموا ذلک هنا لما ذکر. 

وما اللّذان یعملان دوله

والعاملان فیه معمولان؟
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1- 356- الشاهد لمیسون بنت بحدل فی خزانه الأدب (8 / 503) ، والدرر (4 / 90) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 273) ، وشرح التصریح (2 / 244) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 250) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 653) ، ولسان العرب (مسن) ، والمحتسب (1 / 326) ، ومغنی اللبیب (1 / 267) ، والمقاصد النحویه (4 / 397) ، وبلا نسبه فی الکتاب (3 / 48) ، وأوضح المسالک (4 / 192) ، والجنی الدانی (ص 157) ، وخزانه الأدب (8 / 523) ، والردّ علی النحاه (ص 128) ، ورصف المبانی (ص 423) ، وشرح الأشمونی (3 / 571) ، وشرح ابن عقیل (ص 576).




یعنی أسماء الشرط فی مثل قوله تعالی : (أَیًّا ما تَدْعُوا) [الإسراء : 110] فأیّا منصوب بتدعو ، وتدعو مجزوم بأیّا. وهکذا نحو : من تضرب أضرب. 

فالمفعولیّه فی اسم الشرط بحق الاسمیّه ، والجزم یتضمّن إن الشرطیه ، والرتبه فی ظاهر اللفظ متضادّه لوجود سبق العامل معموله فیهما. 

ومفرد لفظا ومعنی فیهما

معنی کلام فیه لفظ ثان 

یعنی ضمیر الشأن والقصّه ، إذ هو مفرد فی اللفظ والمعنی ، لکنّ معناه الذی هو الخبر یفهم معنی کلام یفسّر اللفظ الثانی بعده کقوله تعالی : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) [الإخلاص : 1] فهو عباره عن الخبر أو الأمر أو الشأن ، وتفسیره : الله أحد. وهذا إضمار مذکر ، وإن شئت أنّثت الضمیر علی معنی القصّه کقوله تعالی : (فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا) [الأنبیاء : 97] ولیس لهذا الضمیر فی کلا حالیه من الأحکام الإعرابیه إلا حکمان : الرفع بالابتداء نحو ما تقدّم ، أو بکان وأخواتها. والنصب بأن أو ظننت وأخواتها نحو : (فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ) [الحج : 46]. 

ماذا الذی فی کبر مؤنّث 

وقبل ذاک کان فی الذّکران؟

یعنی الذباب المسمّی فی کبره بحلمه ، وفی صغره بقراد ، وفیه أنشد صاحب الإیضاح : [الوافر] 

وما ذکر فإن یکبر فأنثی 

شدید الأزم لیس بذی ضروس 

ما اسم لدی التذکیر باد عسره 

یرمی لأجل العدم بالهجران؟

وهو لدی التأنیث ذو میسره

من أجل ذا قرّت به العینان 

یعنی الخوان ، فإذا کان علیه طعام سمّی مائده ، فیقضی إذا کان خوانا ، ویدنی إذا کان مائده ، وهذا والذی قبله ألغاز فیما هو من مسائل اللغه : 

ما معرب مفعول أو مبتدأ

ولفظه جرّ مدی الأزمان؟

یعنی کأیّن وأیش یستعملان مفعولین أو مبتدأین نحو : کأیّن من رجل رأیت ، وأیش قلت. ونحو : کأیّن من رجل جاءنی. وأیش هذا ، فاللفظ فیهما جرّ أبدا ، لأن کأیّن أصله کاف التشبیه دخلت علی أیّ فجرّتها ، ثم أجری اللفظ مجری کم الخبریه فی الاستعمال والمعنی. وأیش أصله : أیّ شیء ، ثم حذفت العرب الیاء المتحرّکه من أی کما حذفوها من میت وبابه ، وحذفوا من شیء عینه ولامه معا ، وأبقوا الفاء ، وجعلوها محلّ الإعراب الذی کان فی اللام. فهذا باب من الترکیب ، بقی الاسم الثانی فیه علی إعرابه الأصلیّ.
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ما اسم له تغیّر بعامل 

محلّه من آخر حرفان؟

یعنی امرأ أو ابنما وأخاک وبابه ، لأنّه یتغیّر فیه بالعوامل حرفان : الآخر ، وما قابله بسبب الإتباع. 

ما اثنان فی أواخر من کلمه

ضدّان حقّا ، وهما مثلان؟

یعنی کلّ لقبین متقابلین من ألقاب الإعراب والبناء ، الرفع مع الضمّ ، والنصب مع الفتح ، والجرّ مع الکسر ، والجزم مع السکون ، وهما مثلان فی الصوره ، ضدّان فی الإعراب ، والبناء بحسب الانتقال واللزوم. 

ما فاعل بالفعل لکن جرّه 

مع السکون فیه ثابتان؟

یعنی الصّنّبر فی قول طرفه (1) : [الرمل] 

بجفان تعتری نادینا

من سدیف حین هاج الصّنّبر

والصّنّبر البرد بسکون الباء. 

قال ابن جنی فی خصائصه فی وجه ذلک : کان حقّ هذا إذ نقل الحرکه أن تکون الباء مضمومه. لأنّ الراء مرفوعه ، ولکنه قدرّ الإضافه إلی الفعل یعنی المصدر کأنه قال : حین هیج الصنبر ، یعنی أنه نقل الحرکه فی الوقف إلی الباء الساکنه ، وسکنت الراء ، لکنه لم ینقل إلّا حرکه توجد فی الأصل ، وهی الجرّ الذی توجبه إضافه مصدر هاج إلی الصنبر ، لأن الظرف قد أضیف إلی الفعل ، وأصله أن یضاف إلی المصدر ، فقد ثبت فی هذا الاسم الجرّ المنقول مع سکون محلّه ، وهو الراء. والاسم مع ذلک فاعل بالفعل وهو هاج. 

ما فاعل ونائب عن فاعل 

بأوجه الإعراب یجریان؟

یعنی مثل قولک : زید قائم الأب ، وقائم الأب ، وقائم الأب ، ونحو : زید مضروب الأب ، ومضروب الأب ، ومضروب الأب. 

ما کلمه قد أبدلت عین لها

إبدالها یصحبه قلبان؟

فأوّل لآخر ، وآخر

لأوّل ، حالاهما هذان 

یعنی مسأله أینق فی جمع ناقه علی أفعل ، أصله أنوق کما قالوا : نوق فأبدلوا العین فی أنیق یاء ، لکنّ هذا الإبدال صحبه قلبان : أحدهما أنهم قلبوا العین سالمه إلی موضع اللام ، فصار اللفظ أنقو ، ثمّ فعلوا فیه ما فعلوا فی أدل وأجر وبابهما ، فصار أنقیا ، ثمّ لما صارت الواو المتطرّفه یاء لوجوب ذلک قلبوها علی حالها إلی موضع الفاء ، وهذا هو القلب الثانی ، فصار اللفظ أنیقا وعادت بنیه الجمع إلی أصلها لخروج
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1- مرّ الشاهد رقم (324)




حرف العلّه عن التطرّف ، بنقله إلی موضع الفاء فقد صار هذا الإبدال مرتبطا بالقلب الأوّل الذی هو لآخر الکلمه ، وبالقلب الثانی الذی هو لأولها. فهذان حالان للقلبین المذکورین. 

قال أبو القاسم الزجاجیّ فی (نوادره) : هذا المذهب فی هذه الکلمه قول المازنیّ وحذّاق أهل التصریف. 

ما کلمه مفردها وجمعها

بواوه قد یتماثلان؟

یعنی مثل قولک : جاءنی أخوک الکریم ، وجاءنی أخوک الکرام وهکذا أبوک ، تقول : هذا أبوک ، وهؤلاء أبوک. یکون واحدا من الأسماء الخمسه وجمعا بالواو والنون ، لکن حذفت النون للإضافه ، وعلیه أنشدوا : [الوافر] 

357- (1)فقلنا : أسلموا إنّا أخوکم 

فقد برئت من الإحن الصّدور

وقول الآخر : [المتقارب] 

358- (2)فلمّا تبیّنّ أصواتنا

بکین وفدّیننا بالأبینا

وأیّ جمع نصبه کالجرّ فی 

مفرده إذ یتساویان؟

یعنی قولک : رأیت أبیک الکرماء وأخیک الفضلاء جمعا علی حذف النون للإضافه. 

وتقول فی المفرد : مررت بأبیک الکریم ، وبأخیک الفاضل : فیتساویان فی اللفظ. 

ما کلمه متی أتی اسم بعدها

فرفعه والجرّ جاریان؟

والفعل بالرّفع وبالجزم أتی 

وهی لها فی کلّ ذا معان 

یعنی کلمه (متی) یقع بعدها الاسم مرفوعا تاره ومجرورا أخری ، ویقع بعدها الفعل مرفوعا أو مجزوما ، ومعناها مختلف باختلاف أحوالها. تقول : متی القیام؟ فی الاستفهام ویرتفع الاسم. وتقول العرب : أخرجها متی کمّه بمعنی وسط ، فجرّوا بعدها ، وجروا أیضا بها بمعنی (من) کقوله : [البسیط] 

359- (3)إذا أقول : صحا قلبی أبیح له 

سکر متی قهوه سارت إلی الرّأس 
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1- 357- الشاهد لعباس بن مرداس فی دیوانه (ص 52) ، ولسان العرب (أخا) ، والمقتضب (2 / 174) ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 144) ، وجمهره اللغه (ص 1307) ، وخزانه الأدب (4 / 478) ، والخصائص (2 / 422).

2- 358- الشاهد لزیاد بن واصل السلمی فی خزانه الأدب (4 / 474) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 284) ، وبلا نسبه فی الکتاب (3 / 447) ، وخزانه الأدب (4 / 108) ، والخصائص (1 / 346) ، وشرح المفصّل (3 / 37) ، ولسان العرب (أبی) ، والمحتسب (1 / 112) ، والمقتضب (2 / 174).

3- 359- الشاهد بلا نسبه فی تاج العروس (متی) ، ولسان العرب (متی).




أی من قهوه. وقال أبو ذؤیب : [الطویل] 

360- (1)شربن بماء البحر ثمّ ترفّعت 

متی لجج خضر لهن نئیج 

(متی) فیه بمعنی (وسط) عند الکسائی. 

وقال یعقوب : هی بمعنی (من). وتقول : متی تقوم فی الاستفهام فترفع الفعل. ومتی تقم أقم فی الشرط ، فتجزم. 

ما حرف إن سبقه ذو عمل 

کرّ علی العمل بالبطلان؟

صدر ، ولکن لیس صدرا ، فله 

تقدّم تأخر وصفان 

یعنی لام الابتداء إذا وقعت بعد إن. تقول : علمت إنّ زیدا قائم ، فتعمل علمت فی أنّ تؤثر فیها الفتح ، فإن جرت باللام فی الخبر بطل العمل فقلت : علمت إنّ زیدا لقائم. وهذه اللام أداه مصدر فی محلّها الأصیل لها ، وهو الدخول علی إنّ ، ولذلک منعت من فتحها ، ولا صدریّه لها فی موقعها بعد إنّ فقد عمل ما قبلها فیما بعدها ، لأنّ إنّ رافعه للخبر الداخله هی علیه ، وعمل أیضا ما بعدها فیما قبلها کقوله تعالی : (إِنَّ اللهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ) [البقره : 143]. فبالناس متعلّق برؤوف. وتقول : إنی زیدا لأضرب ، فلهذه اللام هنا وصفان : تأخّر فی اللفظ ، وتقدّم فی الأصل. 

بأیّ حرف أثر لعامل 

إعراب معرب وذا شبهان؟

یعنی (أنّ) فإنّها تفتح بالعامل ، وتکسر دونه. تقول : إنّک قائم ، وعجبت من أنّک قائم. سمّی سیبویه (2) وقدماء النحاه هذا عملا ، فهذا فی الحروف وإعراب المعربات شبیهان ، فکأنّه إعراب فی الحروف. 

مجرور حرف قد یری مبتدأ

مؤکّدا وإن له وجهان 

یعنی مثل قولک : الزیدان لهما غلامان ، والهندان لهما بنتان ، والزیدون لهم غلمان ، والهندات لهن بنات. إن أخذت هذا الکلام علی أنّ الثانی للأول ملک أو سبب کانت اللام جارّه ، وإن أخذته علی أنّ الأول هو الثانی فاللام ابتدائیه مؤکّده ، 
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1- 360- الشاهد لأبی ذؤیب الهذلی فی الأزهیّه (ص 201) ، وجواهر الأدب (ص 99) ، وخزانه الأدب (7 / 97) ، والخصائص (2 / 85) ، والدرر (4 / 179) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 135) ، وشرح أشعار الهذلیین (1 / 129) ، وشرح شواهد المغنی (ص 218) ، ولسان العرب (شرب) ، و (مخر) ، و (متی) ، والمحتسب (2 / 114) ، والمقاصد النحویه (3 / 249) ، وبلا نسبه فی أدب الکاتب (ص 515) ، وأوضح المسالک (3 / 6) ، ورصف المبانی (ص 151) ، وشرح قطر الندی (ص 250) ، وهمع الهوامع (2 / 34).

2- انظر الکتاب (3 / 163).




والاسم بعدها مبتدأ مؤکّد بها ، والکلام صالح للوجهین ، یرجع فی تعیین أحدهما إلی ما یقتضیه منصرف القصد من المعنی کقوله تعالی : (إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ ، وَإِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ) [الصافات : 172 - 173]. فالمعنی المقصود عیّن أنّ الأول هو الثانی. 

وأیّ مبنیّ به تلاعبت 

عوامل إراده البیان؟

یعنی الضمائر المختلفه الصور بالرفع والنصب والجرّ ، نحو : أکرمتک ، وإیّاک أکرمتک ، علی حدّ : زید ضربته ، أو زیدا ضربته ، فی باب الاشتغال ، وبک مررت فی الجرّ. فاختلاف صور الضمائر بالعوامل مع أنّها مبنیّات کاختلاف أوجه الإعراب فی المعربات. 

ما کلمه فی لفظها واحده

وجمعها قد یتعاقبان؟

یعنی مثل تخشین الله یا هند أو یا هندات ، وترمین یا دعد أو یا دعدات. فهذا الفعل صالح للفظ الواحده ولجمعها ، والتقدیر مختلف لأنّ تخشین للواحده أصله تخشین کتذهبین ، ولجمعها أصله علی لفظ تفعلن کتذهبن ، وترتمین للواحده أصله ترتمیین ، کما تقول : تکتسبین. فأعلّ تخشین بما یجب لکلّ واحد منهما فی التصریف ، وترتمین یا هندات تفتعلن علی مقتضی لفظه. 

کذاک للجمیع لفظ واحد

ذکّر أو أنّث لا لفظان 

یعنی مثل : الزیدون یدعون ، والهندات یدعون. قال الله تعالی : (وَاصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ) [الکهف : 28] وقال : (رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ ، وَإِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَ) [یوسف : 33] فهذا یفعلن للإناث ، والأول یفعلون للذکور ، واللفظ فیهما واحد. 

ما موضع تغلّب الأنثی به 

ولفظه فی الأصل للذکران؟

یعنی مثل : سرنا خمسا من الدّهر وخمس عشره بین یوم ولیله ، لأنّ الزمان یغلب فیه اللیالی لسبقها ، ولیس ذلک فی غیرها. ونزع التاء من أسماء العدد علامه تأنیث المعدود ، وذلک خاصّ بباب العدد. والأصل فی اللفظ الخالی من علامه التأنیث أن یکون للمذکّر کما فی سائر الأبواب نحو : قائم وسائر الصفات ، ومن هنا استقام إلغاز الحریریّ فی العدد بقوله : ما موضع تبرز فیه ربّات الحجال بعمائم الرجال ، یعنی : نزع التاء من أسماء العدد. 

حرفان قد تنازعا فی عمل 

واسمان للحرفین مطلوبان 

یعنی لیت أن زیدا قائم. فالاسمان بعد (أنّ) مطلوبان لها وللیت من جهه المعنی لکنّ العمل فیهما لأنّ ، وأغنی ذکرهما بعدها عن ذکرهما للیت ، فهو إعمال
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مع تنازع بین حرفین ، والشأن فی التنازع اختصاصه بالأفعال وما یجری مجراها ، وإنّما خصّه النحاه بذلک ، إذ قصدوا فیه ما یتصوّر فیه إعمال العاملین. 

وفیهما أیضا فصیحا قد یری 

فعل وحرف یتنازعان 

یعنی مثل : علمت أنّ زیدا قائم. فالاسمان قد یتنازع فیهما الفعل والحرف معا. لکنّ الواجب أن یعمل الحرف ، وهذه کالمسأله قبلها. 

وقد یری مبتدأ خبره 

فی الرفع والنصب له حالان 

یعنی المسأله الزنبوریّه (1) وبابها : کنت أظنّ أنّ العقرب أشدّ لسعه من الزنبور فإذا هو هی ، قاله سیبویه. أو فإذا هو إیّاها ، قاله الکسائیّ وحکاه أبو زید الأنصاری عن العرب. والضمیر فی الأول مبتدأ ولا خبر له من جهه المعنی غیر الضمیر الذی بعده ، لأنّه المستفاد من الکلام ، والخبر هو الجزء المستفاد من الجمله ، فرفعه ظاهر جلیّ. والنصب فی القول الصحیح علی إضمار فعل ، قام معموله مقامه ، وناب عنه بنفسه دون فعل یحصل معناه ، والتقدیر فإذا هو یساویها ، لأنّ باب : زید زهیر إنّما معناه یساویه. 

ومما یدخل تحت هذا البیت ما أجازه بعض نحاه المتأخّرین فی مثل قول ابن قتیبه فی الأدب : إن اللطع بیاض فی الشفتین ، وأکثر ما یعتری ذلک السودان ، والنصب علی أنّه مفعول یعتری وما مصدریه ، أی أکثر اعتراء ذلک السودان ، وهذا المفعول هو الذی أغنی عن الخبر ، لأنّ الجزء المستفاد من الکلام ، فموضع الإلغاز من هذه المسائل دخول النصب فیما هو خبر لمبتدأ جوازا فی اللفظ ولزوما فی المعنی. ومثل کلام ابن قتیبه قولک : أکثر ما أضرب زید. 

ما عله تمنع الاسم صرفه 

وهی وأخری لیس تمنعان؟

یعنی أنّ مثل صیاقل وصیارف وملائک یمتنع صرفه بعلّه تناهی الجمع ، فإذا قلت : صیاقله وصیارفه انصرف مع بقاء الجمعیّه وانضمام التأنیث إلیها. والتأنیث من علل منع الصرف ، ولکنّه بالتاء شاکل الآحاد ، فلذلک انصرف کطواعیه وعلانیه وکراهیه. 

ما اسم فی الاستثناء منصوب به 

وهو أداته له الحکمان؟

یعنی مسأله الاستثناء بغیر وسوی ، نحو : قام القوم غیر زید. فغیر منصوب علی الاستثناء فنصبه نصب المستثنی ، ولیس بمستثنی ، وإنّما هو أداه استثناء ، ومجروره هو المستثنی فهو غریب فی بابه ، لأنه سری إلیه حکم مجروره ، فله حکم الأداه فی 
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1- انظر الإنصاف (ص 702).




المعنی وحکم المستثنی فی اللفظ ، وهذا شبیه ما. یقوله بعضهم فی المفعول معه نحو جئت وزیدا : إن الأصل جئت مع زید ، فلما جاء الحرف وهو الواو وقع إعراب (مع) علی زید ، فاجتمعت المسألتان فی محکیّ الاسم بإعراب ملابسه. 

ما اسم یریک النصب فی اسم بعده 

وشأنه الجر لدی اقتران؟

یعنی مسأله لدن غدوه فإنّ (لدن) مع غدوه لها شأن لیس لها مع غیرها. قال سیبویه (1) ، لأنّها تنصب غدوه ، ولا عمل لها فی غیرها إلّا الجرّ کقوله تعالی : (مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ) [النمل : 6]. 

وما اللّذان جرّدا من صله

لکن هما فی الأصل موصولان؟

یعنی : الموصولان فی مثل قول العرب : فعلته بعد اللّتیا والتی ، یعنون بعد صغر الأمر وکبره ، أی بعد مشقّه. فهما موصولان فی الأصل جرّدا من الصله فی الاستعمال. وقدّر بعضهم بعد اللتیا دقّت والتی جلّت. 

وقیل : اللّتیا والتی یراد بهما الداهیه. وقد حکی بعض النحاه : جاءنی الذین واللاتی یعنی الرجال والنساء. ولا یرید إحاله علی فعل شیء ولا علی ترکه. 

ما معرب إعرابه وحرفه 

کلاهما فی الوصل محذوفان؟

یعنی مثل قوله تعالی : (أَوْ کانُوا غُزًّی لَوْ کانُوا) [آل عمران : 156] فعلامه نصب غزّی الفتحه المقدّره فی الألف المحذوفه لالتقاء الساکنین بالتنوین فحذف من الکلمه نفسها الإعراب وحرفه الذی هو محلّه ، وذلک مما ینافی حال الإعراب ، لأنه وضع للبیان. وهکذا الاسم المقصور إذا نوّن. 

ما أثر فی کلمه موجبه 

وجوده وفقده سیّان؟

یعنی : مثل عید أصله الواو من العود. وموجب انقلاب هذه الواو الساکنه یاء وجود الکسره قبلها. ثمّ إنّ هذه الکسره زالت وبقیت الیاء فی أعیاد ، فقد استوی وجود هذه الکسره وفقدها مع أنها الموجبه. 

ومن هذه المسأله أینق المتقدّمه ، لأنّ موجب الیاء قد زال وهی باقیه منبهه علی قصد القلبین ، إذ لو رجعت الواو لم تحمل إلّا علی قلب واحد. 

ما عارض روعی فی کلمه

ولم یراع؟ سمع الأمران 

یعنی : مثل (الأحمر) إذا نقلت حرکه الهمزه إلی لام التعریف ، فإن شئت 
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1- انظر الکتاب (3 / 137).




أبقیت ألف الوصل غیر معتدّ بالحرکه المنقوله ، لأنّها عارضه ، وإن شئت حذفت الألف معتدّا بلفظ الحرکه بعدها. 

وعلی هذا أجاز الفرّاء فی مذهب ورش أن یقرأ (الْآنَ خَفَّفَ اللهُ عَنْکُمْ) [الأنفال : 66] ، ونحوه بثبوت الألف وحذفها ، وعلی هذا قرئ : (لَمِنَ الْآثِمِینَ) [المائده : 106] ، بفتح نون من اعتبارا بسکون اللام لأنه الأصل ، کما تقول من الرجل. 

وقرئ فی الشاذّ : (لَمِنَ الْآثِمِینَ) بإدغام نون من فی اللام اعتدادا بحرکتها. کما تقول : من لدن. وهذا ، وإن کان البیت یسترسل علیه ، فلیس هو المعتمد وجود الأمرین معا فی الکلمه الواحده والاستعمال الواحد سماعا من العرب. وذلک نحو ما حکی أبو عثمان المازنیّ من قول بعض العرب فی رضوا رضیوا بسکون الضاد مع بقاء الیاء ، فاعتدّوا بالسکون العارض فردّوا اللام التی کان حذفها لأجل الحرکه فقالوا : رضیوا کما تقول فی الأسماء ظبی ، ولم یعتدّوا بالسکون حین ردّوا اللام یاء وأصلها الواو من الرضوان. وإنّما أوجب انقلابها یاء الکسره فی رضی کسقی ودعی وبابهما ، فراعوا الکسره الذاهبه فی الیاء الباقیه ، فتدخل علی هذه الکلمه العلّه فی البیت قبل هذا مع ما ذکر فیه من أعیاد ونحوه. 

ما اسم کحرف من الاسم قبله 

هما کواحد والأصل اثنان؟

یعنی : اثنی عشر فی باب العدد ، حذفت العرب نون اثنین منه لتنزیلها عشر منزلتهما إذ الإضافه فیه ، ولهذا یقولون : أحد عشرک وخمسه عشرک إلی سائرها ، ولم یقولوا : اثنی عشرک. کما لا یصحّ فی اثنین أن یضاف وفیه النون ، فاثنا عشر کاسم واحد فی دلالته علی مجموع ذلک العدد کدلاله عشرین ، وأصله اسمان : اثنان وعشره ، لکن فی قوله فی البیت والأصل اثنان دون ضمیمه. ففی البیت شیء ممّا تقدّم فی قوله : ها هو للناظر کالعیان ، وفی قوله : یا هؤلاء أخبروا سائلکم ، وفی قوله : ما کلمه متی أتی اسم بعدها. وسیأتی التنبیه علی نحو ذلک. 

واسم له الرفع وما من رافع 

لدیه من قاص ولا من دان 

یعنی : الضمیر الواقع فصلا المسمّی عند الکوفیّین عمادا ، لأنه اسم مرفوع دون رافع بعید منه ولا قریب. وهو بدع من الأسماء فی اللسان ، ولهذا وقع فی کتاب سیبویه (1) : وعظیم والله جعلهم (هو) فصلا.
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1- انظر الکتاب (1 / 397).




وما من الحروف یلغی زائدا

فی لفظ او معنی هما قسمان؟

أو فیهما واسم وفعل لهما

هنا دخول ، أین یدخلان؟

یعنی : أن من الحروف ما یلغی زائدا فی اللفظ خاصّه ، نحو : جئت بلا زاد ، ونحو : (إِلَّا تَنْصُرُوهُ) [التوبه : 40] ، و (لا یَضُرُّکُمْ کَیْدُهُمْ) [آل عمران : 120] ، أو فی المعنی خاصّه ، نحو : (إِنَّمَا اللهُ إِلهٌ واحِدٌ) [النساء : 171] ، و (إِنَّما یَأْتِیکُمْ بِهِ اللهُ) [هود : 33] ، و (کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَهُمْ یَنْظُرُونَ) [الأنفال : 6] ، فما فی المعنی زائده ، وهی فی اللفظ معتمده کافّه ، أو مهیّئه. أو تکون الزیاده فی اللفظ والمعنی معا ، کقوله تعالی : (فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ) [آل عمران : 155] ، و (فَبِما نَقْضِهِمْ) [النساء : 155] ، و (مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ) [نوح : 25]. فهذه أقسام ثلاثه فی زیاده الحروف مع أنّها حروف معان ، فزیادتها علی خلاف الأصل. 

ویعنی : بدخول الاسم فی باب الزیاده نحو قول عنتره : [الکامل] 

361- (1)یا شاه من قنص لمن حلّت له 

حرمت علیّ ولیتها لم تحرم 

روی ما قنص ومن قنص علی الزیاده وإضافه شاه إلی قنص. هذا هو الظاهر وقد تؤوّلت (من) علی الزیاده بتکلّف. وقد استجاز أهل الکوفه زیاده حین فی مثل : زید حین بقل وجهه ، وکقولهم : وجهه حین وسم ، وقد رأی بعضهم زیاده أسماء الزمان کیوم وحین عند إضافتها إلی (إذ) کقولک : یومئذ وحینئذ ، لأنّ ذلک الیوم والحین هو مدلول (إذ) ، وقد اکتفی بها وحدها کقول الشاعر : [الوافر] 

362- (2)نهیتک عن طلابک أمّ عمرو

بعافیه ، وأنت إذ صحیح 

وقد تأوّل قوم ذلک علی أنّ الحین هو المعتمد ، وسیقت إذ لتدلّ علی مضیّه بنفسها ، وعلی ما حذف مما هو مراد بتنوینها. قال : وذلک لأنهم أرادوا قطع یوم أو حین عن الإضافه مع التعویض ، ولم یصحّ لتعویض التنوین فیه من الجمله المحذوفه ، 
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1- 361- الشاهد لعنتره فی دیوانه (ص 213) ، والأزهیّه (ص 79) ، وخزانه الأدب (6 / 130) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 481) ، وشرح المفصّل (4 / 12) ، ولسان العرب (شوه) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (1 / 329).

2- 362- الشاهد لأبی ذؤیب الهذلیّ فی خزانه الأدب (6 / 539) ، وشرح أشعار الهذلیین (1 / 171) ، وشرح شواهد المغنی (ص 260) ، ولسان العرب (أذذ) ، و (شلل) ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 379) ، والجنی الدانی (ص 187) ، وجواهر الأدب (ص 138) ، والخصائص (2 / 376) ، ورصف المبانی (ص 347) ، وصناعه الإعراب (ص 504) ، وشرح المفصّل (3 / 31) ، ومغنی اللبیب (ص 86) ، والمقاصد النحویه (2 / 61).




إذ هو مشغول بتنوین التمکین الذی هو من أصله ، فلا یحمل تنوینه علی غیره ، فجاؤوا بإذا تعیینا للمضیّ الذی یحرزه ، وتحصیلا للدّلاله علی المحذوف بالتنوین الذی یقبله. 

فقالوا : حینئذ ، أی : حین کان ذلک. ولهذا قلّما یوجد فی کلام العرب (إذ) هذه المتصله بالزمان مضافه غیر منونه ، لکن هذه لا تخلص من دعوی زیاده الحین لأنّ إذ تغنی عنه ، لأنّها تخلص للزمان ومضیّه کما اکتفی بها فی البیت المتقدّم.[الوافر] 

363- (1)سراه بنی أبی بکر تساموا

علی - کان - المسوّمه العراب 

فزاد (کان) بین الحرف ومجروره ، وکقولهم : ما أصبح أبردها! وما أمسی أدفأ العشیه! وکذلک ما کان أحسن زیدا! فکان زائده فی اللفظ ومحرزه لمعنی المضیّ. 

ما شکل أفعال یری جمعا ولم 

یصرف ، ولم یشرکه فی ذا ثان؟

یعنی : أشیاء جمع شیء من جهه المعنی ، وهو فی ظاهر أمره علی شکل أفعال جمع ، فعل ، کفیء وأفیاء وحیّ وأحیاء ، فکان القیاس صرفه کنظائره. لکنّه لم یصرف. قال الله تعالی : (لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ) [المائده : 104] ولم یشرکه فی هذا شیء ممّا هو من بابه. 

ثم اختلف النحاه فی وجهه : فهو فعلاء مقلوبا عند أهل البصره أصله (شیئاء) فقدّمت الهمزه ، وأفعلاء محذوفا عند الفارسیّ من الکوفیین ، والأخفش من البصریین أصله (أشیئاء) جمع شیء فخفّفا معا بحذف الیاء المکسوره ، والتزم التخفیف. وهو عند الکسائیّ وأکثر الکوفیین أفعال مشبّه بفعلاء. فمنع. ومن هاهنا جمعوه علی أشیاوات. 

ما فعل أمر وخطاب صالح 

لغیبه ومنقضی الزمان؟

یعنی مثل : خافوا وناموا وتذکّروا وتعالوا. یصلح هذا ونحوه للأمر علی جهه الخطاب ، وللفعل الماضی علی جهه الغیبه. 
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1- 363- الشاهد بلا نسبه فی الأزهیه (ص 187) ، وأسرار العربیه (ص 136) ، وأوضح المسالک (1 / 257) ، وتخلیص الشواهد (ص 252) ، وخزانه الأدب (9 / 207) ، والدرر (2 / 79) ، ورصف المبانی (ص 140) ، وشرح الأشمونی (1 / 118) ، وشرح التصریح (1 / 192) ، وشرح ابن عقیل (ص 147) ، وشرح المفصّل (7 / 98) ، ولسان العرب (کون) ، والمقاصد النحویه (2 / 41) ، وهمع الهوامع (1 / 120).




وصیغه الماضی تری مضارعا

من لفظها فیه یری الفعلان 

یعنی مثل : تحامی ، وتعاطی ، وتسمّی ، وتزکّی. کقوله تعالی : (قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی) [الأعلی : 14] فهذا ماض ، وکقوله سبحانه : (هَلْ لَکَ إِلی أَنْ تَزَکَّی) [النازعات : 18] علی قراءه التخفیف ، فهذا مضارع علی حذف إحدی التاءین. ویحتمل الوجهین بیت امرئ القیس : [الطویل] 

364- (1)تحاماه أطراف الرّماح تحامیا

وجاد علیه کلّ أسحم هطّال 

ویتعیّن المضارع فی قول الآخر (2) : [الطویل] 

قروم تسامی عند باب دفاعه 

[کأن یؤخذ المرء الکریم فیقتلا]

وأیّ کلمتین فی کلمه

وأیّ فعلین هما خصمان؟

یعنی : بکلمتین فی کلمه مثل عبشمیّ فی عبد شمس ، وعبقسی فی عبد قیس ، وعبدریّ فی عبد الدار.

ویعنی بالفعلین الخصمین فعلا التنازع ، نحو : ضربت وضربنی زید لأنهما قد تنازعا المعمول کما یتنازع الرجلان الشیء عدوا والمتنازعان خصمان لأنّ کلّ واحد یخاصم صاحبه ویدفعه.

وأیّ مضمر مضاف خافض 

وأیّ أشیاء هما شیئان؟

یعنی : بالمضاف من المضمرات قول العرب : إذا بلغ الرجل الستین : فإیّاه وإیّا الشواب ، بناء علی أنّ إیّا هو الضمیر. 

ویعنی : بالأشیاء عباره عن شیئین فی مثل قوله تعالی : (فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما) [التحریم : 4] والمراد قلبان خاصّه. 

ما واحد لیس بذی تعدّد

لکنّه یقال فیه اثنان؟

یعنی : الیوم الذی بعد الأحد من الأیام ، یطلق علیه اثنان وهو واحد ، تقول : لیله الإثنین. والاثنان اسم عدد کثلاثه وأربعه ، ولیس بعلم ، فجاء للواحد علی خلاف وضعه ، وإنما کان القیاس أن یقال : ثان أو اسم مشبّه اللفظ بالاثنین کالثلاثاء والأربعاء والخمیس. 

ما اسم یجیء فاصلا حتی به 

الخافض والمخفوض مفصولان؟
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1- 364- الشاهد فی دیوانه (ص 37).

2- مرّ الشاهد رقم (354).




یعنی : الألف واللام الموصوله علی القول باسمیّتها تفصل من العوامل کلّها علی اطّراد. بخلاف الذی والتی مع أنهما بمعناها. ولا یطّرد الفصل بین الخافض والمخفوض بغیرها من الأسماء ، والصحیح اسمیّتها لوضوح ذلک فیها ، حیث تقع علی غیر ما تقع علیه صلتها نحو : مررت بهند المکرمها أنا. فالألف واللام واقعه علی هند ، ومکرم للمتکلم ، فوضعها هنا وضع التی. 

وما الّذی وهو حرف خافض 

یفصل ما أضیف باستحسان؟

یعنی مثل : لا أبا لزید ، ولا أخا لعمرو ، و: [مجزوء الکامل] 

365- (1)یا بؤس للحرب [التی 

وضعت أراهط فاستراحوا]

ولا غلامی لک ، ولا یدی لک بکذا. فاللام حرف جرّ فی الأصل مقحمه بین المضافین ، یطّرد هذا فی بابها ، وهو خلاف القیاس. 

وکیف للموصول یلفی صله؟ 

فهکذا ألفی موصولان 

یعنی مثل : جاءنی الذین الذی أبوه منطلق منهم ، أی : جاءنی الذی منهم الذی أبوه منطلق ، وقد أنشدوا : [الطویل] 

366- (2)من النّفر اللّاء الذین إذا هم 

یهاب اللّئام حلقه الباب قعقعوا

قیل : الذین توکید للاء ، وقیل : هو من صلته أی : اللاء هم الذین ، ویصحّ فی الکلام أن یقال : التی الذی یأتیها تلزمه هند ، علی معنی التی تلزم الذی یأتیها هند ، وهکذا ما کان مثله. 

وما الّذی یبنی وفی آخره 

دلیل إعراب لذی تبیان؟

وذلک الإعراب فی اسم سابق 

وذلک الدلیل فی اسم ثان 

یلفی لدیه عوضا من خبر

ثم لذاک لیس یجمعان 

حرف لإعراب بمبنیّ وقد

ناب عن اسم حلّ فی المکان 
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1- 365- الشاهد لسعد بن مالک فی خزانه الأدب (1 / 468) ، وشرح شواهد المغنی (ص 582) ، والمؤتلف والمختلف (135) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (ص 326) ، والجنی الدانی (ص 107) ، وجواهر الأدب (ص 243) ، والخصائص (3 / 102) ، ورصف المبانی (ص 244) ، وشرح المفصّل (2 / 10) ، وکتاب اللامات (ص 108).

2- 366- الشاهد لأبی الربیس فی خزانه الأدب (6 / 78) ولسان العرب (لوی) ، وبلا نسبه فی الحیوان (3 / 486) ، وخزانه الأدب (6 / 156) ، والعقد الفرید (5 / 343).




یعنی : بهذه الأبیات الأربعه حکایه النکرات بمن نحو : (منو) فی حکایه المرفوع ، و (منا) فی حکایه المنصوب و (منی) فی حکایه المجرور ، فمن مبنیّه وهذه العلامه اللاحقه دلیل الإعراب الذی فی الاسم السابق ، ومن مبتدأ أغنت تلک العلامه عن خبره وقامت مقامه ، ولذلک لا یجمع بینها وبین الخبر ، فلا یقال : منو الرجل ، بل یقال : منو أو من الرجل. والبیت الرابع محصّل لما تقدّم فی الأبیات الثلاثه. فالاقتصار علیه وحده مغن عمّا قبله. فیقال : 

ما حرف إعراب بمبنیّ وقد

ناب عن اسم حلّ فی المکان؟

ما فعل أمر جائز الحذف سوی 

حرکه تبقی علی اللسان؟

یعنی فعل الأمر من (وأی یئی) بمعنی الوعد تقول فیه : (إیازید) ، فإن وقع قبله ساکن من کلمه أخری ونقلت حرکه الهمزه إلیه علی قیاس من تخفیف الهمزه. قلت (قل بالخیر یا زید) ، أی : عدنا بخیر ، وهند قالت بخیر یا عمرو ، فلم یبق من الفعل غیر الکسره فی لام (قل) وتقول علی هذا : یا زید قلی یا هند فبقیت الحرکه ، والیاء بعدها ، إنما هی ضمیر الفاعل الذی کان متّصلا بفعل الأمر المحذوف. 

ما اسم له حرکه بعامل 

تنسخها حرکه اقتران؟

یعنی مثل : «الحمد لله» فیمن کسر الدّال ، ونحو : (وَإِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا) [البقره : 34] ، فیمن ضمّ تاء الملائکه. فحرکه الإعراب ذهبت بحرکه الإتباع ، وهی حرکه الاقتران. 

ما معرب فی لفظه حرکه ال

إعراب والسکون حاصلان؟

یعنی مثل البکر إذا وقفت علیه ینقل حرکه آخره إلی الساکن قبله فی لغه من یقف بالنقل. تقول : هذا البکر ، ومررت بالبکر ، ففی اللفظ حینئذ حرکه الإعراب والسکون معا کلاهما حاصل فیه. 

ونحو (دنیا) مع صنو مظهر

فی کلمه فأین یدغمان؟

یعنی : النون الساکنه ، وبعدها یاء أو واو فی کلمه یجب إظهارها ، فرارا من اللبس بالمضاعف ، لو أدغمت ، وبابها الإدغام. فإذا لم یکن لبس روجع الأصل فوجب الإدغام ، نحو : انفعل إذا بنیته من وجل أو من یئس ، تقول : أوّجل وایّأس ، فتدغم إذ لا لبس هنا لعدم افّعل فی کلامهم ووجود انفعل. 

ما عامل وعمل قد أهملا

وفی انعدام قد یقدّران؟

یعنی مسأله : لیس زید بقائم ولا قاعدا. لک أن تهمل الباء وعملها فی تابعها ، فتنصبه علی الموضع کما قال : [الوافر]
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367- (1)معاوی إنّنا بشر فأسجح 

فلسنا بالجبال ولا الحدیدا

فقد أهملت فی التابع الباء وعملها ، مع وجودها ، ثم ثبت من کلام العرب مراعاتها مع عدمها کقول زهیر (2) :[الطویل] 

بدا لی أنی لست مدرک ما مضی 

ولا سابق شیئا إذا کان جائیا

یروی بجرّ سابق علی توهّم لست بمدرک ، وبیت سیبویه (3) : [الطویل] 

مشائیم لیسوا مصلحین عشیره

ولا ناعب إلّا ببین غرابها

جرّ ناعب علی تقدیر لیسوا بمصلحین. ففی هذا بدع من الاعتبار أن یطرح الشیء مع وجوده ، ثم یعتبر مع عدمه. 

ما ذو بناء مع تصدّر أتی 

حالاه فی ذین مخالفان؟

یعنی حکایه یونس من قول بعض العرب : ضرب من منا؟ لمن قال : ضرب رجل رجلا ، فهو سأل عن الضارب وعن المضروب منهما ، فأخرج من الاستفهامیّه عن بنائها وعن صدریّتها الواجبه لها ، وهو نادر فی بابه. 

فهذه سبعون بیتا أکملت 

قصیده ملغوزه المعانی 

عقیله قد سدلت ستورها

تکشفها ثواقب الأذهان 

بکر علیها حجب کثیفه

تقول للخطّاب : لن ترانی 

حتّی تعانی فی طلابی شدّه

وینحل القلب المعنّی العانی 

والحمد لله الّذی عرّفنا

من فضله عوارف الإحسان 

وصلّ یا ربّ علی من أحکمت 

آیاته فی محکم القرآن 

فهذا تمام الشرح فی طرز القصیده اللغزیّه فی المسائل النحویّه ممّا قیّده ناظمها إبانه لغرضه منها. والله والموفّق للصواب ، انتهی. 

ویتلوه کتاب التبر الذائب فی الأفراد والغرائب من الأشباه والنظائر لشیخنا الجلال السیوطیّ ، وهو القسم السادس ، تغمّده الله بالرحمه والرضوان. 
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1- 367- الشاهد لعقبه أو لعقیبه الأسدی فی الإنصاف (1 / 332) ، والکتاب (1 / 113) ، وخزانه الأدب (2 / 260) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 131) ، وسمط اللآلی (ص 148) ، وشرح أبیات سیبویه (ص 300) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 870) ، ولسان العرب (غمز) ، ولعمر بن أبی ربیعه فی الأزمنه والأمکنه (2 / 317) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (ص 160) ، ورصف المبانی (ص 122).

2- مرّ الشاهد رقم (354).

3- مرّ الشاهد رقم (221).




بسم الله الرّحمن الرّحیم 


الفنّ السادس : [التبر الذائب فی] الأفراد والغرائب 


اشاره

الحمد لله أولا وآخرا والصلاه والسّلام علی سیّدنا محمد الذی کملت محاسنه باطنا وظاهرا ، هذا هو الفنّ السادس من الأشباه والنظائر ، وهو فنّ الأفراد والغرائب. 



باب الکلمه والکلام 

قال الشیخ جمال الدین بن هشام فی (شرح اللمحه) (1) : «أجمعوا إلّا من لا یعتدّ بخلافه علی انحصار أقسام الکلمه فی ثلاثه : الاسم والفعل والحرف» ، وقال أبو حیان : «زاد أبو جعفر بن صابر قسما رابعا سمّاه الخالفه ، وهو اسم الفعل». 

قال ابن هشام : «اشتهر بین النحویّین أنّ الحرف یدلّ علی معنی فی غیره ، ونازعهم الشیخ بهاء الدین بن النحاس فی ذلک فی (التعلیقه) وزعم أنّه دالّ علی معنی فی نفسه ، وهو موضع یحتاج إلی فضل نظر» انتهی. 

وعباره ابن النحاس : «اعلم أنّ معنی قول النحاه : إنّ الکلمه لها معنی فی نفسها أو لا معنی لها فی نفسها یعنون به أنّ الکلمه إن فهم تمام معناها بمجرد ذکر لفظها من غیر ضمیمه فهی المعبّر عنها بأنّ لها معنی فی نفسها ، وإن کان فهم معناها متوقّفا علی ضمیمه فهی المعبّر عنها بأنّ معناها فی غیرها ، ومعنی ذلک أنّک إذا ذکرت الاسم وحده یفهم منه معنی ، نحو : الرجل هو عباره عن شخص ، وکذا باقی الأسماء یفهم منه معنی فی حال إفراده ، والفعل أیضا إذا ذکرته وحده یفهم منه 
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1- أبو حیّان محمد بن یوسف الأندلسی : أدیب نحوی لغوی مفسّر محدّث ، من تصانیفه : البحر المحیط فی تفسیر القرآن ، وتحفه الأدیب بما فی القرآن من الغریب ، وعقد اللآلی فی القراءات السبع العوالی ، وغیرها .. (ت 745 ه / 1344 م). ترجمته فی طبقات الشافعیه (6 / 31) ، وفوات الوفیات (2 / 282).




معنی ، نحو : قام ، یفهم منه اقتران القیام بالزمن الماضی ، ولیس الحرف کذلک لأنّک إذا ذکرت حرفا لا یفهم منه معنی إلّا إذا اقترن بضمیمه من أحد قسیمیه ، فإن قیل : لا یجوز أن یکون الحرف بلا معنی عند ذکره وحده لأنّه یبقی من قبیل المهملات وإنّما الحرف موضوع لا مهمل ، قلنا : لا نسلم أنّه یلزم من قولنا : إنّ الحرف لا یفهم منه معنی فی حال الإفراد أن یکون من قبیل المهملات لأنّ الحرف وضع لأن یفهم منه معنی عند الترکیب ، ولیس المهمل کذلک ، فإنّ المهمل لیس له معنی لا فی حال الإفراد ولا فی حال الترکیب ، والحق أنّ الحرف له معنی فی نفسه ، لأنّا نقول لا یخلو المخاطب بالحرف من أن یفهم موضوعه لغه أوّلا ، فإن لم یفهم موضوعه لغه فلا دلیل فی عدم فهمه المعنی علی أنّه لا معنی له ، لأنّه لو خوطب بالاسم والفعل وهو لا یفهم موضوعهما لغه کان کذلک ، وإن خوطب به من یفهم موضوعه لغه فإنّه یفهم منه معنی ، عملا بفهمه موضوعه لغه ، کما إذا خاطبنا إنسانا ب (هل) وهو یفهم أنّها موضوعه للاستفهام ، وکذا باقی الحروف ، فإذا عرفنا أنّ له معنی فی نفسه. 

ولنا طریق آخر ، وهو أن نقول : وإن خوطب به من یفهم موضوعه لغه فلا نسلم أنّه لا یفهم منه معنی ، واللغویّون کلّهم قالوا مثلا : إنّ (هل) للاستفهام ولم یقیّدوا بحال الترکیب دون حال الإفراد ، فإن قیل : أیّ فرق بین معنی الاسم والفعل وبین معنی الحرف علی ما ذکرت؟ قلنا : الفرق بینهما أنّ کل واحد من الاسم والفعل یفهم منه فی حال الإفراد عین ما یفهم منه عند الترکیب بخلاف الحرف لأنّ المعنی المفهوم من الحرف فی حال الترکیب أتمّ ممّا یفهم منه عند الإفراد». هذا کلام ابن النحاس بحروفه ، وقد ذکر الشیخ جمال الدین بن هشام فی (شرح اللمحه) أنّ أبا حیان تابعه علی ذلک فی (شرح التسهیل) ، ولم أره فیه ، فلعله سقط من النسخه التی وقفت علیها ، وقد وقع ما هو أغرب من ذلک ، وهو أنّی لمّا کنت بمکه المشرّفه سنه تسع وستین وثمانمائه ذکرت هذا البحث فی حاشیه المطاف بحضره جماعه ، وفیهم فاضل من العجم ، وهو مظفّر الدین محمد بن عبد الله الشیرازی ، فقال لی : هذا البحث وبحث الشریف الجرجانی طرفا نقیض ، فإنّ الشریف ذهب إلی أنّ الحرف لا معنی له أصلا لا فی نفسه ولا فی غیره ، وخالف النحاه کلهم فی قولهم : إنّ له معنی فی غیره ، وألف فی ذلک رساله ، ثم أحضر لی مظفر الدین الذکور تألیفا لنفسه اختصر فیه (شرح الکافیه) للرّضی سمّاه «مرضی الرضی» ، فرأیته نقل فیه عن الشریف هذا البحث فتطلّبت الرساله التی ألفها الشریف فی ذلک حتی حصلتها.
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باب الإعراب 

قال ابن الأنباری فی کتاب الإنصاف (1) : «یحکی عن الزجاج أنّ التثنیه والجمع مبنیّان وهو خلاف الإجماع» ، وذکر السخاوی فی (شرح المفصّل) أنّه ذهب أیضا إلی أنّ ما لا ینصرف مبنیّ فی حاله الجر علی الفتح. 


باب الإشاره 

ذکر ابن معط فی (الفصول) (2) أنّ أسماء الإشاره بنیت لشبهها بالحروف ، قال ابن إیاز فی شرحه : «وتعلیله بناءها بشبهها بالحروف غریب ، لم أر أحدا ذکره غیره».


باب أداه التعریف 

قال فی (البسیط) : «ذکر المبرد فی کتابه المسمّی ب (الشافی) أنّ حرف التعریف الهمزه المفتوحه وحدها ، وضمّ إلیها اللام لئلا یشتبه التعریف بالاستفهام» (3). 


باب الابتداء 

قال أبو الحسین بن أبی الربیع فی (شرح الإیضاح) : «لا أعلم خلافا بین النحویین أن ظرف الزمان لا یکون خبرا عن الجثث ، وظرف المکان یکون خبرا عن الجثث والمصدر ، إلّا أنّ ابن الطراوه ردّ علی جمیع النحویین فی هذا وقال : هما سواء ، یکونان خبرین عن الجثث والمصادر». 

وقال ابن هشام (4) : «فی شرح ابن یعیش : متعلق الظرف الواقع خبرا صرح ابن جنی یجوز إظهاره ، وعندی أنّه إذا حذف ونقل ضمیره إلی الظرف لم یجز إظهاره ، لأنّه قد صار أصلا مرفوضا ، فأمّا إن ذکرته أولا فقلت : زید استقرّ عندک فلا یمنع منه مانع» انتهی. قال ابن هشام : «وهو غریب». 


باب (کان) 

ذهب ابن معط إلی أنّ «دام» لا یجوز تقدیم خبرها علی اسمها ، ذکره فی الفصول (5). قال ابن إیاز فی شرحه : «وما وقفت فی تصانیف أهل العربیه متقدّمهم ومتأخّرهم علی نصّ یمنع من ذلک ، وقد أکثرت السؤال والتّفحّص عنه فما أخبرت 
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1- انظر الإنصاف (33).

2- انظر الفصول (166).

3- انظر شرح الکافیه (2 / 131) ، والمقتضب (1 / 83).

4- انظر مغنی اللبیب (ص 497) ، وشرح المفصّل لابن یعیش (1 / 90).

5- انظر الفصول (ص 181).




بأنّ أحدا یوافق هذا المصنّف فی عدم جوازه ، وحکی لی من لا أثق به عن الشیخ تقی الدین الحلبی أنّ ابن الخشاب نقل مثل ذلک. وقال : هذا جار مجری المثل ، وحکی أنّ ابن الخباز الموصلی سافر إلی دمشق واجتمع بالمصنّف وسأله عن ذلک فقال : أفکر فیه ، ثم اجتمع به مره أخری وعاد وسأله فقال : لا تنقل عنی فیه شیئا». 

قال ابن السّراج (1) : «أنا أفتی بفعلیه لیس تقلیدا منذ زمن طویل ، ثم ظهر لی حرفیتها» نقله ابن النحاس فی التعلیقه. 


باب (إنّ) 

قال ابن مالک فی (شرح التسهیل) : «إن کان یعنی ما بعد إن المخففه مضارعا حفظ ولم یقس علیه ، نحو : (وَإِنْ یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَیُزْلِقُونَکَ) [القلم : 51] ، (وَإِنْ نَظُنُّکَ لَمِنَ الْکاذِبِینَ) [الشعراء : 186]. قال أبو حیان : هذا لیس بصحیح ولا نعلم له موافقا. 


باب (کاد) 

قال الأبّذیّ فی (شرح الجزولیّه) : «خالف ابن الطراوه النحاه فی «عسی» وقال : لیست من النواسخ ، لأنّ حکم النواسخ أن یقدّر زوالها فینعقد من معمولیها مبتدأ وخبر ، وأنت لا تقول : زید أن یقوم ، وهو غیر صحیح لأنّا إذا قدّرنا زوال «عسی» قدرنا زوال «أن» ، ومذهبه فی «عسی زید أن یقوم» علی ما یظهر أنّ زیدا فاعل ، إلّا أنّها لمّا علّقت علی غیر ما طلب ألزم التفسیر ک «سمعت زیدا یقول کذا». 


باب (ما) 

قال ابن عصفور فی (المقرّب) (2) : «تعمل (ما) بشرط أن لا یتقدم الخبر ولیس بظرف ولا مجرور». قال ابن النحاس فی (التعلیقه) : «تحرّز من مثل قولنا : ما فی الدار زید ، وما عندک زید ، فإنّ الظروف والمجرورات یجوز فیها ما لا یجوز فی غیرها من أنواع التوسعات» قال : «وهذا شیء اختصّ به ابن عصفور ، لا أعلمه لغیره ، فإنّ الناس نصّوا علی أنّ الخبر متی تقدّم مطلقا بطل العمل ظرفا أو مجرورا کان أو غیره».

فائده - وجوه الرفع : قال ابن الدّهّان فی (الغره) : «قال الفرّاء : الرفع فی کلام العرب علی ثمانیه عشر وجها : 
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1- انظر الأصول (1 / 93).

2- انظر المقرّب (1 / 102).




الأول : رفع الاسم بالماضی والمستقبل ، نحو قام زید ویقوم زید. 

الثانی : رفع الأسماء بعائد المذکر نحو : زید قام. 

الثالث : رفع الاسم بالدّائم مؤخرا ، نحو : زید قائم ، وهما المترافعان. 

الرابع : رفعه بالمحلّ مقدّما ، نحو : خلفک زید ، فإذا قالوا : زید خلفک رفعوا زیدا والمضمر بالظرف ، وهو وجه خامس للرفع. 

السادس : رفع الاسم برجوع العائد علیه ، کقوله : زید أبوه قائم ، وزید مررت به. 

السابع : رفع الاسم باسم مثله جامد ، نحو : زید أبوک. 

الثامن : رفع الاسم بما یغلب علیه أن یوصف ، نحو : زید صالح. 

التاسع : رفع الاسم بمحل قد رفع غیره نحو : زید حیث عمرو. 

العاشر : رفع الاسم بما ینوب عن رافعه فی التقدیر ، نحو : قائمه جاریته زید ، وتقدیره : رجل قائمه جاریته زید. 

الحادی عشر : رفع الاسم بنعم وبئس. 

الثانی عشر : رفع الاسم بحرف الاستفهام ، نحو : من أبوک؟ وأین أخوک؟ 

الثالث عشر : رفع الاسم بما لا یکون إلّا سابقا له ، نحو : لو لا زید لأکرمتک (1). 

الرابع عشر : رفع الاسم بالفعل المزال عن التصرّف ، نحو : حبّذا أنت. 

الخامس عشر : رفع الاسم بما لا یظهر أنّه وصف له ، نحو : عبد الله إقبال وإدبار ، وعبد الله إقبالا وإدبارا. 

السادس عشر : رفع الاسم بواو منسوقه علیه ، نحو : کلّ ثوب وثمنه ، تقدیره : 

کلّ ثوب بثمنه ، فنابت الواو عن مع والباء فرفعت. 

السابع عشر : رفع الاسم بواو مستأنفه ، نحو : قیامی إلیک والناس ینظرون. 

الثامن عشر : قولهم : الرّطب والحرّ شدید. انتهی. 


باب المفاعیل 

قال ابن إیاز : «نظر أبو سعید السیرافی إلی قوله تعالی : (وَاخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً) [الأعراب : 155] أی : من قومه ، فزاد فی المفاعیل الخمسه مفعولا آخر سماه المفعول منه» ، قال ابن إیاز : «وهذا ضعیف جدا لأنّه یقتضی أن یسمی نحو قولک : «نظرت إلی زید» مفعولا إلیه و «انصرفت عن خالد مفعولا عنه» .. 

قال الجزولی : «لا یکون المفعول له منجرّا باللام إلّا مختصا ، نحو : قمت لإعظامک ، ولا یجوز : لإعظام لک». 
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1- انظر الإنصاف (ص 70) ، وهمع الهوامع (1 / 105).




قال الشّلوبین : «وهذا غیر صحیح بل هو جائز لأنه لا مانع یمنع منه» ، قال الشّلوبین : «ولا أعرف له سلفا فی هذا القول». 


باب المصدر 

قال ابن هشام فی (تذکرته) : «ذکر ثعلب فی أمالیه أنّه یقال : ناب هذا عن هذا نوبا ، ولا یجوز : ناب عنه نیابه ، وهو غریب». 


باب العطف 

قال ابن هشام (1) : «زعم ابن مالک أنّ (حتی) الابتدائیه جارّه وأنّ بعدها (أن) مضمره ، ولا أعرف له فی ذلک سلفا ، وفیه تکلف إضمار من غیر ضروره» ، وذهب صاحب (الأزهیّه) (2) إلی أنّ «بل» تکون حرف جرّ ، ووهّمه أبو حیان وابن هشام وغیرهما ، فقد نقل ابن مالک وابن عصفور اتفاق النحویین علی خلافه ، وذهب الخوارزمی إلی أنّ «بل» لیست من حروف العطف ، ولا سلف له فی ذلک ، نقله الأندلسیّ فی (شرح المفصّل) ونقلت عبارته فی حاشیه المغنی. 

قال ابن هشام (3) : «خرق ابن مالک فی بعض کتبه إجماع النحویین فزعم أنّ (أم) المنقطعه تعطف المفردات ک «بل» 


باب لا یجوز جعل مفسر المرکب مضمرا

فی تذکره ابن مکتوم أنّ ابن السیّد البطلیوسیّ ذکر عن الأخفش شیئا لم یذکره أحد من النحویین وذلک أنّه أجاز : مررت بهم خمسه عشرهم ، فجعل مفسّر المرکب مضمرا ، وهذا من أخطأ الخطأ ، انتهی. 


باب النداء 

نقل ابن الخبّاز عن شیخه أنّ الهمزه للتوسط وأنّ یا للقریب ، قال ابن هشام فی (مغنی اللبیب) (4) : «وهذا خرق لإجماعهم» ، أجاز المازنی نصب صفه (أیّ) ، قال الزجاج فی معانی القرآن : «ولم یجز أحد من النحویین هذا المذهب قبله ، ولا تابعه أحد بعده ، فهذا مطّرح مرذول لمخالفته کلام العرب». 
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1- انظر مغنی اللبیب (ص 138).

2- انظر الأزهیّه (ص 228).

3- انظر مغنی اللبیب (ص 46).

4- انظر مغنی اللبیب (ص 50).





باب نواصب المضارع 

قال أبو حیان : «من غریب مذاهب الکوفیین فی (أن) أنّهم أجازوا الفصل بینها وبین معمولها بالشرط ، وأجازوا أیضا إلغاءها وتسلیط الشرط علی ما کان معمولا لها لولاه ، فأجازوا : «أردت أن إن تزرنی أزورک» بالنصب وأزرک بالجزم جوابا للشرط وإلغاء أن» (1). 

قال (2) ابن عصفور : «زعم الزمخشری أنّ (لن) لتأکید ما تعطیه لا من نفی المستقبل ، تقول : «لا أبرح الیوم مکانی» ، فإذا أکّدت وشدّدت قلت : «لن أبرح الیوم مکانی» ، قال : «وهذا الذی ذهب إلیه دعوی لا دلیل علیها ، بل قد یکون النفی ب (لا) آکد من النفی ب (لن) ، لأنّ المنفیّ ب (لا) قد یکون جوابا للقسم ، نحو : والله لا یقوم زید ، والمنفیّ ب (لن) لا یکون جوابا له ، ونفی الفعل إذا أقسم علیه آکد منه إذا لم یقسم» ، قال : «وذهب أبو محمد عبد الواحد بن عبد الکریم (3) إلی أنّ (لن) تنفی ما قرب ولا یمتدّ معها النفی قال : «ویبیّن ذلک أنّ الألفاظ مشاکله للمعانی (4) و «لا» آخرها ألف ، والألف یمتدّ معها الصوت بخلاف النون ، فطابق کلّ لفظ معناه». 

قال ابن عصفور : «وهذا الذی ذهب إلیه باطل ، بل کلّ منهما یستعمل حیث یمتدّ النفی وحیث لا یمتدّ ، فمن الأول فی (لن) : (إِنَّهُمْ لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللهِ شَیْئاً) [الجاثیه : 19] ، (فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَلَنْ تَفْعَلُوا) [البقره : 24] ، وفی (لا) : (إِنَّ لَکَ أَلَّا تَجُوعَ فِیها وَلا تَعْری) [طه : 118] ، ومن الثانی فی (لن) : (فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا) [مریم : 26] ، وفی (لا) : (أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ) [آل عمران : 41]. 

قال أبو حیان : «وعبد الواحد هذا له کتاب (التبیان فی علم البیان) ، ذکر فیه هذا الذی حکاه عنه ابن عصفور ، قال : وما یذهب إلیه أهل علم البیان ، ویختصّون به ینبغی أن لا یحکی مذهبا ، لأنّهم یبنون علی خیالات هذیانیّه أو استقراءات غیر کامله ، وحین وصل کتاب التبیان هذا إلی الغرب نقضه ابن رشید من المقیمین بتونس نقضا فی کل قواعده ، ونقضه أیضا الکاتب أبو المطرّف بن عمیره ، وکان من 
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1- انظر همع الهوامع (2 / 3).

2- انظر شرح ابن یعیش علی المفصّل (8 / 111).

3- انظر همع الهوامع (2 / 4).

4- انظر الخصائص (2 / 145).




البلاغه والتحقیق بالعلوم اللسانیه والعقلیه بحیث لا یدانیه أحد من أهل عصره» انتهی. 

قلت : عبد الواحد هذا هو الکمال بن خطیب زملکا ، له شرح علی المفصّل. 

قال أبو حیان فی (شرح التسهیل) : «زعم القاضی أبو بکر بن الطیّب یعنی الباقلّانی أنّ کون (أن) تخلص إلی الاستقبال یؤدّی إلی القول بخلق القرآن ، وذلک قوله تعالی : (إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ) [یس : 82] ، فإن کان (أن یقول) سیقع کان القرآن مخلوقا ، وهذا هو الکفر عند قوم أو الضلال والبدعه». 

قال أبو حیان : «أجاز ابن مالک الفصل بین (کی) ومعمولها أبی الفضل الصّفّار ، قال : وخلاف القاضی أبی بکر فی اللسان غیر معتبر». 

قال أبو حیان : «والرد علی القاضی أبی بکر فی شرح بمعموله أو بجمله شرطیه ، ولا یبطل عملها ، نحو : «جئت کی فیک أرغب» و «جئت کی إن تحسن أزورک» ، قال : «وهذا مذهب لم یتقدّم إلیه ، فإنّ فی المسأله مذهبین : 

أحدهما : منع الفصل مطلقا باقیه علی العمل أم لا ، وهو مذهب البصریین وهشام ومن وافقه من الکوفیین.

والثانی : جوازه ، ویبطل عملها ، بل یتعیّن الرفع ، وهو مذهب الکسائی» قال : «فما قاله ابن مالک من الجواز مع الإعمال مذهب ثالث لا قائل به». 

قال أبو حیان (1) : «من أغرب المنقولات ما نقله بعض أصحابنا عن أبی البقاء من أنّ اللام فی نحو قوله تعالی : (وَما کانَ اللهُ لِیُعَذِّبَهُمْ) [الأنفال : 33] هی لام کی» ، قال : «وهذا نظیر من سمّی اللام فی «ما جئتک لتکرمنی» لام الجحود ، بل قول هذا أشبه لأنّ اللام جاءت بعد جحد لغه ، وإن کان لیس الجحد المصطلح علیه فی لام الجحود ، وأمّا أن تسمّی هذه لام (کی) فسهو من قائله». 

قال أبو حیان : «لا نعلم خلافا فی نصب الفعل جوابا للأمر إلّا ما نقل عن العلاء ابن سیابه ، قالوا - وهو معلم الفراء - : إنّه کان لا یجیز ذلک». 


باب الجوازم 

قال أبو حیان : «من غریب الخلاف فی (لا) التی للنهی والدعاء ما ذهب إلیه أبو القاسم السهیلی من أنّها (لا) التی للنفی ، قال : لأنّ الناهی یطلب نفی الفعل 
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1- انظر همع الهوامع (2 / 8).




وترکه ، کما یطلب الآمر وجوده ، وقد تدخل لا النافیه بین الجار والمجرور ، نحو : «جئت بلا زاد» ، وبین الناصب والمنصوب ، نحو : «أخشی أن لا تقوم» فکذلک دخلت بین الجازم والمجزوم ، وهو لام الأمر ، لکنّها أضمرت کراهه اجتماع لامین فی اللفظ ، قالوا : ظلت ، یریدون : ظللت ، فکان الأصل إذا نهیت : للا تذهب ، کما تقول فی الأمر : لیذهب فأضمرت اللام لما ذکر». 

قال أبو حیان : «وهذا الذی قاله فی غایه من الشذوذ ، لأنّ فیه ادّعاء إضمار لم یلفظ به قطّ ، ولأنّ فیه إضمار الجازم وهو لا یجوز إلّا فی ضروره ، ولا یصحّ تشبیهه بقولهم : بلا زاد وأخشی أن لا تقوم ، فإنّه هنا لفظ بالعامل ، وفی ذلک لم یلفظ بالعامل یوما قطّ ، فقلا یحفظ من لسانهم «للا تذهب» لا فی نثر ولا فی نظم ، فهذه کلها دعاوی لا برهان علیها ، وأیضا فقد سبق إجماع النحویین کوفیّهم وبصریّهم علی أنّ «لا» تفید معنی النهی عن الفعل وأنّ الجزم بها نفسها ، لا نلم أحدا خالف فی ذلک قبل هذا الرجل ، وهذا الرجل کان شاذّ المنازع فی النحو ، وإن کان غیر مدفوع عن ذکاء وفطنه ومعرفه ، وإنّما سری إلیه ذلک من شیخه أبی الحسین بن الطّراوه ، فإنّه لم یأخذ علم النحو إلّا عنه ، وابن الطراوه کما علمه النحاه کثیر الخلاف لما علیه النحویون ، وقد صنّف کتبا فی الرّدّ علی سیبویه وعلی الفارسیّ ، وعلی الزّجّاجیّ ، وردّ الناس علیه ورموه عن قوس واحده. 

مذهب المازنی أنّ فعلی الشرط والجزاء مبنیان ، وعنه روایه أنّ فعل الشرط معرب وفعل الجزاء مبنی ، قال أبو حیان : «وهو مخالف لجمیع النحویین». 

قال أبو حیان : «من غریب ما یحکی فی (إذا) أنّ أبا عبیده معمر بن المثنّی زعم أنّها تأتی زائده ، فتکون حرفا علی هذا ، وأنشد : [البسیط] 

368- (1)حتّی إذا أسلکوهم فی قتائده

شلّا کما تطرد الجمّاله الشّردا

قال : زادها لعدم الجواب ، کأنّه قال : حتی سلکوهم ، وأنشد أیضا : [الکامل] 

ص: 63





1- 368- الشاهد لعبد مناف بن ربع الهذلیّ فی الأزهیّه (ص 203) ، والإنصاف (2 / 461) ، وجمهره اللغه (ص 485) ، وخزانه الأدب (7 / 39) ، والدرر (3 / 104) ، وشرح أشعار الهذلیین (2 / 675) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 431) ، ولسان العرب (شرد) ، و (قتد) ، و (سلک) ، ومراتب النحویین (ص 85) ، ولابن أحمد فی ملحق دیوانه (ص 179) ، ولسان العرب (حمر) ، وبلا نسبه فی أدب الکاتب (ص 434) ، والأشباه والنظائر (5 / 25) ، وأمالی المرتضی (1 / 3) ، وجمهره اللغه (ص 390) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 139) ، وهمع الهوامع (1 / 207).




369- (1)فإذا وذلک لا مهاه لذکره 

والدّهر یعقب صالحا بفساد

قال أبو حیان : «وقد یؤوّل البیت الأول علی حذف الجواب ، والثانی : علی حذف المبتدأ لدلاله المعطوف علیه ، کأنّه قال : فإذا ما نحن فیه وذلک». 

قال الشیخ تاج الدین بن مکتوم فی (تذکرته) : «أبو العباس محمد بن أحمد الحلوانی عرف بابن السراج له وریقات فی النحو تسمّی الشجره ، ذکر فیها فی الجوازم «مهمن» وذکر أنّ قولک : «قام القوم ما خلا زیدا» أنّ (ما) اسم ولا تکون صلته إلا الفعل هنا» انتهی. وقال قطرب : فی جماهیر الکلام ، وقال بعضهم : مهمن ولم یحمل عن فصیح. 


باب (کم) 

قال الشیخ تاج الدین بن مکتوم فی (تذکرته) : «أجاز الزمخشری وصف (کم) الخبریه ، وجعل من ذلک قوله تعالی : (وَکَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَرِءْیاً) [مریم : 74] ، قال : «هم أحسن أثاثا» فی موضع النصب صفه ل (کم) ، ذکر ذلک فی (الکشاف) (2) ، و- قد نصّ الشّلوبین فی حواشی (المفصّل) وابن عصفور فی (شرح الجمل الکبیر) علی أنّ (کم) الخبریه لا توصف ، وقلت لشیخنا الأستاذ أبی حیان : قولهما معارض بقول الکشاف ، فردّ ذلک علیّ وقال : أصحابنا یقولون : إنّ الزمخشری غیر نحویّ ، ولا یلتفتون إلیه ولا إلی خلافه فی النحو ، یعنی المواضع التی خالف فیها النحویین وانفرد بها ، وکتاب (المفصّل) عندهم محتقر لا یشتغل به ولا ینظر فیه إلّا علی وجه النقص له والحطّ علیه ، وأنشدنی لبعض الأندلسیین : [مجزوء الخفیف] 

ما یقول الزّمخشریّ 

عبد عمرو بن قنبر

والخلیل بن أحمد

وفتی عبد الأکبر

لم یزدنا زیاده

غیر تبدیل الأسطر

وسوی اسمه الّذی 

نصف مجموعه خری 


باب جمع التکسیر 

قال أبو حیان : «ومن غریب ما وقع من فعله معتل اللام وجمع علی فعل ولم 

ص: 64







1- 369- الشاهد للأسود بن یعفر فی دیوانه (ص 31) ، ولسان العرب (مهه) ، والمخصّص (16 / 178) ، وشرح اختیارات المفضّل (ص 983) ، وبلا نسبه فی أساس البلاغه (مهمه).

2- انظر الکشاف (2 / 521).




یذکره النحویون وإنّما وجدته أنا فی أشعار العرب قولهم : شهوه وشهی ، قالت امرأه من بنی نصر بن معاویه : [الطویل] 

370- (1)فلولا الشّهی والله کنت جدیره

بأن أترک اللّذّات فی کلّ مشهد

وحقّ لعمری أنّه غایه الرّدی 

ولیس شهی لذّاتنا بمخلّد


باب التصغیر 

قال ابن مکتوم فی (تذکرته) : «نقلت من خطّ أبی الحسین أحمد بن محمد ابن أحمد بن صدقه التنوخی المعروف بالخلب (2) تلمیذ ابن خالویه ممّا نقله عنه : قال ابن خالویه : أجمع النحویون علی فتح اللام فی تصغیر (اللّتیّا) إلّا الأخفش ، فإنّه أجاز (اللّتیّا) بالضم». 


باب النسب 

قال أبو حیان : «لا أعلم خلافا فی وجوب فتح العین فی نحو : نمر ودئل وإبل عند النسب إلّا ما ذکره طاهر القزوینی فی مقدمه له من أنّ ذلک علی جهه الجواز وأنّه یجوز فیه الوجهان» (3). 

قال أبو حیان : «ذهب الفراء وأبو عبد الرحمن الیزیدی ومحمد بن سعدان إلی أنّ کلّا بمنزله سوف ، وهذا مذهب غریب». 

انتهی بعون الله الفنّ السادس وهو التّبر الذائب فی الأفراد والغرائب ، وصلّی الله علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم ، ویتلوه الفن السابع من الأشباه والنظائر وهو فنّ المناظرات والمجالسات والمذاکرات والمراجعات والمحاورات والفتاوی والواقعات والمکاتبات والمراسلات للحافظ السیوطی تغمّده الله برحمته. 

ص: 65







1- 370- البیت الأول فی تاج العروس (شهی).

2- أبو الحسین أحمد بن محمد بن أحمد بن صدیقه التنوخی.

3- انظر همع الهوامع (2 / 197).




بسم الله الرّحمن الرّحیم 

الحمد لله الذی جلّ عن المعارضه والمناظره ، والصّلاه والسّلام علی نبیّه محمد المبعوث بالحجج الدّامغه القاهره. هذا هو الفنّ السابع من الأشباه والنظائر وهو : 


فنّ المناظرات والمجالسات والمذاکرات والمراجعات والمحاورات 


اشاره

والفتاوی والواقعات والمکاتبات والمراسلات. 



مناظره سیبویه والکسائی فی المسأله الزّنبوریّه 

(1)

قال أبو القاسم الزّجّاجی فی (أمالیه) : أخبرنا أبو الحسن علی بن سلیمان الأخفش النحوی ، حدثنا أبو العباس أحمد بن یحیی ثعلب ، قال : حدثنی سلمه قال : قال الفراء : قدم سیبویه علی البرامکه ، فعزم یحیی علی الجمع بینه وبین الکسائی فجعل لذلک یوما ، فلمّا حضر تقدّمت والأحمر فدخلنا ، فإذا بمثال فی صدر المجلس فقعد علیه یحیی ومعه إلی جانب المثال جعفر والفضل ومن حضر بحضورهم ، وحضر سیبویه ، فسأله الأحمر عن مسأله فأجابه فقال له : أخطأت ، ثم سأله عن ثانیه فأجابه فقال له : أخطأت ، ثم سأله عن ثالثه فأجابه فقال له : أخطأت ، فقال له سیبویه : هذا سوء أدب ، قال الفراء : فأقبلت علیه فقلت : إنّ فی هذا الرجل حدّه وعجله ، ولکن ما تقول فیمن قال : هؤلاء أبون ومررت بأبین؟ کیف تقول علی مثال ذلک من وأیت وأویت؟ فقدّر فأخطأ ، فقلت : أعد النظر ، فقدر فأخطأ ، فقلت : أعد النظر ، ثلاث مرات یجیب ولا یصیب ، فلمّا کثر ذلک قال : لست أکلّمکما أو یحضر صاحبکما حتی أناظره ، فحضر الکسائی فأقبل علی سیبویه فقال : تسألنی أو أسألک؟ قال : بل تسألنی أنت ، فأقبل علیه الکسائی فقال : کیف تقول : کنت أظنّ أنّ العقرب أشدّ لسعه من الزّنبور فإذا هو هی أو فإذا هو إیّاها؟ فقال سیبویه : فإذا هو هی ، ولا یجوز النصب ، فقال له الکسائی : لحنت ، ثم سأله عن مسائل من هذا النحو : خرجت فإذا عبد الله القائم والقائم ، فقال سیبویه فی ذلک کله بالرفع دون النصب ، وقال له 

ص: 66







1- انظر أمالی الزجاجی (ص 239) ، ومجالس العلماء (ص 8) ، والإنصاف (ص 702).




الکسائی : لیس هذا کلام العرب ، العرب ترفع ذلک کله وتنصبه ، فدفع سیبویه قوله : فقال یحیی بن خالد : قد اختلفتما وأنتما رئیسا بلدیکما فمن ذا یحکم بینکما؟ فقال له الکسائی : هذه العرب ببابک ، قد اجتمعت من کل أوب ، ووفدت علیک من کل صقع ، وهم فصحاء الناس ، وقد فنع بهم المصرین ، وسمع أهل الکوفه وأهل البصره منهم ، فیحضرون ویسألون ، فقال یحیی وجعفر : قد أنصفت ، وأمر بإحضارهم ، فدخلوا وفیهم أبو فقعس وأبو زیاد وأبو الجرّاح (1) وأبو ثروان (2) ، فسئلوا عن المسائل التی جرت بین الکسائی وسیبویه فتابعوا الکسائی وقالوا بقوله ، فأقبل یحیی علی سیبویه فقال : قد تسمع أیّها الرجل! فاستکان سیبویه ، وأقبل الکسائی علی یحیی فقال : أصلح الله الوزیر ، إنّه قد وفد إلیک من بلده مؤقّلا ، فإذا رأیت أن لا تردّه خائبا ، فأمر له بعشره آلاف درهم ، فخرج وصیّر وجهه إلی فارس وأقام هناک ولم یعد إلی البصره. 

قال السخاوی فی (سفر السعاده) : «قال لی شیخنا أبو الیمن الکندیّ : إنّ سیبویه إنّما قال ذلک لأنّ المعانی لا تنصب المفاعیل الصریحه». قال السخاوی : «لم أسمع فی هذه المسأله أحسن من قول الکندی ولا أبلغ». 


مجلس الخلیل مع سیبویه 

(3) 

ذکره أبو حیان فی تذکرته ، وأظنه أخذه من کتاب (غرائب مجالس النحویین) الآتی ذکره ، قال : «سئل الخلیل بن أحمد عن قول الله عزّ وجلّ : (ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَهٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمنِ عِتِیًّا) [مریم : 69] ، فقال : هذا علی الحکایه ، کأنّه قال : ثم لننزعنّ من کلّ شیعه الذی یقال له هو أشدّ عتیّا ، فقال سیبویه : هذا غلط ، وألزمه أن یجیز : لأضربنّ الفاسق الخبیث بالرفع علی تقدیر : لأضربنّ الذی یقال له هو الفاسق الخبیث ، وهذا لا یجیزه أحد. 

وقال یونس بن حبیب : الفعل ملغی وأیّ مرفوع بالابتداء ، وأشدّ خبره کما یقال قد علمت أیّهم عندک. 

قال سیبویه : وهذا أیضا غلط ، لأنه لا یجوز أن یلغی إلّا أفعال الشک والیقین ، نحو : ظننت وعلمت وبابهما. 

ص: 67






1- انظر الفهرست لابن الندیم (ص 76).

2- أبو ثروان : أحد الأعراب الذین أخذت عنهم اللغه.

3- انظر مجالس العلماء (ص 301).




وقال الفراء (1) : (ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَهٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ) أی : لننزعنّ بالنداء ، فننادی أیّهم أشدّ علی الرّحمن عتیّا ، وله فیه قول آخر وهو أنّه قال : یجوز أن یکون الفعل واقعا علی موضع من کما تقول : أصبت من کلّ طعام ونلت من کلّ خیر ، ثم تقدر : ننظر أیّهم أشدّ علی الرحمن عتیّا ، وله فیه قول ثالث ، قال : یجوز أن یکون معناه : ثم لننزعنّ من الذین تشایعوا ینظرون بالتشایع أیّهم أشدّ علی الرحمن عتیّا ، فتکون أیّ فی صله التشایع. 

قال : وأجود هذه الأقاویل قول سیبویه والقول الآخر من أقوال الفراء ، ففی الآیه سته أقوال ، ثلاثه للبصریین وثلاثه للکوفیین. 

قال سیبویه : أیّهم هاهنا بتأویل (الذی) ، وهو فی موضع نصب بوقوع الفعل علیه ، ولکنه بنی علی الضم ، لأنه وصل بغیر ما وصل به الذی وأخواته ، لأنه وصل باسم واحد ، ولو وصل بجمله لأعرب ، فأشدّ خبر ابتداء مضمر تقدیره : هو أشد وعتیّا منصوب علی التمییز ، ولو أظهر المبتدأ لنصب أیّ ، فقیل : لننزعنّ من کلّ شیعه أیّهم هو أشدّ. 


مجلس أبی إسحاق الزّجّاج مع جماعته 

(2) 

تصغیر المهوأنّ : ذکره أبو حیان فی (تذکرته) ، وهو فی (کتاب المجالس) المشار إلیه ، وأظنه تألیف تلمیذه أبی القاسم الزّجّاجی ، فإنّه قال فیه : قال لنا أبو إسحاق یوما فی مجلسه : کیف تصغّرون المهوأنّ فی قول رؤبه : [الرجز] 

371- (3)قد طرقت سلمی بلیل هاجعا

یطوی إلیها مهوأنّا واسعا

فأرقت بالحلم ولعا والعا

قال : المهوأنّ : الواسع من الأرض البعید ، والولع : الکذب ، فخضنا فی تصغیره فلم یرض ما جئنا به ، فقال : الوجه أن یقال : مهیّن ، وقیاس ذلک أنّ الاسم علی سته أحرف ، وکلّ اسم جاوز أربعه أحرف لیس رابعه حرف مدّ ولین فقیاسه أن یردّ إلی أربعه أحرف فی التصغیر ، کما قالوا فی سفرجل : سفرج وفی فرزدق : فریزد ، وکذلک ما أشبهه ، فوقعت یاء التصغیر فی مهوأنّ ثالثه ساکنه وبعدها واو فوجب قلب الواو یأء وإدغام الأولی فیها ، فصارت بعد الهاء یاء شدیده وبعدها ثلاثه أحرف همزه 

ص: 68






1- انظر معانی القرآن للفراء (1 / 47).

2- انظر مجالس العلماء (ص 296).

3- 371- الرجز لرؤبه فی دیوانه (ص 96).




ونونان ، فلو حذفت النون بطّل معنی الاسم واختلّ ، فحذفت الهمزه وإحدی النونین ، فقلت : مهیّن کما تری ، وإن شئت مهیون ، فأظهرت الواو لأنها متحرکه فی الاسم قبل التصغیر ، وتقول فی جمعه مهاون ، قال : والقیاس عندی فیه أن یقال : هویّن کما قیل فی تصغیر مقشعرّ : قشیعر ، وفی مطمئنّ : طمیئن. هذا هو القیاس. 


مناظره بین الکسائی والیزیدی 

(1) 

النسب إلی البحرین وإلی الحصنین 

قال غازی بن محمد بن علی بن أحمد بن الحسن الأسدی الواسطی (2) فی کتابه (برق الشهاب) ما نصّه : نقلت من خط عبید الله بن العباس بن الفرات ما نسخته : أخبرنی عمی أبو الحسن محمد بن العباس بن الفرات قال : أخبرنی أبو العباس بن أحمد بن الفرات قال : أخبرنا أبو عبد الله محمد بن العباس الیزیدی قال : سمعت أبا القاسم عبید الله بن محمد بن أبی محمد الیزیدی عمی یحدّث عن أحمد بن محمد بن أبی محمد أخیه عمی قال : حدثنی أبو محمد بن أبی محمد قال : کنّا مع المهدیّ قبل أن یستخلف بأربعه أشهر ، وکان الکسائی معنا ، فذکره المهدی العربیه وعنده شیبه بن الولید العبسی ، فقال المهدی : یبعث إلی الیزیدی والکسائی ، وأنا یومئذ مع یزید بن المنصور خال المهدی ، والکسائی مع الحسن الحاجب ، فجاءنا الرسول فجئت أنا وإذا الکسائی علی الباب قد سبقنی ، فقال لی : یا أبا محمد أعوذ بالله من شرّک ، قال : فقلت له : والله لا تؤتی من قبلی حتی أوتی من قبلک ، قال : فلمّا دخلت علیه أقبل علیّ فقال : کیف نسبوا إلی البحرین فقالوا : بحرانیّ ونسبوا إلی الحصنین (3) فقالوا : حصنی ولم یقولوا : حصنانیّ کما قالوا : بحرانیّ؟ قال : قلت : أصلح الله الأمیر ، إنّهم لو نسبوا إلی البحرین فقالوا : بحریّ لم یعرف إلی البحرین نسبوه أم إلی البحر؟ ولمّا جاؤوا إلی الحصنین لم یکن موضع آخر ینسب إلیه غیر الحصنین فقالوا : حصنیّ. 

قال أبو محمد : فسمعت الکسائی یقول لعمر بن بزیع : لو سألنی الأمیر لأخبرته فیها بعلّه هی أحسن من هذه ، فقال أبو محمد : فقلت : أصلح الله الأمیر ، إنّ هذا یزعم أنّک لو سألته لأجاب أحسن ممّا أجبت به ، قال : فقد سألته ، فقال الکسائی : إنّهم لمّا نسبوا إلی الحصنین کانت فیه نونان فقالوا : حصنیّ اجتزاء 

ص: 69






1- انظر أمالی الزجاجی (ص 59) ، ومجالس العلماء (ص 288).

2- الحصنان : موضع بعینه. (معجم البلدان 2 / 263).




بإحدی النونین من الأخری ، ولم یکن فی البحرین إلّا نون واحده فقالوا : بحرانیّ ، فقلت : أصلح الله الأمیر ، کیف ینسب رجلا من بنی جنّان؟ یلزمه أن یقول : جنّیّ لأنّ فی جنّان نونین ، فإن قال ذاک فقد سوّی بینه وبین المنسوب إلی الجنّ ، قال : فقال المهدی : فتناظرا ، فتناظرنا فی مسائل حفظ قولی وقوله إلی أن قلت له : کیف تقول : «إنّ من خیر القوم وأفضلهم أو خیرهم بتّه زید»؟ قال : فأطال الفکر لا یجیب بشیء ، قلت : أعزّ الله الأمیر ، لأن یجیب فیخطئ فیتعلم أحسن من هذه الإطاله ، قال : فقال : «إنّ من خیر القوم وأفضلهم أو خیرهم بتّه زیدا» ، قال : فقلت : أصلح الله الأمیر ، ما رضی أن یلحن حتی لحن وأحال ، قال : فقال : کیف؟ قال : قلت : لرفعه قبل أن یأتی لإنّ باسم ونصبه بعد رفعه ، قال : فقال شیبه بن الولید : أراد بأو ، بل فرفع ، قال : فقلت : هذا معنی ، قال : فقال الکسائی : ما أردت غیر ذلک ، قال : فقلت : فقد أخطأا جمیعا أیّها الأمیر ، لو أراد بأو بل لرفع زیدا لأنه لا یکون : بل خیرهم زیدا. 

قال : فقال له المهدی : یا کسائی لقد دخلت علیّ مع مسلمه (1) النحوی وغیره فما رأیت کما أصابک الیوم ، قال : ثم قال : هذان عالمان ، ولا یقضی بینهما إلّا أعرابیّ فصیح تلقی علیه المسائل التی اختلفا فیها فیجیب ، قال : فبعث إلی فصیح من فصحاء الأعراب ، قال أبو محمد : فإلی أن یأتی الأعرابی أطرقت ، وکان المهدی محبّا لأخواله ومنصور بن یزید حاضر ، فقلت أصلح الله الأمیر ، کیف ینشد هذا البیت الذی جاء فی هذه القصیده : [المنسرح] 

یا أیّها السّائلی لأخبره 

عمّن بصنعاء من ذوی الحسب 

حمیر ساداتها تقرّ لها

بالفضل طرّا جحاجح العرب 

فإنّ من خیرهم وأکرمهم 

أو خیرهم بتّه أبو کرب 

فقال المهدی : کیف تنشد أنت؟ قال : فقلت : أو خیرهم بتّه أبو کرب علی معنی إعاده (إنّ) ، قال : فقال الکسائی : هو قالها الساعه ، أصلح الله الأمیر ، قال : فتبسم المهدی وقال : إنک لتجید له وما تدری ، قال : ثم اطّلع الأعرابی الذی بعث إلیه ، فألقیت علیه المسائل وکانت ست مسائل فأجاب فیها بقولی ، فاستفزعنی السرور حتی ضربت بقلنسوتی الأرض وقلت : أنا أبو محمد ، قال : فقال شیبه بن الولید : یتکنّی باسمک أیّها الأمیر! فقال المهدی : والله ما أراد بذلک مکروها ، 

ص: 70





1- مسلمه بن عبد بن سعد بن محارب الفهری النحوی : من أئمه النحو المتقدّمین ، أخذ النحو عن خاله عبد الله بن أبی إسحاق ، ثم صار مؤدّبا لجعفر بن أبی جعفر المنصور (انظر بغیه الوعاه 2 / 287).




ولکنّه فعل ما فعل بالظفر ، ولقد لعمری ظفر ، قال : فقلت : إنّ الله أنطقک أیها الأمیر بما أنت أهله وأنطق غیرک بما هو أهله ، قال : فلمّا خرجنا قال لی شیبه : تخطّئنی بین یدی الأمیر! أما لتعلمنّ ، قال : فقلت : قد سمعت ما قلت وأرجو أن تجد غبّها ، قال : ثم لم أصبح حتی کتبت رقاعا عدّه ، فلم أدع دیوانا إلّا دسّیت إلیه رقعه فیها أبیات قلتها فیه ، وأصبح الناس ینشدونها وهی (1) : [الخفیف] 

عش بجدّ ولا یضرّک نوک 

إنّما عیش من تری بالجدود

عش بجدّ وکن هبنّقه القی

سیّ نوکا أو شیبه بن الولید

شبت یا شیب یا جدیّ بنی القع

قاع ما أنت بالحلیم الرّشید

لا ولا فیک خلّه من خلال ال

خیر أحرزتها بحزم وجود

غیر ما أنّک المجید لتقطی

ع غناء وضرب دفّ وعود

فعلی ذا وذاک یحتمل الدّه

ر مجیدا له وغیر مجید

أخرج هذه القصه أبو القاسم الزجاجی فی (أمالیه) من طریق أبی عبد الله الیزیدی عن عمه الفضل بن محمد عن أبی محمد یحیی بن المبارک الیزیدی ، فذکر القصه ، وفیها : فقال المهدی : قد اختلفتما وأنتما عالمان ، فمن ذا یفصل بینکما؟ قلت : فصحاء العرب المطبوعون.

قال الزجاجی : المسأله مبنیّه علی الفساد للمغالطه ، فأمّا جواب الکسائی فغیر مرضیّ عند أحد ، وجواب الیزیدی غیر جائز أیضا عندنا ، لأنّه أضمر (إنّ) وأعملها ، ولیس من قوّتها أن تضمر فتعمل ، فأمّا تکریرها فجائز قد جاء فی القرآن والفصیح من الکلام ، والصواب عندنا فی المسأله أن یقال : إنّ من خیر القوم وأفضلهم أو خیرهم البتّه زید ، فتضمر اسم (إنّ) فیها وتستأنف ما بعدها ، وذکر سیبویه أنّ (البتّه) مصدر لا تستعمله العرب إلّا بالألف واللام ، وأنّ حذفهما خطأ. انتهی. 


مجلس بین ثعلب والمبرد 

(2) 

قال أبو بکر الزبیدی فی طبقات النحویین : قال أبو عمر الزاهد : قال لی ثعلب : دخلت یوما علی محمد بن عبد الله بن طاهر ، وعنده أبو العباس محمد بن یزید وجماعه من أسنانه وکتّابه ، فلمّا قعدت قال لی محمد بن عبد الله : ما تقول فی بیت امرئ القیس : [المتقارب] 

ص: 71






1- البیتان الأول والثانی فی عیون الأخبار (1 / 242).

2- انظر مجالس العلماء (ص 109) ، وشواهد الشافیه (ص 159) ، وإنباه الرواه (1 / 145).




372- (1)له متنتان خظاتا کما

أکبّ علی ساعدیه النّمر

قال : فقلت : الغریب أنّ یقال : خظا بظا إذا کان صلبا مکتنزا ، ووصف فرسا ، وقوله : «کما أکبّ علی ساعدیه النّمر» أی : فی صلابه ساعدی النّمر إذا اعتمد علی یدیه ، والمتن : الطریقه الممتده عن یمین الصّلب وعن شماله ، وما فیه من العربیه أنّه خظتا ، فلمّا أن تحرکت التاء أعاد الألف من أجل الحرکه والفتحه ، قال : فأقبل بوجهه علی محمد بن یزید فقال له : أعز الله الأمیر ، إنّما أراد فی خظاتا الإضافه ، أضاف خظاتا إلی «کما» ، فقلت له : ما قال هذا أحد ، فقال محمد بن یزید : بل سیبویه یقوله فقلت لمحمد بن عبد الله : لا والله ، ما قال هذا سیبویه قطّ ، وهذا کتابه فلیحضر ، ثم قلت : وما حاجتنا إلی کتاب سیبویه؟ أیقال : «مررت بالزّیدین ظریفی عمرو» فیضاف نعت الشیء إلی غیره؟ فقال محمد بن عبد الله بصحه طبعه : لا والله ما یقال هذا ، ونظر إلی محمد بن یزید ، فأمسک ولم یقل شیئا ، وقمت وتقضّی المجلس. 

قال الزبیدی : القول ما قال المبرّد ، وإنّما سکت لما رأی من بله القوم وقلّه معرفتهم ، وقوله : «مررت بالزّیدین ظریفی عمرو» جائز جدّا ، انتهی. 


مناظره بین أبی حاتم والتّوّزیّ 


اشاره

(2) 



هل الفردوس مذکر أم مؤنث 

قال الزجاجی فی (أمالیه) : أخبرنا أبو جعفر أحمد بن عبد الله بن مسلم بن قتیبه عن أبی حاتم ، قال : کنت عند الأخفش سعید بن مسعده وعند التّوّزیّ ، فقال لی التّوّزیّ : ما صنعت فی کتاب المذکر والمؤنث یا أبا حاتم؟ قلت : قد جمعت منه شیئا قال : فما تقول فی الفردوس؟ قلت : هو مذکر ، قال : فإنّ الله تعالی قال : (الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیها خالِدُونَ) [المؤمنون : 11] ، قلت : ذهب إلی معنی الجنّه فأنّثه کما قال تعالی : (مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها) [الأنعام : 160] فأنّث ، والمثل مذکر لأنه ذهب إلی معنی الحسنات وکما قال عمر بن أبی ربیعه (3) : [الطویل] 

ص: 72







1- 372- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 164) ، وإنباه الرواه (1 / 180) ، وخزانه الأدب (7 / 500) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 484) ، وشرح اختیارات المفضّل (2 / 923) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 156) ، ولسان العرب (حتن) و (خظا) ، وبلا نسبه فی رصف المبانی (ص 342) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (2 / 230) ، ومغنی اللبیب (1 / 197) ، والمقرّب (2 / 187) ، والممتع فی التصریف (2 / 526).

2- انظر أمالی الزجاجی (ص 117) ، ومجالس العلماء (ص 50).

3- مرّ الشاهد رقم (131).




فکان مجنّی دون من کنت أتّقی 

ثلاث شخوص کاعبان ومعصر

فأنّث ، والشخص مذکر ، لأنّه ذهب إلی معنی النساء ، وأبان ذلک بقوله : کاعبان ومعصر ، وکما قال الآخر (1) : [الطویل] 

وإنّ کلابا هذه عشر أبطن 

وأنت بریء من قبائلها العشر

فأنّث ، والبطن مذکر لأنّه ذهب إلی القبیله ، فقال لی : یا غافل ، الناس یقولون : نسألک الفردوس الأعلی ، قلت : یا نائم ، هذه حجّتی لأنّ الأعلی من صفات الذّکران لأنه أفعل ، ولو کان مؤنثا لقال العلیا ، کما قال : الأکبر والکبری والأصغر والصّغری ، فسکت خجلا. 


مناظره بین ابن الأعرابی والأصمعی 


اشاره

(2) 



قد یحمل جمع المؤنث علی المذکر والعکس 

قال الزجاجی أیضا : قال الأخفش : أخبرنا ثعلب عن ابن الأعرابی قال : دخلت علی سعید بن سلم وعنده الأصمعی ینشده قصیده للعجاج حتی انتهی إلی قوله : [الرجز] 

373- (3)فإن تبدّلت بآدی آدا

لم یک ینآد فأمس انآدا

فقد أرانی أصل القعّادا

فقال له : ما معنی القعّاد؟ فقال : النساء ، قلت : هذا خطأ ، إنّما یقال : فی جمع النساء : قواعد ، قال الله عزّ وجلّ : (وَالْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ) [النور : 60] ، ویقال فی جمع الرجال : القعّاد ، کما یقال : راکب ورکّاب وضارب وضرّاب ، فانقطع ، قال : وکان سبیله أن یحتجّ علیّ فیقول : قد یحمل بعض الجمع علی بعض ، فیحمل جمع المؤنث علی المذکر وجمع المذکر علی المؤنث عند الحاجه إلی ذلک ، کما قالوا فی المذکر : هالک فی الهوالک وفارس فی الفوارس ، فجمع کما یجمع المؤنث ، وکما قال القطامیّ فی المؤنث : [البسیط] 

374- (4)أبصارهنّ إلی الشّبّان مائله

وقد أراهنّ عنّی غیر صدّاد

ص: 73







1- مرّ الشاهد رقم (132).

2- انظر مجالس العلماء (ص 274) ، وأمالی الزجاجی (ص 58).

3- 373- الرجز للعجاج فی ملحق دیوانه (2 / 282) ، ولسان العرب (أود) ، و (أید) ، وتاج العروس (أید) ، ودیوان الأدب (4 / 237) ، والمخصص (15 / 81).

4- 374- الشاهد للقطامی فی دیوانه (ص 79) ، وأمالی الزجاجی (ص 59) ، وشرح التصریح (2 / 308) ، ولسان العرب (صدد) ، والمقاصد النحویه (4 / 521) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (4 / 314) ، وشرح الأشمونی (3 / 684) ، وشرح ابن عقیل (ص 640).





مجلس أبی عمرو بن العلاء مع عیسی بن عمر 


اشاره

(1) 



الکلام فی قولهم : لیس الطّیب إلا المسک 

قال الزجاجی فی (أمالیه) : أخبرنا أبو عبد الله الیزیدی یرفعه إلی عمّه عن جدّه أبی محمد الیزیدی ، واسمه یحیی بن المبارک ، قال : کنا فی مجلس أبی عمرو ابن العلاء ، فجاءه عیسی بن عمر الثقفی فقال : یا أبا عمرو وما شیء بلغنی عنک أنّک تجیزه؟ قال : وما هو؟ قال : بلغنی أنّک تجیز : لیس الطّیب إلّا المسک ، بالرفع ، فقال له أبو عمرو : هیهات نمت وأدلج الناس ، ثم قال لی أبو عمرو : تعالی أنت یا یحیی وقال لخلف الأحمر : تعال أنت یا خلف ، امضیا إلی أبی مهدیّه فلقّناه الرفع فإنّه یأبی ، وامضیا إلی المنتجع بن نبهان التمیمی فلقّناه النصب فإنّه یأبی ، قال أبو محمد : فمضینا إلی أبی مهدیّه فوجدناه قائما یصلّی ، فلمّا قضی صلاته أقبل علینا فقال : ما خطبکما؟ فقلت له : جئناک لنسألک عن شیء من کلام العرب ، قال : هاتیاه ، فقلنا : کیف تقول : «لیس الطّیب إلّا المسک؟» فقال : أتأمرانی بالکذب علی کبر سنّی؟ فأین الزّعفران وأین الجادیّ وأین بنّه الإبل الصّادره؟ فقال له خلف الأحمر : «لیس الشراب إلّا العسل» ، قال : فما تصنع سودان هجر (2)؟ ما لهم غیر هذا التمر ، فلمّا رأیت ذلک قلت له : کیف تقول : «لیس ملاک الأمر إلّا طاعه الله والعمل بها؟ فقال : هذا کلام لا دخل فیه ، لیس ملاک الأمر إلا طاعه الله والعمل بها ، ونصب ، فلقّناه الرفع فأبی فکتبنا ما سمعنا منه ، ثم جئنا إلی المنتجع فقلنا له : کیف تقول : «لیس الطّیب إلّا المسک» ونصبنا؟ فقال : «لیس الطّیب إلّا المسک» ورفع ، وجهدنا به أن ینصب فلم ینصب ، فرجعنا إلی أبی عمرو وعنده عیسی بن عمر لم یبرح بعد ، فأخبرناه بما سمعنا ، فأخرج عیسی خاتمه من یده فدفعه إلی أبی عمرو وقال : بهذا سدت الناس یا أبا عمرو. 


مجلس أبی إسحاق إبراهیم بن السری الزجاج مع رجل غریب 


اشاره

(3) 



مسائل نحویه متفرّقه 

قال الزجاجی فی (أمالیه) : حضرت أبا إسحاق الزجاج یوم الجمعه فی مجلسه بالجامع الغربی بمدینه السّلام بعد الصلاه وقد دسّ إلیه أبو موسی الحامض رجلا 

ص: 74









1- انظر مجالس العلماء (1) ، وأمالی الزجاجی (ص 241) ،

2- هجر : اسم لعده مواضع منها مدینه وهی قاعده البحرین. (معجم البلدان 5 / 393).

3- انظر أمالی الزجاجی (ص 243) ، ومجالس العلماء (ص 307).




غریبا بمسائل منها : کیف یجمع هبیّ وهبیّه جمع التکسیر؟ فقال أبو إسحاق : أقول : هبایّ کما تری ، فأدغم ، وأصل الیاء الأولی عندی السکون ، ولو لا ذلک لأظهرتها ، فقال له الرجل : فلم لا تصرفه إذا کان أصله عندک السکون کما تصرف حمارا؟ فقال : لأنّ حمارا غیر مکسّر ، وإنّما هو واحد ، فلذلک صرفته ولم أصرف هبایّ لأنه مکسّر ، قال : وما أنکرت من أن یکونوا أعلّوا العین فی هذا الباب وصححوا اللام ، فشبهوا الیاء هاهنا التی هی لام بعین المعتل ، ثم أعلوا العین مثل : رایه وغایه؟ فقال : هذا مذهب وهو عندی جائز ، ثم قال له أبو إسحاق : أراک تسأل سؤال فهم ، فکیف تصغر هبیّ؟ فقال : أنا مستفهم ، والجواب منک أحسن ، فقال أبو إسحاق : یقال فی تصغیر : هبییّ ، فتصحح الیاء الثانیه فی الأصل ، وتدغم فیها الیاء الأولی التی هی لام الفعل ، وتأتی بیاء التصغیر ساکنه ، فلا یلزم حذف شیء ، والهبیّ والهبیّه الصّبیّ والصّبیّه ، ثم قال له الرجل : کیف تبنی من «قضیت» مثل : جحمرش؟ وهی العجوز ، قال أبو إسحاق : أمّا علی مذهب المازنی فیقال فیه : قضییّ ، لأنّ اللام الأولی بمنزله غیر المعتل لسکون ما قبلها ، فأشبهت یاء ظبی ، فکأن لیس فی الکلام إلّا یاءان ، فصححت الأولی من الأخریین وأعللت الأخیره ، هذا مذهب أبی عثمان ، والأخفش یقول فیها : قضیا ، قال : أحذف الأخیره وأقلب الوسطی ألفا لانفتاح ما قبلها ، فقال له الرجل : فکیف تقول منها من «قرأت»؟ فقال أبو إسحاق : یقال : قرأاء ، مثل قرعاع ، وأصله : قرأئیّ وزنه : قرعیع ، فاجتمعت ثلاث همزات ، فقلبت الوسطی منهنّ یاء لاجتماع الهمزات ، ثم قلبتها ألفا لانفتاح ما قبلها ، فقال له : فما وزن کینونه عندک؟ قال : فیعلوله ، وأصلها : کیونونه ، ثم قلبت الواو یاء لسبق الیاء لها ساکنه ، وأدغمت الأولی فی الثانیه فصار کیّنونه ، ثم خفّفت فقیل : کینونه کما قیل فی میّت وهیّن وطیّب : میت وهین وطیب ، قال : ما الدلیل علی هذه الدعوی والفراء یزعم أنّها فعلوله (1)؟ قال : الدلیل علی ذلک ثبات الیاء ، لأنّه لو کان أصلا لزمه الاعتلال ، لأنّه لا محاله من الکون ، فکان یجب أن یقال : کونونه ، إن کان أصلها فعلوله بإسکان العین ، وإن کان أصلها فعلوله بتحریک العین فواجب أن یقال : کانونه ، فقال له الرجل : فما تقول فی امرأه سمّیت : أرؤس ثم خففت الهمزه کیف تصغّرها؟ فقال : أریس ، ولا أزید الهاء ، فقال له : ولم وقد صار علی ثلاثه أحرف؟ ألست تقول فی تصغیر هند : هنیده ، وعین : عیینه؟ فقال الزجاج : هذا مخالف لذلک ، فإنّی ولو خفّفت الهمزه فإنها مقدّره فی الأصل والتخفیف بعد التحقیق ، قال : فلم لا تلحقه بتصغیر سماء إذا قلت : سمیّه؟ ألیس الأصل مقدرا؟ فقال : هذا لا یشبه تصغیر 
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1- انظر الإنصاف (ص 799).




سماء ، لأنّ التخفیف فی أرؤس عارض والتحقیق فیه جائز ، وأنت فی تحقیر سماء تکره الجمع بین ثلاث یاءات ، وأنت لا تکره التحقیق فی أرؤس ، فلو حققته صار علی أربعه أحرف وهو الأصل وسماء الحذف لها لازم ، فصار کأنه علی ثلاثه أحرف فلحقتها الهاء فی التصغیر. 

قال أبو القاسم الزجاجی : ونظیر کینونه فی الوزن القیدوده ، وهی الطّول ، والهیعوعه وهی مصدر هاع الرجل إذا جبن هیعوعه ، والطّیروره من الطّیران ، کل هذا أصله عند البصریین : فیعلوله ، ثم لحقته ما ذکرت لک ، وکان فی المجلس المشوق (1) ، فأخذ بیاضا وکتب من وقته : [السریع] 

صبرا أبا إسحاق عن قدره

فذو النّهی یمتثل الصّبرا

واعجب من الدّهر وأوغاده 

فإنّهم قد فضحوا الدّهرا

لا ذنب للدّهر ولکنّهم 

یستحسنون الغدر والمکرا

نبّئت بالجامع کلبا لهم 

ینبح منک الشّمس والبدرا

والعلم والحلم ومحض الحجا

وشامخ الأطواد والبحرا

والدّیمه الوطفاء فی سحّها

إذا الرّبی أضحت بها خضرا

فتلک أوصافک بین الوری 

یأبین والتّیه لک الکبرا

فظنّ جهلا والّذی دسّه 

أن یلمسوا العیّوق والغفرا

فأرسلوا النّزر إلی غامر

وغمره یستوعب النّزرا

فاله أبا إسحاق عن خامل 

ولا تضق منک به صدرا

وعن خشار عرر فی الوری 

خطیبهم من فمه یخرا

قال أبو إسحاق بعقب هذا المجلس : سألنی محمد بن یزید المبرد یوما فقال : کیف تقول فی تصغیر أمویّ؟ فقلت له : أقول : أمیّیّ (2) ، فقال لی : لم طرحت یاء التصغیر من أمویّ وأثبتها فی هذا؟ فقلت : تلک لغیره ، تلک للجنس وهذا له فی نفسه فلا یطرح ما کان له فی نفسه حملا علی ما کان للجنس ، فقال : أجدت یا أبا إسحاق. 


مجلس ابن درید مع رجل 

(3) 

شرح أبیات من الشعر : قال الزجاجی فی (أمالیه) : أخبرنی بعض أصحابنا قال : 
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1- هو العباس المشوق.

2- انظر الکتاب (3 / 377).

3- انظر أمالی الزجاجی (ص 247).




حضرت مجلس أبی بکر بن درید وقد سأله بعض الناس عن معنی قول الشاعر : [الوافر] 

هجرتک لا قلی منّی ولکن 

رأیت بقاء ودّک فی الصّدود

کهجر الحائمات الورد لمّا

رأت أنّ المنیّه فی الورود

تفیض نفوسها ظمأ وتخشی 

حماما فهی تنظر من بعید

قال : الحائم : الذی یدور حول الماء ولا یصل إلیه ، یقال : حام یحوم حیاما ، ومعنی الشعر أنّ الأیائل تأکل الأفاعی فی الصیف فتحمی وتلهب لحرارتها فتطلب الماء ، فإذا وقعت علیه امتنعت من شربه وحامت حوله تتنسّمه لأنّها إن شربته فی تلک الحال وصادف الماء السّمّ الذی فی أجوافها تلفت ، فلا تزال تدفع شرب الماء حتی یطول بها الزمان ، فیسکن فوران السّمّ ، ثم تشربه فلا یضرّها ، فیقول هذا الشاعر : فأنا فی ترکی وصالک مع شده حاجتی إلیک إبقاء علی ودّک بمنزله هذه الحائمات التی تدع شرب الماء مع شدّه حاجتها إلیه إبقاء علی حیاتها. 


مجلس بکر بن حبیب السّهمیّ مع شبیب بن شیبه 


اشاره

(1) 



مسائل لغویّه

قال الزجاجیّ فی (أمالیه) أخبرنا أبو بکر بن شقیر قال : أخبرنی محمد بن القاسم بن خلّاد عن عبد الله بن بکر بن حبیب السّهمیّ عن أبیه (2) قال : دخلت علی عیسی بن جعفر بن المنصور وهو أمیر البصره أعزّیه عن طفل له مات ، فبینا أنا عنده دخل علیه شبیب بن شیبه المنقریّ ، فقال : أبشر أیّها الأمیر ، فإنّ الطّفل لا یزال محبنطئا بباب الجنه ، یقول : لا أدخل حتی یدخل والدای ، فقلت : أبا المعمّر دع عنک الطاء والزم الظاء ، قال : أو لی تقول هذا وما بین لا بتیها أفصح منّی؟ فقلت له : هذا خطأ ثان ، ومن أین للبصره لابه؟ إنّا البصره : الحجاره البیض الرّخوه ، والّلابه : الحجاره السّود (3). ویقال : لابه ولاب ، ولوبه ولوب ، ونوبه ونوب لمعنی واحد ، فکان کلّما انتعش انتکس.

وقال أبو بکر الزبیدی فی (طبقاته) (4) : حدّثنا محمد بن موسی بن حماد 
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1- انظر أمالی الزجاجی (ص 248) ، والمزهر (2 / 354).

2- بکر بن حبیب السهمیّ : والد المحدّث عبد الله بن بکر ، أخذ عن أبی إسحاق. ترجمته فی بغیه الوعاه (1 / 462).

3- الخبر فی بغیه الوعاه (1 / 462).

4- انظر طبقات الزبیدی (ص 135).




حدّثنی سلمان بن أبی شیخ الخزاعی حدّثنا أبو سفیان الحمیریّ قال : قال أبو عبید الله کاتب المهدی : قری عربیّه فنوّن ، فقال شبیب بن شیبه : إنما هی قری عربیّه غیر منوّنه ، فقال أبو عبید الله لقتیبه النحوی الجغفیّ الکوفیّ ما تقول؟ قال : إن کنت أردت القری التی بالحجاز یقال لها : قری عربیّه فإنها لا تنصرف ، وإن کنت أردت قری من قری السواد فهی تنصرف ، فقال : إنما أردت التی بالحجاز فقال : هو کما قال شبیب. 


مجالس ذکرها صاحب الکتاب المسمّی «غرائب مجالس النحویین الزائده علی تصنیف المصنفین» 

ولم أقف علی اسم مصنفه ، وأظنه لأبی القاسم الزجاجی. 


مجلس أبی العباس أحمد بن یحیی مع محمد بن أحمد بن کیسان 

(1) 

حدثنی غیر واحد أنّ ابن کیسان سأل أبا العباس عن قوله عزّ وجلّ : (إِنَّ اللهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ أَنْ تَزُولا ، وَلَئِنْ زالَتا إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ) [فاطر : 41] ، وقوله : (أَوَلَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما) [الأنبیاء : 30] فقال أبو العباس : بدؤوا بجمع وباثنین ، ثم أشرکوا بینه وبین واحد من بعده ، فإنّهم یدعون الجمع الأول ولا یلتفتون إلیه ، وذلک أنّ الواحد یلی الفعل ، فیجعلون لفظ فعل شریکه لفظ فعل الواحد ، فیجعلون تقدیر لفظ عدد الفعل علی تقدیر عدد الفردین المشترک بینهما احتیاجا وغیر احتیاج ، کقوله : (إِنَّ اللهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ أَنْ تَزُولا وَلَئِنْ زالَتا إِنْ أَمْسَکَهُما مِنْ أَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ ،) وقوله : (أَوَلَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما ،) وقال رؤبه : [الرجز] 

375- (2)فیها خطوط من سواد وبلق 

کأنّه فی الجلد تولیع البهق 
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1- انظر مجالس العلماء (ص 276).

2- 375- الرجز لرؤبه فی دیوانه (ص 104) ، وأساس البلاغه (ولع) ، وتخلیص الشواهد (ص 53) ، وخزانه الأدب (1 / 88) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 764) ، ولسان العرب (ولع) ، و (بهق) ، والمحتسب (2 / 154) ، ومغنی اللبیب (2 / 678) ، وتهذیب اللغه (5 / 407) ، وتاج العروس (ولع) و (تأق) و (بهق) ، وکتاب العین (3 / 371) ، ومقاییس اللغه (1 / 310) ، وبلا نسبه فی شرح شواهد المغنی (2 / 955) ، وجمهره اللغه (ص 376) ، وکتاب العین (2 / 250) ، ومقاییس اللغه (6 / 144) ، والمخصص (5 / 89).




فقلت له : ألا تقول : کأنّها فتحمله علی الخطوط أو کأنّهما فتحمله علی السواد والبلق؟ فغضب وقال : کأنّ ذاک بها تولیع البهق ، فذهب إلی المعنی والموضع ، فلذلک ذهبوا بذلک إلی السماء ، فأمّا قوله : کأنه فإنّه السواد ، والبلق هو التولیع ، فکأنه قال : کأن هذا التولیع تولیع البهق ، وأمّا السّماء والأرض فالعرب تکتفی بالواحد من الجمیع ، فإن شئت رددته علی المعنی وإن شئت علی اللفظ. 

وأما قوله : کأنّ ذاک فإنّ ذاک لا یکنی به إلّا عن جمله ، وکان هشام وأصحاب الکسائی إذا اتفق الفعل والاسم کنیا بذاک ، وإذا لم یتفق الاسم والفعل لم یفعلوا ، فیقولون : ظننت ذاک ، ولا یقولون : کأن ذاک ، ولا إنّ ذاک ، والفراء یجیزه کله ، لأنه کنایه عن الاسم والفعل ، فیقولون : إنّ ذاک وکأنّ ذاک ، وقال : مثل ذلک قوله : [الکامل] 

376- (1)لو أنّ عصم عمایتین ویذبل 

سمعا حدیثک أنزلا الأوعالا

فشرّک بین الأعصم وعمایتین ویذبل ، ومثل ذلک ممّا أشرکوا الاثنین بواحد وجعلوا لفظ عدد تقدیر الفعل علی تقدیر لفظ فعل الفردین المشرّک بینهما قوله فی قول من یجعل اللفظ للمضاف إلیه : لو أنّ عسم عمایتین ویذبل ، وعمایتان اثنان ویذبل الثالث ، فجعل تقدیر لفظ فعلهم المشرک بینهما ، أمّا هذا فإنّ عمایتین موضع ویذبل موضع ، فخبّر عنهما کأنّه قال : فإنّ عصم هذین الموضعین لو سمعا حدیثک أنزلا الأوعال منهما ، وقوله (2) : [الطویل] 

تذکّرت بشرا والسّماکین أیهما

علیّ من الغیث استهلّت مواطره 

فجعل السّماکین واحدا ، وفیه تفسیران آخران : إن شئت قلت : بل حمله علی الموضع والمعنی ، فردّوه إلی موضعه وإلی واحد ومعناه ، فردّوا السّماوات إلی السماء وعمایتین إلی عمایه ، قال أبو العباس : ولو قال : السّماکین نجم فردّه علی معنی نجم کان أصلح ، وقوله : أیهما خفیف یرید أیّهما ، فخفّف یرید : تذکّرت السماکین وهذا الرجل أیهما أصابنی الغیث من قبله ، وأمّا قوله : ردّ عمایتین علی عمایه فهو علی الموضع أجود ، والسماوات إلی السماء ، فهذا جائز لأنّه یقول : السماء بمعنی السماوات والأرض بمعنی الأرضین ، وقال : هو کما ردّ قوله : [الرجز] 
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1- 376- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 50) ، والدرر (1 / 125) ، ومعجم ما استعجم (ص 966) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (2 / 660) ، وتذکره النحاه (ص 153) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 462) ، وشرح المفصّل (1 / 46) ، والمنصف (1 / 242) ، وهمع الهوامع (1 / 42).

2- مرّ الشاهد رقم (27).




377- (1)تبسم عن مختلفات ثعل 

أکسّ لا عذب ولا برتل 

عنی الأسنان ثم ردّه علی الفم إلی موضعها ، ولو قال الأسنان من الفم فردّه علی الفم لأنّه بعضه ، وقال : مثل قوله : [الطویل] 

378- (2)فماحت به غرّ الثّنایا مفلّجا

وسیما جلا عنه الطّلال موشّما

ذهب إلی الفم ، وغرّ الثنایا هو الفم غرّ ثنایاه ، فهو خلف ، لیس أنّه ترک الثنایا ورجع إلی الفم ، وقوله : [الطویل] 

379- (3)هم منعونی إذ زیاد کأنّما

یری بی أخلاء بقاع موضّعا

ذهب به إلی الخلی وهو واحدها ، والخلی یکفی من الأخلاء ، ولا حاجه به أن یرجع إلی غیره. 

وإن شئت فی التفسیر الثانی : کما یجعلون لفظ الواحد موضع الجمیع وفی معناه ، کقوله تعالی : (الَّذِینَ قالَ لَهُمُ النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ) [آل عمران : 173] ، فالذین فی موضع واحد ، والذین قالوا ذلک هم الناس ، وإنّما یجوز هذا فی الجمع الذی واحده یکفی منه ، ولفظه لفظ الواحد ، فأخرجوا الفعل علی لفظه ، کقوله (4) : [الطویل] 

ألا إنّ جیرانی العشیّه رائح 

[دعتهم دواع من هوی ومنادح]

فردّ «رائح» علی الجیران ، وهم جمع لأنّ مثل لفظه یکون واحدا ، وقال عزّ وجلّ : (وَإِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ) [النحل : 66] ، فردّ إلی النّعم لأنّه یکفی من الأنعام. وقال (5) : [الطویل] 

أمن آل وسنی آخر اللّیل زائر

ووادی العویر دونها والسّواجر

فجاءت بکافور وعود ألوّه

شآمیّه شبّت علیها المجامر

فقلت لها فیئی فإنّ صحابتی 

سلاحی وحدباء الذّراعین ضامر

ترک زائرا ورجع إلیها ، وهذا لم یترک زائرا ویرجع إلیها ، إنّما ذکر الخیال ثم خاطب المرأه لأنه خیالها ، فالخیال هو هی. 

ص: 80





1- 377- الشاهد فی لسان العرب (ثعل) مع بیتین آخرین.

2- 378- الشاهد غیر موجود فی المصادر اللغویه التی بین أیدینا.

3- 379- انظر دیوان أبی تمام بشرح التبریزی (1 / 93).

4- مرّ الشاهد رقم (347).

5- البیت الأول فی دیوان الراعی النمیری (ص 77) ، ومعجم ما استعجم (3 / 981).





مجلس محمد بن زیاد الأعرابی مع أحمد بن حاتم 


اشاره

(1) 



بعض المعانی اللغویه 

قال : وجدت بخط أبی نصر أحمد بن حاتم ، قال : اجتمعت أنا ومحمد بن زیاد الأعرابی ، فسألته عن قول طفیل الغنوی : [الطویل] 

380- (2)تتابعن حتّی لم تکن لی ریبه

ولم یک عمّا خبّروا متعقّب 

فقلت له ما معنی «متعقّب»؟ فقال : تکذیب ، فقلت له : أخطأت ، إنّما قوله : «متعقّب» أن تسأل عن الخبر ثانیه بعد ما سألت عنه أوّل مرّه ، یقال : تعقّبت الخبر إذا سألت عنه غیر من کنت سألت عنه أوّل مرّه ، ومنه یقال : تعقّبت فی الغزو إذا غزوت ثم ثنّیت من سبتک ، وقوله : تتابعن یعنی الأخبار ، وقال فی مثله طفیل : [الطویل] 

381- (3)وأطنابه أرسان جرد کأنّها

صدور القنا من بادئ ومعقّب 

فأراد أنّ أطناب البیت أرسان الخیل ، وجرد : قصار الشعر ، وقوله کأنها صدور القنا فی طولها وأراد کأنّها القنا ، والعرب تفعل هذا کقولک : جاء فلان علی صدر راحلته ، وإنّما یرید : علی راحلته ، وقوله : من بادئ ومعقّب ، یرید من فرس بادئ غزا أوّل مرّه ومعقّب غزا ثانیه ، ومنه یقال : صلّی فلان أوّل اللّیل ثمّ عقّب ، یرید صلّی ثانیه ، ثم سأله طاهر بن عبد الله بن طاهر ومعنا عدّه من العلماء عن معنی بیت طفیل : [الطویل] 

382- (4)کأنّ علی أعرافه ولجامه 

سنا ضرم من عرفج متلهّب 

فقال له : ما معنی هذا البیت؟ فقال : أراد أنّ هذا الفرس شدید الشّقره کحمره النار ، فقلت له : ویحک! أما تستحیی من هذا التفسیر؟ إنّما معناه : أنّ له حفیفا فی جریه کحفیف النار ، ولهبه ، ثم أنشدته أبیاتا حججا لهذا البیت ، قال امرؤ القیس : [المتقارب] 

ص: 81







1- انظر مجالس العلماء (ص 282).

2- 380- الشاهد لطفیل الغنوی فی دیوانه (ص 37) ، ولسان العرب (عقب) ، ودیوان الأدب (2 / 438) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 119) ، وأساس البلاغه (عقب) ، وتاج العروس (عقب).

3- 381- الشاهد لطفیل الغنوی فی دیوانه (ص 19) ، ومقاییس اللغه (4 / 82) ، والأغانی (15 / 341).

4- 382- الشاهد لطفیل الغنوی فی دیوانه (ص 26) ، ولسان العرب (ضرم) ، وجمهره اللغه (ص 1329) ، وأمالی القالی (2 / 35) ، وسمط اللآلی (ص 666) ، والمعانی الکبیر (ص 17).




383- (1)سبوحا جموحا وإحضارها

کمعمعه السّعف الموقد

وقال رؤبه : [الرجز] 

384- (2)تکاد أیدیها تهادی فی الزّهق 

من کفتها شدّا کإضرام الحرق 

فأراد : عدوا کأنّه إضرام الحرق ، وقال العجاج : [الرجز] 

385- (3)کأنّما یستضرمان العرفجا

فوق الجلاذیّ إذا ما أمججا

یقول : من حفیف عدوهما کأنّهما یوقدان عرفجا ، وقال أوس بن حجر : [الطویل] 

386- (4)إذا اجتهدا شدّا حسبت علیهما

عریشا علته النّار فهو محرّق 

وسئل عن بیت لطفیل : [البسیط] 

387- (5)کأنّه بعد ما صدّرن من عرق 

سید تمطّر جنح اللّیل مبلول 

فقال : کأنّ الفرس بعد ما سال العرق من صدورهنّ ذئب ، فقلت : أخطأت ، إنّما معناه : کأنّ هذا الفرس بعد ما برزت صدور هذه الخیل من عرق فی الصف ، وکلّ طریقه وصفّ عرقه ، یقال : عرق من قطا ومن خیل ، فیقول : کأنّ هذا الفرس ذئب قد أصابه المطر ، فهو ینجو ویعدو عدوا شدیدا ، ثم سئل فی هذا المجلس عن بیت لعروه : [الطویل] 

388- (6)مطلّا علی أعدائه یزجرونه 

بساحتهم زجر المنیح المشهّر

فقیل له : ما معناه؟ فقال : یزجرون هذا الرجل إذا نزل بساحتهم کما یزجر 

ص: 82





1- 383- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 187) ، ولسان العرب (جح) ، و (معمع) ، وکتاب العین (1 / 95) ، وجمهره اللغه (ص 1329) ، وتهذیب اللغه (1 / 123) ، وأساس البلاغه (معمع).

2- 384- الرجز لرؤبه فی دیوانه (ص 106) ، ولسان العرب (کفت) و (زهق) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 77) ، وتهذیب اللغه (5 / 392) ، وتاج العروس (کفت) و (حرق) و (زهق) ، ومقاییس اللغه (3 / 32) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 824) ، وکتاب العین (3 / 363) ، والمخصص (10 / 124).

3- 385- الرجز للعجاج فی دیوانه (2 / 60) ، وجمهره اللغه (ص 1329) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (مجج) ، وتاج العروس (مجج) ، وجمهره اللغه (ص 92).

4- 386- الشاهد لأوس فی دیوانه (ص 78) ، وسمط اللآلی (ص 667) ، والتنبیه والإیضاح (ص 92).

5- 387- الشاهد لطفیل الغنوی فی دیوانه (ص 60) ، ولسان العرب (صدر) و (عرق) ، وتهذیب اللغه (1 / 225) ، ومقاییس اللغه (4 / 288) ، وتاج العروس (صدر) و (عرق) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (مطر) ، وجمهره اللغه (ص 630) ، ودیوان الأدب (2 / 354) ، وتاج العروس (مطر).

6- 388- الشاهد فی دیوانه (ص 72) ، والکامل (1 / 133) ، وجمهره أشعار العرب (ص 566) ، والخزانه (4 / 196).




المنیح ، ثمّ فسّر فقال : المنیح من القداح الذی لا نصیب له ، وإنّما هو تکثیر فی القداح مثل السّفیح والوغد ، فقلت له : ویحک! إنّما یزجر ما جاء له نصیب ، وهذا خامل لا نصیب له ، ثم قال : مشهّر ، تفسیر هذا البیت : القدح المعروف بالفوز فیستعار لکثره فوزه وخروجه ، ومنه یقال : منحت فلانا ناقتی سنه ، والناقه تسمّی منیحه ، وذاک إذا أعطیته لبنها ووبرها سنه ثمّ یردها ، فکذلک هذا القدح یستعار ، فهو یتبرّک به لکثره فوزه ، وأنشدته فیه حججا ، قال ابن مقبل یصف قدحا قد استعاره لکثره فوزه : [الطویل] 

389- (1)مفدّی مؤدّی بالیدین ملعّن 

خلیع لحام فائز متمنّح 

فأراد بقوله : متمنّح : مستعار ، وقال عمرو بن قمیئه : [الطویل] 

390- (2)بأیدیهم مقرومه ومغالق 

یعود بأرزاق العیال منیحها

فلو کان المنیح القدح الذی لا نصیب له ما کان یثیر أرزاق العیال ، ولکنه هو الذی یمنح أی : یستعار فیفوز ویقمر ، ثم أنشدته فی القدح الذی یستعار ویعلم بقعقب أو یؤثّر فیه بالأسنان ، قال لبید : [الطویل] 

391- (3)ذعرت قلاص الثّلج تحت ظلاله 

بمثنی الأیادی والمنیح المعقّب 

فإنّما عقّب علامه لکثره فوزه وقمره ، قال درید : [الوافر] 

392- (4)وأصفر من قداح النّبع فرع 

له علمان من عقب وضرس 

الضّرس : أن یعضّ بالضّرس لیؤثر فیه. 


مجلس أبی محمد الیزیدی مع یاسین الزیات 

(5) 

حدّثنا أبو عبد الله محمد بن العباس الیزیدی قال : أخبرنی عمّی الفضل بن 

ص: 83






1- 389- الشاهد لابن مقبل فی دیوانه (ص 30) ، ومحاضرات الراغب (1 / 345) ، والمعانی الکبیر (1155).

2- 390- الشاهد لعمرو بن قمیئه فی دیوانه (ص 17) ، ولسان العرب (سنح) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 248) ، وتهذیب اللغه (4 / 322) ، وتاج العروس (سنح).

3- 391- الشاهد للبید فی دیوانه (ص 17) ، وأساس البلاغه (قلص).

4- 392- الشاهد لدرید بن الصمه فی دیوانه (ص 117) ، ولسان العرب (کفأ) و (عقب) و (ضرس) و (نبع) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 118) ، والمخصّص (11 / 3) ، وتاج العروس (کفأ) و (عقب) و (ضرس) و (نبع) ، وبلا نسبه فی تهذیب اللغه (10 / 390) ، ومجمل اللغه (3 / 310) ، ودیوان الأدب (2 / 161).

5- انظر مجالس العلماء (298).




محمد بن أبی محمد الیزیدی عن أبی محمد یحیی بن المبارک الیزیدی قال : إنّی لأطوف غداه یوم بمکه إذ لقینی یاسین الزیات ، فقال : یا أبا محمد ما نمت البارحه لشیء اختلج فی صدری منعنی الفکر فیه النوم ، وما کنت أودّ إلّا أن أصبح فألقاک قلت : وما ذاک؟ قال : أیجوز فی کلام العرب أن یقول الرجل : «أرید أن أفعل کذا وکذا» لشیء قد فعله؟ فقلت ذلک غیر جائز إلّا علی ضرب من الحکایه أفسّره لک ، قال : فما تقول فی قول الله تعالی : (إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فِی الْأَرْضِ وَجَعَلَ أَهْلَها شِیَعاً) [القصص : 4] إلی أن بلغ إلی قوله : (وَنُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَنَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَنَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ) [القصص : 5] فخاطب بها محمّدا صلّی الله علیه وسلّم وقد فعل ذلک قبل؟ قلت : هذا من الحکایه التی ذکرتها لک لأنّه قال : (إِنَّهُ کانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ) [القصص : 4] ، کأنّ تقدیر الکلام : وکان من حکمنا یومئذ أن نمنّ علی الذین استضعفوا فی الأرض ، فحکی ذلک لمحمد صلّی الله علیه وسلّم : کما قال فی قصه یحیی : (وَسَلامٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَیَوْمَ یَمُوتُ وَیَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا) [مریم : 15] لأنّ تقدیر الکلام : وکان من حکمنا سلام علیه یوم ولد ویوم یموت ویوم یبعث حیّا ، فحکی ذلک لمحمد صلّی الله علیه وسلّم فقال : جزاک الله خیرا یا أبا محمد ، فقد فرّجت عنّی بما شرحت لی. 


مجلس أبی عثمان المازنی مع یعقوب بن السکّیت 

(1) 

أخبرنا أبو إسحاق الزجاج قال : أخبرنا أبو العباس محمد بن یزید عن أبی عثمان قال : جمعنی وابن السکیت بعض المجالس ، فقال لی بعض من حضر : سله عن مسأله وکان بینی وبین ابن السکیت ود ، فکرهت أن أتجهّمه بالسؤال لعلمی بضعفه فی النحو ، فلما ألحّ علیّ قلت له : ما تقول فی قول الله عز وجل : (فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا نَکْتَلْ) [یوسف : 63] ، وما وزن «نکتل» من الفعل ولم جزمه؟ فقال : وزنه نفعل وجزمه لأنّه جواب الأمر ، قلت : فما ماضیه؟ ففکّر وتشوّر ، فاستحییت له ، فلمّا خرجنا قال لی : ویحک! ما حفظت الودّ ، خجّلتنی بین الجماعه ، فقلت : والله ما أعرف فی القرآن أسهل منها ، قال : وزن نکتل نفتعل من اکتال یکتال ، وأصله : نکتیل فقلبت الیاء ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، ثم حذفت الألف لسکونها وسکون اللام فصار نکتل. 


مجلس أبی عثمان المازنی مع أبی عمر الجرمیّ 

(2) 

حدثنی بعض إخوانی قال : حذثنا أبو إسحاق الزجاج قال : أخبرنا محمد بن 

ص: 84







1- انظر مجالس العلماء (ص 300) ، وإنباه الرواه (1 / 250).

2- انظر مجالس العلماء (ص 305) ، وإنباه الرواه (2 / 81).




یزید قال : حدثنی المازنی قال : قال أبو عمر الجرمی یوما فی مجلسه : من سألنی عن بیت من جمیع ما قالته العرب لا أعرفه فل علیّ سبق ، فسأله بعض من حضر ، قال أبو العباس : السائل المازنی ولکنّه کنی عن نفسه ، فقال له : کیف تروی هذا البیت : [الکامل]

393- (1)من کان مسرورا بمقتل مالک 

فلیأت نسوتنا بوجه نهار

یجد النّساء حواسرا یندبنه 

قد قمن قبل تبلّج الأسحار

قد کنّ یخبأن الوجوه تستّرا

فالآن حین بدون للنّظّار

فقال له : کیف تروی بدأن أو بدین؟ فقال : بدأن ، فقال له : أخطأت ، ففکّر ثم قال : إنّا لله ، هذا عاقبه البغی. 

قال صاحب الکتاب : وقع فی هذه الحکایه سهو من الحاکی لها أو من الناقل وذلک أنّه حکی أنّ المازنی حضر مجلس الجرمی وهذا غلط ، والذی حدثنی به علی ابن سلیمان وغیره أنّ الجرمی تکلم بهذا بحضره الأصمعی ، والسائل له الأصمعی ، وإنّما کان ذلک علی الأغلوطه والتّجربه. 


مجلس أبی عثمان المازنی مع أبی الحسن سعید بن مسعده 

(2) 

أخبرنا أبو جعفر الطبری قال : حدثنی أبو عثمان المازنی قال : قال لی الأخفش سعید بن مسعده یوما : علی أیّ وجه أجاز سیبویه (3) فی تثنیه کساء کساوان بالواو؟ فقلت : بالتشبیه بقولهم : حمراوان وبیضاوان لأنّها فی اللفظ همزه کما أنّها همزه ، فقال لی : فیلزمه علی هذا أن یجیز فی تثنیه حمراء حمراءان علی التشبیه بقولهم : کساءان لأنک إذا أشبهت الشیء بالشیء فقد وجب أن یکون المشبه به مثله فی بعض المواضع ، فقلت : هذا لازم لسیبویه ، ثم فکّرت فقلت : لا یلزمه هذا ، فقال لی : ألیس لمّا شبّهنا ما بلیس فأعملناها عمل لیس ، فقلنا : ما زید قائما ، کما نقول : لیس زید قائما شبّهنا أیضا لیس بما فی بعض المواضع فقلنا : لیس الطّیب إلّا المسک؟ ومثل هذا کثیر ، ومنهم من یقول : لیس الطّیب إلّا المسک ، فنصب ، فإنه لزم الأصل ، وذلک أنّ خبر لیس منصوب منفیّا کان أو موجبا ، لأنّها أخت کان ، والمنفیّ قولک : 

ص: 85






1- 393- الأبیات الثلاثه للربیع بن زیاد العبسی فی شرح الحماسه للمرزوقی (ص 955) ، وأمالی المرتضی (1 / 211) ، والأول والثانی فی الخزانه (3 / 538) ، والبیت الأول فی مجاز القرآن (1 / 97) ، والبیت الثالث فی الخصائص (3 / 300).

2- انظر مجالس العلماء (ص 313).

3- انظر الکتاب (3 / 381).




لیس زید قائما والموجب قولک : لیس زید إلا قائما وما کان زید إلا قائما کما تقول : ما کان زید قائما وما کان زید إلا قائما ، وأمّا من رفع فقال : لیس الطّیب إلّا المسک ففیه وجهان : 

أحدهما : وهو الأجود ، أن یضمر فی لیس اسمها ویجعل الجمله خبرها ، کما قال هشام أخو ذی الرّمّه : [البسیط] 

394- (1)هی الشّفاء لدائی لو ظفرت بها

ولیس منها شفاء الدّاء مبذول 

التقدیر : لیس الأمر شفاء الداء مبذول منها ، ولکنّه إضمار لا یظهر ، لأنه أضمر علی شریطه التفسیر ، وتکون إلّا فی المسأله مؤخرّه ، وتقدیرها التقدیم حتی یصحّ الکلام ، لأنها لا تقع بین المبتدأ والخبر ، فیکون التقدیر : «لیس إلّا الطّیب المسک» ، ومثله (إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا) [الجاثیه : 32] ، تقدیره : إن نحن إلّا نظن ظنّا. 

والوجه الآخر : أن تجعل لیس بمنزله ما فتلغی عملها لدخول إلّا فی خبرها کما تلغی عمل ما إذا دخلت إلّا فی خبرها ، کما حملوا ما علی لیس فنصبوا خبرها ، لأنه لیس فی العربیه شیئان تضارعا فحمل أحدهما علی الآخر إلّا جاز حمل الآخر علیه فی بعض الأحوال.

فقلت : لیس هذا مثل ذاک ، وذلک أنّه لو أجاز سیبویه فی تثنیه حمراء : حمراءان لجعل علامه التأنیث غیر متطرفه علی صورتها ، وهی متطرفه ، فهل وجدت أنت علامه التأنیث متوسطه علی صورتها متطرفه؟ فسکت. 

ثم قال لی : لم أجد ذلک ، ولا یلزم سیبویه ما قلنا ، وما أحسن ما احتججت له. 


مجلس أبی العباس ثعلب مع جماعه 

(2) 

حدثنی أبو الحسن علی بن سلیمان الأخفش ، قال : أنشدنا أحمد بن یحیی ابن الأعرابی : [الرجز] 

ص: 86






1- 394- الشاهد لهشام بن عقبه فی الأزهیّه (ص 191) ، وتذکره النحاه (ص 141) ، والدرر (2 / 42) ، ولذی الرمه فی شرح أبیات سیبویه (1 / 421) ، ولهشام أخی ذی الرمه فی الکتاب (1 / 119) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 704) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (2 / 868) ، ورصف المبانی (ص 302) ، وشرح المفصّل (3 / 116) ، والمقتضب (4 / 101) ، وهمع الهوامع (1 / 111).

2- انظر مجالس العلماء (ص 316).




395- (1)وصاحب أبدأ حلوا مزّا

بحاجه القوم خفیفا نزّا

إذا تغشّاه الکری ابر خزّا

کأنّ قطنا تحته وقزّا

أو فرشا محشوّه إوزّا

قال أبو الحسن : أنشدنا أبو العباس هذه الأبیات ثم قال : یا أصحاب المعانی ما تقولون؟ فخضنا فیه ، فلم نصنع شیئا ، فضحک ثم قال : أخبرنی ابن الأعرابی أنّ اسم ابنته کان مزّه ، فناداها ورخّمها ، کأنّه قال : وصاحب أبدأ حلوا من القول یا مزّه ، ثم حذف الهاء للترخیم ، یقال : رجل نزّ إذا کان خفیفا فی الحاجه ، ومثله خفیف وخفاف وندب بمعنی واحد ، وقوله : «ابرخزّا» یرید انتبه. یصفها بقلّه النوم وخفه الرأس ، وقوله : «مملوءه إوزّا» یرید : ریش إوزّ ، فحذف المضاف وأقام المضاف إلیه مقامه ، کما یقال : صلّی المسجد أی : أهل المسجد. 


مجلس أبی العباس أحمد بن یحیی مع أبی الحسن محمد بن کیسان 

(2)

حدّثنی بعض أصحابنا قال : أخبرنا أبو الحسن بن کیسان قال : قال لی أبو العباس : کیف تقول مررت برجل قائم أبوه؟ فأجبته بخفض قائم ورفع الأب ، فقال لی : بأیّ شیء ترفعه؟ فقلت : بقائم ، فقال : أولیس هو عندکم اسما وتعیبوننا بتسمیته فعلا دائما؟ فقلت : لفظه لفظ الأسماء ، وإذا وقع موقع الفعل المضارع وأدّی معناه عمل عمله ، لأنّه قد یعمل عمل الفعل ما لیس بفعل إذا ضارعه ، قال : فکیف تقول : مررت برجل أبوه قائم؟ فأجبته برفعهما جمیعا ، فقال لی : فهل تجیز أن تقول : مررت برجل أبوه قائم ، فترفع به مؤخّرا کما رفعت به مقدّما؟ قلت : ذلک غیر جائز عند أحد ، قال : ولمه؟ قلت : لأنه اسم جری مجری الفعل ، وإذا تقدّم عمل عمل الفعل ولم یکن فیه ضمیر ، فإذا تأخّر کان بمنزله الفعل المؤخّر ، فلزمه أن یقع فیه ضمیر من الاسم المتقدم یرتفع به ، کما یکون ذلک فی الفعل إذا تأخّر ، فلمّا کان الفعل لو ظهر هاهنا لم یرفع ما قبله کان الاسم الجاری مجراه أضعف فی العمل ، وأخری أن لا یعمل فیما قبله ، فقال لی : فاجعل الاسم مرفوعا بالابتداء وما بعده خبره علی مذهبکم ، لأنّ خبر المبتدأ عندکم یکون مخفوضا ومنصوبا ، کما تقولون : زید 

ص: 87






1- 395- البیتان الأول والثانی بلا نسبه فی لسان العرب (نزز) ، وتهذیب اللغه (13 / 169) ، والرابع والخامس بلا نسبه فی لسان العرب (وزز) ، والمخصّص (8 / 166) ، وکتاب الجیم (3 / 302).

2- انظر مجالس العلماء (ص 318).




فی الدار وزید أمامک. قلت : ذلک غیر جائز لأنّ خبر المبتدأ إذا کان هو المبتدأ بعینه لم یکن إلّا مرفوعا ، کقولنا : زید منطلق وعبد الله قائم وما أشبه ذلک ، وکذلک إذا قلنا : مررت برجل أبوه قائم ، فالقائم هو الأب فی المعنی ، فلا یجوز أن یختلف إعرابهما ، قال : فقد جاء فی الشعر الفصیح الذی هو حجّه مثل هذا الذی تنکره ، قال امرؤ القیس : [الطویل] 

396- (1)فظلّ لنا یوم لذیذ بنعمه

فقل فی مقیل نحسه متغیّب 

تقدیره : فقل فی مقیل متغیّب نحسه ، ثم قدّم وأخّر کما تری ، فقلت له : لیس هو علی هذا التقدیر ، فوقع لی فی الوقت خاطر ، قال : فأیّ شیء تقدیره؟ فقلت : تقدیره : فقل فی مقیل نحسه ، وتمّ الکلام کما تقول : مررت بمضروب أبوه کریم ، والتقدیر : مررت برجل مضروب أبوه ، ثم تجعل کریما نعتا للمتروک الذی فی النیه ، فکأنّه قال : فقل فی مقیل نحسه ، یقال : قال نحسه أی سکن ، والنّحس : الدّخان أیضا ، ثم قال : متغیّب بعد أن تمّ الکلام کأنّه قال : متغیب عن النحس. فقال : هذا لعمری وجه علی هذا التقدیر.

قال أبو الحسن : فحدثت أبا العباس المبرد بما جری فقال : هذا شیء کان خطر لی ، فخالفت النحویین لأنّهم زعموا أنّه ممّا أتی به امرؤ القیس ضروره ، ثم رأیته بعد ذلک قد أملاه.


مجلس سعید الأخفش مع المازنی 

(2) 

حدثنی محمد بن منصور قال : سأل المازنی أبا الحسن سعید بن مسعده عن قولهم : «زید أفضل من عمرو وأکرم منه» فقال الأخفش : أفعل فی هذا الباب إذا صحبه «من» فإنّما یضاف إلی ما هو بعضه ، فلم یثنّ ولم یجمع ، کما أن البعض کذلک لا یثنّی ولا یجمع ولا یؤنث ، کقولک : بعض أخواتک خرجن وخرجتا وخرج. 

قال أبو عثمان : إنما معناه : فضله یزید علی فضله وکرمه یزید علی کرمه ، فکان بمعنی المصدر ، فلم یثنّ ولم یجمع ، کما أنّ المصدر کذلک ، وقال الفراء : إنّ أفعل فی هذا الجنس یضاف إلی شیء یجمع الفاضل والمفضول ، فاستغنی بتثنیته ما أضیف إلیه وجمعه وتأنیثه عن تثنیته فی ذاته وجمعه ، فصار بمنزله الفعل الذی إذا تقدّم یستغنی بما بعده عن تثنیته وجمعه. 

ص: 88






1- 396- الشاهد غیر موجود فی دیوانه ، وهو له فی لسان العرب (غیب).

2- انظر مجالس العلماء (ص 322).





مجلس مروان مع أبی الحسن سعید بن مسعده الأخفش 

(1) 

أخبرنا أبو جعفر أحمد بن محمد الطبری ، قال : سأل مروان سعید بن مسعده الأخفش : أزیدا ضربته أم عمرا؟ فقال : أیّ شیء تختاره فیه؟ فقال : أختار النصب لمجیء ألف الاستفهام ، فقال : ألست إنّما تختار فی الاسم النصب إذا کان المستفهم عنه الفعل کقولک : «أزیدا ضربته؟» ، «أعبد الله مررت به؟» فقال : بلی ، فقال له : فأنت إذا قلت : «أزیدا ضربته أم عمرا؟» فالفعل قد استقرّ عندک أنّه قد کان ، وإنّما تستفهم عن غیره ، وهو من وقع به الفعل ، فالاختیار الرفع لأنّ المسؤول عنه اسم ولیس بفعل ، فقال له الأخفش : هذا هو القیاس ، قال أبو عثمان : وهو أیضا القیاس عندی ، ولکنّ النحویین أجمعوا علی اختیار النصب فی هذا لمّا کان معه حرف الاستفهام الذی هو فی الأصل للفعل. 


مجلس أبی العباس ثعلب مع جماعه 

(2) 

حدثنا أبو الحسن علی بن سلیمان قال : کنا عند أبی العباس ثعلب فأنشدنا للحصین بن الحمام المرّیّ : [الطویل] 

397- (3)تأخّرت أستبقی الحیاه فلم أجد

لنفسی حیاه مثل أن أتقدّما

فلسنا علی الأعقاب تدمی کلومنا

ولکن علی أقدامنا یقطر الدّما

فسألنا : ما تقولون فیه؟ فقلنا : الدّم فاعل جاء به علی الأصل فقال : هکذا روایه أبی عبید وکان الأصمعی یقول : هذا غلط ، وإنّ ما علیه الروایه : ولکن علی أقدامنا تقطر الدّما منقوطه من فوقها ، والمعنی : ولکن علی أقدامنا تقطر الجراحات الدّما ، فیصیر مفعولا به ، ویقال : قطر الماء وقطرته أنا ، وأنشدنا : [الرمل] 

398- (4)کأطوم فقدت برغزها

أعقبتها الغبس منها عدما

ص: 89







1- انظر مجالس العلماء (ص 77).

2- انظر مجالس العلماء (ص 325).

3- 397- البیت الثانی للحصین بن الحمام المریّ فی جمهره اللغه (ص 1306) ، ودیوان المعانی (1 / 115) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 198) ، والشعر والشعراء (2 / 653) ، ولسان العرب (دمی) ، وله أو لخالد بن الأعلم فی خزانه الأدب (7 / 490) ، وبلا نسبه فی تخلیص الشواهد (ص 77) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 279) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 114) ، وشرح المفصّل (4 / 153) ، ولسان العرب (برغز) ، والمنصف (2 / 148).

4- 398- البیت الأول بلا نسبه فی لسان العرب (برغز) ، وجمهره اللغه (ص 1306) ، وتاج العروس (برغز) و (أطم) ، والثانی بلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 1307) ، وتخلیص الشواهد (ص 77) ، وخزانه الأدب (7 / 491) ، والدرر (1 / 111) ، ورصف المبانی (ص 16) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 277) ، وشرح المفصّل (5 / 84) ، ولسان العرب (برغز) و (أطم) و (أبی) ، - - والمنصف (2 / 148) ، وهمع الهوامع (1 / 39) ، والثالث : بلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 1307) ، والمخصص (8 / 38).




شغلت ثمّ أتت ترقبه 

فإذا هی بعظام ودما

فأفاقت فوقه ترشفه 

وأغیض القلب منها ندما

فالدّم فی موضع خفض عطف علی العظام ، ولکنّه جاء به علی الأصل مقصورا کما تری ، وکان الأصمعی یقول : إنّما الروایه : فإذا هی بعظام ودماء ثم قصر الممدود ، والأطوم : البقره الوحشیه ، وبرغزها : ولدها ، والغبس جمع أغبس وهی الکلاب. 


مجلس أبی العباس مع رجل من النحویین 

(1) 

حدثنی علی بن سلیمان قال : سأل رجل أبا العباس فی مجلسه عن قول الشاعر : 

مرحبا بالّذی إذا جاء جاء ال

خیر أو غاب غاب عن کلّ خیر

فقال : أیهجوه أم یمدحه؟ فقال : بل یهجوه ، وفیه تقدیران : أحدهما : تفسیر محمد بن یزید ، قال : یصفه بالغفله والبلاده ، وتقدیره : مرحبا بالذی إذا جاء جاء الخیر ، أی حضوره غیبه ، فهذا المصراع فی ذکر بلادته وغفلته ، ثم قال : أو غاب غاب عن کلّ خیر ، معناه : أنّ الخیر عندنا ، فإذا غاب غاب عن کلّ خیر ، لأنّه لا یرجع إلی خیر عنده.

قال أبو العباس أحمد : إنّما وصفه بالحرمان فقط ، وتقدیر الکلام عنده : مرحبا بالذی إذا جاء غاب عن کل خیر جاء الخیر أو غاب ، یصفه بالحرمان والشّؤم علی کلّ حال. 

وقد رواه غیرهما بالنصب ، معناه مرحبا بالذی إذا جاء أتی الخیر أی : صادف الخیر عندنا ، أو غاب غاب عن کل خیر ، أی : أنّه لا یری الخیر إلّا عندنا ، فإذا غاب عنّا حرم ، ولم یصادف خیرا ، ومثل هذا ممّا یسأل عنه : [الوافر] 

399- (2)سألنا من أباک سراه تیم 

فقال : أبی تسوّده نزارا

تقدیره : سألنا أباک نزارا من سراه تیم تسوّده؟ فقال : أبی ، ینتصب «أباک» بوقوع السؤال علیه و «نزارا» بدل منه ، «من» رفع بالابتداء وسراه مبتدأ ثان وتسوّده الخبر ، والمبتدأ الثانی والخبر خبر الأول ، وقوله : فقال أبی ، تقدیره : هو أبی ، فیکون 

ص: 90






1- انظر مجالس العلماء (331).

2- 399- الشاهد بلا نسبه فی إعراب أبیات ملغزه (ص 123).




خبر ابتداء مضمر ، وإن شئت رفعته بالابتداء والخبر بعده مقدر ، کأنّک قلت : أبی تسوّده سراه تیم. 


مجلس أبی عمرو بن العلاء مع أبی عبیده 

(1) 

حدثنا أبو الحسن علی بن سلیمان قال : حدثنی محمد بن یزید قال : حدثنا المازنی عن أبی عبیده قال : سمعت أبا عمرو بن العلاء یقرأ : (لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً) [الکهف : 77] ، فسألته عنه فقال : هی لغه فصیحه ، وأنشد قول الممزّق العبدیّ (2) : [الطویل] 

وقد تخذت رجلی إلی جنب غرزها

نسیفا کأفحوص القطاه المطرّق 

یقال اتّخذ اتّخاذا ، وتخذ یتخذ تخذا بمعنی واحد. 


مجلس أبی عمرو مع الأصمعی 

(3) 

حدثنا أبو الحسن علی بن سلیمان ، حدثنا أبو العباس أحمد بن یحیی قال : حدثنا أبو الفضل الرّیاشیّ قال : سمعت الأصمعی یقول : سمعت أبا عمرو بن العلاء یقول : الشّعف بالعین غیر معجمه أن یقع فی القلب شیء فلا یذهب ، یقال : قد شعفنی یشعفنی إذا ألقی فی قلبی ذکره وشغله ، وأنشد للحارث بن حلّزه الیشکریّ : [الکامل] 

400- (4)ویئست ممّا کان یشعفنی 

منها ولا یسلیک کالیأس 

قلت : قرأت القراء : (قَدْ شَغَفَها حُبًّا) [یوسف : 30] بالغین معجمه وشعفها بالعین غیر معجمه. 


مجلس الأصمعی مع الکسائی 

(5) 

حدّث حماد بن إسحاق عن أبیه ، قال : کنا عند الرشید فحضر الأصمعی والکسائی فسأل الرشید عن بیت الراعی : [الکامل]

ص: 91








1- انظر مجالس العلماء (ص 333).

2- مرّ الشاهد رقم (54).

3- انظر مجالس العلماء (ص 334).

4- 400- الشاهد للحارث بن حلزه الیشکری فی دیوانه (ص 49) ، ولسان العرب (شعف) ، وشرح اختیارات المفضّل (2 / 636) ، وشعراء النصرانیه (ص 420).

5- انظر مجالس العلماء (ص 336) ، والخزانه (1 / 503).




401- (1)قتلوا ابن عفّان الخلیفه محرما

ودعا فلم أر مثله مخذولا

فقال الکسائی : کان قد أحرم بالحج ، فضحک الأصمعی وتهاتف فقال الرشید : ما عندک؟ فقال : والله ما أحرم بالحج ولا أراد أیضا أنّه دخل فی شهر حرام ، کما یقال : أشهر وأعام إذا دخل فی شهر وفی عام ، فقال الکسائی : ما هو إلّا هذا ، وإلّا فما معنی الإحرام؟ قال الأصمعی : فخبّرنی عن قول عدیّ بن زید : [الرمل] 

402- (2)قتلوا کسری بلیل محرما

فتولّی لم یمتّع بکفن 

أیّ إحرام لکسری؟ فقال الرشید : فما المعنی؟ فقال : یرید أنّ عثمان لم یأت شیئا یوجب تحلیل دمه ، وکل من یحدث مثل ذلک فهو فی ذمّه ، فقال الرشید : یا أصمعی ما تطاق فی الشعر.


مجلس أبی یوسف مع الکسائی 

(3) 

حدّث أبو العباس أحمد بن یحیی قال : حدّثنی سلمه عن الفراء قال : کتب الرشید فی لیله من اللیالی إلی أبی یوسف صاحب أبی حنیفه : أفتنا حاطک الله فی هذه الأبیات : [الطویل] 

403- (4)فإن ترفقی یا هند فالرّفق أیمن 

وإن تخرقی یا هند فالخرق أشأم 

فأنت طلاق والطّلاق عزیمه

ثلاثا ومن یخرق أعقّ وأظلم 

فقد أنشد البیت : عزیمه ثلاث ، وعزیمه ثلاثا بالنصب ، فکم تطلق بالرفع وکم تطلق بالنصب؟ قال أبو یوسف : فقلت فی نفسی : هذه مسأله فقهیّه نحویّه ، إن قلت فیها بظنّی لم آمن الخطأ ، وإن قلت : لا أعلم قیل لی : کیف تکون قاضی القضاه وأنت لا تعرف مثل هذا؟ ثم ذکرت أنّ أبا الحسن علیّ بن حمزه الکسائی معی فی الشارع ، فقلت : لیکن رسول أمیر المؤمنین بحیث یکرم ، وقلت للجاریه : خذی 

ص: 92






1- 401- الشاهد للراعی النمیری فی دیوانه (ص 231) ، وجمهره اللغه (ص 522) ، وتهذیب اللغه (5 / 45) ، وأساس البلاغه (حرم) ، ولسان العرب (حرم) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 751) ، وتاج العروس (حرم) ، وبلا نسبه فی مقاییس اللغه (2 / 45) ، ومجمل اللغه (2 / 49) ، والمخصّص (12 / 300).

2- 402- الشاهد لعدی بن زید فی دیوانه (ص 178) ، والمزهر (1 / 584) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (حرم) ، وجمهره اللغه (ص 522) ، وتاج العروس (حرم).

3- انظر مجالس العلماء (ص 338) ، والخزانه (2 / 70).

4- 403- الشاهد هو البیت الثانی وهو بلا نسبه فی خزانه الأدب (3 / 459) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 168) ، وشرح المفصّل (1 / 12) ، ومغنی اللبیب (1 / 53).




الشمعه بین یدیّ ، فدخلت إلی الکسائی وهو فی فراشه ، فأقرأته الرّقعه فقال لی : خذ الدّواه واکتب : أمّا من أنشد البیت بالرفع فقال : عزیمه ثلاث فإنّما طلّقها بواحده ، وأنبأها أنّ الطّلاق لا یکون إلّا بثلاثه ولا شیء علیه ، وأمّا من أنشد : عزیمه ثلاثا فقد طلّقها وأبانها لأنّه کأنه قال : أنت طالق ثلاثا ، وأنفذت الجواب ، فحملت إلیّ آخر اللّیل جوائز وصلات ، فوجهت بالجمیع إلی الکسائی. 


مجلس الرشید مع المفضّل الضبّی 

قال الزجاجی فی (أمالیه) (1) : أخبرنا أحمد بن سعید الدمشقی ، حدثنا الزبیر ابن بکار ، حدثنی عمّی مصعب بن عبد الله عن أبیه عبد الله بن مصعب قال : قال المفضّل الضّبّی : وجّه إلیّ الرشید فما علمت إلّا وقد جاءنی الرسول لیلا فقال : أجب أمیر المؤمنین ، فخرجت حتی صرت إلیه وهو متّکئ ، ومحمد بن زبیده عن یساره ، والمأمون عن یمینه ، فسلّمت فأومی إلیّ بالجلوس فجلست ، فقال لی : یا مفضّل ، قلت : لبّیک یا أمیر المؤمنین ، قال : کم فی (فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللهُ) [البقره : 137] من اسم؟ فقلت : ثلاثه أسماء یا أمیر المؤمنین ، قال : وما هی؟ قلت : الیاء لله عز وجل ، والکاف الثانیه لرسول الله صلّی الله علیه وسلّم ، والهاء والمیم والواو فی الکفار ، قال : صدقت ، کذا أفادنا هذا الشیخ یعنی الکسائی ، وهو إذ جالس ، ثم قال : فهمت یا محمد؟ قال : نعم ، قال : أعد المسأله ، فأعادها کما قال المفضل ، ثم التفت فقال : یا مفضل عندک مسأله تسأل عنها؟ قلت : نعم یا أمیر المؤمنین. قول الفرزدق : [الطویل] 

404- (2)أخذنا بآفاق السّماء علیکم 

لنا قمراها والنّجوم الطّوالع 

قال : هیهات ، قد أفادنا هذا متقدّما قبلک هذا الشیخ ، لنا قمراها یعنی الشمس والقمر ، کما قالوا : سنّه العمرین ، یریدون أبا بکر وعمر ، قلت : زیاده یا أمیر المؤمنین فی السؤال ، قال : زد ، قلت : فلم استجیز هذا؟ قال لأنه إذا اجتمع اسمان من جنس واحد وکان أحدهما أخفّ علی أفواه القائلین غلّبوه فسمّوا الآخر باسمه ، فلمّا کانت أیام عمر أکثر من أیام أبی بکر وفتوحه أکثر غلّبوه وسمّوا أبا بکر باسمه ، وقال تعالی : (بُعْدَ الْمَشْرِقَیْنِ) [الزخرف : 38] ، وهو المشرق والمغرب ، قلت : قد بقیت مسأله أخری ، فالتفت إلیّ الکسائی وقال : أفی هذا غیر ما قلت؟ قلت : بقیت الغایه التی 
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1- انظر المزهر للسیوطی (2 / 189) ، والمسأله لیست فی الأمالی.

2- 404- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (ص 419) ، وخزانه الأدب (4 / 391) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 13) ، ومغنی اللبیب (2 / 687) ، ولسان العرب (عوی) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (شرق) و (قبل) ، والمقتضب (4 / 326).




أجراها الشاعر المفتخر فی شعره ، قال : وما هی؟ قلت : أراد بالشمس إبراهیم خلیل الرّحمن ، وبالقمر محمدا صلّی الله علیه وسلّم علیهما ، وبالنجوم الخلفاء الراشدین ، قال : فاشرأبّ أمیر المؤمنین ، ثم قال : یا فضل بن الربیع احمل إلیه مائه ألف درهم ومائه ألف لقضاء دینه. 


مسأله بین الزجاجی وبین ابن الأنباری فی معنی المصدر 

قال الزجاجی فی کتابه المسمّی (إیضاح علل النحو) (1) : مسأله جرت بینی وبین أبی بکر الأنباری فی المصدر ، قلت له مره : ما المصدر فی کلام العرب من طریق اللغه؟ فقال : المصدر : المکان الذی یصدر عنه ، کقولنا : مصدر الإبل وما أشبهه ، ثم تقول : مصدر الأمر والرأی تشبیها ، والمصدر أیضا هو الذی یسمیه النحویون مصدرا ، کقولنا : ضرب زید ضربا ومضربا وقام قیاما ومقاما وما أشبه ذلک ، والمفعل یکون مکانا ومصدرا ، قلت له : فإذا کان کذلک فلم زعم الفراء أنّ المصدر منصدر عن الفعل ، فأیّ قیاس جعله بمنزله الفاعل؟ وقد صحّ عندک أنّه یکون معمولا فیه بمعنی مصدر أو مکان کما ذکرت وهل یعرف فی کلام العرب مفعل بمعنی الفاعل فیکون المصدر ملحقا به؟ فقال : لیس هو کذلک عند الفراء ، إنّما هو عنده بمعنی مفعول ، کأنه أصدر عن الفعل لا أنه هو صدر عنه ، فهو بمعنی مفعول ، کما قیل : مرکب فاره ومعناه مرکوب ومشرب عذب ومعناه مشروب ، قال الشاعر : [الطویل] 

405- (2)وقد عاد عذب الماء بحرا فزادنی 

علی ظمئی أن أبحر المشرب العذب 

أراد المشروب العذب ، یقال : أبحر الماء واستبحرته ، إذا صار ملحا غلیظا ، قلت له : لیس یجب أن یجعل دلیله علی صحه دعواه ما ینازع فیه ولا یسلم له ، ولا یجده فی کلام العرب ، قال : فأین وجه المنازعه هاهنا؟ قلت له : إجماع النحویین کلهم علی أنّ المأکل یکون بمعنی الأکل والمکان والمشرب بمعنی الشّرب والمکان ، ومنه قیل : رجل مقنع أی مقنوع به ، ولیس فی کلام العرب مفعل بمعنی مفعل ، لیس فیه مکرم ، بمعنی مکرم ، ولا معطی بمعنی معطی ولا مقفل بمعنی مقفل ، إنما یجیء المفعل بمعنی المفعول فهل تعرف أنت فی کلامهم مفعلا بمعنی مفعل معدولا عنه ، فیکون مصدرا ملحقا به ، هل تعرفه فی کلامهم أو تذکر له شاهدا 
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1- انظر الإیضاح فی علل النحو (ص 62).

2- 405- الشاهد لنصیب فی دیوانه (ص 66) ، ولسان العرب (بحر) ، و (خرف) ، وأساس البلاغه (ملح).




من شعر أو غیره ، أو روایه أو قیاسا یعمل علیه؟ فقال : إنّ أصحابنا یقولون : المصدر جاء بمعنی مفعل شاذا لا یقاس علیه ، إنّما هو اختصاص غیر مقیس علیه ، والشواذ فی کلامهم غیر مدفوعه. قلت له : أمّا إذا صاروا إلی باب الشهوات والدعاوی بغیر برهان فالکلام بیننا ساقط ، فأمّا الشواذ فإنّما یقبل ما نقلته النقله وسمع منها فی شعر أو شاهد کلام ، لا ما یدّعیه المدّعون قیاسا ، وقد قال بعض أصحابنا : إنّ المصدر بمعنی الانصدار ، کأنّه ذو الانصدار منه ، کما قیل : السّلام المؤمن ، ومعناه ذو السّلام ، قلت له : فقد رجع القول بنا إلی أنّه فی معنی فاعل ، وقد مضی الکلام فیه ، فذکرت ما جری بیننا لأبی بکر بن الخیاط فقال : هذه أشیاء یولّدها من عنده علی مذاهب القوم ، لیست محکیّه عن الفراء ولا موجوده فی کتبه ، ولکنّها ممّا یری أنّها تؤید المذهب وتنصره ، ثم رأیته بعد ذلک بمده بعیده قد ذکر هذه الاحتجاجات أو قریبا منها فی بعض کتبه ولم یرجع عنها. 


مسائل سأل عنها أبو بکر الشیبانی أبا القاسم الزجاجی 


اشاره

هذه إحدی عشره مسأله سأل عنها أبو بکر الشّیبانی أبا القاسم الزّجاجی فی کتاب أنفذه إلیه من طبریّه إلی دمشق فکتب إلیه فی الجواب : 

بسم الله الرحمن الرحیم 

حفظک الله وأبقاک وأتمّ نعمته علیک وأدامها لک ، وقفت یا أخی جعلنی الله فداک علی مضمّن کتابک الوارد مع أخینا حفظه الله ، والجواب عنه یصدر إلیک ولا یتأخر بحول الله ومشیئته ، ووقفت علی ما ضمّنته آخره من المسائل التی اشتبهت علیک ، وبادرت إلیک بتفسیرها فی هذا الکتاب لعلمی بتعلّق قلبک بها ، ولیتعجّل أخونا حفظه الله الانتفاع بها ، وأتبعتها مسائل من عندی منتخبه من ضروب شتّی ، أنت تقف علیها وتذکرنی بها ، ومهما عرض لک من أمثال هذا فلا تنقبض فی مفاتحتی به ، فإنّی أسرّ بذلک ، وأقضی إلیک فیه ما عندک علی مبلغ ما یتناهی إلیه علمی إن شاء الله تعالی. 



المسأله الأولی 

أما قولهم : «هذا زید السّعدیّ سعد بکر» وقولک : کیف یعرب سعد ، وما الاختیار فیه فإنّ هذه المسأله یختار فیها الکوفیون الخفض ، فیقولون : زید السّعدیّ سعد بکر ، قالوا : لأن معنی قولنا : زید السعدیّ : زید من سعد ، ثم تقول : سعد بکر علی الترجمه ، لأنّا نرید بهذا الکلام الإضافه ، ولیس یمتنعون من إجازه نصبه.
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فأما أصحابنا البصریون فلا یجیزون خفض هذا البتّه ، لأنّ قولنا : زید السعدیّ ، سعد مرفوع ولیس بمرفوع ، وإنّما الیاء المثقله فی آخره دلّت علی النّسب إلیه ، ولا یکون المضاف إلیه أولا والدّال علی الإضافه آخرا ، ولعمری أنّ النسب إضافه ، لأنّا إذا قلنا : رجل بکریّ وتمیمیّ فإنّما نضیفه إلیه ، ولکنّه لیس علی طریقه المضاف والمضاف إلیه ، ولیس هاهنا لفظ خافض ولا مخفوض ، وقد سمّی سیبویه النسب إضافه علی الوجه الذی ذکرته لک ، فیقول أصحابنا : «زید السعدیّ سعد بکر» بالنصب علی أعنی سعد بکر ، ولا یمتنعون من الرفع علی معنی هو : سعد بکر ، ولیست هذه المسأله مسطره لأصحابنا فی شیء من کتبه ، وهی مسطره فی کتب الکوفیین ، ولکنّی سألت عنها أبا بکر بن الخیاط وابن شقیر ، فأجابنی بما ذکرته لک. 


المسأله الثانیه 

کیف الاختیار فی النّسب إلی ماذرایا وجرجرایا (1) وقالیقلا ، أما جرجرایا وماذرایا فالاختیار فی النسب إلیهما أن تقول : جرجرائیّ وماذرائیّ بهمزه بعد ألف بعدها یاء النّسب ، وقیاس ذلک أنّ الألف التی فی آخر جرجرایا وماذرایا یلزم حذفها فی النسب ، لأنّ الألف فی النسب إذا وقعت خامسه فصاعدا یلزم حذفها ، کما تقول فی النسب إلی حباری حباریّ ، وإلی جحجبی (2) جحجبیّ ، هذا متّفق علیه ولا خلاف فیه ، فلمّا وقعت الألف فی هذین الاسمین سابعه کان حذفها لازما ، فلمّا حذفت الألف بقیت فی آخر الاسم یاء قبلها ألف فی موضع حرکه طرفا فلزم قبلها ألفا والإبدال منها همزه ، کما یلزم مثل ذلک فی سقاء وشفاء ، وکذلک کل یاء أو واو وقعت طرفا قبلها ألف لزم قبلها همزه علی هذا القیاس ، فقیل : جرجرائیّ وماذرائیّ کما تری ، وقال سیبویه (3) فی النسب إلی حولایا وبردرایا (4) : حولائیّ وبردرائیّ ، قال : تحذف الألف الأخیره لأنّها سادسه ، وتقلب الیاء التی قبلها ألفا لوقوعها طرفا قبل ألف ، ثم تبدل منها همزه ، وإن شئت قلت : جرجراویّ وماذراویّ ، فأبدلت من الهمزه واوا کما أجازوا فی سماء : سماویّ وفی کساء : کساویّ وفی سقاء : سقاویّ تشبیها 
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1- ماذرایا : قریه فوق واسط. (معجم البلدان 4 / 381). وجرجرایا : بلد من أعمال النهروان (معجم البلدان 2 / 54).

2- جحجبی : حیّ من الأنصار. (انظر لسان العرب : جحجب).

3- انظر الکتاب (2 / 272).

4- حولایا : قریه کانت بنواحی نهروان. (معجم البلدان 2 / 266) ، وبردرایا : موضع بالنهروان فی أعمال العراق. (معجم البلدان 1 / 555).




لها بحمراویّ وصفراویّ ، وکما أجازوا فی التثنیه کساوان وسقاوان تشبیها بقولهم : حمراوان ، والوجه الهمز ، وکذلک قد أجاز سیبویه (1) فی النسب إلی سقایه وصلایه سقاویّ وصلاویّ ، والاختیار عنده سقاویّ وصلائیّ علی ما ذکرت لک. 

وأما قالیقلا فلیس من هذا ، لأنّ هذا من جنس الأسماء المرکبه من اسمین نحو : معدیکرب وبعلبک ورام هرمز وشغر بغر فی قولهم : «ذهب القوم شغر بغر» أی : متفرّقین ، و «ذهبت غنمه شذر مذر» ، وکذلک (قالی قلا) ، حکاه سیبویه (2) فی هذا الباب مع هذه الأسماء ، وذکر أنّه فی اسمین جعلا اسما واحدا ، فالنّسب إلی هذا الجنس من الأسماء بحذف الآخر والنسب إلی الصدر ، کقولک فی النسب إلی معدیکرب : معدیّ وإلی رام هرمز : رامیّ وإلی بعلبک : بعلیّ ، فأمّا قولهم : بعلبکیّ فمولّد من اصطلاح العامه علیه ، وإنّما وجب حذف الآخر من هذا الجنس فی النّسب کما تحذف هاء التأنیث ، لأنّ القیاس فیهما سواء ، کقولک فی طلحه : طلحیّ وفی عائشه : عائشیّ فکذلک قالیقلا ، النّسب إلیه : قالیّ کما تری بحذف العجز ، والنسب إلی الصدر کما ذکرت لک. 


المسأله الثالثه 

کیف الاختیار فی قولهم : «هذه ثلاث مائه درهم فضّه خلاص وازنه جیاد» الرفع أم النصب؟ أمّا الوجه فی الفضّه والخلاص والجیاد فالنصب ، لأنّ هذا تمییز جنس الفضّه وتخلیصه ، فتقول : هذه ثلاث مائه درهم فضه خلاصا جیادا ، فنصبه علی التمییز والتفسیر ، فتمیز ثلاث مائه بالدّرهم المخفوض ، لأنّه وإن کان مخفوضا فهو مفسّر لجنس الفضه ، لأنّ ثلاث المائه جائز أن تکون دراهم وغیر دراهم ، ثم تمیّز الجمله بالفضه ، أعنی جمله الدراهم التی دلّ علیها الدرهم بالفضه ، لأنّ الدراهم جائز أن تکون فضه وغیر فضه من شبه ونحاس ورصاص وحدید ، تم تمیز الفضه بالخلاص لأنّ منها خلاصا وغیر خلاص ، ثم تمیز ذلک بالجیاد ، هذا وجه الإعراب والاختیار ، والرفع جائز علی إضمار المبتدأ فتقول : هذه ثلاث مائه درهم فضّه خلاص جیاد ، وأمّا الاختیار فی «وازنه» لو أفردتها فالرفع ، فتقول : هذه ثلاث مائه درهم وازنه فترفعها علی النعت ، لأنّها ممّا یمیّز بها ما قبلها ، لأنّها غیر ممیّزه جنسا من جنس ، إذ کانت غیر دالّه علی جنس من الأجناس ، کدلاله الفضه والخلاص والجیاد ، وإنّما هی 
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1- انظر الکتاب (3 / 381).

2- انظر الکتاب (3 / 337).




نعت ، کأنّه أراد أنّها وازنه کامله غیر ناقصه ، والنّصب فیها جائز ، وإذا ذکرتها مع الفضّه والخلاص والجیاد نصبتها معها فقلت : هذه ثلاث مائه درهم فضه خلاصا وازنه جیادا ، والاختیار ما ذکرت لک. 


المسأله الرابعه 

کیف الاختیار فی تعریف «ثلاث مائه درهم»؟ لا یجیز أصحابنا البصریون أجمعون فی هذه إلّا إدخال الألف واللام فی الاسم الأخیر المخفوض ، فیقولون : ما فعلت ثلاث مائه الدّرهم وأربع مائه الدّینار ، وکذلک کلّ عدد فسّر بمخفوض مضاف إلیه ، فتعرفه بإدخال الألف واللام فی المضاف إلیه ، نحو قولک خمسه الأثواب وخمسه الغلمان وثلاث مائه الدّرهم وألف الدّینار ، هذا هو القیاس فی تعریف کل مضاف أن یعرّف المضاف إلیه ، مثل قولک : هذا غلام رجل وفرس عبد ، تقول فی تعریفه : ما فعل غلام الرجل وفرس العبد ، فیتعرف المضاف بتعریف المضاف إلیه ، قال ذو الرّمّه : أنشده سیبویه : [الطویل]

406- (1)وهل یرجع التّسلیم أو یکشف العمی 

ثلاث الأثافی والرّسوم البلاقع 

ولم یقل : الثلاث الأثافی وقال الفرزدق : أنشده أبو عمر الجرمیّ : [الکامل] 

407- (2)ما زال مذ عقدت یداه إزاره 

فسما فأدرک خمسه الأشبار

والکوفیون یجیزون : ما فعلت الخمسه الأثواب والعشره الدراهم والخمس الجواری والثلاث المائه الدّرهم ، فیجمعون بین الألف واللام والإضافه ، وکان الکسائیّ یروی عن العرب أنّها تقول : هذه الخمسه الأثواب والمائه الدرهم ، قال : 

ص: 98






1- 406- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 1274) ، وإصلاح المنطق (ص 303) ، وجواهر الأدب (ص 317) ، وخزانه الأدب (1 / 213) ، والدرر (6 / 201) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 308) ، وشرح المفصّل (2 / 122) ، ولسان العرب (خمس) ، ومجالس ثعلب (ص 275) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 358) ، وتذکره النحاه (344) ، وشرح الأشمونی (1 / 87) ، والمقتضب (2 / 176) ، والمنصف (1 / 64) ، وهمع الهوامع (2 / 150).

2- 407- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (ص 305) ، والجنی الدانی (ص 504) ، وجواهر الأدب (ص 317) ، وخزانه الأدب (1 / 212) ، والدرر (3 / 140) ، وشرح التصریح (2 / 21) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 310) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 755) ، وشرح المفصّل (2 / 121) ، والمقاصد النحویه (3 / 321) ، والمقتضب (2 / 176) ، وبلا نسبه فی إصلاح المنطق (ص 303) ، وأوضح المسالک (3 / 61) ، والدرر (6 / 203) ، وشرح الأشمونی (1 / 87) ، ولسان العرب (خمس) ، ومغنی اللبیب (1 / 336) ، وهمع الهوامع (1 / 216).




«شبّهوه بقولهم : هذا الحسن الوجه والکثیر المال» ، ولیس مثله ، لأنّ قولک : «هذا حسن الوجه» ، مضاف إلی معرفه ، ولم یتعرف لأنّ إضافته غیر محضه ، فلمّا أردت تعریفه أدخلت علیه الألف واللام فعرّفته بهما ، وإنّما عوّل الکسائیّ فی ذلک علی السماع ، ولم یکن لیرویّ رحمه الله إلّا ما سمع ، ولکن لیس هذا من لغه الفصحاء ولا من یؤخذ بلغته ، ولیس کلّ شیء یسمع من الشواذ والنوادر یجعل أصلا یقاس علیه. 

أخبرنی أبو إسحاق إبراهیم بن السری الزجاج قال : سمعت أبا العباس محمد ابن یزید المبرد یقول : «إذا جعلت النّوادر والشّواذّ غرضک واعتمدت علیها فی مقاییسک کثرت زلّاتک». وأخبرنا أبو إسحاق قال : أخبرنی أبو العباس المبرد قال : أخبرنی أبو عثمان المازنی قال : أخبرنی أبو عمر صالح بن إسحاق الجرمی قال : أخبرنی أبو زید الأنصاری أن قوما من العرب یقولون : هذه العشره الدّراهم والخمسه الأثواب ، فیجمعون بین الألف واللام والإضافه ، قال : ولیس هم بالفصحاء ، وقد حکی أیضا الأخفش سعید بن مسعده هذه الحکایه عن بعضهم وردّها وقال : لیس بمأخوذ بها. 

قال أبو عمر الجرمی : فقلت لمن یجیز : «هذه الخمسه الدراهم والعشره الأثواب» بالخفض : کیف تقول : هذا نصف الدرهم وثلث الدرهم؟ أتجیز «هذا النّصف الدرهم والثّلث الدرهم»؟ فقال : لا ، هذا غیر جائز ، لا أقول إلّا : «هذا نصف الدرهم وثلث الدرهم» فقلت له : فما الفصل بینهما؟ فقال : الفصل بینهما أنّ العرب قد تکلمت بذاک ولم تتکلم بهذا ، فقلت له : فهذه روایه أصحابنا عنهم تعارض روایتکم ، وهذا بیت الفرزدق وبیت ذی الرمه ، وبعد فهذا القیاس اللازم فی تعریف المضاف ، إنّما یعرّف بتعریف المضاف إلیه ، فلم یأت بمقنع ، وإذا کان العدد مفسّرا بمنصوب یمیّز الجنس فأردت تعریفه أدخلت الألف واللام فی أوّله ، ولم تدخلها فی الممیّز لعلتین : إحداهما : أنّ التمییز لا یجوز تعریفه ، لأنّه واحد دالّ علی جنس ، والواحد من الجنس منکور ، والأخری : لأنّ تعریف الممیّز لا یعرف الممیّز منه لانقطاعه عنه وانفصاله عنه ، فلا فائده فی تعریفه إذا کان المقصود بالتعریف لا یتعرف به ، فتقول : «ما فعلت لأحد عشر درهما والتسعه عشر ثوبا والخمسون درهما والتسعون ثوبا» ، وکذلک ما أشبهه ، هذا هو القیاس وعلیه اجتماع جلّه النحویین من البصریین والکوفیین وحذّاق الکتاب ، وقد أجاز بعضهم : «ما فعلت الثلاثه العشر درهما» ، فأدخل الألف واللام فی موضعین ، وذلک خطأ لأنّ هذین الاسمین قد جعلا بمنزله اسم واحد ، وأقبح منه إجازه بعضهم : «ما فعلت الخمسه العشر الدرهم» ، فأدخل الألف واللام فی ثلاثه مواضع ، وهذا کلّه فاسد ، وکذلک
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تقول : «هؤلاء ما فعلت العشرون الدرهم» وعلیه أکثر الکتاب ، والقیاس ما ذکرت لک ، وقد جاء فی کلام العرب ما رکب من اسمین جعلا اسما واحدا ، ثم عرف فأدخلت الألف واللام فی أوله ، وذلک قول ابن أحمر ، أنشده سیبویه والفراء والأصمعی والجماعه : [الوافر] 

408- (1)تفقّأ فوقه القلع السّواری 

وجنّ الخازباز به جنونا

فأدخلوا الألف واللام فی صدر الاسم ثم لم یعیدوهما. 


المسأله الخامسه 

قولک : «هذا عشرون درهما نصفین أو نصفان»؟ وما الوجه فی ذلک؟ الوجه فی نصفین الرفع لأنهما صفه للعشرین ، ولیس ما یمیز جنس العشرین من سائر الأجناس ، والنصب بعد ذلک جائز علی التمییز ، والرفع أجود. 


المسأله السادسه 

قوله : ما العله فی تأنیث قوله عزّ وجلّ : (مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها) [الأنعام : 160]؟ اعلم أنّ هذه الآیه تقرأ علی وجهین : (مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها) بتنوین عشر ورفع الأمثال صفه للعشر ، وجعلوا العشر حسنات ، فلذلک أنّثوا لأنّ ذکر الحسنه قد جری متصلا بالعشر ، فلا لبس فی ذلک ، وتقرأ : (مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها) بترک التنوین وخفض الأمثال ، والمثل مذکر ، ولکنّه أنّث حملا علی المعنی لأنّ الأمثال حسنات ، والأصل : فله عشر حسنات أمثالها ، ومثله ممّا أنّث حملا علی المعنی - واللفظ مذکر - قول ابن أبی ربیعه (2) : [الطویل] 

فکان مجنّی دون من کنت أتّقی 

ثلاث شخوص کاعبان ومعصر

فأنّث والشخص مذکر لأنّه أراد نساء وفسّر ذلک بقوله : کاعبان ومعصر ، ومثله قول الأعور بن البراء الکلابی (3) :

[الطویل] 
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1- 408- الشاهد لابن أحمر فی دیوانه (ص 159) ، وإصلاح المنطق (ص 44) ، وجمهره اللغه (ص 289) ، والحیوان (3 / 109) ، وخزانه الأدب (6 / 442) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 305) ، وشرح المفصّل (4 / 121) ، ولسان العرب (فقأ) ، و (خوز) ، و (قلع) ، و (جنن) ، وبلا نسبه فی فقه اللغه للصاحبی (ص 143) ، ولسان العرب (أین) ، وما ینصرف وما لا ینصرف (ص 107).

2- مرّ الشاهد رقم (131).

3- مرّ الشاهد رقم (132).




وإنّ کلابا هذه عشر أبطن 

وأنت بریء من قبائلها العشر

فأنّث والبطن مذکر ، لا خلاف فیه ، لأنّه جعل البطن قبیله فحمله علی المعنی ، وفسر ذلک بقوله : وأنت بریء من قبائلها العشر ، ومثل ذلک قوله عزّ وجلّ : (وَقَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً أُمَماً) [الأعراف : 160] ، فأنّث والسّبط مذکر لأنّه أراد بالسّبط الأمه والجماعه ، وفسّر ذلک بقوله : (أَسْباطاً أُمَماً) فقر الأسباط بالأمم ، وفی هذه الآیه سؤال آخر أن یقال : لم قال : اثنتی عشره أسباطا ، ففس بالجمع ولم یقل اثنتی عشر سبطا ، کما تقول : رأیت اثنتی عشره امرأه ، ولا تقول : نساء ، ولا یفسر العدد بعد العشره إلی التسعه والتسعین إلّا بواحد یدل علی الجنس ولا یفسر بالجمع؟ والجواب فی ذلک : أنّه لمّا قصد الأمم ولم یقصد السّبط نفسه لم یجز أن یفسره بالسّبط نفسه ویؤنث ، ولکنّه جعل الأسباط بدلا من اثنتی عشره ، وهو الذی یسمیه الکوفیون المترجم ، فهو منصوب علی البدل لا علی التمییز ثم فسّره بالأمم ، ولو جاء بالأمه لقال : اثنتی عشره أمه ولم یقل أمما لأنّه قد طابق اللفظ المعنی. 


المسأله السابعه 

قولک : ما العله فی تحریک أرضین ولم یحرکوا خمسین فی العدد العله فی ذلک أنّ الأرض مؤنثه لا خلاف فی ذلک ، ویقال فی تصغیرها : أریضه ، وما کان من المؤنث علی ثلاثه أحرف لا هاء فیه للتأنیث فهو بمنزله ما فیه هاء التأنیث ، لأنّها مقدّره فیه ، ألا تری أنّها تردّ فی التصغیر فیقال فی تصغیر هند وعین وشمس وأرض : هنیده وعیینه وشمیسه وأریضه؟ هذا مطرد غیر منکسر ، إلّا ما کان من نحو : حرب وذود وما أشبه ذلک ، فإنّ الهاء لا تلحقها فی التصغیر لأنّها فی الأصل مصادر سمّی بها ، وما کان علی ثلاثه أحرف من الأسماء المؤنثه ساکن الأوسط منه مفتوح الأول نحو : صحفه وجفنه وضربه ، فإذا جمع جمع السلامه فتح الأوسط منه ، فقیل : صحفات وجفنات وضربات ، وأرضات کذلک أیضا تحرک لأنّها اسم مؤنث ، ولذلک قالت العرب فی جمعها الصحیح : أرضات ، ثمّ لمّا قالوا : أرضون فجمعوها بالواو والنون تشبیها لها بمائه وثبه وعزه وبابها ، لأنّها مؤنثه کما أنّها مؤنثه ، وإن لم تکن مثلها فی النقصان ، لأنّهم قد یشبّهون الشیء بالشیء وإن لم یکن مثله فی جمیع أحواله ، حرّکوا أوسطها بالفتح کما یحرکونه مع الألف والتاء لأنّه هو الأصل فقالوا : أرضون ففتحوا کما قالوا : أرضات ففتحوا لأنّ ذلک هو الأصل ، وهذا داخل علیه. 

قال سیبویه : فقلت للخلیل : فلم قالوا : أهلون فأسکنوا الهاء ولم یحرکوها کما حرکوا أرضین؟ فقال : لأنّ الأهل مذکر ، فأدخلوا الواو والنون فیه علی ما یستحقه ولم
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یحتج إلی تحریکه ، إذ لیس بمؤنث یجمع فی بعض الأحوال بالألف والتاء فیحرک لذلک قال الله تعالی : (شَغَلَتْنا أَمْوالُنا وَأَهْلُونا) [الفتح : 11] ، وقال : (قُوا أَنْفُسَکُمْ وَأَهْلِیکُمْ ناراً) [التحریم : 6]. 

قال سیبویه (1) : فقلت له : فلم قالوا : أهلات فحرّکوا حین جمعوا بالألف والتاء؟ قال المخبّل السعدی : [الطویل] 

409- (2)وهم أهلات حول قیس بن عاصم 

إذا أدلجوا باللّیل یدعون کوثرا

فقال : شبهوه بأرضات ففتحوا لذلک ، قال سیبویه : ومنهم من یقول : أهلات فیسکّن الهاء ، وهو أقیس ، والتحریک فی کلامهم أکثر ، وهذا من الشواذ الذی یحکی حکایه ولا یجعل أصلا ، أعنی جمع أهل أهلات ، ومثله فی الشذوذ قول بعضهم فی جمع حرّه : حرّون ، والحرّه کلّ أرض ملبسه حجاره ، وکل جبل حرّه ، والقیاس : حرّات وحرات ، لأنّه لم یلحقه نقصان فیجمع بالواو والنون عوضا من نقصانه ، وهذا نظیر قولهم : أرضون ، وذکر یونس بن حبیب أنّ من العرب من یقول : إحرّون ، فیزید فی أوّله همزه ویکسرها ، وهذا أشذ من الأول ، فأمّا خمسون فلیس من أرضین فی شیء ، لأنّه اسم مبنیّ للجمع من لفظ خمسه ولا واحد له من لفظه ینطق به ، وإنّما هو بمنزله ثلاثین من ثلاثه وأربعین من أربعه ، ولم یجمع خمسه فی العدد خمسات ، ثم تدخل الواو والنون علیها ، کما قیل فی أرض : أرضات ثم أدخلت الواو والنون علیها ، فدلّت علی حرکتها. 


المسأله الثامنه 

قول الشاعر : [البسیط] 

410- (3)اشدد یدیک بمن تهوی فما أحد

یمضی فیدرک حیّ بعده خلفا

وقول زهیر : [الطویل] 

411- (4)ألا لا أری ذا إمّه أصبحت به 

فتترکه الأیّام وهی کما هیا

وقولک ما الوجه فی قوله : «فیدرک» وفی قوله : «فتترکه الأیام» الرفع أو 
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1- انظر الکتاب (4 / 77).

2- 409- الشاهد للمخبّل السعدی فی دیوانه (ص 294) ، والکتاب (4 / 77) ، وخزانه الأدب (8 / 96) ، وشرح المفصّل (5 / 33) ، ولسان العرب (أهل) ، وبلا نسبه فی الاشتقاق (ص 123).

3- 410- الشاهد غیر موجود فی المصادر التی بین أیدینا.

4- 411- الشاهد لزهیر فی دیوانه (ص 288) ، وبلا نسبه فی رصف المبانی (ص 200).




النصب؟ فالوجه فیهما النصب علی الجواب ، لأنّ الرفع فی مثل هذا یکون علی أحد وجهین : إمّا علی العطف علی الأوّل إذا کان یحسن اشتراک الثانی مع الأول کقولک : «ما تأتینا فتحدثنا» بالرفع ، کأنّک قلت : ما تأتینا وما تحدّثنا ، أو علی القطع والابتداء ، کقولک أیضا فی هذه المسأله : «ما تأتینا فتحدّثنا» ، کأنّک قلت : فأنت تحدّثنا الآن ، ومثله : «دعنی فلا أعود» أی : دعنی فإنّی لست ممّن یعود وکما قال الشاعر : [الطویل] 

412- (1)فلا زال قبر بین تبنی وجاسم 

علیه من الوسمیّ جود ووابل 

فینبت حوذانا وعوفا منوّرا

سأتبعه من خیر ما قال قائل 

کأنّه قال : فهو ینبت ، ولم یجعله جوابا ، ولک أن تقول : «ما تأتینا فتحدّثنا» إذا جعلته جوابا ، فیکون ذلک علی معنیین ، أحدهما : أن یکون التقدیر : ما تأتینا فکیف تحدّثنا؟ أی : لو أتیتنا لحدّثتنا ، والوجه الآخر : أن یکون التقدیر : ما تأتینا إلّا لم تحدّثنا ، أی : منک إتیان کثیر ولا حدیث منک ، وعلی هذا الوجه النصب فی البیتین اللّذین سألت عنهما ، فیقال فی قول زهیر : المعنی إلّا لم تترکه الأیّام وهی کما هیا ، وکذلک «فما أحد یمضی فیدرک حیّ بعده خلفا ، ألا تری أنّک لو رفعت علی العطف لکان التقدیر : لا أری ذا إمّه ولا تترکه الأیام ، وهذا غیر مستقیم ، وکذلک البیت الآخر : فما أحد یمضی فیدرک بالرفع تقدیره علی العطف : فما أحد یمضی ولا یدرک ، وهذا محال لأنّه لیس یرید أن یقول : لا یمضی أحد ولا یدرک حیّ منه خلفا علی نفیهما جمیعا ، لأنّ المضیّ لا بدّ منه ، ولو رفعت أیضا علی القطع والاستئناف لم یستقم ، وإذا بطل وجه الرفع فلیس إلّا النصب علی الجواب. 


المسأله التاسعه 

«ما یسأل زید عن شیء فیجیب فیه» و «ما یسأل عن شیء فیخطئ فیه» أما قولک : «ما یسأل عن شیء فیجیب فیه» فیجوز فیه النصب والرفع ، النصب من وجهین ، والرفع من وجه واحد ، فأحد وجهی النصب : أن یکون التقدیر : ما یسأل زید عن شیء فیجیب فیه بالنصب ، والتقدیر : إلّا لم یجب فیه ، أی : قد یسأل فلا یجیب ، هذا معنی الکلام ونصبه علی الجواب ، والوجه الثانی : أن یکون التقدیر : ما 
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1- 412- البیتان للنابغه فی دیوانه (ص 121) ، والکتاب (3 / 36) ، والردّ علی النحاه (ص 126) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 56) ، والمقتضب (2 / 21).




یسأل عن شیء فکیف یجیب فیه؟ أی : لو سئل لأجاب ، ووجه الرفع علی العطف ، ما یسأل زید عن شیء فیجیب فیه ، أی : ما یسأل عن شیء وما یجیب فیه ، وهو قبیح لأنّ ما لا یسأل عنه لا یجاب عنه ، ولکنه جائز مع قبحه ، یدخل فی النفی مع الأوّل. 

وأما قولک : «ما یسأل زید عن شیء فیخطئ فیه» فلیس فیه إلّا النصب ، لأنّ وجه العطف فیه غیر مستقیم ، ألا تری أنّک لو قلت : ما یسأل عن شیء وما یخطئ فیه کان غیر مستقیم ، فالابتداء به وقطعه عمّا قبله غیر جائز ، فلیس إلّا النصب علی الجواب ، وفیه المعنیان اللّذان فی المسأله الأولی ، «ما یسأل زید عن شیء فیخطئ فیه» بالنصب ، والتقدیر إلّا لم یخطئ فیه ، أی : قد یسأل فلا یخطئ ، والوجه الآخر : ما یسأل زید عن شیء فیخطئ فیه ، أی : فکیف یخطئ فیه ، أی : لو سئل لأخطأ. 


المسأله العاشره 

قولک : ما السبب فی قولهم فی النسب إلی طیّئ : طائیّ ، وما الأصل فی طیّئ ومن أیّ شیء اشتقاقه؟.

أمّا قولهم فی النسب إلی طیّئ : طائی فالنسب فی کلام العرب علی ثلاثه أضرب : ضرب منه جاء مصروفا عن وجهه وحدّه شاذّا ، فسبیله أن یحفظ حفظا ویؤدّی ولا یقاس علیه ، وذلک قولهم فی النسب إلی العالیه : علویّ وإلی الشتاء : شتویّ وإلی الدّهر : دهریّ وإلی الروح : روحانیّ وإلی درابجرد : دراوردیّ ، وإلی طیّئ : طائیّ ، وإلی الرّیّ : رازیّ وإلی مرو : مروزیّ بزیاده الزای ، وقد قیل : مرویّ علی القیاس ، وقالوا فی النسب إلی هذیل وفقیم کنانه : هذلیّ وفقمیّ ، والقیاس : فقیمیّ وهذیلیّ ، وقالوا فی النسب إلی البادیه : بدویّ وإلی البصره : بصریّ بکسر الباء ، هذا قول سیبویه (1) ، وقال غیره : بل قولهم : بصریّ قیاس لأنّه یقال للحجاره الرّخوه : بصره بفتح الباء وإلحاق هاء التأنیث ، وبصر بکسر الباء وحذف الهاء لغتان ، قالوا : ویلزم فی النسب حذف الهاء ، فإذا حذفت الهاء لزم کسر الباء ، وهذا مذهب حسن ، ومن ذلک قولهم فی النسب إلی الأفق (2) : أفقیّ وإلی حروراء (3) وهو موضع : حروریّ وإلی جلولاء (4) جلولیّ وإلی خراسان : خرّسیّ وخراسانیّ علی القیاس ، ثلاث لغات حکاها 
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1- انظر الکتاب (3 / 374).

2- انظر الکتاب (3 / 368).

3- حروراء : قریه بظاهر الکوفه. (معجم البلدان 2 / 346).

4- جلولاء : مدینه قدیمه مشهوره بإفریقیا ، ولها حصن وعین ثره فی وسطها. (الروض المعطار فی خبر الأقطار (ص 168).




سیبویه ، قال سیبویه (1) : ومنه قولهم فی النسب إلی صنعاء صنعانیّ بالنون ، وکذلک قالوا فی النسب إلی بهراء (2) وهی قبیله من قضاعه : بهرانیّ بالنون ، وإلی دستواء - مدینه - : دستوانیّ بالنون ، وقال أبو العباس المبرد : النون فی قولهم : دستوانیّ وبهرانیّ وصنعانیّ بدل من الهمزه ، کما أنها فی عطشان بدل من ألف التأنیث التی فی عطشی ، وألف عطشی بمنزله الألف الثانیه التی فی حمراء المبدل منها الهمزه لأنّه اجتمع ألفان ساکنان فأبدلت الثانیه همزه ، لأنّها لو حذفت صار الممدود مقصورا ، فهذا الضرب کثیر من النسب جدّا فی کلامهم ، والعمل فیه علی السماع ، وقد ذکر سیبویه أنّ قولهم فی النسب إلی طیّئ (3) : طائیّ من هذا النوع ، وعندی أنّه مع ما ذکر سیبویه فرّوا فیه لو نسب إلیه علی القیاس من اجتماع أربع یاءات وهمزه ، لأنّ فی طیّئ یاءین وهمزه ، وکانت تلحقه یاء النسب مثقله وهی یاءان ، وکان السبیل أن یقال : طیّئیّ ، فتجتمع أربع یاءات وهمزه وکسرتان ، فاستثقلوا ذلک فصرفوه إلی المحدود عن بابه ، فحذفوا الیاء الأولی من طیّئ وهی ساکنه ، فوجب قلب الثانیه ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، فقیل : طائیّ ، فهذا قیاسه. 

وضرب منه یأتی علی القیاس ، کقولهم فی النسب إلی بکر : بکریّ وإلی علیّ : علویّ وإلی فتی ورحی : فتویّ ورحویّ ، وما أشبه ذلک علی شروطه ومقاییسه المذکوره فی حدّ النسب.

وضرب منه یأتی علی لفظ فعّال أو فاعل ، کقولهم لصاحب الجمال : جمّال ، ولصاحب الحمر حمّار ، ولذی الدّرع : دارع ولذی النّبل : نابل ولذی التّمر : تامر ولذی اللّبن : لابن ، وهو مسموع ینقل ویحفظ. 

فأمّا القول فی اشتقاق طیّئ فإنی لا أحفظ فیه شیئا عن أصحابنا إلّا ابن قتیبه ذکر علی ما أخبرنا عنه أبو القاسم الصائغ أنّ (4) «نقله الأخبار رووا أنّ طیّئا أول من طوی المناهل ، سمی بذلک وأنّ مرادا تمرّدت فسمیت بذلک ، واسمها یحابر» قال : «ولا أری کیف هذان الحرفان ، ولا أنا من هذا التأویل فیهما علی یقین». 

فأمّا اشتقاق مراد من التّمرّد فغیر منکر لأنّ مرادا فعال من مرد فهو مارد وتمرّد فهو متمرّد ، واشتقاق مراد من التّمرّد غیر بعید ، وأمّا اشتقاق طیّئ من طویت فغیر مستقیم ، لأنّ لام الفعل من طیّیء همزه ومن طویت یاء فهو خالف له ولیس یجوز أن یکون طیّیء إلّا مشتقا ، والذی عندی فیه أنّ الطاءه الظله ، وحروف فائها وعینها ولامها موافقه لحروف طیّئ ، فیشبه أن یکون فیعلا من ذلک. 
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1- انظر الکتاب (3 / 368).

2- انظر الکتاب (3 / 368).

3- انظر الکتاب (3 / 368).

4- انظر الاشتقاق (ص 398) ، وأدب الکتاب (ص 64).




والناس فی الاشتقاق علی ثلاثه مذاهب : فأمّا جمهور العلماء من أهل اللغه والنظر من الکوفیین والبصریین مثل الخلیل وأبی عمرو وسیبویه والأخفش ویونس وقطرب والکسائیّ والفراء والأصمعی وأبی زید وأبی عبید وغیرهم علی أنّ بعض الأسماء مشتق وبعضها غیر مشتق ، وأهل الظاهر یذهبون إلی أنّ الکلام کله أصل فی بابه ، لیس شیء منه مشتقا من شیء ، فإن قیل : إنّ القطامیّ مشتق من القطم وهو الشّهوان للحم وغیره ، قالوا : بل القطم مشتق من القطامیّ ، وإن قیل لهم ، إنّ زهیرا من الأزهر وهو الأبیض قالوا : بل الأزهر من زهیر وإن قیل لهم : إنّ الباتر فی صفات السیف من البتر وهو القطع قالوا : لا ، البتر من الباتر ، ومن صیّر أحد هذین أولی بأن یکون أصلا من صاحبه ، بل الکلام کله أصل فی بابه ، ویدفعون الاشتقاق أصلا ، وهؤلاء لیس ممّن یذهب مذهب أهل اللغه ، ولا یتعلق بأسالیبها ، لأنّه لیس أحد من أهل اللغه یدفع الاشتقاق بوجه ولا سبب. 

وقوم یذهبون إلی أنّ الکلام کله مشتق ، وهذا شیء لم ألق أحدا ممن یوثق بعلمه یقول به ، ولا قرأت فیه کتابا للمتقدمین مصنفا ، وإنّما هو قول شاذ یتعلق به بعض المتکلفین التحقق باللغه ، وبعض الناس یزعم أنّ أبا إسحاق الزجاج کان یذهب إلیه ، ومعاذ الله من ذلک ، وإنّما دعاهم إلی هذا إملاء أبی إسحاق کتابه الکبیر فی الاشتقاق ، وذلک أنّه توغل فی کثیر منه وتقلّد فی کثیر مما هو غیر مشتق عند أهل اللغه أنّه مشتق ، فأمّا أن یعتقد أنّ الکلام کله مشتق فمحال لأنّه لا بدّ للمشتق من أصل یتناهی إلیه غیر مشتق ، وذکرت فی هذا الفصل رقعه أبی الحسن الصیمری المتکلم إلی أبی بکر محمد بن الحسن بن درید فی هذا المعنی وجوابها منه ، فأجبت أن أتحفک بهما ، لما فیهما من الفوائد من حسن سؤال السائل وإجابه المجیب فی الجواب. 

کتب أبو الحسن الصیمری إلی أبی بکر بن درید : أنت أدام الله عزّک کهف الأدب ، وإلیک مفزع أهله فیما أشکل من اللغه ، واستعجم من معانی العربیه ، وقد زعم قوم من أهل الجدل أنّ العرب تسمّت بأسماء تأدّت إلیها صورها ولم یعرفوا هم معانیها وحقائقها ، فقیل لهم : أتعرفون ما تحت تلک الأسماء التی لم یعرفوا حقائقها ومجازها والاتساع فیها؟ فقالوا : لا هل یجوز عندک أن توقع العرب اسما علی ما لا معنی تحته یعرفونه هم؟ وقالوا : إنّ العرب لم تدر ما الاستطاعه وما القدره وما القوه ، فما عندک فی ذلک؟ وتفضّل بتعریفنا هل فی کلامهم إذا قیل لأحدهم : بماذا استطعت قطع هذا الحبل وهذا الطّنب أو هذا اللحم أن یقول بسکین أو شفره أو
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سیف؟ وهل یقولون : فلان قویّ علی فلان بماله أو بسیفه أو برمحه؟ وهل عندک أنّ قول الله عزّ وجلّ : (وَلِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً) [آل عمران : 97] ، أنّه أراد به الراحله والزاد دون صحه بدنه أو أراد به صحه بدنه والزاد والراحله؟ وأفتنا فی معنی قوله الله عزّ وجلّ : (وَأَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَمِنْ رِباطِ الْخَیْلِ) [الأنفال : 60] ، هل القوه ورباط الخیل ممّا استطاعوه أو غیر ذلک؟ وإن حضرک - أیّدک الله - شواهد من الشعر أو من مطلق کلام العرب بیّنت ذلک لنا وأتبعته مسؤولا بذکر ما قیل : إنّ العرب لم تعرف شیئا من حقائق الأعراض ، وهل جائز علیهم أن یسموا شیئا لا یعرفون حقیقته أم لا؟ ومننت به علینا إن شاء الله تعالی ، وأطال الله بقاءک وأدام عزک وتأییدک ، وأید أهل الأدب بک وحرس نعمته علیک ومواهبه لدیک. 

فأجابه أبو بکر بن درید : وقفت أدام الله عزک علی متضمّن کتابک ، فأما المسأله الأولی فقد بینتها فی أول کتاب الاشتقاق ، وهی قول من زعم من أهل الجدل أن العرب تسمّت بأسماء تأدّت إلیها صورها ، ولم تعرف العرب حقائقها ، وإنّما تعلّق هؤلاء الزاعمون بما ذکره اللّیث بن المظفر فی (کتاب العین) عن الخلیل أنّه سأل أبا الدّقیش (1) ما الدّقش؟ فقال : لا أدری ، إنّما هی أسماء نسمیها لا نعرف معناها ، وهذا جهل من اللّیث وادّعاء علی الخلیل ، وذلک أنّ العرب قد سمّت دقشا ثم حقّروه فقالوا : دقیش ، ثم صرّفوه من فعل إلی فنعل فسمّوا دنقشا وکل هذه أسماء ، فلو لم یکن للدّقش أصل فی کلامهم ولم یقفوا علی حقیقته لم یجیئوا به مکبّرا ومحقّرا ومصرّفا من فعل إلی فنعل ، والدّقیش طائر أغیبر أریقط معروف عندهم ، قال غلام من العرب ، أنشده یونس ومکوزه : [الرجز] 

413- (2)یا أمّتاه واخصبی العشیّه 

قد صدت دقشین وسندریّه 

ولیس قول اللیث مقبولا علی أبی عبد الرحمن الخلیل بن أحمد نضّر الله وجهه ، والدلیل علی ذلک تخلیط اللیث فی کتاب العین واحتجاجه بالأشعار الضعیفه ، ثم بأشعار المولدین نحو أبی الشّمقمق ومن أشبهه. 

وأما قولک أیّدک الله : أیجوز عندی أن توقع العرب اسما علی ما لا معنی له؟ 
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1- أبو الدقیش القنانی الغنوی ، وذکره ابن الندیم بالسین المهمله. (انظر الفهرست ص 76). وهو أحد فصحاء الأعراب.

2- 413- الرجز بلا نسبه فی لسان العرب (دقش) ، وتاج العروس (دقش) ، والتنبیه والإیضاح (2 / 318).




فهذا خلف من الکلام ، لیس فی کلامهم کلمه جدّ ولا هزل إلّا وتحتها معنی من فنها ، ولو تکلف ذلک متکلف حتی یستقصیه لأوضح منه ما خفی ، فأمّا قولهم : إنّ العرب لم تدر ما الاستطاعه وما القدره وما القوه فکیف یکون ذلک وقد جاء فی الشعر الفصیح عن المطبوعین دون المتکلفین؟ قال عمرو بن معد یکرب : [الوافر] 

414- (1)إذا لم تستطع شیئا فدعه 

وجاوزه إلی ما تستطیع 

وقال القطامیّ وهو حجه : [الوافر] 

415- (2)أمور لو تدبّرها حلیم 

لهیّب أو لحذّر ما استطاعا

وهذا یکثر أدام الله تأییدک ، فأمّا القول فی أنّهم إذا قیل لأحدهم : بم استطعت قطع الحبل أو هذا الطّنب أن یقول : بسکین أو شفره أو سیف فللاستطاعه عندهم موضعان : موضع بفضل قوه وشده بطش ، وموضع بآله نحو : السیف والشفره وما أشبههما ، وفی الجمله أنّهم لا یؤمنون بالاستطاعه إلّا إلی الإنسان دون سائر الحیوان ، ولهم ترتیب فی لغتهم ، یقولون : فلان یستطیع أن یرقی هذا الجبل ، وهذا الجمل مطیق للسفر ، وهذا الفرس صبور علی مماطله الحضر ، وکذلک قول الله عزّ وجلّ : (وَلِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً) [آل عمران : 97] ، إنّما قال : «استطاع» لمّا وقع الخطاب علی «من» وهی تقع علی من یعقل خاصه ، فلزم هذا الخطاب المستطیعین الحج بأیّ ضرب من الضروب کان مطلقا بزاد وراحله وصحه بدن وکیفما وجد السبیل إلیه ، هکذا ظاهر الخطاب ومخرجه علی مذاهب کلام العرب. 

وأمّا قوله عزّ وجلّ : (وَأَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَمِنْ رِباطِ الْخَیْلِ) [الأنفال : 60] فلیس المراد بالقوه هاهنا قوه الأجسام التی بها یکون بطشها وتصرّفها واقتدارها علی ما تحاول ، لأنّ ذلک لیس إلی الناس الزیاده فیه ولا النّقصان منه ، وإنّما الله یزید فی قوی الأجسام وینقص منها کما یرید تبارک وتعالی ، وإنّما أرید به والله أعلم : وأعدّوا لهم ما استطعتم من قوه أی : من الأشیاء التی تتقوّون بها علی العدو من سلاح وآله وأصحاب وأنصار ، وغیر ذلک ممّا تفلّون به غرب عدوکم وتعلون به علیهم ، وکذلک قوله : (وَمِنْ رِباطِ الْخَیْلِ) أی : وأعدّوا لهم من الخیل ما تتقوّون به علیهم ، وهذه القوه ورباط الخیل مّا کانوا یستطیعون إعداده ویمکنهم ، فأمروا
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1- 414- الشاهد لعمرو بن معد یکرب فی دیوانه (ص 145) ، وتاج العروس (زمع) و (طوع) و (ودع) ، والأصمعیات (ص 175).

2- 415- الشاهد فی دیوانه (ص 34) ، وطبقات فحول الشعراء (ص 538).




بإعداده للعدوّ لیرهبوهم ولیخیفوهم ، وهذا باب یطول جدا ، وفیما أومأت إلیه دلیل عما سواه مما یتصل به. 

وأما سؤالک أیّدک الله عن مذاهب العرب فی العرض ، وهل کانوا عارفین به أم کیف سمّوا شیئا لا یعرفون حقیقته ، فقد ذکرت لک أیدک الله أنّه لیس فی کلامهم من اسم هزل ولا جدّ إلّا وتحته معنی من جنسه ، ولکنّهم لم یکونوا یذهبون بالعرض مذاهب المتفلسفه ولا طریق أهل الجدل ، وإن کان مذهبهم فیه لمن تدبّر مطابقا لغرض الفلاسفه والمتکلمین فی حقیقته ، وذلک أنّهم یذهبون بالعرض إلی أسماء منها : أن یضعوه موضع ما اعترض لأحدهم من حیث لم یحتسبه ، کما یقال : علّقت فلانه عرضا أی اعتراضا من حیث لم أقدّره ، قال الأعشی : [البسیط] 

416- (1)علّقتها عرضا وعلّقت رجلا

غیری وعلّق أخری ذلک الرّجل 

وقد یضعونه موضع ما لا یثبت فلا یدوم ، کقولهم : کان ذلک الأمر عن عرض ثم زال ، وقد یضعونه موضع ما یتصّل بغیره ویقوم به ، وقد یضعونه مکان ما یضعف ویقلّ ، فکأنّ المتکلمین استنبطوا العرض من أحد هذه المعانی فوضعوه لما قصدوا له ، وهو - إذا تأملته - غیر خارج عن مذاهب العرب ، وکذلک الجوهر عند العرب ، إنما یشیرون به إلی الشیء النفیس الجلیل ، فاستعمله المتکلمون فیما خالف الأعراض ، لأنّها أشرف منها ، وقد ولّدت أسماء فی الإسلام لم تکن العرب قبله عارفه بها ، إلّا أنّها غیر خارجه عن معانی کلامها واستفاده معرفتها إذ کانت علی أوضاعها والمعانی التی تعقلها ، وذلک نحو الکافر والفاسق والمنافق إنما اشتقاق الکافر من کفرت الشیء إذا سترته وغطیته ، والفاسق من فسقت الرّطبه إذا خرجت من قشرها ، واشتقاق المنافق من النّافقاء وهو أحد جحره الیربوع إلی کثیر من ذلک یطول تعداده ، وکذلک فی کل زمان وأوان لا یخلو الناس فیه من تولید أسماء یحدث لها أسباب ، فیتعارفونها بینهم بکل لغه ولسان ، فلیس هذا منکرا إذا کان ذلک غیر خارج عن الأصول المتفق علیها والمعانی المعقوله بینهم ، وفیما ضمّنت من کتاب الاشتقاق ما یدلک علی ما التمست الوقوف علیه من هذا النحو ، وهذا من القول کاف فی جواب ما سألت عنه ، وأطال الله بقاءک وأدام عزک وتأییدک ، وأتمّ نعمته علیک وعلی أهل العلم بک وفیک وعندک. 
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1- 416- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 107) ، وشرح التصریح (1 / 286) ، ولسان العرب (عرض) و (علق) ، وتاج العروس (علق) ، والمقاصد النحویه (2 / 504) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 136).





المسأله الحادیه عشره 

وهی آخر مسائلک ، وهی قولک : ما وزن أرطی وأفعی وأروی ، وهل هی علی وزن أفعل أم الألف فی آخرها منونه؟ 

أمّا أرطی فللعرب فیها مذهبان : أکثرهم علی أنّ الهمزه فی أوّلها أصلیه ، والألف فی آخرها مزیده للإلحاق ، فتقدیرها فعلی ملحق بفعلل نحو : جعفر وسلهب ، فالألف ألحقته بهذا البناء ، والدلیل علی ذلک قولهم : أدیم مأروط إذا دبغ بالأرطی ، ولو کانت الهمزه مزیده وکان علی وزن أفعل لقیل : أدیم مرطیّ ، والأرطی جمع واحدتها أرطاه ، وهی شجره تدبغ بها العرب ، وذکر الجرمیّ أنّ من العرب من یقول : أدیم مرطیّ ، فأرطی علی هذا التقدیر أفعل ، والهمزه فی أولها زائده ، فإذا سمّی بها مذکر علی المذهب الأول وهو المشهور المعروف لم ینصرف فی المعرفه وانصرف فی النکره ، وإذا سمی بها فی المذهب الثانی مذکر لم ینصرف أیضا فی المعرفه وانصرف فی النکره ، فأمّا الآن فی موضعها وهی شجر فهی مصروفه للنکره ، فتقول : أرطاه وأرطی کما تری مصروف واحده وجمعه لأنه نکره ، وذکر سیبویه (1) وغیره من النحویین أنّ الاسم إذا کان أربعه أحرف بهمزه فی أوله حکم علیها بالزیاده ، نحو : أفکل وأیدع وما أشبه ذلک ، وإنّما ویحکم علی الهمزه هاهنا بالزیاده لکثره ما جاءت زائده فی هذا النحو مما یدل الاشتقاق علی زیادتها فیه ، نحو : أحمر وأصفر وأخضر وأحمد وما أشبه ذلک ، فألحق ما لا اشتقاق له به إلا أسماء قام الدلیل علی أنّ الهمزه فی أوائلها أصلیه ، وهی أرطی وإمّعه وأیصر. 

فأمّا أرطی فقد مضی القول فیه ، وأمّا إمّعه (2) فالدلیل علی أنّ الهمزه فی أولها أصلیه أنّه لیس فی الکلام إفعله وإنّما هو فعّله مثل : دنّمه وهو القصیر ، وأمّا أیصر فالدلیل علی ذلک أنّهم قالوا فی جمعه : إصار ، وهو کساء یحتشّ فیه ، قال الشاعر : [المتقارب]

417- (3)[فهذا یعدّ لهنّ الغلی] 

ویجمع ذا بینهنّ الإصارا

وأمّا أفعی فالهمزه فی أوّلها مزیده ووزنها أفعل ، إلّا أنّ للعرب فیها مذهبین ، 
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1- انظر الکتاب (3 / 218).

2- انظر الکتاب (4 / 407).

3- 417- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 101) ، ولسان العرب (أصر) ، والمقتضب (3 / 317) ، والمنصف (2 / 18) ، وبلا نسبه فی المنصف (1 / 113).




أکثرهم علی أنّها اسم ولیس بصفه ، وإذا کانت اسما وهی نکره وجب صرفها ، لأنّ ما کان علی أفعل اسما فهو مصروف فی النکره ، نحو : أفکل وأیدع وأربع ، وإنّما یمتنع من الصرف فی المعرفه ، وأکثر العرب علی صرف أفعی علی هذا التقدیر ، قال سیبویه (1) : أجدل للصقر وأخیل للطائر ، وأفعی ، الأجود فیها أن تکون أسماء فتصرف لأنها نکرات ، وقد جعلها بعضهم صفات ، فلم یصرفوها لأن ما کان علی أفعل نعتا لم ینصرف فی معرفه ولا نکره ، نحو : أحمر وأصفر وأشقر ، فکذلک أجدل وأخیل وأفعی عند هؤلاء نعوت فلا یصرفونها : قال : واحتج هؤلاء بأن قالوا : إنما قیل له أجدل من الجدل وهو شده الخلق فصار أجدل عندهم بمنزله شدید ، وجعلوا أخیل أفعل من الخیلان للونه وهو طائر علی جناحه لمعه مخالفه للونه ، وکذلک أفعی عندهم وإن لم یکن لها فعل ولا مصدر ، وکان امتناع أجدل وأخیل من الصرف وإلحاقه بالنعوت أقوی من ترک صرف أفعی لبیان الاشتقاق فی هذین ، وأنّه لا اشتقاق للأفعی ، والأجود فیها الصرف ، وذکر الجرمی أیضا أنّ أکثر العرب علی صرف أفعی ، وقد ترک صرفها بعضهم ، والأفعی الأنثی والذکر أفعوان ، وأمّا أروی فوزنها فعلی ، والهمزه فی أولها أصلیه ، والألف فی آخرها للتأنیث ، فهی بمنزله سکری تمتنع من الصرف فی المعرفه والنکره. 

فهذا منتهی القول فی المسائل التی ضمّنتها آخر کتابک والله المعین والموفق للصواب وهو حسبنا ونعم الوکیل. 


رأی ابن خالویه فی تثنیه وجمع (البضع) 

قال ابن خالویه فی مجموع له : کتب إلیّ سیّدنا الأمیر سیف الدوله أطال الله بقاءه یوم جمعه وأنا فی الجامع : کیف یثنّی ویجمع البضع؟ فقلت : إنّه جری فی کلامهم کالمصدر لم یثنّ ولم یجمع مثل البخل ، قال الله تعالی : (وَیَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبُخْلِ) [النساء : 37] ، ولم یقل بالإبخال ، ولو جمعناه قیاسا لقلنا : أبضاعا ، مثل : قفل وأقفال وخرج وأخراج لأنّ فعلا یجمع علی أفعال.


من الفتاوی النحویه لابن الشجری 

قال ابن الشجری فی (أمالیه) (2) : فی المجلس الثامن والخمسین : ذکر مسائل استفتیت فیها بعد ما استفتی المکنیّ بأبی نزار ، فجاء بخلاف ما علیه أئمّه النحویین
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1- انظر الکتاب (1 / 122 ، و 3 / 224).

2- انظر أمالی ابن الشجری (2 / 116).




أجمعین ، وکذلک خالف العرب قاطبه فی کلمه أجمعوا علیها ، وأثبت خطه بما سنح له من هذیانه ، وأثبت بعده خطه الشیخ أبو منصور موهوب بن أحمد المعروف بابن الجوالیقی. 

نسخه الفتوی : ما تقول الساده النحویون أحسن الله توفیقهم فی قول العرب : 

«یا أیّها الرجل» ، هل ضمه اللام فیه ضمه إعراب؟ وهل الألف واللام فیه للتعریف؟ وهل یأمل ومأمول وما یتصرف منهما جائز؟ وهل یکون «سوی» بمعنی غیر؟. 

نسخه جواب المکنیّ بأبی نزار : 

الضمه فی اللام من قولهم : «یا أیّها الرجل» ضمه بناء ولیست ضمه إعراب ، لأن ضمه الإعراب ، لا بدّ لها من عامل عامل یوجبها ، ولا عامل هنا یوجب هذه الضمه ، والألف واللام لیست هاهنا للتعریف ، لأنّ التعریف لا یکون إلّا بین اثنین فی ثالث ، والألف واللام هنا فی اسم المخاطب ، والصحیح أنّها دخلت بدلا من «یا» ، و (أیّ) وإن کان منادی فنداؤه لفظی ، والمنادی علی الحقیقه هو الرجل ، ولمّا قصدوا تأکید التنبیه وقدّروا تکریر حرف النداء کرهوا التکریر ، فعوضوا عن حرف النداء ثانیا «ها» فی «أیّها» وثالثا الألف واللام ، فالرجل مبنی بناء عارضا کما أنّ قولک : یا زید یعلم منه أنّ الضمه فیه ضمه بناء عارض. 

وأمّا أصل (یأمل) فلا یجوز لأنّ الفعل المضارع إذا کان علی یفعل بضم العین کان بابه أنّ ماضیه علی فعل بفتح العین ، وأمل لم أسمعه فعلا ماضیا ، فإن قیل : یقدّر أنّ «یأمل» فعل مضارع ولم یأت ماضیه کما أنّ «یذر» و «یدع» کذلک ، قلت : قد علم أنّ «یذر» و «یدع» علی هذه القضیه جاءا شاذین ، فلو کان معهما کلمه أخری شاذه لنقلت نقلهما ، ولم یجز أن لا تنقل ، وما سمعنا أن ذلک ملحق بما ذکرنا فلا یجوز یأمل ومأمول ، إلّا أن یسمعنی الثقه أمل خفیف المیم. 

وأمّا «سوی» فقد نص علی أنّها لا تأتی إلّا ظرف مکان ، وأنّ استعمالها اسما منصرفا بوجوه الإعراب بمعنی «غیر» خطأ وکتب أبو نزار. 


نسخه جواب الشیخ أبی منصور موهوب بن أحمد 

ضمه اللام من قولک : «یا أیّها الرّجل» وشبهه ضمه إعراب ، ولا یجوز أن تکون ضمه بناء ، ومن قال ذلک فقد غفل عن الصواب ، وذلک أنّ الواقع علیه النداء «أیّ» المبنی علی الضم لوقوعه موقع الحرف ، والرجل وإن کان مقصودا بالنداء فهو صفه
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أیّ ، فمحال أن یبنی أیضا لأنّه مرفوع رفعا صحیحا ، ولهذا أجاز فیه أبو عثمان النصب علی الموضع ، کما یجوز فی «یا زید الظریف» ، وعله رفعه أنّه لمّا استمرّ الضم فی کل منادی معرفه أشبه ما أسند إلیه الفعل ، فأجریت صفته علی اللفظ فرفعت ، ومحال أن یدّعی تکریر حرف النداء مکان ها ومکان الألف واللام ، لأنّ المنادی واحد ، وإنما تقدّر الألف واللام بدلا من حرف النداء فیما عطف بالألف واللام نحو : «یا زید والرجل» ، لأنّ المنادی الثانی غیر الأول ، فیحتاج أن یقدر فیه حرف النداء ، فقد صارت الألف واللام هناک کالبدل منه ، ولیس کذلک «یا أیّها الرجل» ، لأنه بمنزله «یا هذا الرجل» ، والألف واللام فیه للتعریف. وأما أمل یأمل فهو آمل والمفعول مأمول فلا ریب فی جوازه عند العلماء ، وقد حکاه الثقاه ، منهم الخلیل وغیره ، والشاهد علیه کثیر ، قال بعض المعمّرین : [مجزوء الکامل]

418- (1)المرء یأمل أن یعی

ش وطول عیش قد یضرّه 

وقال الآخر : [المنسرح] 

419- (2)ها أنذا آمل الخلود وقد

أدرک عقلی ومولدی حجرا

وقال کعب بن زهیر : [البسیط] 

420- (3)[أنبئت أن رسول الله أوعدنی] 

والعفو عند رسول الله مأمول 

وقال المتنبی وهو من العلماء بالعربیه : [الکامل] 

421- (4)حرموا الذی أملوا [وأدرک منهم 

آماله من عاد بالحرمان]

وأما «سوی» فلم یختلفوا فی أنّها تکون بمعنی «غیر» ، وتکون أیضا بمعنی الشیء نفسه ، تقول : «رأیت سواک» أی : «غیرک» ، وحکی ذلک أبو عبید عن أبی عبیده ، وقال الأعشی : [الطویل]

422- (5)[تجانف عن جوّ الیمامه ناقتی] 

وما قصدت من أهلها لسوائکا
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1- 418- الشاهد للنابغه الجعدی فی دیوانه (ص 191) ، وأمالی القالی (2 / 8) ، والخزانه (1 / 514) ، وللنابغه الذبیانی فی الشعر والشعراء (ص 159) ، ولیس فی دیوانه ، وهو للبید فی دیوانه (ص 365).

2- 419- الشاهد للربیع بن ضبع الغزاری فی نوادر أبی زید (ص 159) ، وأمالی القالی (2 / 185) ، والخزانه (3 / 308) ، وبلا نسبه فی المقتضب (3 / 183).

3- 420- الشاهد لکعب بن زهیر فی دیوانه (ص 19) ، وطبقات فحول الشعراء (ص 101).

4- 421- الشاهد للمتنبی فی دیوانه (ص 415).

5- 422- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 139) ، والأضداد (ص 44) ، والکتاب (1 / 64) ، وخزانه الأدب (3 / 435) ، والدرر (3 / 94) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 137) ، ولسان العرب (جنف) ، و (سوا) ، وبلا نسبه فی شرح المفصل (2 / 84) ، وفقه اللغه للصاحبی (ص 154) ، والمقتضب (4 / 349) ، وهمع الهوامع (1 / 202).




أی لغیرک ، فهذه بمعنی غیر ، وهی أیضا غیر ظرف ، وتقدیر الخلیل لها بالظرف فی الاستثناء بمعنی مکان وبدل لا یخرجها عن أن تکون بمعنی غیر ، وفیها لغات ، إذا فتحت مدّت لا غیر ، وإذا ضمت قصرت لا غیر ، وإذا کسرت جاز المدّ والقصر أکثر ، وما یحمل المتکلم بالقول الهراء إلا فشوّ الجهل ، وکتب موهوب بن أحمد. 

قال ابن الشجری : نسخه جوابی : الجواب والله سبحانه الموفق للصواب : 

إنّ ضمه اللام فی قولنا : «یا أیّها الرجل» ضمه إعراب ، لأنّ ضمه المنادی المفرد المعرفه لها باطّرادها منزله بین منزلتین ، فلیست کضمه حیث لأنّ ضمه حیث غیر مطرده ، وذلک لعدم اطراد العله التی أوجبتها ، ولا کضمه زید فی نحو : «خرج زید» ، لأنّ هذه حدثت بعامل لفظیّ ، ولو ساغ أن توصف «حیث» لم یجز وصفها بمرفوع حملا علی لفظها ، لأنّ ضمتها غیر مطرده ولا حادثه عن عامل ، ولمّا اطّردت الضمه فی قولنا : یا زید ، یا عمرو ، وکذلک اطردت فی النکرات المقصوده قصدها ، نحو یا رجل ، یا غلام إلی ما لا یحصی کثره ، تنزّل الاطّراد فیها منزله العامل المعنوی الرافع للمبتدأ من حیث اطردت الرفعه فی کل اسم ابتدئ به مجردا من عامل لفظی وجیء له بخبر ، کقولک : «زید منطلق» «عمرو ذاهب» إلی ما لا یدرکه الإحصاء ، فلمّا استمرّت ضمه المنادی فی معطم الأسماء کما استمرت فی الأسماء المعربه الضمه الحادثه عن الابتداء شبهتها العرب بضمه المبتدأ ، فأتبعتها ضمه الإعراب فی صفه المنادی فی نحو : «یا زید الطویل» ، وجمع بینهما أیضا أنّ الاطّراد معنی کما أنّ الابتداء معنی ، ومن شأن العرب أن تحمل الشیء علی الشیء مع حصول أدنی تناسب بینهما ، وحتی إنهم قد حملوا أشیاء علی نقائضها ، ألا تری أنّهم قد أتبعوا حرکه الإعراب حرکه البناء فی قراءه من قرأ (الْحَمْدُ لِلَّهِ) [الفاتحه : 2] بکسر الدال ، وکذلک أتبعوا حرکه البناء حرکه الإعراب فی قراءه من قرأ «الحمد لله» بضم اللام ، وکذلک أتبعوا حرکه البناء حرکه الإعراب فی نحو «یا زید بن عمرو» فی قول من فتح الدال من زید؟ وقد کان شافهنی هذا المتعدّی طوره بهذا الهراء الذی ابتدعه والهذاء الذی اختلقه واخترعه ، فقلت له : إنّ ضمه المنادی لها منزله بین منزلتین ، فقال منکرا لذلک : ما معنی المنزله بین المنزلتین؟ فجهل معنی هذا القول ، ولم یحسّ بأنّ هذا الوصف یتناول أشیاء کثیره من العربیه ، کهمزه بین بین التی هی بین الهمزه والألف أو الهمزه والیاء أو الهمزه والواو ، وکألف الإماله التی هی بین ألف التفخیم والیاء ، وکالصاد المشربه صوت الزای ، وکالقاف التی بین القاف الخالصه والکاف.
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وأمّا قوله : إنّ الألف واللام هنا لیست للتعریف ، لأنّ التعریف لا یکون إلّا بین اثنین فی ثالث ، والألف واللام هنا فی اسم المخاطب ، والصحیح أنّها دخلت بدلا من یا فقول فاسد ، بل الألف واللام هنا لتعریف الحضره ، کالتعریف فی قولک : «جاء هذا الرجل» ولکنّها لمّا دخلت علی اسم المخاطب صار الحکم للخطاب من حیث کان قولنا : «یا أیّها الرجل» معناه : یا رجل ، ولمّا کان الرجل هو المخاطب فی المعنی غلب حکم الخطاب ، فاکتفی باثنین لأنّ أسماء الخطاب لا یفتقر فی تعریفها إلی حضور ثالث ، ألا تری أنّ قولک : «خرجت یا هذا» و «وانطلقت» و «لقیتک» ، و «وأکرمتک» لا حاجه به إلی ثالث؟ ولیس کل وجوه التعریف تقتضی أن یکون بین اثنین فی ثالث ، ألا تری أنّ ضمائر المتکلمین نحو : «أنا خرجت» و «نحن ننطلق» لا یوجب فی تعریفها حضور ثالث؟ فقد وضح لک بهذا أنّ قوله : «التعریف لا یکون إلّا بین اثنین فی ثالث» کلام ظاهر الفساد ، لأنّه أطلق هذا اللفظ علی جمیع التعاریف ، فتأمل سدّدک الله الفقره التی عمی عنها هذا الغبیّ ، عمّا صدرت به حتی خطّأ بجهله الأئمّه المبرزین فی علم العربیه المتقدمین منهم والمتأخرین ، ومن شواهد إعراب الرجل فی قولنا : «یا أیّها الرجل» نعته بالمضاف المرفوع فی قولک : «یا أیّها الرجل ذو المال» ، وعلی ذلک أنشدوا : [الرجز] 

423- (1)یا أیّها الجاهل ذو التّنزّی 

فهذا دلیل علی إعراب «الرجل» قاطع ، لأنّ الصفه المضافه فی باب النداء لا یجوز حملها علی لفظ المبنی ، ولا تکون إلّا منصوبه أبدا ، کقولک : «یا زید ذا المال» ، وقد عارضته بهذا الدلیل الجلیّ الذی تناصرت به الروایات عن النحوی واللغوی ، فزعم أنّه لا یرفع هذه الصفه ، ولا ینشد إلّا «ذا التّنزّی» ، ولا یعتدّ بإجماع النحویین واللغویین علی سماع الرفع فیها عن العرب ، فدلّ ذلک علی أنّ هذا العدیم الحسّ هو المقصود بالنداء فی قول القائل : «یا أیّها الجاهل ذو التّنزّی». 

وأمّا قوله : «ولمّا قصدوا تأکید التنبیه وقدّروا تکریر حرف النداء کرهوا التکریر ، فعوّضوا عن حرف النداء ثانیا ها وثالثا الألف واللام» فهذا من دعاویه الباطله ، لأنّه زاعم أنّ أصل «یا أیّها الرجل» : یا أیّ یا یا رجل ، فعوّضوا من یا الثانیه ها ومن الثالثه الألف واللام ، ولیس الأمر علی ما قاله وابتدعه من هذا المحال ، ولکن

ص: 115





1- 423- الرجز لرؤبه فی دیوانه (ص 63) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 471) ، والکتاب (2 / 193) ، وشرح المفصّل (6 / 138) ، والمقاصد النحویه (4 / 219) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 825) ، والمقتضب (4 / 218).




العرب کرهوا أن یقولوا : یا الرجل وما أشبه ذلک ، فیولوا حرف النداء الألف واللام ، فأدخلوا أیّ فجعلوها وصله إلی نداء المعارف بالألف واللام ، وألزموها حرف التنبیه عوضا لها ممّا منعته من الإضافه ، هذا قول النحویین ، فمن تکلّف غیره بغیر دلیل فهو مبطل ، فلا حاجه بنا إلی أن نقدّر أنّ الأصل : یا أیّ یا یا رجل ، فإنّه مع مخالفته لقول الجماعه خلف من القول یمجّه السمع وینکره الطبع. 

وأمّا قوله فی «أکل ویأمل» : إنّهما لا یجوزان عنده لأنّه لم یسمع فی الماضی منهما أمل خفیف المیم ، فلیت شعری ما الذی سمع من اللغه ووعاه حتی أنکر أن یفوته هذا الحرف؟ وإنما ینکر مثل هذا من أنعم النظر فی کتب اللغه کلها ، ووقف علی ترکیب أم ل فی کتاب العین للخلیل بن أحمد ، وکتاب الجمهره لأبی بکر بن درید والمجمل لأبی الحسین بن فارس ودیوان الأدب لأبی إبراهیم الفارابی وکتاب الصحاح لأبی نصر إسماعیل بن حماد الجوهری النیسابوری ، وغیر ذلک من کتب اللغه ، فإذا وقف علی أمّهات کتب هذا العلم التی استوعب کل کتاب منها اللغه أو معظمها فرأی أنّ هذا الحرف قد فات أولئک الأعیان ثم سمع قول کعب بن زهیر (1) : [البسیط] 

والعفو عند رسول الله مأمول 

سلّم لکعب وأذعن له صاغرا قمیئا ، فکیف یقول من لم یتولّج سمعه عشره أسطر من هذه الکتب التی ذکرتها : «لم» أسمع «أمل» ولا أسلم أن یقال : مأمول»؟. 

وأمّا قوله : إنه لا یجوز «یأمل» ولا مأمول إلّا أن یسمعنی الثقه «أمل» فنقول من لم یعلم بأنّهم قالوا : فقیر ولم یقولوا فقر ، ولم یأت فعله إلّا بالزیاده ، أفتراه ینکر أن یقال : فقیر ، لأنّ الثقه لم یسمعه فقر؟ فلعله یجحد أن یکونوا قد نطقوا بفقیر ، وقد ورد به القرآن فی قوله تعالی : (إِنِّی لِما أَنْزَلْتَ إِلَیَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیرٌ) [القصص : 42] ، وهل إنکار فقیر إلّا کإنکار مأمول؟ بل إنکار فقیر عنده أوجب ، لأنّهم لم یقولوا فی ماضیه إلّا افتقر ، ومأمول قد نطقوا بماضیه بغیر زیاده. 

وأمّا «سوی» فإنّ العرب استعملتها استثناء ، وهی فی ذلک منصوبه علی الظرف بدلاله أنّ النصب یظهر منها إذا مدّت ، فإذا قلت : «أتانی القوم سواک» فکأنک قلت : أتانی القوم مکانک ، وکذلک : «أخذت سواک رجلا» ، أی : مکانک ، واستدلّ الأخفش علی أنّها ظرف بوصلهم الاسم الناقص بها فی نحو : «أتانی الذی سواک» ، 
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1- مرّ الشاهد رقم (150).




والکوفیون یرون استعمالها بمعنی غیر ، وأقول : إدخال الجار علیها فی قول الأعشی (1) : [الطویل] 

[تجانف عن جوّ الیمامه ناقتی] 

وما قصدت من أهلها لسوائکا

یخرجها من الظرفیه ، وإنما استجازت العرب ذلک فیها تشبیها لها بغیر من حیث استعملوها استثناء وعلی تشبیهها بغیر ، قال أبو الطیب : [الکامل] 

424- (2)أرض لها شرف سواها مثلها

لو کان مثلک فی سواها یوجد

رفع «سوی» الأولی بالابتداء ، وخفض الثانی ب فی فأخرجها من الظرفیه ، فمن خطّأه فقد خطّأ الأعشی فی قوله : «لسوائکا» ، ومن خطّأ الأعشی فی لغته التی جبل علیها ، وشعره یستشهد به فی کتاب الله تعالی ، فقد شهد علی نفسه بأنّه مدخول العقل ضارب فی غمره الجهل ولیس لهذا المتطاول إلی ما یقصر عنه ذرعه شیء یتعلق به فی تخطئه العرب إلّا قول الشاعر : [الطویل] 

425- (3)حراجیج ما تنفکّ إلّا مناخه

علی الخسف أو نرمی بها بلدا قفرا

فکلّ فاقره ینزلها بالعربیه یزفّ أمامها هذا البیت معارضا به أشعار الفحول من العرب العاربه ، ولیس دخول إلّا فی هذا البیت خطّأ کما توهّم ، لأن بعض النحویین قدّر فی «ینفک» التمام ، ونصب «مناخه» علی الحال ، فینفک هاهنا مثل منفکّین فی قول الله عزّ وجلّ : (لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَالْمُشْرِکِینَ مُنْفَکِّینَ حَتَّی تَأْتِیَهُمُ الْبَیِّنَهُ) [البینه : 1] ، فالمعنی ما تنفصل عن جهد ومشقه إلّا فی حال إناختها علی الخسف ، ورمی البلد القفر بها ، أی : تنتقل من شدّه إلی شدّه. 

ومن العجب أنّ هذا الجاهل یقدم علی تخطئه سلف النحویین وخلفهم ، وتخطئه الشعراء الجاهلیین والمخضرمین والإسلامیین ، فیعترض علی أقوال هؤلاء وأشعار هؤلاء بکلام لیس له محصول ، ولا یؤثر عنه أنّه قرأ مصنفا فی النحو إلا مقدمه 
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1- مرّ الشاهد رقم (154).

2- 424- الشاهد للمتنبی فی دیوانه (ص 57) ، وخزانه الأدب (3 / 436).

3- 425- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 1419) ، وتخلیص الشواهد (ص 270) ، وخزانه الأدب (9 / 247) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 219) ، ولسان العرب (فکک) ، والمحتسب (1 / 329) ، وهمع الهوامع (1 / 120) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 142) ، والجنی الدانی (ص 521) ، وشرح الأشمونی (1 / 121) ، ومغنی اللبیب (1 / 73) ، وهمع الهوامع (1 / 230).




من تألیف عبد القاهر الجرجانی قیل : إنّها لا تبلغ أن تکون فی عشر أوراق ، وقیل : إنّه لا یملک من کتب النحو واللغه ما مقداره عشر أوراق ، وهو مع هذا یردّ بقحته علی الخلیل وسیبویه ، إنها لوصمه اتّسم بها زماننا هذا ، لا یبید عارها ولا ینقضی شنارها ، وإنما طلب بتلفیق هذه الأهواس أن تسطر فتوی ، فیثبت خطه فیها مع خط غیره ، فیقال : أجاب أبو نزار بکذا وأجاب غیره بکذا ، فقد أدرک لعمر الله مطلوبه ، وبلغ مقصوده ، ولو لا إیجاب حق من أوجبت حقه والتزمت وفاقه واحترمت خطابه لصنت خطی ولفظی عن مجاوره خطه ولفظه. 

قال ابن الشجری فی المجلس الحادی والستین فی (أمالیه) (1) : 

ذکر أبو الفرج علی بن الحسین الأصفهانی صاحب کتاب (الأغانی) حدیثا رفعه إلی أبی ظبیان الحمانی قال : اجتمعت جماعه من الحی علی شراب فتغنّی أحدهم بقول حسان : [الکامل] 

426- (2)إنّ الّتی ناولتنی فرددتها

قتلت قتلت فهاتها لم تقتل 

کلتاهما حلب العصیر فعاطنی 

بزجاجه أرخاهما للمفصل 

فقال رجل منهم : کیف ذکر واحده بقوله : إنّ التی ناولتنی فرددتها ، ثم قال : کلتاهما حلب العصیر ، فجعلها اثنتین؟ قال أبو ظبیان : فلم یقل أحد من الجماعه جوابا ، فحلف رجل منهم بالطلاق ثلاثا إن بات ولم یسأل القاضی عبید الله بن الحسین عن تفسیر هذا الشعر ، قال : فسقط فی أیدینا لیمینه ، ثم أجمعنا علی قصد عبید الله ، فحدثنی بعض أصحابنا السعدیین قال : فیمّمناه نتخطّی إلیه الأحیاء فصادفناه فی مسجده یصلی بین العشاءین ، فلمّا سمع حسّنا أوجز فی صلاته ، ثم أقبل علینا فقال : ما حاجتکم؟ فبدر رجل منا فقال : نحن - أعزّ الله القاضی - قوم نزعنا إلیک من طریق البصره فی حاجه مهمه فیها بعض الشیء ، فإن أذنت لنا قلنا ، فقال : قولوا ، فذکر یمین الرجل والشعر ، فقال : أما قوله : إن التیّ التی ناولتنی فإنه یعنی الخمر ، وقوله : قتلت أراد : مزجت بالماء ، وقوله : کلتاهما حلب العصیر یعنی الخمر ومزاجها ، فالخمر عصیر العنب ، والماء عصیر السحاب ، قال الله تعالی : (وَأَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً) [النبأ : 14] ، انصرفوا إذا شئتم. 
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1- انظر أمالی ابن الشجری (2 / 159).

2- 426- الشاهد هو البیت الأول وهو لحسان فی دیوانه (ص 124) ، واللسان (قتل) ، وأساس البلاغه (قتل) ، وتاج العروس (قتل) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 407) ، ومقاییس اللغه (5 / 75) ، والمخصّص (11 / 88).




قال ابن الشجری : وأقول : إنّ هذا التأویل یمنع منه ثلاثه أشیاء : 

أحدها : أنّه قال : کلتاهما ، وکلتا موضوعه لمؤنثین ، والماء مذکر والتذکیر أبدا یغلّب علی التأنیث کتغلیب القمر علی الشمس فی قول الفرزدق (1) : [الطویل] 

[أخذنا بآفاق السماء علیکم] 

لنا قمراها والنّجوم الطّوالع 

أراد : لنا شمسها وقمرها ، ولیس للماء اسم آخر مؤنث فیحمل علی المعنی ، کما قالوا : «أتته کتابی فاحتقرها» لأنّ الکتاب فی المعنی صحیفه وکما قال الشاعر : [السریع] 

427- (2)قامت تبکّیه علی قبره 

من لی من بعدک یا عامر

ترکتنی فی الدّار ذا غربه

قد ذلّ من لیس له ناصر

کان الوجه أن یقول : ذات غربه ، وإنّما ذکّر لأنّ المرأه إنسان ، فحمل علی المعنی. 

والثانی : أنّه قال : أرخاهما للمفصل ، وأفعل هذا موضوع لمشترکین فی معنی ، وأحدهما یزید علی الآخر فی الوصف به ، کقولک : زید أفضل الرّجلین ، فزید والرجل المضموم إلیه مشترکان فی الفضل ، إلّا أنّ فضل زید یزید علی فضل المقرون به ، والماء لا یشارک الخمر فی إرخاء المفصل. 

والثالث : أنّه قال فی الحکایه : فالخمر عصیر العنب ، وقول حسان : حلب العصیر یمنع من هذا لأنّه إذا کان العصیر الخمر والحلب هو الخمر فقد أضفت الخمر إلی نفسها ، والشیء لا یضاف إلی نفسه. 

والقول فی هذا عندی : أنّه أراد کلتا الخمرتین ، الصّرف والممزوجه حلب العنی فناولنی أشدهما إرخاء للمفصل. 

قال ابن الشجری فی المجلس الرابع والستین (3) : 

مسأله سئلت عنها : «المعلم والمعلمه زید عمرا خیر الناس إیّاه أنا» ، الجواب : أنّ المعلم مبتدأ والمعلمه معطوف علیه ، وهو یقتضی اسما فاعلا ویقتضی التعدی 
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1- مرّ الشاهد رقم (404).

2- 427- البیتان بلا نسبه فی أمالی المرتضی (1 / 71) ، والإنصاف (2 / 507) ، وسمط اللآلی (1 / 174) ، وشرح المفصّل (5 / 101) ، ولسان العرب (عمر).

3- انظر أمالی ابن الشجری (2 / 209).




إلی ثلاثه مفاعیل ، کما یقتضی ذلک فعله الذی هو أعلم ، فزید فاعله والهاء المفعول الأول ، و «عمرا» الثانی و «خیر الناس» الثالث ، و «إیاه» ضمیر مصدره الذی هو الإعلام أضمره وإن لم یجر له ذکر ، لأنّ المصدر یحسن إضماره إذا ذکر فعله أو اسم فاعله کقوله : [الوافر] 

428- (1)إذا نهی السّفیه جری إلیه 

[وخالف والسّفیه إلی خلاف]

وقولک : «أنا» خبر المبتدأ الذی هو المعلم ، والمعلمه وإن کان عطفا علی المعلم فإنه هو المعلم لأنه وصف له ، فلذلک کان أنا خبرا عنهما معا والتقدیر : المعلم المعلمه زید عمرا خیر النّاس أنا. 


مسأله نحویه لابن السید البطلیوسی 

قال الإمام أبو محمد بن السیّد البطلیوسیّ فی (کتابه المسائل والأجوبه) : 

جمعنی مجلس مع رجل من أهل الأدب ، فنازعنی فی مسأله من مسائل النحو ، ثم دبّت الأیام ودرجت اللیالی ، وأنا لا أعیرها فکری ولا أخطرها علی بالی ، ثم اتّصل بی أنّ قوما یتعصّبون له ویقرظونه یعتقدون أنی أنا المخطئ فیها دونه ، فرأیت أن أذکر ما جری بیننا فیها من الکلام ، وأزید ما لم أذکره وقت المنازعه والخصام ، لیعلم من المزجی البضاعه وبالله التوفیق. 

کان مبتدأ الأمر أنّ هذا الرجل المذکور قال لی : إنّ قوما من نحویی سرقسطه اختلفوا فی قول کثیر : [الطویل] 

429- (2)وأنت التی حبّبت کلّ قصیره

إلیّ وما تدری بذاک القصائر

عنیت قصیرات الحجال ولم أرد

قصار الخطا شرّ النّساء البحاتر

فقال بعضهم : البحاتر مبتدأ وشرّ النساء خبره ، وقال بعضهم : یجوز أن یکون شرّ النساء هو المبتدأ والبحاتر خبره ، وأنکرت أنا هذا القول وقلت : لا یجوز إلّا أن 
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1- 428- الشاهد لأبی قیس بن الأسلت الأنصاری فی إعراب القرآن (ص 902) ، وأمالی المرتضی (1 / 203) ، والإنصاف (1 / 140) ، وخزانه الأدب (3 / 364) ، والخصائص (3 / 49) ، والدرر (1 / 216) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 244) ، ومجالس ثعلب (ص 75) ، والمحتسب (1 / 170) ، وهمع الهوامع (1 / 65).

2- 429- البیتان لکثیر عزه فی دیوانه (ص 369) ، وإصلاح المنطق (ص 184) ، وجمهره اللغه (ص 743) ، والدرر (1 / 282) ، ولسان العرب (بهتر) و (قصر) ، والمعانی الکبیر (ص 505) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 41) ، وشرح المفصّل (6 / 37) ، وهمع الهوامع (1 / 86).




یکون البحاتر هو المبتدأ وشرّ النساء هو الخبر ، فقلت له : الذی قلت هو الوجه المختار وما قاله النحویّ الذی حکیت عنه جائز غیر ممتنع ، فقال : وکیف یصح ما قال؟ وهل غرض الشاعر إلّا أن یخبر أنّ البحاتر شرّ النساء؟ وجعل یکثر من ذکر الموضوع والمحمول ، ویورد الألفاظ المنطقیه التی یستعملها أهل البرهان ، فقلت له : أنت ترید أن تدخل صناعه المنطق فی صناعه النحو ، وصناعه النحو تستعمل فیها مجازات ومسامحات لا یستعملها أهل المنطق ، وقد قال أهل الفلسفه : یجب أن تحمل کل صناعه علی القوانین المتعارفه بین أهلها ، وکانوا یریدون أنّ إدخال بعض الصناعات فی بعض إنما یکون من جهل المتکلم أو عن قصد منه للمغالطه واستراحه بالانتقال من صناعه إلی أخری. إذا ضاقت علیه طرق الکلام ، وصناعه النحو قد تکون فیها الألفاظ مطابقه للمعانی ، وقد تکون مخالفه لها إذا فهم السامع المراد ، فیقع الإسناد فی اللفظ إلی شیء وهو فی المعنی مسند إلی شیء آخر إذا علم المخاطب غرض المتکلم وکانت الفائده فی کلا الحالین واحده ، فیجیز النحویون فی صناعتهم : «أعطی درهم زیدا» ، ویرون أنّ فائدته کفائده قولهم : «أعطی زید درهما» ، فیسندون الإعطاء إلی الدرهم فی اللفظ ، وهو مسند فی المعنی إلی زید ، وکذلک یجیزون : ضرب بزید الضرب (1) ، وخرج بزید الیوم ، وولد لزید ستون عاما (2) ، وقد علم أنّ الضرب لا یضرب والیوم اتّکالا علی فهم السامع ، ولیس هذا لضروره شاعر ، بل هو للمعانی ، لأن الإسناد وقع فیها إلی شیء وهو فی المعنی إلی شیء آخر اتّکالا علی فهم السامع ، ولیس هذا لضروره شاعر ، بل هو کلام العرب الفصیح المتعارف بینها فی محاوراتها ، وهذا أشهر عند النحویین من أن یحتاج فیه إلی بیان ، وممّا یبین هذا أنّ النحویین قد قالوا : إذا اجتمعت معرفتان جعلت أیتهما شئت الاسم وأیتهما شئت الخبر ، فتقول : «کان زید أخاک» ، و «کان أخوک زیدا» (3) ، فإن قال قائل : الفائده فیهما مختلفه ، لأنّه إذا قال : «کان زید أخاک» أفادنا الأخوّه ، وإذا قال : «کان أخوک زیدا» أفادنا أنّه زید ، فالجواب : أنّ هذا جائز صحیح لا ینازع فیه منازع ، ویجوز أیضا أن یقال : «کان أخوک زیدا» والمراد : کان زید أخاک ، فیقع الإسناد فی اللفظ إلی الأخ وهو فی المعنی إلی زید ، والدلیل علی ذلک أنّ القرّاء قرؤوا : (فَما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قالُوا) [النمل : 56] ، برفع الجواب ونصبه ، فتاره یجعلون الجواب الاسم والقول الخبر ، وتاره یجعلون القول هو الاسم والجواب الخبر ، 
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1- انظر شرح المفصل (7 / 73).

2- انظر الکتاب (1 / 233 ، 282).

3- انظر شرح المفصّل (7 / 95).




ولیس یشک أحد أنّ الغرض فی کلتا القراءتین واحد وأنّ الإخبار فی الحقیقه إنما هو عن الجواب ، وکذلک قوله تعالی : (فَکانَ عاقِبَتَهُما أَنَّهُما فِی النَّارِ) [الحشر : 17] ، قرئ برفع العاقبه ونصبها ، ولا فرق بین الأمرین عند أحد من البصریین والکوفیین ، وکذلک قول الفرزدق : [الطویل] 

430- (1)لقد شهدت قیس فما کان نصرها

قتیبه إلّا عضّها بالأباهم 

ینشد برفع النصر ونصب العضّ ، وبرفع العضّ ونصب النصر ، والفائده فی الأمرین جمیعا واحده ، وکذلک قول الآخر : [الطویل] 

431- (2)وقد علم الأقوام ما کان داؤها

بثهلان إلّا الخزی ممّن یقودها

ینشد برفع الداء ونصب الخزی وبنصب الداء ورفع الخزی ، والفائده فیهما جمیعا واحده ، وإنّما تساوی ذلک لأنّ المبتدأ هو الخبر فی المعنی ، وممّا یبیّن ذلک بیانا واضحا أنّ القائل إذا قال : «شرّ النّاس الفاسق» أو قال : «الفاسق شرّ النّاس» فقد أفادنا فی کلا الحالین فائده واحده ، وکذلک إذا قال : «أبوک خیر النّاس» ، فائدته کفائده قوله : «خیر النّاس أبوک» ، لا یمکن أحدا أن یجعل بینهما فرقا ، ویشهد لذلک قول زهیر : [الوافر] 

432- (3)وإمّا أن یقولوا قد أبینا

فشرّ مواطن الحسب الإباء

فهذا البیت أشبه الأشیاء ببیت کثیر ، وقد جعل زهیر «شرّ» هو المبتدأ والإباء هو الخبر ، وإنّما غرضه أن یخبر أنّ الإباء هو شرّ مواطن الحسب ، ولا یجوز لزاعم أن یزعم أنّ الإباء هو المبتدأ وشرّ خبره ، لأنّ الفاء لا یجوز دخولها علی خبر المبتدأ ، إلّا أن یتضمّن المبتدأ معنی الشرط ، ألا تری أنّه لا یجوز : «زید فقائم» ، وکذلک من رواه «وشرّ مواطن» ، بالواو لأنّ الواو لا تدخل علی الأخبار ، لا یجوز : «زید وقائم» ، وممّا یبیّن لک تساوی الأمر عند النحویین باب الإخبار بالذی وبالألف واللام ، فمن تأمّل قول النحویین فیه رأی ما قلناه نصا ، لأن القائل إذا سأل فقال : أخبرنی عن زید من قولنا : قام زید فجوابه عند النحویین أجمعین أن یقال : الذی قام زید ، والقائم زید ، ألا تری أنّ المجیب قد جعل زیدا خبرا؟ وإنّما سأل السائل أن یخبر عنه ولم 
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1- 430- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (ص 331) ، ولسان العرب (بهم) ، وبلا نسبه فی المقتضب (4 / 90).

2- 431- الشاهد لمغلس الأسدی فی شرح أبیات سیبویه (1 / 278) ، وبلا نسبه فی الکتاب (1 / 91) ، وشرح المفصّل (7 / 96) ، والمحتسب (2 / 116).

3- 432- الشاهد لزهیر فی دیوانه (ص 74) ، وبلا نسبه فی المخصّص (16 / 26).




یسأله أن یخبر به ، فلو جاء الجواب علی حدّ السؤال لقال : زید الذی قام ، وزید القائم ، وباب الإخبار کله مطّرد علی هذا ، وإنّما جاز ذلک عندهم لأنّ الفائده فی قولک : «الذی قام زید» کالفائده فی قولک : «زید الذی قام» وکذلک الفائده فی قولک : «زید القائم» کالفائده فی قولک : «القائم زید» ، ولو لا أنّ الأمرین عندهم سواء لما جاز هذا ، ومن أظرف ما فی هذا الأمر أنّ جماعه من النحویین لا یجیزون تقدیم خبر المبتدأ علیه إذا کان معرفه ، فلا یجیزون أن یقال : «أخوک زید» والمراد : زید أخوک ، واحتجّوا بشیئین : 

أحدهما : أن المعرفتین متکافئتان ، لیست إحداهما أحقّ بأن یسند إلیها من الأخری ، ولیس ذلک بمنزله المعرفه والنکره إذا اجتمعتا. 

والحجه الأخری : أنّه یقع الإشکال فلا یعلم السامع أیّهما المسند وأیّهما المسند إلیه ، فلمّا عرض فیهما الإشکال لم یجز التقدیم والتأخیر ، وکان ذلک بمنزله الفاعل والمفعول إذا وقع الإشکال فیهما لم یجز تقدیم المفعول ، کقولک : «ضرب موسی عیسی» ، وهذا قول قوی جدّا ، غیر أنّ النحویین کلهم لم یتفقوا علیه ، فعلی مذهب هؤلاء لا یجوز أن یکون «شرّ النساء» خبرا مقدما بوجه من الوجوه ، فإن کان هؤلاء القوم یریدون صناعه النحو فهذا ما توجبه صناعه النحو ، وإن کانوا یریدون صناعه المنطق فقد قال جمیع المنطقیین لا أحفظ فی ذلک خلافا بینهم : إنّ فی القضایا المنطقیه قضایا تنعکس ، فیصیر موضوعها محمولا ومحمولها موضوعا ، والفائده فی کلا الحالین واحده ، وصدقها وکیفیتها محفوظان علیها ، قالوا : فإذا انعکست ولم یحفظ الصدق والکیفیه سمّی ذلک انقلاب القضیه لا انعکاسها ، ومثال المنعکس من القضایا قولنا : «لا إنسان واحد بحجر» ، ثم نعکس فنقول : «لا حجر واحد إنسان» ، فهذه قضیه قد انعکس موضوعها محمولا ومحمولها موضوعا ، والفائه فی الأمرین جمیعا واحده ، ومن القضایا التی لا تنعکس قولنا : «کلّ إنسان حیوان» ، فهذه قضیه صادقه ، فإن صیّرنا موضوعها محمولا ومحمولها موضوعا ، فقلنا : «کلّ حیوان إنسان» عادت قضیه کاذبه ، فهذا یسمونه انقلابا لا انعکاسا ، وبالله التوفیق. 


مسأله نحویه من کتاب (المسائل) للبطلیوسی 

سأل سائل أدام الله عزک من بقی عندنا من طلبه النحو عن مسأله وقعت ، وهی : إذا سمّیت رجلا بالألف من ما کیف یکون بناء الاسم من ذلک وصورته فی الخطّ؟ فجاوب عن ذلک المسؤول بما هذه نسخته :
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تأمّلت - أعزّک الله - هذا السؤال ، والقیاس النحوی یقتضی أن لا یشترط التسمیه بحرف ساکن مثل هذا ، إذ لا بد من أن یبنی الاسم علیه ، وأن یکون الحرف المذکور أوّل ذلک الاسم ، فإن کان کما شرط ساکنا فلا بد من تحریکه لیتوصل إلی النطق به ، فیختلّ الحرف الساکن علی حاله التی کان یجب أن لا یغیر عنها فی التسمیه به لئلا تشتبه التسمیه بما سمی به من حرف متحرک ، مثل ذلک کمن قال : سمّ لی رجلا بالألف من إکرام أو ما کان مثله إن قلنا : إنّ الحرف الساکن المذکور یحرک بالفتح ، فلهذا کان ینبغی أن تمتنع التسمیه بالألف من «ما» ، وإن قلنا : إنه یجوز أن یسمّی رجل بالألف من «ما» فإنما ذلک علی ضرب من قیاس النحو أیضا ومجاری التعلیل فیه ، فینبغی علی تجویز ذلک أن تحرّک الألف الساکنه من «ما» بالفتح لما سنذکره بعد إن شاء الله تعالی ، فتصیر همزه مفتوحه ، ثم یزاد علیها من جنسها ألف وهمزه لیکون الاسم من ذلک مبنیّا علی أقلّ حروف الأسماء الأعلام المتمکّنه ، وذلک ثلاثه أحرف ، کما قالوا : إذا سمّیت رجلا بالسین من «سوف» ، فإنّک تزید علی السین ألفا وهمزه لیکون الاسم علی أقل البناء فی المتمکّن العلم کما قلنا ، فتقول : «جاءنی ساء» و «رأیت ساء» و «مررت بساء» ، وکذلک فعلنا فی مسألتنا لمّا حرّکنا الألف الساکنه من «ما» بالفتح لما نذکره بعد ، وصارت همزه مفتوحه زدنا علی الهمزه ألفا وهمزه من جنسها لیکمل البناء الأقل المذکور ، فجاء علی وزن بکر فنقول منه فی الرفع «جاءنی أا أ» وفی النصب : «رأیت أا أ» وفی الخفض : «مررت ب أا إ» ، فهذا بناؤه وصورته فی الخط ، وإن شئت کتبته بالعین وأسقطت الثالثه التی هی عین الوزن استخفافا ، لئلا یجتمع ثلاث ألفات فی کلمه واحده ، فإن قیل : فکیف استجزت إسقاط هذه الألف من مثل هذا الاسم وأنت قد بنیته علی ثلاثه أحرف ، وهو أقل البناء فقد أخللت ببنائک فی الخط؟ فالجواب : أنّا وجدنا مثل هذا الاسم من الوزن والتمکّن قد أسقط منه ألف عین الوزن فی الخط ، وأبقوه علی حرفین ، وذلک الاسم أل ، فقد اتفقوا فی المصحف وغیره علی کتبه بألف واحده ، وکان فیه ألفان ، إذ وزنه أا ل فسهّلوا الهمزه الوسطی ثم أسقطوها فبقی من الاسم حرفان ، وإنما استجازوا مثل ذلک لدلاله الباقی علی الذاهب ، وطلبا للاختصار الذی کلام العرب مبنیّ علیه ، ولذلک جوّزنا نحن کتب أا إ بالعین قیاسا علی ذلک ، وإنا قلنا : إنّ تحرّک الألف الساکنه من «ما» بالفتح لأنّها لمّا کانت أول الاسم ساکنه ، واحتاجت إلی حرکه لیتوصل إلی النطق بها ، کانت الفتحه أولی بها من الکسره والضمّه ، لأنّ الألف تتولّد من الفتحه إذا أشبعت ، وتنقلب بسببها إذا کانت بعدها حرکه علی یاء أو واو ، نحو : قال ونام ، فکانت الفتحه أولی بتحریک الألف من
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غیرها لذلک ، وأیضا فهذه الألف المسمّی بها من «ما» قد صارت أولا وأصلا وفاء الوزن من هذا الاسم ، فصارت کألف أخ وأب وهما ألفا قطع ، وأصل حرکه ألف القطع الفتح إلّا ما شذّ لمعنی ، وأیضا فلا تکسر وتصح من الألفات السواکن عند الحاجه إلی ألف الوصل ، وهذه الألف لیست کذلک ، فصحّ بذلک کله ما قلنا. وفی هذا اللّمع کفایه فیما قصدته ، فهذا أدام الله تأییدک نصّ الجواب ، وما کان من الواجب أن یکتب مثل هذا الجواب لمثلک إلا نص السؤال مجردا ، إلّا أنه تعیّن کتب السؤال والجواب لأمر وقع ، وذلک أنّه وقف علی هذا السؤال والجواب رجل ینتمی إلی علم النحو ، فقال : إن هذا الجواب ناقص عمّا یجب ، وزعم أنّ علی المسؤول فی هذه المسأله أن یجاوب فیها علی کل وزن جاء فی کلام العرب من الثلاثیه إلی السباعیه ، وزعم أنه یجوز أن یسمّی بالألف من ما رجل فیبنی منه الاسم علی کل وزن حتی علی وزن اشهیباب ، وأن لا یقتصر فی التسمیه به علی أقل الأوزان المتمکنه ، بل یجوز علی کل وزن ، وعضّد قوله بأن قال : ابن لی من ألف ما مثال جحمرش لصح البناء علی ذلک المثال وغیره ، وهذا فیما رأینا خلاف مقاییس النحو ونحن واقفون عند قلیل علمنا منه ، لا تتجاوز قول هذا المدعی إلّا عن دلیل واضح نمیل إلیه ، أو هدی من مثلک نعوّل علیه ، فعسی أدام الله تأییدک أن تمنّ بالوقوف علی هذه الجمله ، وتتطوّل علی الجمیع بإشاره کافیه منک إلی ما یجوز من هذا کله ، والله یبقیک للعلوم تحییها وللقلوب تکشف عنها وتجلوها بحوله وطوله. 

الجواب : وقفت علی سؤال السائل وإجابه المجیب واعتراض المعترض ، والذی تقتضیه صناعه النحو والتصریف أنّه إذا سمی بحرف من الحروف لزم أن یزاد علیه حتی یبلغ بصیغته أقل ما تکون علیه صیغ الأسماء المتمکنه ، وذلک ثلاثه أحرف ، ویزاد علی کل حرف حرف من نوعه ، فیقال فی ما : ماء وفی لا : لاء وفی لو : لوّ وفی إی : إیّ ، وإنما فعل النحویون ذلک لأنهم رأوا العرب قد فعلت مثل ذلک فیما أعربته وصیّرته اسما من هذه الحروف ، ألا تری قول النّمر بن تولب : [المدید] 

433- (1)علقت لوّا تکرّره 

إنّ لوّا ذاک أعیانا

وقال القطامی : [الوافر] 

434- (2)ولکن أهلکت لوّ کثیرا

وقبل الیوم عالجها قدار
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1- 433- الشاهد لنمر بن تولب فی دیوانه (ص 393) ، وبلا نسبه فی سرّ صناعه الإعراب (2 / 787) ، ولسان العرب (إمالا) ، والمقتضب (1 / 235).

2- 434- الشاهد لیس فی دیوانه ، وهو بلا نسبه فی لسان العرب (إمّالا).




وإن أراد مرید أن یسمّی من حرف قد سمّی به مثل جعفر أو جحمرش ونحوهما من أمثله کلام العرب کان له ذلک. 

وأما قول المعترض : إن جواب المجیب لا یصح ولا یکمل حتی یتکلّف أن یصوغ من الحرف الذی یسأل عنه علی جمیع أوزان کلام العرب فإنّه تعسّف وغیر لازم ، إلّا أن یشترط علیه السائل ذلک فی مسألته ، وأما التسمیه بالألف من ما ولا فقد ذکر ذلک ابن جنی ، وفیه خلاف لما قاسه هذا المجیب عن المسأله ، فقال إذا أردت أن تصیّر الألف من «لا» اسما زدت علی الألف ألفا ثانیه ، فتجتمع ألفان ساکنتان فتحرک الأولی منهما بالکسر لالتقاء الساکنین ، فتنقلب الثانیه یاء بانکسار ما قبلها فتصیر إی ، ولا یکون اسم متمکن علی حرفین الثانی منهما حرف لین ، فتزید علی الیاء یاء أخری وتدغم الأولی فیها ، فتقول : إیّ ، کما تقول إذا صیّرت فی الخافضه اسم رجل : رفیّ. 

قال ابن جنی (1) : وإن بنیت من هذه الکلمه فعلا علی حدّ قولک : کوّفت کافا وقوّفت قافا وسیّنت وعیّنت عینا لزمک أن تقول : أوّیت ألفا. قال : وإنّما جعلنا قیاس عین هذه الکلمه أن تکون واوا دون أن تکون یاء لأنّا لمّا زدنا علی الألف ألفا واحتیج إلی زیاده حرف ثالث لیتم الاسم ثلاثه أحرف صارت الألف المزیده واقعه موقع عین الفعل ، وإذا کانت الألف المجهوله ثانیه عینا أو فی موضع العین وجب علی ما وصّانا به سیبویه أن نعتقد فیها أنها منقلبه عن واو ، حملا علی باب طویت وشویت لأنه أکثر من باب حییت وعییت ، فصارت إیّ کأنها من باب رقیّ وسیّ ونحوهما مما عینه واو ، فکما أنّک لو بنیت من القیّ والسّیّ فعّلت لقلت : قوّیت وسوّیت ، فأظهرت العینین واوین ، فکذلک تقول فی فعّلت من إیّ التی أدّی إلیها القیاس : أوّیت. 

فهذه مسأله قد کفانا ابن جنی فیها التعب وأرانا وجه القیاس فیها ، فینبغی لمن أراد أن یصوغ منها مثالا علی بعض أمثله کلام العرب أن یجریها مجری أوی یأوی ، ویرکب علی ذلک قیاسه ، فیقول فی مثال جعفر منها : أیّا وفی مثال سفرجل : أویّا وفی مثال جحمرش : أیّنی وفی مثال إوزّه : إیّاه ، ونحو ذلک ، وبالله التوفیق. 


مسائل أخری سئل عنها البطلیوسی 


اشاره

وردت من الشعر منظومه فی أبیات من شعر ، وهی : [الطویل] 
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1- انظر المنصف (2 / 154).




جوابک یا ذا العلم إنّی لسائل

عن أشیاء من ذا النّجو تخفی وتعظم

فأورد علیها من کلامک شافیا

تبیّن به کلّ البیان وتفهم 

فمثلفک للإفهام یدعی وترتجی 

فوائده إن جلّ أو عنّ مبهم 

علام تعلّ الشیء علّه غیره 

فتسقمه وهو الصّحیح المسلّم 

ویبرأ إن أضحی سواه مسلّما

من إعلاله وهو العلیل المسقّم 

وما القول فی «لا بأس» إن یک معربا

فحذفک للتنوین نکر معظّم 

وإن یک مبنیّا فقولک نصبه 

بلا خطإ یحصی علیک ویرسم 

وإن یک مبنیّا لدیک ومعربا

فذا النّکر أدهی فی النفوس وأعظم 

فبرّد غلیلا فی نفوس کأنّها

طیور ظماء حول علمک حوّم 

ولم صرفوا ما کان وصفا مؤنّثا

کعاقله والوصف بالمنع یحکم 

ولم یصرفوه اسما لذات معرّفا

وذلک بطل یبطل الباب معظم 

أیصرف والتأنیث فیه محقّق 

ویمنعه إن کان لغوا ویحرم 

فقرطس بسهم العلم أغراض مطلبی 

ولا تک فیه الظّنّ بالغیب ترجم 


جواب المسأله الأولی 

فأجاب أبو محمد بن السیّد رحمه الله : [الطویل] 

سألت لعمری عن مسائل تقتضی 

جوابا وتفهیما لمن یتعلّم 

لأنّ اطرّاد الحکم لیس بلازم 

إذا أوجبته علّه لیس تلزم 

وقد أوجبوه فی مواضع جمّه

بلا عله تقضی بذاک وتحکم 

سوی علقه لفظیّه وتناسب 

خفیّ یراه الماهر المتقدّم 

لأنّ تصاریف الکلام شبیهه

بنشئ فروع عن أصول تقسّم 

فیشرک منها الجزء أقسامه التی 

تناسبه فیما یصحّ ویسقم 

وفی کل علم إن نظرت تسامح 

کثیر وإقناع وظنّ مرجّم 

وما النحو مختصا بذلک وحده 

لمن یکثر التّنقیر عنه وینعم 

ولکن له فیما وجدنا نظائر

یراها بعین اللّبّ من یتوسّم 

فلا تطلبن فی کلّ شیء حقیقه

فإنّک تعدو إن فعلت وتظلم 

سأضرب أمثالا لما أنا قائل 

لها موقع فی لبّ من یتفهّم 

ألم تر أنّ الدّاء یشری دفینه 

فیضنی بعدواه الصحیح ویؤلم 

وینزع عرق السّوء من بعد غایه

فیسری به فی النّسل داء ویعظم 

کحذفهم للهمز من یکرم الفتی 

مشارکه فیما جنی المتکلّم 

وحذفک واو الوعد حملا علی التی 

تعلّ وذا حکم من النحو محکم
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کذاک قرین السّوء یردی قرینه 

وینجی من الشرّ البعاد ویعصم 

لذلک أردی من جهینه یاءها

مقارنه الهاء التی تتهضّم 

ونجّی قریشا أن یصاب بیائه 

تنائی قرین السّوء فهو مسلّم 

ألم تر صوّاما نجت إذ تباعدت 

عن اللّام من داء غدت فیه صیّم 

وللجار أسباب یراعی مکانها

وللرّحم الدّنیا حقوق تقدّم 

کصحّه عین الفعل من عور الفتی 

لصحّتها فی اعورّ والله أعلم 

وکاجتوروا صحّت لأجل تجاوروا

شفاعه ذی القربی لمن هو مجرم 

وقد زعموا التصحیح للواو فیهما

إراده تنبیه علی الأصل منهم 

کأعولت یا ثکلی وأطولت یا فتی 

وأجودت یا سعدی وأغیلت تکتم 

وإن شئت أجریت التحرک فیهما

کمجری حروف اللّین إن کنت تفهم 

کما أنّ یرمی القوم أو یقعد الفتی 

سواء إذا جازیت أو حین تجزم 

ومثل حباری فی الإضافه عندهم 

غدت جمزی فی ما به النحو یحکم 

ومکوزه شبه بذاک ومحبب 

وثهلل إن حصّلت قولی ومریم 

وقد جعلوا للاسم سیمی لکونه 

علی مثل وزن الفعل فیما تیمّموا

فقالوا لمن یشکی الخلیل ویشتکی 

إلام ولکن أنت یا صاح ألوم 

وقد یلحقون الضدّ طورا بضدّه 

کربّ فتی أودی وکم نیل مغنم 


جواب المسأله الثانیه 

و «لا بأس» فی إعرابه وبنائه 

بأیّهما قلت اعتراض ملزّم 

لحذفک تنوین الذی هو معرب 

وذلک رأی عندنا لا یسلّم 

وإن یک مبنیّا ففیم وصفته 

علی لفظه والنّکر فی ذاک أعظم 

وجمعک للضدّین أعظم شنعه

ولم یتوهّم فیه ذا متوهّم 

وقد أکثروا فیه المقال وشقّقوا

إلی أن أقلّوا النّاظرین وأبرموا

وأکثر ما قالوه ما فیه طائل 

لقارئه إلا الکلام المنمنم 

فمن قائل ظنّ البناء وقائل 

یظنّ به الإعراب فیما یرجّم 

ورأی ذوی التحقیق أنّ بناءه 

یضارع إعرابا وذا الرأی أحکم 

کما ضارع الإعراب فی غیره البنا

إذا قلت : جارات لأسماء أکرم 

توسّط بین الحالتین فأمره 

خفیّ علی غیر النّحاریر منهم 

لذا کثر الإشکال فیه فلم یبن 

وخلّط فیه کلّ من یتکلّم 

ویشبهه حال المنادی کلاهما

من النّحو فخصوص بهذا ومعلم
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لذلک جاز الحمل للوصف فیهما

علی اللفظ والمعنی کما جاء عنهم 

فهذا الذی أختار فیه لأنّه 

لمبصره أهدی سبیلا وأقوم 


جواب المسأله الثالثه 

ولیست تعدّ التاء فی النحو علّه

لشیء سوی الأعلام إن کنت تعلم 

وما کان فرقا لم یعدّ بعلّه

کذا قال ذو الفهم النبیل المعظّم 

یراعون فی ذاک اللّزوم کطلحه

ولیس یراعی منه ما لیس یلزم 

وعلّته أنّ الصّفات مقیسه

علی الفعل فی تصریفها إذ تقسّم 

فقام وقامت منهما صیغ قائم 

وقائمه فیما تقول وتزعم 

لذا أنّثوا الأوصاف طورا وذکرّوا

لما أرجؤوا فی الفعل منها وقدّموا

وما لم یصغ منه فلیس مؤنّثا

کقولهم : هند ولود ومتئم 

وتأنیثنا للفعل لیس حقیقه

ولا لازما بل ضدّه فیه ألزم 

فأضعفها ضعف الذی هو أصلها

کذا ضعف أصل الشیء یوهی ویهدم 

وقوّی التی فی الاسم أن لیس جاریا

علی الفعل فالتأنیث فی مخیّم 

وعلّه سکری أو جلولاء فرده

ولکنّها کالعلّتین لدیهم 

کذا علّتا تلک الصفات کعلّه

قضی فیه بالعکس القیاس المقدّم 

إذا عدّ فی ذاک اللزوم بعلّه

مسلّمه فالضدّ ذا مسلّم 

فدونکها تحوی غوامض جمّه

من العلم لا یبدو علیهنّ میسم 

ضربت لها أمثالها بنظائر

من الحسن عن معقولهنّ تترجم 

وزدت أمورا قادها الطبع سمحه

وساعدنی فیها القریض المنظّم 

وأکثر أهل النحو عنهنّ نائم 

وأفهامهم عنهنّ تکبو وتکهم 

نتیجه ذهن صاغ منهنّ حلیه

تحلّی بها للعلم جید ومعصم 

تباهی بطلیوس بها کلّ بلده

وتشهر أنّی وجّهت وتکرّم 


مسأله نحویّه فی أمالی ثعلب 

فی (أمالی ثعلب) : أنشد الفرزدق : [البسیط] 

435- (1)یا أیّها المشتکی عکلا وما جرمت 

إلی القبائل من قتل وإبآس 

إنّا کذلک إذ کانت همرّجه

نسبی ونقتل حتی یسلم النّاس 
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1- 435- البیتان بلا نسبه فی لسان العرب (همرج) و (بین) ، وتاج العروس (همرج).




قال : قلت له : لم قلت : من قتل وإبآس؟ فقال : ویحک! فکیف أصنع وقد قلت : حتی یسلم الناس؟ قال : قلت : فبم رفعته؟ قال : بما یسوءک وینوءک ، قال ثعلب : وإنّما رفعه لأن الفعل لم یظهر بعده کما تقول : «ضربت زیدا وعمر» ، ولم یظهر الفعل ، فرفعت کما تقول : «ضربت زیدا وعمر مضروب». 


مسأله فی تذکره ابن هشام 

حضر الفرزدق مجلس عبد الله بن أبی إسحاق ، فقال له : کیف تنشد هذا البیت : [الطویل] 

436- (1)وعینان قال الله کونا فکانتا

فعولان بالألباب ما تفعل الخمر

فأنشده : فعولان ، فقال له عبد الله : ما علیک لو قلت فعولین؟ فقال الفرزدق : لو شئت أن أسبّح لسبّحت ونهض ، فلم یعرفوا مراده ، فقال عبد الله : لو قال : فعولین لأخبر أنّ الله خلقهما وأمرهما ، ولکنه أراد : هما یفعلان بالألباب ما تفعل الخمر. 

مسأله للفارسی : قال أبو علی الفارسی فی التذکره : 

سأل مروان بن سعید الکسائی فی مجلس یونس عن وزن أولق فقال الکسائی : أفعل ، فقال مروان : استحییت لک یا شیخ ، قال أبو علی : وذلک أنّ أولق یحتمل وجهین : 

أحدهما : أن یکون فوعلا من تألّق البرق ، فتکون همزته أصلا. 

والثانی : أن یکون أفعل من ولق إذا أسرع ، لأنّ الأولق الجنون ، وهی توصف بالسرعه ، ویکون ألق فهو مألوق إذا أخذه الأولق من البدل اللازم ، کما قالوا : عید وأعیاد. انتهی. 

قال أبو حیان : ولا ینکر علی الکسائی لأنّهم قالوا : أولق فهو مألوق ، قال : ولو ادّعی مدّع أنّ الأصل الواو ، وأنّها أبدلت همزه کقولهم فی وعد : أعد ثم لزم البدل فی مألوق وکثر هذا أکثر من أصله لکان قولا ، انتهی. 

مسأله ذکرها أبو حیان : قال أبو حیان فی (شرح التسهیل) : 

من المسائل التی جری فیها الکلام بین أبی العباس بن ولاد وأبی جعفر النحاس مسأله : 

کیف تبنی من رجا مثل افعللت؟ سأل أبو جعفر عن ذلک ، فقال : ارجووت ، 
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1- 436- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 297) ، ودیوان المعانی (1 / 235) ، وسمط اللآلی (ص 408) ، وبلا نسبه فی الخصائص (3 / 302).




فقال أبو جعفر : هذا خطأ ، لأنّا لا نعلم خلافا بین النحویین أنّ الواو إذا وقعت طرفا فیما جاوز الثلاثه من الفعل أنّها تقلب یاء ، کما قالوا فی أفعلت من غزوت : أغزیت وفی استفعلت : استغزیت ، والوجه : ارجویت أرجوی ارجواء وأنا مرجو ، مثل احمررت أحمرّ احمرارا وأنا محمرّ ، إلّا أنّک تقلب فی ارجویت أرجوی وتدغم فی احمرّ یحمرّ. 

وقال محمد بن بدر البغدادی : قول أبی العباس فی افعللت : ارجووت تمثیل علی الأصل قبل الإعلال ، وسبیل کلّ ممثّل أن یتکلم بالمثال علی الأصل ، ثم ینظر فی إعلاله بعد ، فافعللت علی الأصل ارجووت وعلی الإعلال : ارجویت ، ومن قال کینونه : فیعلوله ذهب إلی الأصل ، ومن قال فیلوله ذهب إلی اللفظ ، وإذا بنوا مثل عصفور من «غزا» قالوا : غزووّ ، فالفراء یترکه علی هذا ولا یعلّه ، وسیبویه یعلّه بعد ذلک ویقول (1) : غزویّ ، وقد ردّ علی ابن بدر مصنف کتاب (سفر السعاده) ، فقال : قول ابن بدر فی ارجووت : إنه تمثیل علی الأصل غیر صحیح ، لأنّ ذلک لم ینطق به فی الأصل کما نطق بکیّنونه کما قال : [الرجز]

437- (2)یا لیت أنّا ضمّنا سفینه 

حتی یعود الوصل کیّنونه 

وإنّا یمثّل بالأصل ما لا یصح تمثیله علی اللفظ ، کقولک فی عده إنّه فعله ، ولا تقول : عله ، وفی غد إنه فعل ولا تقول فع ، ثم إن أبا جعفر لم یسأل عن تمثیل الأصل ، وإنّما سأل عمّا یصح أن ینطق به ، فما للمسؤول اقتصر علی تمثیل الأصل وترک ما ینبغی أن یقال؟ 

قال أبو حیان : وما ردّ به صاحب سفر السعاده لا یلزم ، ألا تری ما قاله أبو بکر ابن الخیاط فی وزن ارعوی : إنه یجوز أن یقال فیه : افعلل وافعلی؟ فافعلل علی الأصل وافعلی علی الفرع ، قال : وذکر وزنه علی الأصل أقیس ، فأدغم افعلل فی نحو احمرّ فصار افعلّ وأعل فی نحو ارعوی ، فجاز أن یقال : وزنه افعلّ وافعلی. 


مسأله فی (طبقات النحویین) لأبی بکر الزبیدی 

(3) : 

أنشدنا بعض الأدباء لأبی عبید الله محمد بن یحیی بن زکریا المعروف بالقلفاط : [السریع] 
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1- انظر الکتاب (3 / 379).

2- 437- الرجز بلا نسبه فی الإنصاف (ص 797) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 392) ، ولسان العرب (کون) ، والمنصف (2 / 15).

3- انظر طبقات الزبیدی (ص 280).




یا سائلی عن وزن مسحنکک 

من آن أینا وأنی یأنی 

تقدیره من آن مؤینّن 

ومن أنی قولک مؤننیّ 

فهکذا تقدیره منهما

لیس علی ذی بصر یعیی 

ثمّ الکسائی وتصغیره 

أسهل شیء أیّها الملقی 

تصغیره لا شک فیه کسی

یّ فمن فی مثل ذا یخطی 

أربع یاءات وأنت امرؤ

نقصته یاء ولم تدر

وبعد هذا فعین واسمعن 

فإنّنی إیّاک مستفتی 

عن وزن فیعول وعن وزن فع

لول جمیعا من طوی یطوی 

وعن فعول من قوی ومف

عول أجب واعجل ولا تبطی 

وکیف تصغیر مطایا اسم إن

سان وما الحرف الذی تلقی 

منه فإن کنت امرأ جاهلا

فلست تحلی لا ولا تمری 

وعن خطایا اسما مسمّی به 

إن کنت تصغیرا له تدری 

هل یاؤه قل بدل لازم 

أنت لها لا بدّ مستبقی 

أم هل تعود الیاء مهموزه

فسّر لنا تفسیر مستقصی 

إن کان تصغیر مطایا (1)

کتص

غیر خطایا قل ولا تخطی 

فإن تصب هذا فأنت امرؤ

أعلم من خلیل النّحوی 

قال أبو بکر الزبیدی : لم یصنع شیئا فی قوله : آن أینا وفی مؤینّن لأنّ اشتقاق یئین من الأوان ، فإن قال قائل : کیف یکون فعل یفعل من ذوات الواو وقد حظر ذلک جماعه النحویین ، قیل له : آن یئین علی مثال فعل یفعل ، مثل حسب یحسب وکذلک زعم سیبویه نصا ، ولذلک انقلبت الواو یاء ، وذکر القتیبی (2) أنّ آن یئین مقلوب من أنی یأنی ، وذلک غلط لما بیّنّاه ، فأمّا أنی یأنی فمن ذوات الیاء ومنه اشتق الإنی لواحد الآناء ، وکذلک قوله : ولا تمری إنّما هو ولا تمرّ ، والذی قاله من کلام العامه ، انتهی. 


مناظره بین ابن ولآد وبین ابن النحاس 

وقال الزبیدی (3) : حدثنی محمد بن یحیی الرّباحی قال : بلغنی أنّ بعض ملوک مصر جمع بین أبی العباس بن ولّاد وبین أبی جعفر بن النحاس وأمرهما بالمناظره ، 
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1- انظر الکتاب (3 / 525 ، و 4 / 33).

2- انظر أدب الکاتب (ص 381).

3- انظر طبقات النحویین واللغویین (ص 219) ،




فقال ابن النحاس لأبی العباس : کیف تبنی مثال افعلوت من رمیت؟ فقال أبو العباس : ارمییت ، فخطّأه أبو جعفر وقال : لیس فی کلام العرب افعلوت ولا افعلیت ، فقال أبو العباس : إنما سألتنی أن أمثّل لک بناء ففعلت.

قال الزبیدی : وأحسن ابن ولّاد فی قیاسه حین قلب الواو یاء وقال فی ذلک بالمذهب المعروف ، لأن الواو تقلب یاء فی المضارعه لو قیل ، ألا تری أنک کنت تقول فیه : یرمینی؟ فلذلک قال : ارمییت ، والذی ذکره أبو جعفر أنّه لا یقال افعلوت ولا افعلیت صحیح ، فأمّا ارعویت واجأویت فهو علی مثال افعللت مثل احمررت ، فانقلبت الواو الثانیه یاء لانقلابها فی المضارعه ، أعنی یرعوی ، ولم یلزمها الإدغام کما لزم احمر لانقلاب المثال الثانی ألفا فی ارعوی ، وقد کان سعید الأخفش یبنی من الأمثله ما مثّل له وسئل أن یبنی علیه ، وإن لم یکن ذلک فی کلام العرب ، وفی ذلک حجّه لابن ولّاد ، وإن کان قولا قد رغب عنه جماعه النحویین ، انتهی. 

وزن (ارعوی) فی شرح التسهیل لأبی حیان : قال أبو بکر محمد بن أحمد بن منصور المعروف بابن الخیاط ، وهو من شیوخ أبی القاسم الزجاجی ، ومن أصحاب أبی العباس أحمد بن یحیی : أقمت سنین أسأل عن وزن ارعوی فلم أجد من یعرفه ، ووزنه له فرع وأصل ، فأصله أن یکون افعلّ مثل احمرّ کأنّه ارعوّ ، وکرهوا أن یقولوا ذلک ، لأن الواو المشدده لم تقع فی آخر الماضی ولا المضارع ، ولو نطقوا بارعوّ ثم استعملوه مع التاء لوجب إظهار الواوین ، کما أنّهم إذا ردّوا احمرّ إلی التاء قالوا : احمررت وأظهروا المدغم ، فلم یقولوا : ارعووت فیجمعوا بین الواوین کما لم یقولوا قووت ، فقلبوا الواو الثانیه منه (1) ، ولا ریب أنّ إحدی الواوین زائده ، کما لا ریب فی أنّ إحدی الراءین فی احمررت زائده ، قال : فإن قیل فما الحاصل فی وزن ارعوی؟ قال : فجائز أن یقول : افعلل ، قال : ولو قال قائل : افعلی لکان وجها ، والأول أقیس ، ولو قیل : ابن من الغزو مثل احمرّ لقیل : اغزوی کما قیل ارعوی ، وکذا جمیع ذوات الثلاثه التی یاؤها فی موضع الواو جاریه هذا المجری ، انتهی کلامه. 

الأصل فی (مهیمن) : فی (التعلیقه علی المقرّب) للشیخ بهاء الدین بن النحاس : 

قال المبرد : بلغنی أنّ ابن قتیبه قال : إنّ مهیمنا تصغیر مؤمن ، والهاء بدل من الهمزه ، فوجّهت إلیه أن اتّق الله ، فإنّ هذا خطأ یوجب الکفر علی من تعمّده وإنّما هو مثل مسیطر. 
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1- انظر شرح الشافیه (3 / 193).





القول فی فاضت نفسه وفاظت 

قال صاحب (المغرب) (1) : قال الحمیدی فی (جذوه المقتبس) : قال لی أبو محمد علی بن أحمد : کتب الوزیر أبو الحسن جعفر بن عثمان المصحفیّ إلی أبی بکر محمد بن الحسن الزبیدی اللغوی کتابا فیه «فاضت نفسه» بالضاد ، فجاوبه الزبیدی بمنظوم بیّن له فیه الخطأ دون تصریح ، وهو : [المنسرح] 

قل للوزیر السّنیّ محتده 

لی ذمّه منک أنت حافظها

عنایه بالعلوم معجزه

قد بهظ الأوّلین باهظها

یقرّ لی عمرها ومعمرها

فیها ونظّامها وجاحظها

قد کان حقّا قبول حرمتها

لکنّ صرف الزّمان لافظها

وفی خطوب الزمان موعظه

لو کان یثنی النفوس واعظها

إن لم تحافظ عصابه نسبت 

إلیک قدما فمن یحافظها

لا تدعن حاجتی مطرّحه

فإنّ نفسی قد فاظ فائظها

فأجابه المصحفیّ : [المنسرح] 

خفّض فواقا فأنت أوحدها

علما ونقّابها وحافظها

کیف تضیع العلوم فی بلد

أبناؤه کلّهم یحافظها

ألفاظهم کلّها معطّله

ما لم یعوّل علیک لافظها

من ذا یساویک إن نطقت وقد

أقرّ بالعجز عنک جاحظها

علم ثنی العالمین عنک کما

ثنی سنا الشمس من یلاحظها

وقد أتتنی فدیت شاغله

للنّفس أن قلت : فاظ فائظها

فأوضحنها تفز بنادره

قد بهظ الأوّلین باهظها

فأجابه الزبیدی وضمّن شعره الشاهد علی ذلک : [الطویل] 

أتانی کتاب من کریم مکرّم 

فنفّس عن نفس تکاد تفیظ

فسّر جمیع الأولیاء وروده 

وسیء رجال آخرون وغیظوا

لقد حفظ العهد الذی قد أضاعه 

لدیّ سواه والکریم حفیظ

وباحثت عن فاظت وقد قیل : قالها

رجال لدیهم فی العلوم حظوظ

روی ذاک عن کیسان سهل وأنشدوا

مقال أبی الغیّاظ وهو مغیظ
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1- الخبر غیر موجود فی کتاب المغرب فی حلی المغرب.




وسمّیت غیّاظا ولست بغائظ

عدوّا ولکنّ الصّدیق تغیظ

ولا رحم الرحمن روحک حیّه

ولا هی فی الأرواح حین تفیظ

مسأله فی تذکره أبی حیان : [الرمل] 

کیف یخفی عنک ما حلّ بنا

أنا أنت القاتلی أنت أنا

أنا الأول مبتدأ ، وأنت الأول مبتدأ ثان ، والألف واللام لأنا وقاتلی لأنت ، فقد جری اسم الفاعل صله علی الألف واللام التی هی أنا ، فأبرز ضمیره وهو أنت ، فأنت یرتفع بقاتلی ، وأنا خبر عن الألف واللام ، وهی وما بعدها خبر عن أنت الأول ، وهو وما بعده خبر عن أنا الأول ، والعائد إلی أنا الأول أنا الثانی ، وإلی أنت الأول أنت الثانی والیاء فی قاتلی عائده علی الألف واللام ، وموضع أنت الثانی وما بعده رفع لأنه خبر مبتدأ ، وموضع الألف واللام رفع لأنه خبر المبتدأ الذی هو أنا ، وأنت فاعل قاتلی ، وأنا خبر عن الألف واللام ، وقال ابن بری : فیه وجهان : 

أحدهما : أن یجعل الألف واللام لأنا ، والفعل لأنت ، فأنا مبتدأ وأنت مبتدأ ثان ، والقاتلی مبتدأ ثالث لأنه غیر أنت ، إذ الألف واللام لأنا ، والعائد علی الألف واللام الیاء فی قاتلی لأنها أنا فی المعنی ، وأنت فاعل بالقاتلی أبرزه لمّا جری علی غیر من هو له ، إذ الألف واللام لأنا والفعل لأنت ، وأنا خبر القاتلی ، والقاتلی وخبره خبر أنت وأنت وخبره خبر أنا. 

والثانی : أن تکون الألف واللام والقاتلی لأنت ، فأنا علی هذا مبتدأ وأنت مبتدأ ثان ، والقاتلی خبر أنت ، ولا یبرز الضمیر فیه لأنه جری علی من هو له ویکون الکلام قد تم عند قوله : القاتلی ، ویکون أنت أنا علی طریقه المطابقه للأوّل ، لیکون آخر الکلام دالّا وجاریا علی أوّله ، ألا تراه قال فی أول الکلام : أنا أنت؟ ولهذا قال فی آخره : أنت أنا ، أی : کیف أشکو ما حلّ بی منک وأنا أنت وأنت أنا؟ فإذا شکوتک فکأنما أشکو نفسی ، قال : ولو جعلت الألف واللام والفعل فی هذه المسأله لأنا لقلت : أنا أنت القاتلک أنا ، فأنا مبتدأ وأنت ثان والقاتلک ثالث لأنه غیر أنت ، وفیه ضمیر یعود علی الألف واللام التی هی أنا فی المعنی ، ولم یبرز الضمیر الذی فی القاتلک ، والقاتلک وخبره خبر أنت وأنت وخبره خبر أنا. قال السّخاوی فی (سفر السعاده) : هذا البیت وضعه النحاه للتعلیم. 


المسائل التی جرت بین السهیلیّ وابن خروف رحمهما الله تعالی 


اشاره

منقوله من تذکره الشیخ تاج الدین بن مکتوم 

ذکر بعض الناس محجورین فی عقد له یتضمّن ذکورا وإناثا ، فاحتاج فی خلال
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العقد إلی ذکره أنثی منهم ، فقال : إحدی المحجورین ، فمنع من ذلک السهیلی وقال : قول الشاعر : [السریع] 

438- (1)[إنّی أتیحت لی یمانیه] 

إحدی بنی الحارث [من مذحج]

هو کقول النابغه : [البسیط] 

439- (2)إحدی بلیّ [وما هام الفؤاد بها

إلا السّفاه وإلّا ذکره حلما]

وقول الآخر : 

إحدی ذوی یمن 

...

ولیس فی شیء منها شاهد لمن زعم أنّه یجوز إحدی المسلمین وأنت تعنی مسلما ومسلمه أو إحدی المسلمین وأنت تعنی مسلمه ومسلمین ، لأنّ الجمع الذی علی حدّ التثنیه هو بمنزلتها ، ولو جاز أن تقول فی حمار وأتان : هذه إحدی الحمارین ، وما تقدّم من الأبیات إنما هو علی حذف مضاف ، کما قال الله تعالی : (فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها) [الأنعام : 160] ، فأنّث لأنه أراد عشر حسنات ، ولو قال أیضا : هی أحد قریش أو أحد بلیّ لم یمتنع ، وأمّا الذی لا بدّ فیه من لفظ أحد فما تقدّم من قوله : أحد المسلمین وأنت تعنی مسلما ومسلمه ، وقولک : أحد المسلمین وأنت تعنی کذلک ، وشاهد ذلک قوله علیه السّلام للمتلاعنین : «أحدکما کاذب فهل من تائب» (3) ، ولو کانوا ثلاثه لقیل : أحدهم امرأه لأنّ لفظ التذکیر قد شملهم ، فحکم الجزء إذا حکم الکلّ ، ولا سیما إذا کان ذلک الجزء لا یتکلّم به إلا مضافا والأصل فی هذا النفی العام ، تقول : ما فی الدار أحد ، فیقع علی الذکر والأنثی ، وإنّما قالت العرب : أحد الثلاثه لأنک أردت معنی النفی ، کأنّ المعنی : لا أعیّن أحدا منهم دون آخر ، ویدلّ أیضا علی ذلک أنّ تغلیب المذکر علی المؤنث وتغلیب من یعقل علی ما لا یعقل باب واحد ، وتغلیب المذکر أقوی فی القیاس ، لأنّ لفظ المذکر أصل ثم یدخل علیه التأنیث ، ولیس کذلک لفظ من یعقل ، وقد تعدّی تغلیب من یعقل الجمله إلی جزئها ، قال الله تعالی : (فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ) [النور : 45] لما کان جزءا من الجمله التی غلّب فیها من یعقل فی قوله تعالی : «فمنهم» ، وإذا جاز هذا هنا فأحری أن یجوز فی أحد الأربعه أوجه : 

أحدها : أنّ أحدا یقع علی الذکر والأنثی ، لکونه فی معی النفی کما تقدم فی قولک : أحد الثلاثه.
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1- 438- الشاهد للعرجی فی دیوانه (ص 17) ، والأغانی (1 / 379) ، والخزانه (2 / 429).

2- 439- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 61) ، والدرر (6 / 200) ، وهمع الهوامع (2 / 150).

3- أخرجه البخاری فی صحیحه (4 / ص 1772) ، والمستدرک علی الصحیحین (2 / 220).




والآخر : أنّ تغلیب المذکر أقوی من تغلیب من یعقل ، لأنّ المذکر والمؤنث جنس واحد ، بل نوع واحد تمیّز أحدهما بصفه عرضیّه ، ألا تری أنّه لا یسبق إلی الوهم تحلیل الخنزیره الأنثی من ذکر فی القرآن مذکرا؟ وما لا یعقل مخالف لجنس من یعقل. 

والثالث : أنّ المضاف والمضاف إلیه کالشیء الواحد. 

والرابع : أنّ أحدا مع أنّه مضاف لا یستعمل منفصلا ، لا یقال : هذه المرأه إحدی ، ولا رجل أحد.

قال ابن خروف : «إحدی المحجورین» صحیح یعضده السّماع والقیاس ، قال تعالی : (قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ) 

[الأعراف : 38] ، فجمع بین تذکیر وتأنیث فی مضاف ومضاف إلیه وهو بعضه وإحدی المحجورین أحری لأنّ تأنیث الآیه غیر حقیقی ، ویشبهه قوله سبحانه : (هِیَ حَسْبُهُمْ) [التوبه : 68] ، وقوله (1) : [البسیط] 

[یا أیّها الراکب المزجی مطیّته 

سائل بنی أسد] ما هذه الصّوت 

وقوله : [الرجز] 

440- (2)[أرمی علیها] وهی فرع أجمع 

فذکّر بعض الجمله وأنّث بعضا ، وهما جمیعا شیء واحد ، ومن ذلک قولهم : 

أربعه بنین وثلاثه رجال ، فأنّثوا المضاف والمضاف إلیه مذکر وقالوا فی أربعه رجال وامرأه : خمسه ، فإذا أشاروا إلی المرأه قالوا : خامسه خمسه ، وممّا یدلّ علیه أنّا وجدنا العرب راعت المعنی المؤنث ولم تراع اللفظ المذکر فی کثیر من کلامها ، قال : [الطویل]

441- (3)[إذا ما جری شأوین وابتلّ عطفه] 

تقول : هزیز الرّیح مرّت بأثأب 

وقوله (4) : [الکامل] 
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1- مرّ الشاهد رقم (129).

2- 440- الرجز لحمید الأرقط فی شرح شواهد الإیضاح (ص 341) ، والمقاصد النحویه (4 / 504) ، وشرح التصریح (2 / 286) ، وبلا نسبه فی دیوان الأدب (1 / 118) ، وإصلاح المنطق (ص 310) ، وأوضح المسالک (4 / 286) ، وخزانه الأدب (1 / 214) ، والمخصص (1 / 167) ، ومقاییس اللغه (1 / 26) ، وشرح عمده الحافظ (ص 576) ، والخصائص (2 / 307) ، والأزهیّه (ص 276).

3- 441- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 49) ، وشرح التصریح (1 / 262) ، ولسان العرب (هزز) ، والمقاصد النحویه (2 / 431) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 71).

4- مرّ الشاهد رقم (134).




[لما أتی خبر الزبیر] تواضعت 

سور المدینه [والجبال الخشّع]

ومثله کثیر ، فهذا ونحوه روعی فیه المعنی ، فهو أشدّ ممّا نحن بصدده ، وإحدی بلیّ وأمثاله لا یحتاج فیه إلی حذف مضاف کما زعم السهیلی ، لکن لمّا کانت قبائل تجمع الذکور والإناث جاز ذلک فیها ، وإجازته «هی أحد قریش» و «هی أحد بلیّ» عطف ولو قیل أحد المحجورین علی قوله سبحانه : (لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ) [الأحزاب : 32] لم یجز لأنه فی الآیه الکریمه بعد النفی ، والمراد به نفی العموم ثم بیّن بقوله : «من النساء» ، وأمّا استشهاده بقوله فی المتلاعنین : «أحدهما کاذب» فغفله ، لأن المقصد هنا أحدهما لا بعینه ، ولو عنی المؤنث لأنّث ، فهو کقوله سبحانه : (إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما) [الإسراء : 23] ، ومنع من إفراد أحد وإحدی وقد قال سبحانه : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) [الإخلاص : 1] وقالوا : أحد وعشرون وإحدی وعشرون ، وقوله : «لا یسبق إلی وهم أحد تحلیل الخنزیره الأنثی» قد ذهب إلی ذلک طوائف من أهل الفساد ، ولم یدلّ عندنا علی تحریمها إلّا فحوی الخطاب وکون الألف واللام للجنس.

قال السهیلیّ : لا دلیل فی قوله سبحانه : (قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ) لأنّه لم یجتمع فی الآیه مؤنث ومذکر فغلّب المذکر ، یعنی أنّ آحاد الأمم مؤنثات من حیث الأمم جمع أمه ، ولیس فی جمع أمه علی أمم نقل مؤنث إلی مذکر ، ولکنّ هذا هو باب جمع هذا المؤنث ، فإذا قلت أخراهم فلم ینقص کما فعلته فی إحدی المحجورین ، لأنک فی إحدی المحجورین نقلت مؤنثا إلی مذکر ، وجعلت محجوره محجورا کأنّه شیء محجور ، فإذا فعلت ذلک فواجب علیک أن تقول أحد من حیث قلت فیه محجور ، وقد یتعقب هذا بأنّ ضمیرهم ضمیر مذکرین نساء ورجالا بلا شک ، فوجب الجمع بین إحدی المحجورین وبین أخراهم أنّ لفظ هم لم یستعمل حتی صیّر من کان ینبغی أن یقال فیه هی یقال فیه هو کما نقلت محجوره إلی محجور فانظره ، وأیضا فإنّ أولی وأخری قد تستعملان منفصلتین بخلاف إحدی ، وقوله سبحانه : (هِیَ حَسْبُهُمْ) وقول الشاعر (1) : 

وهی فرع أجمع 

لا دلیل فیهما ، ولیسا فی شیء ممّا نحن بصدده ، بل یشبهان قولک : هی أحد المسلمین ، فإنّا نقول هی ثم نقول أحد ، وقوله سبحانه : (هِیَ حَسْبُهُمْ) کقولک : امرأه عدل ، وقوله : «وهی فرع» کقولک للمرأه إنسان ، وأمّا قوله : «ما هذه الصوت» 
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1- مرّ الشاهد رقم (440).




فلا حجه فیه ، ولیس ممّا نحن فیه فی شیء ، وإنّما اضطرّ فأنّث لإراده الصیحه ، واستدلاله أیضا بثلاثه بنین وأربعه رجال لیس من الباب فی شیء ، واستدلاله بخامسه خمسه کذلک ، لأن خامسه من باب اسم الفاعل کقائمه وقاعده ، واسم الفاعل یجری علی أصله إن کان لمذکر فهو مذکر وإن کان لمؤنث فهو مؤنث ، فقولک : خامسه خمسه کقولک : ضاربه الرجل. 

قال ابن خروف فی هذا : إذا کان اسم الفاعل ینبغی أن یجری علی أصله فکذلک أحد وإحدی واللّبس الذی کان یدخل فی اسم الفاعل لو لم یؤنث هو اللّبس الذی یدخل فی إحدی. 

قال السهیلی : وأمّا استشهاده بنحو «هزیز الریح» والأبیات التی أنشدها سیبویه فلا حجّه فی شیء من ذلک ، وأما قوله : «وإحدی بلیّ» وأمثاله لا یحتاج إنّما قصدت أنّه لا یلزم غیر وجود إحدی بلیّ أن تقول : إحدی المحجورین ، فإنّ بینهما فرقا وهو أنّ المحجورین لا یشتمل علی جمله نساء کما یشتمل علیها القبیله. 

وأمّا ردّه علیّ فی قوله علیه السّلام : «أحدهما کاذب» فهذیان لأنّی لم أستشهد بالحدیث إلّا علی تغلیب المذکر خاصّه ، وأمّا ردّه المنع من إفراد أحد وإحدی واستشهاده بقوله : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) فلیست الآیه مما نحن فیه ، وأمّا قوله : قد ذهب إلی تحلیها دون الذّکور طوائف من الفسّاد فتعقب سخیف ، انتهی. 

قال ابن الحاج : وردّ ابن خروف هذه الفصول کلّها بما لا یشفی وأبان أنه لم یفهم عن السهیلی شیئا ، ولم یذکر ابن الحاج الردّ. 


مسأله : مناظره بین ابن خروف والسهیلی 

«أکل کلّ ذی ناب من السّباع حرام» (1) قال ابن خروف : للسهیلی فی هذا الحدیث من سوء التأویل والهذر والافتیات علی رسول الله صلّی الله علیه وآله وسلّم ما لا خفاء به ، أعاذنا الله مما ابتلی به ، وإنّها لزلّه عظیمه یجب استتابه قائلها ، وذلک أنّه قال : یجوز أن یحمل الحدیث علی أصل رابع وهو المضارعه ، فإنّ الله تعالی إذا حرّم شیئا حرّمت الشریعه ما یضارعه ، کما حرم ما یضارع الزنا مضارعه قریبه وکره ما یضارعه من بعد ، کالنظره والقعود فی موضع امرأه قامت عنه حتی تزد ، روی ذلک عن عمر رضی الله عنه ، والتلذذ بشم طیب علی امرأه ، ونظائر کثیره ، فلمّا حرّم الله 
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1- أخرجه مالک فی الموطأ (2 / 25) ، والنسائی فی سننه (2 / 200).




الخنزیر حرّم رسول الله صلّی الله علیه وسلّم ما یضارعه ویشارکه فی النّاب والصّفه الخنزیریه ، فحرّم الله سبحانه الأصل وحرم رسوله الفرع ، والکلّ من عند الله ، کما حرم الله الجمع بین الأختین ، وحرم رسول الله الجمع بین العمه وابنه أخیها وبین الخاله وابنه أختها ، وبین العمتین والخالتین بناء منه علیه السّلام علی الأصل الثابت فی کتاب الله تعالی والتفاتا إلیه ، کذلک حرم کل ذی ناب بناء علی الأصل الثابت من تحریم الخنزیر استنباطا منه ونظرا إلیه. 

قال ابن خروف : هذا الرجل یخبر أن رسول الله صلّی الله علیه وآله وسلّم یحرم شیئا بالاستنباط من غیر أن یؤمر بتحریمه ، وقوله : «والکل من عند الله» کلام ملغی إذ لا یجتمع مع ما قبله ولرسول الله صلّی الله علیه وسلّم البراءه والتنزیه مما نسب إلیه.

قال السّهیلیّ : ما أجهل هذا الجاهل حیث ینکر ما لا ینکره أحد ، وهو مسطور فی (مختصر الطلیطلی) ، لأن مؤلفه ذکر أنه صلّی الله علیه وسلّم یستنبط الشرائع ، وهذا الجاهل من جفاه المقلدین فلیقنعه علی طریقه التقلید کلام الطلیطلی ، واستنباط رسول الله صلّی الله علیه وسلّم صحیح لا یدفع فی ثبوته ، ولا ینکره إلّا جلف جاف ، وکلّ ما ورد عنه صلّی الله علیه وسلّم مما لم ینطق به القرآن وإن کان متضمنا لکل شیء فهو علی هذا المنحی ، وإذا لم یستنبط رسول الله صلّی الله علیه وسلّم فمن ذا یستنبط؟ 


مسأله : بین السهیلی وابن خروف 

قال السّهیلیّ فی قوله تعالی : (وَجَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَالْخَنازِیرَ) [المائده : 60] الألف واللام یدّلان علی معنی الاتّعاظ والاعتبار ، وفهم ابن خروف عنه أنه یثبت للألف واللام معنی ثالثا أو رابعا ، وهو معنی الاتعاظ ، فردّ علیه بأنّه قال ما لم یقله أحد. 

قال السّهیلیّ رادّا علیه : إنما أردت أنّ الله سبحانه لمّا خاطب أهل الکتاب بهذا ، فأشار إلی الجنس المعروف من القرده والخنازیر التی مسخ من سلف من الأمم علی هیئتها وصورتها لم یکن بدّ من الألف واللام الدّالتین علی تعیین الجنس حین دخل الکلام معنی الاتعاظ والاعتبار والتخویف ، ولو قال قرده وخنازیر لم یکن فیه ذلک. 


مسأله : لابن العریف یبلغ وجوه إعرابها أکثر من ألفی ألف وجه 

مسأله من تخریج ابن العریف تبلغ من وجوه الإعراب ألفی ألف وجه وسبعمائه ألف وجه وأحدا وعشرین ألف وجه وستمائه وجه ، وهی هذه : «ضرب الضّارب
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الشّاتم القاتل محبّک وادّک قاصدک معجبا خالدا فی داره یوم عید» ، فترفع الضارب بالفعل والشاتم نعته والقاتل نعت ثان ومحبّک نصب بالقاتل ووادّک نعته وقاصدک نعت ثالث وتنصب معجبا بضرب وخالدا بمعجب ، ولک رفع قاصدک بالابتداء وخبره محذوف ، أو هو خبر محذوف المبتدأ ونصبه بأعنی وعلی الحال من القاتل أو من الضارب أو لوادّک ، فهذه سبعه لک مع کل واحد منها نصب وادّک بأعنی أو الحال للقاتل أو الضارب أو مفعولا ، ولک رفع بأنّه خبر وبالعکس ، فذلک (42) لک فی محبّک النصب بالقاتل وبأعنی والرفع بالابتداء وبالخبر ، فذلک (168) لک مع کل منها نصب القاتل بالشاتم وبأعنی ورفعه بالابتداء وبالخبر وخفضه تشبیها بالحسن الوجه ورفعه بنعت ما قبله فذلک (1008) لک مع کل منها نصب الشاتم بالضارب وبأعنی ورفعه بالابتداء وبالخبر وجرّه تشبیها بالحسن الوجه ، ورفعه بالنعت (6048) مع کل منها نصب معجبا بالحال لقاصدک وبالحال للکاف من قاصدک وبالحال من الضارب ونعتا لقاصدک ونصبه بضرب (30240) مع کل منها نصب خالدا بضرب ورفعه بضرب وبنصب الضارب ولک جعل خالد بدلا من الضارب ولک عطفه علیه عطف البیان ونصبه بأعنی ورفعه بالابتداء وبالخبر ونصبه بمعجب (272160) مع کل وجه منها أن تجعل «داره» متعلقا بالضارب أو بمحبک (544320) وبوادّک أو بقاصدک أو بخالد ، وکذلک القول فی «یوم عید» فیتضاعف ذلک إلی العدد المذکور. 

الکلام فی قوله تعالی : (إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ :) قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : 

سئل العلامه مجد الدین الرّوذ راوری عن قوله تعالی : (إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ) [الأعراف : 56] ، فتکلم علیه ابن مالک فامتعض الروذّ راوری لکلامه ، وطعن فی کلام ابن مالک ، وهذا تلخیص کلامهما مع حذف ما لا تعلّق له بالمسأله من الطّعن والإزراء. 

قال الشیخ مجد الدین : استشکل الأئمّه تذکیر القریب مع تأنیث الرحمه ، وتخیّل الفضلاء من قدمائهم فی الجواب وجهین : 

أحدهما : أنّ الرحمه بمعنی الإحسان ، وهو مذکر. 

الثانی : أنّ الرحمه مصدر ، والمصادر لا تجمع ولا تؤنّث ، هذان ذکرهما الجوهری والزمخشری فی کتابیهما. 

وقال الفراء : القریب إذا کان للمکان وکان ظرفا کان بلا هاء ، وإذا ضمّن معنی
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النسبه والقرابه دخلت الهاء ، تقول فی الأول : کانت فلانه قریبا منی ، وفی الثانی : قریبتی ، قال : وهذا کله تصرّف فی کلام الله تعالی بمجرّد الظن ، وهلّا کانوا کالأصمعی ، فإنه أعلم المتأخرین بکلام العرب ، وکان إذا سئل عن شیء من کلام الله تعالی سکت ، وقال : لو أنّه غیر کلام الله تعالی تکلمت فیه ، والقرآن إنّما یفهم من تحقیق کلام العرب وتتبّع أشعارهم ، فقد کان عکرمه وهو تلمیذ ابن عباس إذا سئل عن شیء من مشکل القرآن یفسره ویستدل علیه ببیت من شعر العرب ، ثم یقول : الشعر دیوان العرب. 

والجوابّ الحق : أن القریب علی وزن فعیل ، والفعیل والفعول یستوی فیهما المذکر والمؤنث حقیقیا کان أو غیر حقیقی ، قال امرؤ القیس : [المتقارب] 

442- (1)برهرهه رؤده رخصه

کخرعوبه البانه المنفطر

فتور القیام قطیع الکلا

م تفترّ عن ذی غروب خصر

وقال فی لفظ القریب : [الطویل] 

443- (2)له الویل إن أمسی ولا أمّ هاشم 

قریب ولا البسباسه بنه یشکرا

وقال جریر : [الوافر] 

444- (3)أتنفعک الحیاه وأمّ عمرو

قریب لا تزور ولا تزار

وأغرب من ذا أنّ لفظه واحده قد اجتمع فیها التأنیث الحقیقی وغیر الحقیقی ، وهی لفظه (هنّ) ، ومع ذلک حمل علیها فعیل بلا هاء ، وهی فی قول جمیل : [الطویل] 

445- (4)کأن لم نحارب یا بثین لو انّها

تکشّف غمّاها وأنت صدیق 

وقال جریر : [الطویل] 

446- (5)دعون النّوی ثم ارتمین قلوبنا

بأسهم أعداء وهنّ صدیق 
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1- 442- البیتان فی دیوانه (ص 157) ، والبیت الأول له فی لسان العرب (خرعب) و (بون) و (بره) ، وتهذیب اللغه (3 / 275) ، والمخصص (10 / 214) ، ودیوان الأدب (2 / 87) ، وتاج العروس (خرعب) و (بون) و (بره) ، وبلا نسبه فی مقاییس اللغه.

2- 443- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 68) ، ولسان العرب (قرب).

3- 444- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 134).

4- 445- الشاهد لجمیل بثینه فی دیوانه (ص 144) ، ولسان العرب (صدق) ، والأغانی (8 / 124) ، والحماسه الشجریه (1 / 512) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1347) ، والکامل (ص 96).

5- 446- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 372) ، ولسان العرب (صدق) ، ولذی الرمه فی ملحق دیوانه (ص 1893) ، والحماسه البصریه (2 / 177) ، وبلا نسبه فی تخلیص الشواهد (ص 184) ، والخصائص (2 / 412).




فلو عرف القوم بعض هذه الاستشهادات لما وقعوا فی ذلک. 

وقال العلامه جمال الدین بن مالک : فعیل وفعول مشتبهان فی الوزن والدّلاله علی المبالغه والوقوع بمعنی فاعل وبمعنی مفعول ، إلّا أنّ فعیلا أخفّ من فعول ، فلذلک فاقه بأشیاء منها : 

کثره الاستغناء به عن فاعل فی المضاعف ، کجلیل وخفیف وصحیح وعزیز وذلیل ، وإنّما حقّ هذه الصفات أن تکون علی زنه فاعل لأنّها من فعل یفعل ، فاستغنی فیها بفعیل ولا حظّ لفعول فی ذلک. 

ومنها اطّراد بنائه من فعل کشریف وظریف وکریم ، ولیس لفعول فعل یطّرد بناؤه منه. ومنها کثره مجیئه فی صفات الله تعالی وأسمائه ، کسمیع وبصیر وعلیّ وغنیّ ورقیب ، ولم یجئ منها فعول إلّا رؤوف وودود وعفوّ وغفور وشکور ، وإذا ثبت أنه فائق لفعول فی الاستعمال فلا یلیق أن یکون له تبعا ، بل الأولی أن یکون الأمر بالعکس ، أو ینفرد کلّ منهما بحکم هو به أولی ، وهذا هو الواقع ، فإنّهم خصّوا فعولا المفهم معنی فاعل بأن لا تلحقه التاء الفارقه بین المذکر والمؤنّث وأن یشترکا فیه ، فیقال : رجل صبور وامرأه صبور ، وکذا شکور ونحوهما إلّا ما شذّ من عدوّ وعدوّه ، فإن قصد بالتاء المبالغه لحقت المذکر والمؤنث ، فقیل : رجل ملوله وفروقه ، وامرأه ملوله وفروقه ، ولا یقدم علی هذا الوزن إلا بنقل ، وإن لم یقصد بهذا الوزن معنی فاعل لحقته التاء أیضا ، کحلوبه ورکوبه ورغوثه ، ولیس فی شیء من هذا إلّا للنقل ، فلمّا کان لفعیل علی فعول من المزیه ما ذرته استحقّ أن یخصّ بأحوط الاستعمالین ، وهو التمییز بین المذکر والمؤنث ، کجمیل وجمیله وصبیح وصبیحه ووضیء ووضیئه ونحوه ، وإن کان فعیل بمعنی مفعول وصحب الموصوف استوی فیه المذکر والمؤنث ، کرجل قتیل وامرأه قتیل ، وإن لم یصحب الموصوف وقصد تأنیثه أنث نحو : رأیت قتیله بنی فلان ، هذا هو المعروف ، وما ورد بخلاف ذلک عدّ نادرا ، أو تلطّف فی توجیهه بما یلحقه بالنظائر ویبعده عن الشذوذ ، فمن ذلک قوله تعالی : (إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ ،) ومنه سته أقوال : 

أحدها : أنّ فعیلا وإن کان بمعنی فاعل فقد جری مجری فعیل الذی بمعنی مفعول فی عدم لحاق التاء ، کما جری هو مجراه فی لحاق التاء حین قالوا : خصله حمیده وفعله ذمیمه بمعنی محموده ومذمومه ، فحمل علی جمیله وقبیحه فی لحاق التاء ، وکذلک قریب فی الآیه الکریمه حمل علی «عین کحیل» و «کف خضیب» وأشباههما فی الخلو من التاء ، ونظیر ذلک : (قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَهِیَ رَمِیمٌ) [یس : 78].
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الثانی : أنّه من باب تأوّل المؤنث بمذکر موافق فی المعنی ، کقول الشاعر : [الطویل] 

447- (1)أری رجلا منهم أسیفا کأنّما

یضمّ إلی کشحیه کفّا مخضّبا

فتأوّل کفّا وهو مؤنث بعضو فذکر صفته لذلک ، وکذلک الرحمه متأوله بالإحسان فذکر خبرها ، وتأوّلها بالإحسان أولی من تأوّل الکفّ بالعضو لوجهین : 

أحدهما : أنّ الرحمه معنی قائم بالراحم ، والإحسان برّ الراحم المرحوم ومعنی البرّ فی القریب أظهر منه فی الرحمه. 

الثانی : أنّ ملاحظه الإحسان فی الرحمه الموصوفه بالقرب من المحسنین مقابله للإحسان الذی تضمّنه ذکر المحسنین فاعتبارها یزید المعنی قوه ، فصحّت الأولویّه ، ومن تأوّل المؤنث بمذکر ما أنشده الفراء : [المتقارب] 

448- (2)وقائع فی مضر تسعه

وفی وائل کانت العاشره 

فتأوّل الوقائع بأیام الحرب ، فلذلک ذکر العدد الجاری علیها فقال : تسعه ، وإذا جاز تأوّل المذکر بمؤنث فی قول من قال : «جاءته کتابی فاحتقرها» أی : صحیفتی ، وفی قول الشاعر (3) : [البسیط] 

یا أیّها الرّاکب المزجی مطیّته 

سائل بنی أسد ما هذه الصّوت 

أی : الصیحه مع ما فی ذلک من حمل أصل علی فرع ، فلأن یجوز تأوّل مؤنث بمذکر لکونه حمل فرع علی أصل أحقّ وأولی. 

الثالث : أن یکون من حذف المضاف وإقامه المضاف إلیه مقامه مع الالتفات إلی المحذوف فکأنه قال : إن مکان رحمه الله قریب ، کما قال حسان : [الکامل] 

449- (4)یسقون من ورد البریص علیهم 

بردی یصفّق بالرّحیق السّلسل 
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1- 447- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 165) ، وجمهره اللغه (ص 291) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 458) ، ولسان العرب (خضب) و (أسف) و (کفف) ، و (بکی) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (ص 776) ، وخزانه الأدب (7 / 5) ، ومجالس ثعلب (ص 47).

2- 448- الشاهد بلا نسبه فی الإنصاف (2 / 769) ، والدرر (6 / 196) ، وشرح عمده الحافظ (ص 520) ، ولسان العرب (یوم) ، ومجالس ثعلب (2 / 490) ، وهمع الهوامع (2 / 149).

3- مرّ الشاهد رقم (129).

4- 449- الشاهد لحسان بن ثابت فی دیوانه (ص 122) ، وجمهره اللغه (ص 312) ، وخزانه الأدب (4 / 381) ، والدرر (5 / 38) ، وشرح المفصل (3 / 25) ، ولسان العرب (برد) و (برص) و (صفق) ، ومعجم ما استعجم (ص 240) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 451) ، وشرح الأشمونی (2 / 324) ، وشرح المفصّل (6 / 133) ، وهمع الهوامع (2 / 51).




ومثله قوله صلّی الله علیه وسلّم مشیرا إلی الذهب والحریر : «هذان حرام علی ذکور أمتی» (1) أی : استعمال هذین. 

الرابع : أن یکون من باب حذف الموصوف وإقامه الصفه مقامه ، أی : إن رحمه الله شیء قریب أو لطف أو برّ أو إحسان ، وحذف الموصوف سائغ ، من ذلک قوله (2) : [السریع] 

قامت تبکّیه علی قبره 

من لی من بعدک یا عامر

ترکتنی فی الحرب ذا غربه

قد خاب من لیس له ناصر

أی : شخصا أو إنسانا ذا غربه ، ومثله قول الآخر : [الطویل] 

450- (3)فلو أنک فی یوم الرّخاء سألتنی 

فراقک لم أبخل وأنت صدیق 

أی : شخص صدیق ، وعلی ذلک حمل سیبویه قولهم : حائض وطامث ، قال : کأنهم قالوا : شیء حائض.

الخامس : أن یکون من باب اکتساب المضاف حکم المضاف إلیه إذا کان صالحا للحذف والاستغناء عنه بالثانی ، والوجه فی هذا تأنیث المذکر لإضافته إلی مؤنث علی الوجه المذکور کقوله : [الطویل] 

451- (4)مشین کما اهتزّت رماح تسفّهت 

أعالیها مرّ الرّیاح النّواسم 

ومثله : [الکامل] 

452- (5)بغی النّفوس معیده نعماءها

نقما وإن عمهت وطال غرورها

وإذ کانت الإضافه تعطی المضاف تأنیثا لم یکن فیه علی الوجه المذکور فلأن تعطیه تذکیرا لم یکن له کما فی الآیه الکریمه أحق وأولی ، لأن التذکیر أصل فالرجوع إلیه أسهل من الخروج عنه. 
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1- أخرجه ابن ماجه فی سننه رقم (3595) ، وأبو داود فی سننه (4057).

2- مرّ الشاهد رقم (427).

3- 450- الشاهد بلا نسبه فی الأزهیّه (ص 62) ، والإنصاف (1 / 205) ، والجنی الدانی (ص 218) ، وخزانه الأدب (5 / 246) ، والدرر (2 / 198) ، ورصف المبانی (ص 115) ، وشرح الأشمونی (1 / 146) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 105) ، وشرح ابن عقیل (ص 193) ، وشرح المفصل (8 / 71) ، ولسان العرب (حرر) ، و (صدق) ، و (أنن) ، ومغنی اللبیب (1 / 31) ، والمقاصد النحویه (1 / 311) ، والمنصف (3 / 128) ، وهمع الهوامع (1 / 143).

4- 451- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 754) ، وخزانه الأدب (4 / 225) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 58) ، والمحتسب (1 / 237) ، والمقاصد النحویه (3 / 367) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 417) ، وشرح الأشمونی (2 / 310) ، وشرح ابن عقیل (ص 380) ، وشرح عمده الحافظ (ص 838) ، ولسان العرب (عرد) و (صدر) ، و (قبل) ، و (سفه) ، والمقتضب (4 / 197).

5- 452- لم أجده فی أیّ من المصادر التی بین یدیّ.




السادس : أن یکون من باب الاستغناء بأحد المذکورین لکون الآخر تبعا له أو معنی من معانیه ، ومنه فی أحد الوجوه قوله تعالی : (فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ) [الشعراء : 4] أی : فظلت أعناقهم خاضعه ، وظلّوا لها خاضعین ، فهذا منتهی ما حضرنی. 

وبلغنی أنّ بعض الفقهاء زعم أنّ إخلاء (قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ) المشار إلیه من التاء لم یکن إلّا لأجل أنّ فعیلا یجری مجری فعول فی الوقوع علی المذکر والمؤنث بلفظ واحد ، وضعف هذا القول بیّن وتزییفه هیّن ، وذلک أنّ قائل هذا القول إمّا أن یرید أنّ فعیلا فی هذا الموضع وغیره یستحقّ ما یستحقّه فعول من الجری علی المذکر والمؤنث بلفظ واحد ، وإمّا أن یرید أنّ فعیلا فی هذا الموضع خاصه محمول علی فعول. 

فالأول : مردود لإجماع أهل العربیه علی التزام التاء فی ظریفه وشریفه وأشباههما ، ولذلک احتاج علماؤهم إلی أن یقولوا فی قوله تعالی : (وَلَمْ أَکُ بَغِیًّا) [مریم : 20] : إن أصله بغوی علی فعول ، فلذلک لم تلحقه التاء. 

والثانی : أیضا مردود لأنه قد تقدّم التنبیه علی ما لفعیل علی فعول من المزایا ، ولأنه لا یلیق أن تبعا لفعول ، بل الأولی أن یکون أمرهما بالعکس ، ولأنّ ذلک القائل حمل فعیلا علی فعول ، وهما مختلفان لفظا ومعنی ، أمّا اللفظ فظاهر ، وأمّا المعنی فلأنّ قریبا لا مبالغه فیه لأنه یوصف به کلّ ذی قرب وإن قلّ ، وفعول المشار إلیه لا بدّ فیه من مبالغه ، وأیضا فإنّ الدّالّ علی المبالغه لا بدّ أن یکون له بنیه لا مبالغه فیها ، ثم یقصد به المبالغه فتغیّر بنیته کضارب وضروب وعالم وعلیم ، وقریب لیس کذلک فلا مبالغه فیه ، والظاهر أنّ ذلک القائل إنّما أراد حمل فعیل علی فعول مطلقا واستدل علی ذلک بقول الشاعر : [المتقارب] 

453- (1)فتور القیام قطیع الکلا

م تفترّ عن ذی غروب خصر

والاحتجاج بهذا ساقط من وجوه : 

أحدها : أنه نادر والنادر لا حکم له ، ولو کثرت صوره وجاء علی الأصل کاستحوذ واعورّ واستنوق البعیر ، فما ندر ولم تکثر صوره ولا جاء علی الأصل أحق. 

الثانی : أن یکون قطیع الکلام أصله قطیعه الکلام ثم حذفت التاء للإضافه ، فإنها مسوّغه لحذفها عند الفراء وغیره من العلماء ، وحمل علی ذلک قوله تعالی : (وَإِقامَ الصَّلاهِ) [الأنبیاء : 73] ومثل ذلک قوله : [البسیط] 
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1- 453- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 157).




454- (1)إنّ الخلیط أجدّوا البین فانجردوا

وأخلفوک عد الأمر الّذی وعدوا

وعلی هذه اللغه قرأ بعض القراء : (وَلَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّهً) [التوبه : 46] أراد عدته. 

الثالث : أن یکون فعیل فی قوله : قطیع الکلام بمعنی مفعول لأنّ صاحب المحکم حکی أنه یقال : «قطعه وأقطعه إذا بکّته وقطع هو وقطع فهو قطیع القول» ، فقطیع علی هذا بمعنی مقطوع أی : مبکّت ، فحذف التاء علی هذا التوجیه لیس مخالفا للقیاس ، وإن جعل «قطیع» مبنیا علی قطع کسریع من سرع فحقه علی ذلک أن تلحقه التاء عند جریه علی المؤنث ، إلّا أنّه شبّه بفعیل الذی بمعنی مفعول فأجری مجراه والله أعلم. 

فأجاب الشیخ مجد الدین وقال : حقّ علی من مارس شیئا من العلم إذا سئل عن مشکلاته أن یتجنّب فی جوابه الإیجاز المخلّ والتطویل الممل ، ویتوقی الزوائد التی لا یحتاج إلیها ، فإنّ العالم من إذا سئل عن عویص أوضحه بأوجز بیان من غیر زیاده ولا نقصان ، وقد سئل العبد الضعیف عبد المجید بن أبی الفرج الرّوذراوری عن هذه الآیه بناء علی استغراب من قصر فی إتقان کلام العرب باعه ، فاستبعد حمل المذکر علی المؤنث فکان جوابه أنّ القرآن المجید عربیّ ، وإذا أطلق فصحاء العرب لفظ القریب علی المؤنث الحقیقی فکیف لا یسوغ إطلاقه علی غیر الحقیقی؟ قال امرؤ القیس (2) : [الطویل] 

له الویل إن أمسی [ولا أمّ هاشم 

قریب ولا البسباسه بنه یشکرا]

وقال جریر (3) : [الوافر] 

أتنفعک الحیاه [وأم عمرو

قریب لا تزور ولا تزار]

ومع هذه الحجه الواضحه لا حاجه إلی التأویلات والتعسفات ، وقد کتب فی ذلک بعض النحاه المشهورین العصریین هذه الأوراق المتقدمه وذکر فیها ما تقتضیه 
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1- 454- الشاهد للفضل بن عباس فی شرح التصریح (2 / 396) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 64) ، ولسان العرب (غلب) ، و (خلط) ، والمقاصد النحویه (4 / 572) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (4 / 407) ، والخصائص (3 / 171) ، وشرح الأشمونی (2 / 304) ، وشرح عمده الحافظ (ص 486) ، ولسان العرب (وعد) ، و (خلط).

2- مرّ الشاهد رقم (443).

3- مرّ الشاهد رقم (444).




صناعه النحو ، وحکی ما قیل فی المسأله مع أنّه لا یشفی الغلیل ، لأن العرب لم تقل ذلک ولا نعلم لو عرض علیهم هل کانوا یرتضونه أم لا؟ بخلاف ما أوردت من الشواهد ، فإنّه نصّ قولهم ، ولا ریب فی صحته وکونه حجه ، والذی أورده من الأقوال السته مستنبط من الظن والقیاس ، وقد یکون حقا وقد لا یکون ، وقد ألحّ علیّ جماعه أن أورد علی فوائده هذه ما یتوجه علیها من الاعتراضات ، فکنت آبی ذلک خیفه سقطه تنفق حتی غلبوا علی رأیی ، وقالوا : هذا لا یعدّ قدحا فی فضله ، فشرعت فی التنبیه علی ما یرد علی قوله : 

أمّا ما ذکره من اشتباه فعیل وفعول فی الوزن والدّلاله علی المبالغه والوقوع بمعنی فاعل وبمعنی مفعول ، وأنّ فعیلا أخفّ من فعول وأنّه فاقه بأشیاء منها : اطّراد بنائه من فعل ، وکثره مجیئه فی أسماء الله تعالی ، وإذا فاقه لا یکون تبعا له ، وهل الأمر إلا بالعکس أو مستویان؟ إلی آخره ، فکلّ هذه دعاو تعسر إقامه الحجه علیها خصوصا مع المنازعه ، ولئن سلمت فهی خارجه عن مسألتنا ، لأنّ السؤال وقع عن جواز إطلاق القریب علی الرحمه ، فجوابه : ذلک جائز لدلاله کذا وکذا علیه ، فبقیه المقدمات ضائعه مبذوله ، ولا مدخل لها فیما وقع السؤال عنه ، ومثاله من سئل عن زیاره الکعبه المعظّمه هل تجب أم لا؟ فأجاب بأنّ المتوجّه إلیها لا بدّ أن یکون محرما ، ومیقاته من جهه المدینه ذو الحلیفه وعدّد له المواقیت ، فیقول له السائل : أنا لم أسألک إلّا عن وجوب زیارتها ، وما ذکرته بمعزل عن ذلک ، ویجری مجری هذا قول المتکلّم فی فعیل وفعول : أبواب المصادر سته : فعل یفعل کحلب یحلب ، وفعل یفعل کضرب یضرب ، وفعل یفعل کذهب یذهب وفعل یفعل کقرم یقرم ، وفعل یفعل ککرم یکرم ، وفعل یفعل کوثق یثق ، وکلّه یشتقّ منه فعیل ، إلّا أنّ أکثره من فعل یفعل ویکون بمعنی فاعل کشریف وظریف وکریم وعظیم ، وقد یرد من غیره بمعنی المفعول ، کصریع وجریح وکلیم وهزیم ، وتتکلم فی فعول بما یناسب ذلک أو یقاربه عند الشروع فی مسألتنا فی لفظه القریب ، والعاقل یعلم أنّ هذه المباحث لا مدخل لها فیما نحن فیه ، وإن کانت من تفاریع لفظه القریب ، وقوله فی فعول : «إن لم یقصد به معنی فاعل لحقته تاء کحلوبه ورکوبه» منقوض بقولهم : ناقه عصوب للّتی تعصب رکبتاها عند الحلب ، وسلوب وعجول للتی اخترم ولدها ، فإنّ وزنه فعول ولیس للفاعل ولا تلحقه التاء ، وکذا الجزور والخلوج والبسوس (1) ، والحضون والشّطور والثّلوث (2) ، وکل هذه صفات للناقه والشاه ، ووزنها فعول لم تلحقها التاء 
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1- الجزور : الناقه المجزوره. والخلوج : الغزیره اللبن. والبسوس : التی تدرّ عند الإبساس.

2- الحضون : التی قد ذهب أحد طبییها. والشطور : التی یبس خلفان من أخلافها. والثّلوث : الناقه التی یبس ثلاثه من أخلافها.




ولیست للفاعل ، وأمّا الأقوال السته التی ذکرها فإنی أشیر إلی ما یرد علی کل واحد منها إشاره لطیفه : 

أمّا قوله : «قریب» بمعنی فاعل أجری مجری فعیل بمعنی مفعول کما أجری ذلک مجری هذا فی لحاق التّاء فلا شکّ أنّه من قول النحاه ، لکن ما الدلیل علیه؟ فإنّه مجرد دعوی ، ویرد علیه أنّ أحد الفعلین مشتق من فعل لازم والآخر من فعل متعدّ ، فلو أجری علی أحدهما حکم الآخر لبطل الفرق بین اللازم والمتعدی ، إن کان علی وجه العموم ، وإن کان علی وجه الخصوص فأین الدلیل علیه؟ والحقّ أنّ کلّا من الفعلین یطلق علی المذکر بلا تاء ولا خلاف فیه ، وعلی المؤنث تاره مع التاء وأخری بلا تاء أصاله ، کما ورد فی أشعار الفصحاء ، لا علی سبیل التبعیه ولا علی وجه الشذوذ والندره ، وتشبیه أحدهما بالآخر کما زعموا لأنّ الأصل فی الکلام الحقیقه وقد کثر شواهد ذلک ، قال جریر یرثی خالده : [الکامل] 

455- (1)نعم القرین وکنت علق مضنّه

وأری بنعف بلیّه الأحجار

وقال : [الکامل] 

456- (2)فسقاک حین حللت غیر فقیده

هزج الرّواح ودیمه لا تقلع 

وقال الفرزدق : [الطویل] 

457- (3)فداویته عامین وهی قریبه

أراها وتدنو لی مرارا وأرشف 

وامرأه قبین وسریح وهریت ، وفروک وهلوک ورشوف وأتوف ورصوف (4) وامرأه ملوله وفروقه وامرأه عروب (5) وسحابه دلوج (6) ، ولا استغراب فی إطلاق رمیم علی العظام مع أنها جمع تکسیر مؤنث فهو علی وفاق کلام فصحاء العرب ، قال جریر مع فصاحته ولم ینکر علیه : [البسیط] 

458- (7)آل المهلّب جذّ الله دابرهم 

أمسوا رمیما فلا أصل ولا طرف 
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1- 455- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 862).

2- 456- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 911).

3- 457- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (2 / 25) ، وجمهره أشعار العرب (ص 879).

4- القبین : المنکمش فی أموره. والسریح : السهل. والهریت : الواسع الشدقین. والفروک : المبغضه لزوجها. والهلوک : الفاجره الشبقه. والرشوف : الطیّبه الفم. والأنوف : الطیّبه ریح الأنف. والرصوف : الصغیره الفرج.

5- الفروقه : الشدیده الخوف. والعروب : الضاحکه.

6- السحابه الدلوج : الثقیله بحملها.

7- 458- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 176) ، ولسان العرب (ملح) ، ومجمع الأمثال (1 / 176).




وأما الاعتراض علی القول الثانی فهو أنّا لا نسلم تأویل المذکر بمؤنث یوافقه أو یلزمه ، ولو جاز ذلک لجاز أن یقال : رأیت زیدا فکلّمتنی وأکرمتنی ، ورأیت هندا فکلّمنی وأکرمنی بناء علی أنّ زیدا نفس وجثه وهندا شخص وشبح. 

وأمّا قوله : «کفّا مخضّبا» فالکفّ قد یذکر کما فی هذا البیت لفقدان علامات التأنیث ، وقد یؤنث کما فی أکثر موارده ، وهذا أولی من التأویل کیلا تلزم المفسده التی ذکرناها ، وحمل الرحمه علی الإحسان بعید ، لأنّ اللفظ إذا دلّ علی معنی فإمّا أن یدلّ علیه علی وجه الحقیقه أو المجاز ، والقسمان منتفیان هنا لأن حضور المعنی بالبال لازم عند إطلاق اللفظ فی کلام القسمین لجواز انفکاک کل واحد منهما عن الآخر ، لأنّ الرحمه قد توجد وافره فیمن لا یتمکن من الإحسان أصلا ، کالوالده الفقیره بالنسبه إلی ولدها ، وقد یوجد الإحسان ممّن لا رحمه فی طباعه ، کالملک القاسی فإنّه قد یحسن إلی بعض أعدائه لمصلحه نفسه أو ملکه ولا تلقی عنده رحمه ، وإذا تبیّن جواز انفکاک کل واحد عن الآخر فلا یجوز إطلاق أحدهما لی الآخر ، ولا انفکاک بین الکف وبین کونها عضوا ، لأنّ کل کفّ عضو وإن لم یکن کل عضو کفّا ، فبینهما ملازمه الخاص والعام والملازمه مصححه للمجاز ، ولا ملازمه بین الرحمه والإحسان کما بیّنا ، فیتعذر تأویل الرحمه بالإحسان ، وقد سلّمنا أنّ معنی القرب فی البرّ أظهر منه فی الرحمه ، ولکن هذا جواز إطلاق اسم أحدهما علی الآخر ، لأنّ جواز الإطلاق منحصر فی الحقیقه والمجاز ، وکلاهما معدوم فیما نحن فیه. 

وأمّا قوله ثالثا : «إنه من باب حذف المضاف» فذلک إنّما یصحّ حیث یحسن ویتعیّن ، کقوله تعالی : (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ) [یوسف : 82] ، فإنّه یتعیّن إضمار أهلها ، وهاهنا لا یصح إضمار المکان ولا یحسن ولا یتعیّن ، أمّا أنّه لا یصحّ فلأنّ الرحمه صفه الله تعالی ، والموصوف لا مکان له ، لأنّ البراهین القاطعه دلّت علی أنّ ربّنا لا یحلّ مکانا وإلّا لکان جسما أو مفتقرا إلی جسم ، فکذلک صفته لا یکون لها مکان ، انتهی.

قال الشیخ علاء الدین الترکمانی : هذا غلط وغفله لأنّ الرحمه من صفات الفعل لا من صفات الذات حتی یستحیل فیها المکان ، انتهی. 

وأمّا أنّه لا یحسن ولا یتعیّن فلأنّهما فرعا الصحه ، وبطلان الأصل یقتضی بطلان الفرع ، وأمّا الظواهر المشعره بإثبات المکان کقوله : «وارتفاع مکانی» (1) فیجب تأویلها جزما ، وإلّا لبطل حکم العقل ، ویلزم من بطلانه بطلان الشرع ، لأنّ صحّته لم تثبت إلّا بالعقل ، نعم لو أضمر أثر رحمه الله لکان قریبا. 
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1- انظر سلسله الأحادیث الصحیحه (1 / 500) رقم (104).




وأمّا قوله : «رابعا : إنه من باب حذف الموصوف» إلی آخره ، وما ذکر عن سیبویه فی طامث وحائض فبالله أحلف إنّ هذا التقدیر والتقریر لا یرتضیه فصیح بدویّ ولا بلیغ حضری ، وأیّ حاجه إلی أن یضمر فی الآیه شیء فیقال : شیء قریب؟ ولا یکفی فی تقدیر مبانی کلام الله عز وجل وإیضاح معانیه مجرد الجواز النحوی والاحتمال الإعرابی ، بل لا بدّ من رعایه الفصاحه القصوی والبلاغه العلیا ، وأیّه فصاحه فی أن یقول القائل : شیء قریب؟ وأیّ لطف فی أن یقال : المرأه شیء حائض ، مع أنّ الشیء أعمّ المعلومات؟ ولذلک یشمل الواجب والممکن حتی بعض المعدومات عند بعض أهل العلم ، ومن الذی یرضی لنفسه بمثل هذا الکلام فی المستهجن؟ وهلّا قیل : الهاء والتاء إنما یحتاج إلیهما للفرقان بین المذکر والمؤنث فی صفه یمکن اشتراکهما فیها إماطه للالتباس ، أمّا الصفه المختصّه بالنساء کالحیض فلا حاجه فیها إلی العلامه الممیزه ، والناس لفرط جمودهم علی ما ألفوه بظنون أنّ ما قاله سیبویه هو الحق الساطع وأنّ إلی قوله المنتهی فی معرفه کلام الرب ، ولا خفاء فی أنّه الجواد السابق فی هذا المضمار فأمّا أن یعتقد أنّه أحاط بجمیع کلام العرب وأنّه لا حقّ إلّا ما قاله فلیس الأمر کذلک ، فما من أحد إلّا ویقبل قوله ویردّ منه ، ولو لم یکن لسیبویه إلا قوله فی باب الصفه المشبهه : «مررت برجل حسن وجهه» بإضافه حسن إلی الوجه وإضافه الوجه إلی الضمیر العائد علی الرجل ، فقد خالفه جمیع البصریین والکوفیین فی ذلک ، لأنه قد أضاف الشیء إلی نفسه ، فکیف یعتقد مع هذا صحه قوله فی کلّ شیء؟. 

وأمّا قوله : خامسا یکتسب المضاف حکم المضاف إلیه لا سیّما التأنیث فله نظائر صحیحه فصیحه یوثق بها لتقدّم قائلیها وشهرتهم ، قال النابغه : [البسیط] 

459- (1)حتّی استغثن بأهل الملح ضاحیه

یرکضن قد قلقت عقد الأطانیب 

وقال الأعشی (2) : [الطویل] 

[وتشرق بالقول الذی قد أذعته] 

کما شرقت صدر القناه من الدّم 

وقال لبید : [الکامل] 

460- (3)فمضی وقدّمها وکانت عاده

منه إذا هی عرّدت إقدامها
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1- 459- الشاهد لسلامه بن جندل فی ملحق دیوانه (ص 233) ، ولسان العرب (طنب) ، وتهذیب اللغه (13 / 368) ، وتاج العروس (طنب) ، وللنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 50) ، وأساس البلاغه (طنب) ، وجمهره اللغه (ص 361).

2- مرّ الشاهد رقم (133).

3- 460- الشاهد للبید فی دیوانه (ص 306) ، والخصائص (2 / 415) ، ولسان العرب (عرد) ، و (قدم) ، وکتاب العین (1 / 32) ، وبلا نسبه فی الخصائص (1 / 70).




وقال جریر (1) : [الکامل] 

لمّا أتی خبر الزّبیر تواضعت 

سور المدینه والجبال الخشّع 

فبمثل هذا ینبغی أن یتمسک لا بأشعار المجاهیل الخاملین التی تمسک بها وأظنّها للمحدثین ، فأمّا اکتساب التأنیث من المؤنّث فقد صح بقولهم ، وأمّا عکسه فیحتاج إلی الشواهد ، ومن ادّعی جوازه فعلیه البیان. 

وأمّا قوله : «سادسا أنه یکون من باب الاستغناء بأحد المذکورین عن الآخر» إلی آخره فإنّ قوله : (فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ) [الشعراء : 4] لیس من هذا القبیل ، لأنّ المراد بأعناقهم رؤساؤهم ومعظّموهم ، وأیضا فإن الخبر محکوم به علی الاسم ، فکیف یعرض عنه ویحکم به علی المضاف إلیه؟ ولو جاز ذلک لساغ أن تقول : کان صاحب الدّرع سابغه ، فظلّ مالک الدار متسعه. 

وقوله : رحمه الله قریب وهو قریب ، وحذف الخبر من الجمله الأولی والمبتدأ من الثانیه ، واجتزأ بالخبر فی الثانیه عن الخبر فی الأولی فکلام عجیب تقصر عبارتی عن شرح ضعفه. 

وأمّا ما نمی إلیّ من جری فعیل مجری فعول ، وقوله : إمّا أن یدعی ذلک علی العموم فی جمیع الصور إلی آخره فهذا لم أقصده ولا ذکرت الأصاله والتبعیه ، ولا أنّ هذا بمعنی فاعل وذاک بمعنی مفعول ، بل لمّا سئلت عن جری قریب علی الرحمه أجبت : بأنّه لا غرو ولا استبعاد ، لأنّ أفاضل العرب وفصحاءهم قد أطلقوا الفعیل والفعول علی المؤنث الحقیقی ، فعلی غیر الحقیقی أولی ، ومن جملتهم امرؤ القیس ، قوله : «الاستدلال به ضعیف» لیس کذلک لأن الفتور علی وزن فعول ، وقد أطلق بعض فصحاء العرب فی هذا البیت کلیهما علی امرأه والتأنیث فیهما حقیقی. 

وقوله : «إنه نادر» ، قلنا : لا نسلم ، بل نظائره کثیره ، وهی محفوظه فطالبونا بها نوردها ، ولئن سلمنا أنه نادر فالغرض أنه عربی ، وعلی أنّا نقول : إن ساغ الاستشهاد بالنادر فلا وجه لإنکار ما ذکرنا ولم یسغ فکیف احتجّ بقوله : «وقائع فی مضر تسعه»؟. 

وقوله : «یجوز أن یراد بالقطیع القطیعه والإضافه تسقط التاء» قلنا : لو جاز ذلک لجاز أن یقال : «ماتت ابن فلان» یرید ابنته ، وقوله : «وقد یجوز أن یکون فعیل بمعنی مفعول فی قطیع» إلی آخره ، قلنا : یدعی جواز الإطلاق ، وهو أعمّ من أن 
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یکون فعیل بمعنی فاعل أو مفعول ، وکذب الخاص لا یوجب کذب العام ، فالوجهان الآخران اللذان ذکرهما آنفا بتقدیر صحتهما لا یقدحان فی استدلالنا ، وقوله : «إن کان سرع فإنما یحذف منه التاء تشبیها له بفعیل الذی فی معنی مفعول» مدخول ، لأن هذا مشتق من اللازم وذاک من المتعدی ، وقوله فیما کتب «لأجل» صوابه أن یقول : من أجل ، قال الله تعالی : (مِنْ أَجْلِ ذلِکَ) [المائده : 32] ، وقال الشاعر : [الوافر] 

461- (1)من اجلک یا الّتی تیّمت حبّی 

[وأنت بخیله بالودّ عنّی]

وقال آخر : [الطویل] 

462- (2)علیهم وقار الحلم من أجل أنّنی 

به أتغنّی باسمها غیر معجم 

وقوله : «إن قصد به المبالغه» لیس بصحیح ، فإن «قصد» لا یعدّی بنفسه بل باللام وإلی ، قال جریر : [الکامل] 

463- (3)إنّ القصائد یا أخیطل فاعترف 

قصدت إلیک مجرّه الأرسان 

وقال آخر : [الوافر] 

464- وأوقد للضّیوف النّار حتّی 

أفوز بهم إذا قصدوا لناری 

ونقله رغوثه غیر موثوق به ولا بدّ له من شاهد ، قال الراعی النمیری : [ ] 

465- (4)فجاءت إلینا والدّجی مدلهمّه

رغوث شتاء قد تترّب عودها

آخر ذلک.

وإذ وصلنا إلی هنا فلنتمم الفائده ، فإن الشیخ جمال الدین بن هشام ألف فی هذه القضیه رساله فلنسقها ، قال رحمه الله تعالی : 

قال الله تعالی : (إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ) [الأعراف : 56] ، فی هذه الآیه الکریمه سؤال مشهور ، الأدب فی إیراده وإیراد أمثاله أن یقال : ما الحکمه فی کذا؟ تأدبا مع کتاب الله تعالی ، فیقال : ما الحکمه فی تذکیر قریب مع أنّه صفه 
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1- 461- الشاهد بلا نسبه فی الکتاب (2 / 198) ، وأسرار العربیه (ص 230) ، والجنی الدانی (ص 245) ، وخزانه الأدب (2 / 293) ، والدرر (3 / 31) ، وشرح عمده الحافظ (ص 299) ، وشرح المفصّل (2 / 8) ، واللامات (ص 53) ، ولسان العرب (لتا) ، والمقتضب (4 / 241) ، وهمع الهوامع (1 / 174).

2- 462- الشاهد لذی الرّمه فی دیوانه (ص 706) ، وحجاز القرآن (2 / 91) ، والکامل (1 / 295).

3- 463- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 1013).

4- 465- الشاهد للراعی النمیری فی شرح دیوان الحماسه للتبریزی (3 / 161) ، وهو لیس فی دیوانه.




مخبر بها عن المؤنث وهو الرحمه ، مع أنّ الخبر الذی هذا شأنه یجب فیه التأنیث؟ تقول : هند کریمه ، ولا تقول : کریم ولا ظریف ، وإنما بیّنت کیفیه السؤال لأننی وقفت علی عباره شنیعه لبعض المفسرین فی تقریر السؤال أنکرتها ، اللهمّ ألهمنا الأدب مع کلامک ولا تردّنا علی أعقابنا بأهوائنا وحسن السؤال نصف العلم ، وقد أجاب العلماء رحمهم الله تعالی بأوجه جمعتها ، فوقفت منها علی أربعه عشر وجها منها قویّ وضعیف ، وکلّ مأخوذ من قوله ومتروک ، ونحن نسرد ذلک بحول الله وقوته متتبعین له بالتصحیح والإبطال بحسب ما یظهره الله تعالی ، والله یقول الحق وهو یهدی السبیل. 

الوجه الأول : أنّ الرحمه فی تقدیر الزیاده ، والعرب قد تزید المضاف ، قال الله سبحانه : (سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی) [الأعلی : 1] أی : سبّح ربّک ، ألا تری أنه لا یقال فی التسبیح : سبحان اسم ربی ، إنّما یقال : سبحان ربی؟ والتقدیر : إنّ الله قریب ، فالإخبار فی الحقیقه إنّما هو عن الاسم الأعظم ، إنّ الله قریب من المحسنین.

قلت : وهذا الوجه لا یصح عند علماء البصره ، لأن الأسماء لا تزاد فی رأیهم ، إنّما تزاد الحروف ، وأمّا (سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی) فلا یدلّ علی ما قالوه ، لاحتمال أن یکون المعنی : نزّه أسماءه عمّا لا یلیق بها ، فلا تجر علیه اسما لا یلیق بکماله ، أو لا تجر علیه اسما غیر مأذون فیه شرعا ، وهذا هو أحد التفسیرین فی الآیه الکریمه ، وإذا أمکن الحمل علی محمل صحیح لا زیاده فیه وجب الإذعان له لأنّ الأصل عدم الزیاده.

الثانی : أنّ ذلک علی حذف مضاف ، أی : إن مکان رحمه الله قریب ، فالإخبار إنّما هو عن المکان ، ونظیره قوله صلّی الله علیه وسلّم مشیرا إلی الذهب والفضه : «إنّ هذین حرام» فأخبر عن المثنّی بالمفرد ، لأنّ حقیقه الکلام وأصله : إنّ استعمال هذین حرام ، وکذلک قول حسان بن ثابت (1) : [الکامل] 

یسقون من ورد البریص علیهم 

بردی یصفّق بالرّحیق السّلسل 

أی : ماء بردی ، فلهذا قال «یصفق» بالتذکیر ، مع أنّ بردی مؤنث ، انتهی. 

وهذا المضاف الذی قدّره فی غایه البعد ، والأصل عدم الحذف ، والمعنی مع ترک هذا المضاف أحسن منه مع وجوده. 

الثالث : أنّه علی حذف الموصوف ، أی : إنّ رحمه الله شیء قریب ، کما قال الشاعر (2) : [السریع] 
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2- مرّ الشاهد رقم (427).




قامت تبکّیه علی قبره 

من لی من بعدک یا عامر

ترکتنی فی الدّار ذا غربه

قد ذلّ من لیس له ناصر

أی : ترکتنی فی الدار شخصا ذا غربه ، وعلی ذلک یخرج سیبویه قولهم : «امرأه حائض» (1) ، أی : شخص ذو حیض ، وقول الشاعر أیضا (2) : [الطویل] 

فلو أنک فی یوم الرّخاء سألتنی 

طلاقک لم أبخل وأنت صدیق 

أی : وأنت شخص صدیق ، وهذا القول فی الضعف کالذی قبله ، بل هو أشدّ منه ضعفا ، لأنّ تذکیر صفه المؤنث باعتبار إجرائها علی موصوف مذکر محذوف شاذ ینزّه کتاب الله عنه ، ثم الأصل عدم الحذف. 

الرابع : أنّ العرب تعطی المضاف حکم المضاف إلیه فی التذکیر والتأنیث إذا صحّ الاستغناء عنه ، فمثال إعطائه حکمه فی التأنیث قولهم : «قطعت بعض أصابعه» فأعطوا البعض حکم الجمع المضاف إلیه فی التأنیث ، ومنه القراءه الشاذه : تلتقطه بعض السیاره [یوسف : 10] ، ومثال إعطائه حکمه فی التذکیر قوله : [البسیط] 

466- (3)إناره العقل مکسوف بطوع هوی 

[وعقل عاصی الهوی یزداد تنویرا]

ومنه الآیه الکریمه. انتهی. وهذا الوجه قال فیه أبو علی الفارسی فی تعالیقه علی کتاب سیبویه ما نصه : «هذا التقدیر والتأویل فی القرآن بعید فاسد ، إنما یجوز هذا فی ضروره الشعر». 

الخامس : أنّ فعیلا بمعنی مفعول یستوی فیه المذکر والمؤنث ، کرجل جریح وامرأه جریح ، نقل هذا الوجه أبو البقاء فی إعرابه (4) ، وأقرّ قائله علیه ، وهو خطأ فاحش ، لأنّ فعیلا هنا لیس بمعنی مفعول. 

السادس : أنّ فعیلا بمعنی فاعل قد یشبّه بفعیل بمعنی مفعول ، فیمنع من التاء فی المؤنث ، کما قد یشبهون فعیلا بمعنی مفعول بفعیل بمعنی فاعل فیلحقونه التاء ، فالأول کقوله سبحانه : (قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَهِیَ رَمِیمٌ) [یس : 78] ، 
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1- انظر الکتاب (3 / 423).

2- مرّ الشاهد رقم (450).

3- 466- الشاهد لبعض المولّدین فی المقاصد النحویه (3 / 396) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (3 / 105) ، وخزانه الأدب (4 / 227) ، وشرح الأشمونی (2 / 310) ، وشرح التصریح (2 / 32) ، ومغنی اللبیب (2 / 512).

4- انظر إملاء ما منّ به الرحمن (1 / 276).




ومنه : (إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ) [الأعراف : 56] ، والثانی کقولهم : خصله ذمیمه ذمیمه وصفه حمیده حملا علی قولهم : قبیحه وجمیله.

السابع : أنّ العرب قد تخبر عن المضاف إلیه وتترک المضاف ، کقوله تعالی : (فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ) [الشعراء : 4] ف «خاضعین» خبر عن الضمیر المضاف إلیه الأعناق لا عن الأعناق ، ألا تری أنّک إذا قلت : «الأعناق خاضعون» لا یجوز لأنّ جمع المذکر السالم إنّما یکون من صفات العقلاء ، لا تقول : أید طویلون ولا کلاب نابحون؟ انتهی. 

ولعل هذا القول یرجع إلی القول بالزیاده وقد بیّنّا ما علیه ، وقد قیل : إنّ المراد بالأعناق فی هذه الآیه الکریمه الرؤساء ، وقیل : الجماعه ، وإنه یقال : جاء زید فی عنق من الناس أی فی جماعه. 

الثامن : الرحمه والرّحم متقاربان لفظا ، وهذا واضح ، ومعنی بدلیل النقل عن أئمه اللغه فأعطی أحدهما حکم الآخر ، وهذا القول لیس بشیء ، لأنّ الوعظ والموعظه والعظه تتقارب أیضا ، فینبغی أن یجیز هذا القائل أن یقال : موعظه نافع وعظه حسن ، وکذلک الذکر والذکری ، فینبغی أن یقال : ذکری نافع کما یقال : ذکر نافع. 

التاسع : أنّ فعیلا هنا بمعنی النّسب ، فقریب هنا معناه : ذات قرب ، کما یقول الخلیل فی حائض : إنه بمعنی ذات حیض ، وهذا أیضا باطل لأنّ اشتمال الصفات علی معنی النّسب مقصور علی أوزان خاصه ، وهی : فعّال وفعل وفاعل. 

العاشر : أنّ فعیلا مطلقا یشترک فیه المذکر والمؤنث ، حکی ذلک ابن مالک عن بعض من عاصره ، وهذا القول من أفسد ما قیل ، لأنه خلاف الواقع فی کلام العرب ، یقولون : امرأه ظریفه وامرأه علیمه ورحیمه ، ولا یجوز التذکیر فی شیء من ذلک ، ولهذا قال أبو عثمان المازنی فی قوله تعالی : (وَما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا) [مریم : 28] : إنّه مفعول والأصل : بغوی ، ثم قلبت الواو الیاء والضمه کسره وأدغمت الیاء فی الیاء ، فأمّا قول الشاعر (1) : [المتقارب] 

فتور القیام قطیع الکلا

م تفترّ عن ذی غروب خصر

فالجواب عنه من أوجه : 

أحدها : أنّه نادر. 

الثانی : أنّ أصله قطیعه ، ثم حذفت التاء للإضافه ، کقوله سبحانه : (وَإِقامَ * 
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1- مرّ الشاهد رقم (442).




الصَّلاهِ) [الأنبیاء : 73] و [النور : 37] ، وأصله : وإقامه الصلاه ، والإضافه مجوّزه لحذف التاء ، کما توجب حذف النون والتنوین ، نصّ علی ذلک غیر واحد من القراء. 

الثالث : أنه إنما جاز لمناسبه قوله : فتور ، ألا تری أنّ فتورا فعول ، وفعول یستوی فیه المذکر والمؤنث؟ 

الحادی عشر : أنهم یقولون : «فلانه قریب من کذا» یفرقون بذلک بین قریب من قرب النّسب وقریب من قرب المسافه ، فإذا قالوا : هذه قریبه من فلان ، فمعناه قرب المسافه ، وإذا قالوا : قریب فمعناه من القرابه. 

وهذا القول عندی باطل لأنّه مبنیّ علی أنّه یقال فی القرب النسبی «فلان قریبی» ، وقد نص الناس علی أنّ ذلک خطأ ، وأنّ الصواب أن یقال : فلان ذو قرابتی ، کما قال : [البسیط] 

467- (1)یبکی الغریب علیه لیس یعرفه 

وذو قرابته فی الحیّ مسرور

الثانی عشر : أن هذا من تأویل المؤنث بمذکر موافق فی المعنی ، واختلف هؤلاء ، فمنهم من یقدّر : إنّ إحسان الله قریب ، ومنهم من یقدّر : لطف الله قریب ، ومن مجیء ذلک فی العربیه قول الشاعر (2) : [الطویل] 

أری رجلا منهم أسیفا کأنّما

یضمّ إلی کشحیه کفّا مخضّبا

فأوّل الکفّ علی معنی العضو ، وهذا الوجه باطل ، لأنّه إنّما یقع هذا فی الشعر ، وقد قدّمنا أنّه لا یقال : موعظه حسن ، وإنّما یقال کما قال سبحانه : (وَالْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ) [النحل : 125] ، هذا مع أنّ الموعظه بمنزله الوعظ فی المعنی ، وهذا یقاربه فی اللفظ ، وأمّا البیت الذی أنشدوه قنصّ النحاه علی أنّه ضروره شعر ، وما هذه سبیله لا یخرّج علیه کتاب الله تعالی. 

الثالث عشر : أنّ المراد بالرحمه هنا المطر ، والمطر مذکر ، وهذا القول یؤیّده عندی ما نتلوه من قوله سبحانه : (وَهُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ) [الأعراف : 57] ، وهذه الرحمه هی المطر ، فهذا تأنیث معنوی ، إلّا أنّه قد یعترض علیه من أوجه : 
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1- 467- الشاهد لعثیر بن لبید العذری أو لحریث بن جبله العذری أو لرجل من أهل نجد فی لسان العرب (دهر) ، ولعثیر بن لبید العذری أو لحریث بن جبله العذری أو لأبی عیینه المهلبی فی تاج العروس (دهر).

2- مرّ الشاهد رقم (447).




أحدها : أن یقال : لو کانت الرحمه الثانیه هی الرحمه الأولی لم تذکر ظاهره لأنّ هذا موضع الضمیر ، فإن قیل : إنّ ذلک لیس بواجب قلت : نعم ، ولکنّه مقتضی الظاهر ، وبهذا یصح الترجیح. 

الثانی : أنّه إن أمکن الحمل علی العام وهو مطلق الرحمه لا یعدل إلی الخاص ، لا یقال هذا إذا لم یعارض معارض یقتضی الحمل علی الخاص ، کالتذکیر هنا لأنّا نقول هذا إنّما یقال إذا لم یکن للتذکیر وجه إلا الحمل علی إراده المطر کما ذکرت ، ولیس الأمر هنا کذلک.

الثالث : أنّ الرحمه التی هی المطر لا تختصّ بالمحسنین ، لأنّ الله تعالی تکفّل برزق العباد طائعهم وعاصیهم ، وأمّا الرحمه التی هی الغفران والتجاوز فإنّها تختصّ فی خطاب الشرع بالمحسنین المطیعین ، وإن کانت غیر موقوفه علیهم لا شرعا ولا عقلا عند أهل الحق ، إلّا أنّ ذلک یذکر علی سبیل التنشیط للمطیعین والتخویف للعاصین ، وهذا فیه لطف ، وقلّما یتنبّه له إلّا الأفراد ، ومن ثمّ زلّت أقدام المعتزله ، فإنّهم یجدون فی خطاب الشرع ما یقتضی تخصیص الغفران والتجاوز والإحسان بالمطیعین ، فینفون رحمه الله عن أصحاب العصیان ، فیحجرون واسعا : (أَهُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ) [الزخرف : 32] ، (وَاللهُ یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَشاءُ) [البقره : 105] ، (یَفْعَلُ ما یَشاءُ) [آل عمران : 40] ، (یَحْکُمُ ما یُرِیدُ) [المائده : 1] ، هذا الذی فطرنا الله علیه من حسن الاعتقاد ، وإیّاه نسأل التوفیه علیه بمنه وکرمه. 

وهذا الوجه یمکن الجواب عنه بأنه کما جاز تخصیص الخطاب بالغفران بالمحسنین علی سبیل الترغیب کذلک تخصیص المطر الذی هو سبب الأرزاق بهم ترغیبا فی الإحسان. 

الرابع : أنّک لو قلت : إن مطر الله قریب لوجدت هذه الإضافه تمجّها الأسماع وتنبو عنها الطباع ، بخلاف «إن رحمه الله» ، فدلّ علی أنّه لیس بمنزلته فی المعنی ، وهذا الوجه یمکن الجواب عنه بأمرین : 

أحدهما : أن یقال : لا ندّعی أنّ الرحمه بمعنی المطر ، بل إنّ مجموع رحمه الله استعمل مرادا به المطر. 

والثانی : أنّ المطر معلوم أنّه من جهه الله سبحانه ، فإضافته إلیه کأنها غیر مفیده ، بخلاف قولک : رحمه الله ، فإن الرحمه عامه ، فإن للعباد رحمه خلقها الله سبحانه یتراحمون بها بینهم ، فإذا أضیفت الرحمه إلیه سبحانه أفاد أنّه لیس المقصود
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الرحمه المضافه إلی العباد ، ونظیره أنک تقول : کلام الله لأن الکلام عام ، ولا نقول : قرآن الله لأنّه خاص بکلام الله سبحانه ، والإنصاف أن یقال فی هذا القول : إنّه لا یخلو أمر قائله من أمرین ، وذلک لأنه إمّا أن یدّعی أنّ الرحمه لفظ مشترک بین المطر وغیره ، وأنه موضوع بالأصاله للمطر کما أنه موضوع لغیره بالأصاله ، أو یدّعی أنه موضوع لغیره بالأصاله أو یدعی أنه موضوع لغیر المطر بطریق الأصاله ، ثم تجوّز به عن الرحمه ، فإن ادّعی الأول فقد یمنع ذلک بأنّ الذهن إنما یتبادر عند إطلاق الرحمه إلی غیر المطر ، والمشترک إنما حقه أن یکون علی الاحتمال بالنسبه إلی معنییه أو معانیه ، لا یکون أحدها أولی من غیره وإنّما یتعیّن المراد بالقرینه ، ثم إنا لا نجد أهل اللغه حیث یتکلمون علی الرحمه یقولون : 

ومن معانیها المطر ، فلو کانت موضوعه له لذکروها کما یذکرون معانی المشترک ، وإن ادّعی الثانی فیلزمه أن یجیز فی فصیح الکلام : أرض مخضر ، وسماء مرتفع ورحمه واسع ، ویقول : أردت بالأرض المکان وبالسماء السقف وبالرحمه الإحسان ، وهذا ما لا یقول به أحد من النحویین ، وإنّما یقع ذلک فی الشعر أو فی نادر من الکلام وما هذه سبیله لا یخرج علیه کتاب الله تعالی الذی نزل بأفصح اللغات وأرجح العبارات وألطف الإشارات. 

فإن قلت : فإنی أجد فی کلام کثیر من المفسرین تخریج آیات من التنزیل علی مثل ذلک ، کما قالوا فی قوله سبحانه : (وَإِذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ) [النساء : 8] ثم قال تعالی : (فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ) إنّه جاز حملا علی المعنی القسمه وهو المقسوم. 

قلت : الذی علیه أهل التحقیق أنّ الضمیر عائد علی ما من قوله تعالی : (مِمَّا تَرَکَ الْوالِدانِ) أی : فارزقوهم من الذی ترکه الوالدان علی أنّ القسم والقسمه واقعان فی العربیه علی المقسوم وقوعا کثیرا ، فلا یمتنع عود الضمیر علی القسمه مذکرا ، یدلک علی ذلک قوله سبحانه : (وَنَبِّئْهُمْ أَنَّ الْماءَ قِسْمَهٌ بَیْنَهُمْ) [القمر : 28] أی : مقسوم بینهم. 

واعلم أنّه لا بعد فی أن یقال : إنّ التذکیر فی قوله سبحانه «قریب» لمجموع أمور من الأمور قدمناها.

فنقول : لمّا کان المضاف یکتسب من المضاف إلیه التذکیر ، وهی مقاربه للرّحم فی اللفظ ، وکانت الرحمه هنا بمعنی المطر ، وکانت «قریب» علی صیغه فعیل ، وفعیل الذی بمعنی فاعل قد یحمل علی فعیل الذی بمعنی مفعول جاز التذکیر ، ولیس هذا نقضا لما قدّمناه ، لأنّه لا یلزم من انتقاء اعتبار شیء من هذه الأمور مستقلا انتقاء اعتباره مع غیره.
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هذا آخر ما تحرر لی فی هذه الآیه الکریمه والله تعالی أعلم بغیبه. انتهی کلام ابن هشام.


رأی نحویّ لابن الصائغ 

قال ابن الصائغ فی (تذکرته) : تکلم بعض مشایخ العصر وهو الشیخ تقیّ الدین السّبکی بمدرسه الملک المنصور علی قوله تعالی فی سوره «والذاریات» : (فَتَوَلَّ عَنْهُمْ فَما أَنْتَ بِمَلُومٍ ، وَذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ) [الذاریات : 54 - 55] ، ونقل عن المفسرین فیها قولین : 

الأوّل : أنّ المعنی : تولّ عن أولئک الکفار وأعرض عنهم فما تلام علی ذلک ، وارفع التذکیر فإنّ الذکری تنفع المؤمنین : (إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ) [ق : 37]. 

الثانی : أنّ المعنی : تولّ عن الکفار وأعرض عنهم وذکّر المؤمنین فإنّ الذکری تنفع المؤمنین ، قال : وعلی القول الثانی یحتمل أن تکون الآیه من باب التنازع ، فاعترض علی هذا بأنّ شرط باب التنازع إمکان تسلّط العاملین السابقین علی المعمول المتنازع فیه ، ولذا لم یجز سیبویه أنّ بیت امرئ القیس من باب التنازع ، أعنی قوله : [الطویل] 

468- (1)[فلو انّ ما أسعی لأدنی معیشه] 

کفانی ولم أطلب قلیل من المال 

ومن أجاز ذلک فلما ذکره المازنی ، لیس هذا موضع ذکره ، أو لما ذکره ابن ملکون وقد ردّ علیه ، وإذا تحرر هذا فالآیه لا یمکن أن تحمل علی التنازع ، لأنّ «ذکر» لا یمکنه العمل فی المؤمنین من جهه الحیلوله بینهما بالفاء وإنّ ، وکلّ منها له صدر الکلام ، وما له صدر الکلام لا یعمل ما قبله فیما بعده ، وقد نقل عن ابن عصفور أنه قال : «کل ما لا یعمل فیما قبله لا یعمل ما قبله فیما بعده» ، فنازع فی أنّ الفاء مانعه ، واستند فی منعه إلی ما حکی من قولهم : «زیدا فاضرب» ، وقال : «هذه الفاء للسببیه کالتی هنا لا فرق بینهما ، إذ المعنی : تنبه فاضرب زیدا». 
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1- 468- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 39) ، والإنصاف (1 / 84) ، وتذکره النحاه (ص 339) ، وخزانه الأدب (1 / 327) ، والدرر (5 / 322) ، وشرح شذور الذهب (ص 296) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 342) ، وشرح قطر الندی (ص 199) ، والمقاصد النحویه (3 / 35) ، وهمع الهوامع (2 / 110) ، وتاج العروس (لو) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (1 / 201) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 880) ، ومغنی اللبیب (1 / 256) ، والمقتضب (4 / 76) ، والمقرّب (1 / 161).




وقال أیضا : إن المعربین اتفقوا علی تعلّق یوم من قوله : (إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ لَواقِعٌ ، ما لَهُ مِنْ دافِعٍ ، یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ مَوْراً) [الطور : 7 - 9] بواقع ، مع أنّ ما لها صدر الکلام ، ولم یمنع من ذلک ما عدا الإمام فخر الدین ، واستند الإمام فخر الدین فی ذلک إلی أنّ العذاب المکنیّ عنه لم یقع فی ذلک الیوم ، بل بعد ذلک فی یوم البعث وهذا اعتراض قریب لأنّ الیوم یطلق علی تلک الأزمنه جمیعها ، وعلی هذا فلا مانع من أن تکون الآیه السابقه من باب التنازع ، واستند بعضهم فی منع التنازع فی الآیه إلی أنّ ذلک یتخرج علی أحد القولین فی الجمله الاسمیه الواقعه جوابا هل لها موضع من الإعراب أم لا؟ فإن قلنا : إنّ لها موضعا من الإعراب ینبغی أن لا یجوز التنازع ، لأنه یشترط فی باب التنازع أن یکون کلّ من العاملین له استقلال ، ولا أدری کیف قیل بذلک ، فإنّ النحاه جمهورهم یعدّون قوله تعالی : (آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً) [الکهف : 96] من باب الإعمال مع صریح الجزم فیه ، وکذلک قوله تعالی : (وَإِذا قِیلَ لَهُمْ : تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللهِ) [المنافقون : 5] ثم إنّ شرط الاستقلال تحجیر فی المسأله لم نر من قید بذلک ، وبل من جوّز ذلک حیث لا استقلال فقد ردّ ابن الصائغ علی ابن عصفور استدلاله - أعنی ابن عصفور - علی استعمال (عسی) تامه بقوله تعالی : (عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً) [الإسراء : 79] وجعله ذلک دلیلا قاطعا من جهه أنّه لا یجوز أن یعتقد أن ربک مرفوع بعسی و «یبعثک» متحمل للضمیر لئلا یلزم الفصل بین أبعاض الصله بمعمول غیرها. 

وقال : أعنی ابن الصائغ : یمکن أن تکون الآیه من باب التنازع بأن یعمل الثانی ویجعل فی الأول ضمیر یعود علی ربک ، فهو کما تراه قد أجاز التنازع مع أنّ العامل الأول لم یستقلّ ، وإنّما ذلک شیء کان یقوله شیخنا أثیر الدین فی قوله تعالی : (وَأَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا) [الجن : 4] ، ویقول : کیف یجعل هذا من باب التنازع ولا استقلال فی کلا الجملتین؟ وهل مثل هذا جائز؟ فیذکر ذلک علی سبیل الاستکشاف لا علی سبیل التقیید للباب. 

قال ابن الصائغ : وأقول : إنّ من منع أن تکون هذه الآیه من باب التنازع فلم یستند لأقوی من أنّ «إنّ» والفاء لهما صدر الکلام ، وما له صدر الکلام یمنع ما بعده أن یعمل فیما قبله ، فکذلک ینبغی أن یمنع ما قبله من العمل فیما بعده من جهه صدریته ، وإذا استقرّ ذلک وکان من شرط باب التنازع إمکان تسلط العامل علی ذلک المعمول وعمله فیه کما تقدم فی النقل عن سیبویه والعامل هنا - أعنی الأول - لا یمکن أن یعمل فی المتنازع فیه لما مرّ ، وقد یتقوی ذلک بما ذکره الخفاف فی شرح الکتاب ، فإنه قال فیه بعد إنشاد قول الشاعر : [البسیط]
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469- (1)کأنّهنّ خوافی أجدل قرم 

ولّی لیسبقه بالأمعز الخرب 

وقال : لا یجوز أن یعمل «ولّی» فی الخرب ، لأن لام کی تمنع ما بعدها أن یعمل فیما قبلها ، فیمنع ما قبلها أن یعمل فیما بعدها ، انتهی. فأقول : إنّ من منع التنازع فی الآیه لم یأت بشیء إن کان مستنده ذلک ، لأنّ معنی قول سیبویه وغیره من النحاه : إن العاملین یشترط فیهما فی هذا الباب إمکان تسلطهما علی المعمول ، إنما یراد ذلک من جهه المعنی لا من جهه اللفظ ، ثم إنّ الذی یقول بأنّ ما یمنع ما بعده أن یعمل فیما قبله أن یعمل فیما بعده إن کان من أجلّاء النحاه فلا یعنی به إلّا أنّه لا یصح أن یقول : ضربت ما زیدا ، کما لا یصح أن یقول : زیدا ما ضربت ، وإن کان من غیرهم فلا یعوّل علیه ، کیف ومن نقل عنه ذلک وهو ابن عصفور قد جعل قول الشاعر : [الطویل] 

470- (2)قطوب فما تلقاه إلّا کأنّه 

زوی وجهه أن لاکه فوه حنظل 

وقول الآخر : [الوافر] 

471- (3)ولم أمدح لأرضیه بشعری 

لئیما أن یکون أفاد مالا

من باب التنازع علی إعمال الأول ، ولا شکّ أنّ ناصب الفعل عنده من أدوات الصدور ، وکذلک جعل قول الشاعر : [المتقارب]

472- (4)ألا هل أتاها علی بابها

بما فضحت قومها غامد

منه أیضا علی إعمال الثانی ، وکیف یعتقد هذا وقد اشترط النحاه کلهم أو غالبهم فی هذا الباب أن یکون للجمله الثانیه بالأولی تعلّق ، إمّا بالعطف أو نحوه ، نحو قوله صلّی الله علیه وسلّم : «کما صلّیت وبارکت ورحمت علی إبراهیم» ، ومن إثبات العطف فی ذلک قول الشاعر : [الطویل] 

473- (5)ولکنّ نصفا لو سببت وسبّنی 

بنو عبد شمس من مناف وهاشم 
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1- 469- الشاهد لذی الرّمه فی دیوانه (ص 73) ، ومقاییس اللغه (1 / 434) ، وجمهره أشعار العرب (ص 951) ، وتاج العروس (جدل).

2- 470- الشاهد بلا نسبه فی التمام فی تفسیر أشعار هذیل (ص 77).

3- 471- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 527) ، وأمالی ابن الشجری (1 / 176) ، ومعاهد التنصیص (1 / 257).

4- 472- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (غمد).

5- 473- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (2 / 300) ، وأساس البلاغه (نصف) ، وتذکره النحاه (ص 345) ، والردّ علی النحاه (ص 97) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 191) ، والکتاب (1 / 126) ، وشرح المفصّل (1 / 78) ، ولسان العرب (نصف) ، والمقتضب (4 / 74).




وقوله (1) : [الطویل] 

وهل یرجع التّسلیم أو یکشف العمی 

ثلاث الأثافی والرّسوم البلاقع 

وقوله : [الوافر] 

474- (2)ألم یأتیک والأنباء تنمی 

بما لاقت لبون بنی زیاد

وقوله : [الطویل] 

475- (3)أرجو وأخشی وأدعو الله مبتغیا

عفوا وعافیه فی الرّوح والجسد

وقوله : [الطویل] 

476- (4)إذا کنت ترضیه ویرضیک صاحب 

جهارا فکن فی الغیب أحفظ للودّ

وألغ أحادیث الوشاه فقلّما

یحاول واش غیر هجران ذی عهد

وقوله : [الطویل] 

477- (5)وکمتا مدمّاه کأنّ متونها

جری فوقها واستشعرت لون مذهب 

وقوله : [الطویل] 

478- (6)قضی کلّ ذی دین فوفّی غریمه 

وعزّه ممطول معنّی غریمها
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1- مرّ الشاهد رقم (406).

2- 474- الشاهد لقیس بن زهیر فی الأغانی (17 / 131) ، وخزانه الأدب (8 / 359) ، والدرر (1 / 162) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 340) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 408) ، وشرح شواهد المغنی (ص 328) ، والمقاصد النحویه (1 / 230) ، وبلا نسبه فی الکتاب (3 / 350) ، وأسرار العربیه (ص 103) ، والإنصاف (1 / 30) ، والجنی الدانی (ص 50) ، وجواهر الأدب (ص 50) ، وخزانه الأدب (9 / 524) ، والخصائص (1 / 333) ، ورصف المبانی (ص 149) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 87) ، وشرح المفصّل (8 / 24) ، وهمع الهوامع (1 / 52).

3- 475- الشاهد بلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 337) ، وشرح شذور الذهب (ص 541).

4- 476- البیت الأول بلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 203) ، وتخلیص الشواهد (ص 514) ، والدرر (5 / 319) ، وشرح الأشمونی (1 / 25) ، وشرح التصریح (1 / 322) ، وشرح شذور الذهب (ص 543) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 745) ، وشرح ابن عقیل (ص 279) ، ومغنی اللبیب (1 / 333) ، والمقاصد النحویه (3 / 21) ، وهمع الهوامع (2 / 110).

5- 477- الشاهد لطفیل الغنوی فی دیوانه (ص 23) ، وأمالی ابن الحاجب (ص 443) ، والإنصاف (1 / 88) ، والردّ علی النحاه (ص 97) ، ولسان العرب (کمت) و (شعر) و (دمی) ، والمقاصد النحویه (3 / 24) ، وبلا نسبه فی تخلیص الشواهد (ص 515) ، وتذکره النحاه (ص 344) ، وشرح الأشمونی (1 / 204) ، والمقتضب (4 / 75).

6- 478- الشاهد لکثیر عزّه فی دیوانه (ص 143) ، وخزانه الأدب (ص 143) ، وشرح التصریح (1 / 318) ، والدرر (5 / 326) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 90) ، وشرح المفصّل (1 / 8) ، والمقاصد النحویه (3 / 3) ، وهمع الهوامع (2 / 111) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (1 / 90) ، وأوضح المسالک (2 / 195) ، وشرح الأشمونی (1 / 203) ، وشرح شذور الذهب (ص 541) ، ولسان العرب (رکا) ، ومغنی اللبیب (2 / 417).




وقوله : [الکامل] 

479- (1)وإذا تنوّر طارق مستطرق 

نبحت فدلّته علیّ کلابی 

وقول الآخر : [الطویل] 

480- (2)جفونی ولم أجف الأخلّاء إنّنی 

لغیر جمیل من خلیلیّ مهمل 

وقول الآخر : [البسیط] 

481- (3)هویننی وهویت الغانیات إلی 

أن شبت فانصرفت عنهنّ آمالی 

وقول الآخر : [البسیط] 

482- (4)یرنو إلیّ وأرنو من أصادفه 

فی النّائبات فأرضیه ویرضینی 

وقول الآخر : [الطویل] 

483- (5)سئلت فلم تبخل ولم تعط طائلا

فسیّان لا حمد لدیک ولا ذمّ 

حتی إنّ ابن الدهان نقل عن البغدادی اشتراط العطف فی هذا الباب ، ولا شکّ أنّ حرف العطف یمتنع أن یعمل ما بعده فیما قبله ، والمشترط ذلک محجوج بقوله تعالی : (هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ) [الحاقه : 19] وقوله تعالی : (آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً) [الکهف : 96] ، وقول الشاعر : [الطویل] 

484- (6)ولقد أری تغنی به سیفانه

تصبی الحلیم ومثلها أصباه 

وبقول الشاعر : [مجزوء الکامل] 

485- (7)بعکاظ یعشی النّاظری

ن إذا هم لمحوا شعاعه 
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1- 479- الشاهد لابن هرمه فی دیوانه (ص 77) ، وأمالی المرتضی (2 / 113) ، والخزانه (4 / 584).

2- 480- الشاهد بلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 200) ، وتخلیص الشواهد (ص 515) ، وتذکره النحاه (ص 359) ، والدرر (1 / 219) ، وشرح الأشمونی (1 / 179) ، وشرح التصریح (2 / 874) ، وشرح قطر الندی (ص 197) ، ومغنی اللبیب (2 / 489) ، والمقاصد النحویه (3 / 14) ، وهمع الهوامع (1 / 66).

3- 481- الشاهد بلا نسبه فی تخلیص الشواهد (ص 515) ، وشرح الأشمونی (1 / 204) ، والمقاصد النحویه (3 / 31).

4- 482- الشاهد بلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 351).

5- 483- الشاهد للحطیئه فی دیوانه (ص 329) ، ودیوان المعانی (1 / 39) ، وبلا نسبه فی المقرّب (1 / 250).

6- 484- الشاهد لو عله الجرمی فی شرح أبیات سیبویه (1 / 258) ، وبلا نسبه فی المقتضب (4 / 75) ، ولرجل من باهله فی الکتاب (1 / 128).

7- 485- الشاهد لعاتکه بنت عبد المطلب فی الدرر (5 / 315) ، وشرح التصریح (1 / 320) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 743) ، والمقاصد النحویه (3 / 11) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 199) ، وشرح الأشمونی (1 / 206) ، وشرح شذور الذهب (ص 544) ، وشرح ابن عقیل (ص 280) ، ومغنی اللبیب (2 / 611) ، والمقرّب (1 / 251) ، وهمع الهوامع (2 / 109).




وبقوله : [مجزوء الرمل] 

486- (1)علّمونی کیف أبکی

هم إذا خفّ القطین 

وکل هذه الشواهد أو غالبها یرد علی من منع التنازع فی الآیه. 

وکان من سنین وقع الکلام فی قوله تعالی : (وَأَنَّهُمْ ظَنُّوا کَما ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللهُ أَحَداً) [الجن : 7] وأنّه یجوز أن یکون ذلک من باب التنازع ولا أثر للموصول فی منع ذلک ، ولا یقال : إنّ «أن» والفعل لا یضمر فلا یجوز التنازع لأنّ من شرط باب التنازع صحه عمل المهمل فی الضمیر ، لأنّا نقول : لا یمتنع أن یعود الضمیر علی مثل ذلک ، ومنه قوله تعالی : (وَأَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ) [البقره : 184] ، وقوله تعالی : (وَأَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی) [البقره : 237] ، وکان أیضا تقدم لی مع الشیخ علاء الدین مثل ذلک فی قوله تعالی : (رَبَّنا وَآتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ) [آل عمران : 194] وأنه یجوز أن یکون من ذلک علی تقدیر علی ألسنه رسلک. 

وإذا استقرّ جواز التنازع فی الآیه فاعلم أنّه علی إعمال الثانی ، والقاعده فی مثل ذلک أنّ الأول إذا طلب منصوبا حذف علی المختار ، إن کان ممّا یجوز الاستغناء عنه ، ولکن بقی النظر هل نقدره ضمیرا أو ظاهرا؟ والأولی أن نقدره مضمرا لأن ذلک شأن باب التنازع ، فإن قلت : قد تقرر أنّه متی دار الأمر بین شیئین وکان أحدهما هو الأصل وجب المصیر إلیه ، قلت : نعم الأمر کذلک إلّا لعارض ، وهاهنا ثم ما یمنع من ذلک ، وهو أنّه إذا کان من باب التنازع وجب القول بأنّ الأول ضمیر ، وساغ لتشبث الجمله الثانیه بالأولی ولم یقبح من جهه أنه لیس مذکورا لفظا ، ولو لم یکن ذلک لاستحالت المسأله ، ولم یکن إذ ذاک من باب التنازع ، وهذا فرق ما بین المحذوف للدلاله أو التفسیر ، فتنبّه لذلک فإنی لم أجد أحدا نبه علیه ، وممّا یقوّی ذلک منع النحاه کالخفاف فی الشرح التنازع فی الحال والتمییز ، فلا یقال : «جاء زید وقعد عمر ضاحکا» علی التنازع ، والسبب فی ذلک أنّه لا بد فی التنازع من أنّک إذا أعملت الواحد أضمرت فی الآخر إمّا تحذفه وإمّا تبقیه ، وإذا فلا شکّ أنّه یجوز : «جاء زید وقعد عمر ضاحکا» علی أنّک حذفت من الأولی لدلاله الثانی علیه هذا ما لا أعتقد فیه خلافا ، انتهی. 


قال الشیخ تاج الدین بن مکتوم فی تذکرته ومن خطّه نقلت 

سئل شیخنا أبو حیان : هل یجوز مثل «قام زید وعمر وبکر وخالد کلّهم»؟ فأفتی بالجواز قیاسا علی التثنیه ، قال : [الطویل]
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1- 486- الشاهد بلا نسبه فی أمالی القالی (1 / 163) ، والمقرّب (1 / 251).




487- (1)أولاک بنو خیر وشرّ کلیهما

[جمیعا ومعروف ألمّ ومنکر]

وقیاسا علی النعت نحو : «قام زید وعمر وبکر العقلاء» لاشتراکهما فی أنّهما تابعان بغیر واسطه ، انتهی. 

قال ابن مکتوم : ویقتضی النظر عدم الجواز ، لأن مثل ذلک لا یحتاج إلی التأکید لکونه نصا فی المراد منه ، فلیتأمل. 

وفی هذه التذکره : قال ابن الأبرش : سألنی الوزیر أبو الحسین بن السراج عن قول طفیل : [الطویل] 

488- (2)وراکضه ما تستجنّ بجنّه

بعیر حلال غادرته مجعفل 

فقال : ألم یقل النحاه : إنّ اسم الفاعل إذا وصف بطل عمله وقد وصف هذا بقوله : «ما تستجنّ بجنه» وأعمل فی بعیر حلال ، وکان یجب أن لا یعمل؟ قلت له : الذی قال ذلک قال : إذا نوی الإعمال قبل الصفه ، وکذلک فعل هاهنا فاستحسنه ، قال ابن الأبرش : ثم إنی رأیت لابن جنی أنّ هذه الجمله فی موضع نصب علی الحال من الضمیر فی راکضه ولیست بصفه ، انتهی. 

وفی التذکره المذکوره : قال عالی بن عثمان بن جنی : سألت أبی عن إعراب قوله : [المدید] 

489- (3)غیر مأسوف علی زمن 

ینقضی بالهمّ والحزن 

فأجاب : إن المقصود ذمّ الزمان الذی هذه حاله ، فکأنه قال : زمان ینقضی بالهمّ والحزن غیر مأسوف علیه ، فزمان مبتدأ وما بعده صفه له وغیر خبر الزمان ، ثم حذفت المبتدأ مع صفته وجعلت إظهار الهاء مؤذنا بالمحذوف لأنک إنما جئت بالهاء لمّا تقدمها ذکر ما ترجع إلیه ، فصار اللفظ بعد الحذف والإظهار : غیر مأسوف 
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1- 487- الشاهد لمسافع بن حذیفه العبسیّ فی خزانه الأدب (5 / 171) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 990) ، وبلا نسبه فی حاشیه یاسین (2 / 124) ، وشرح عمده الحافظ (ص 565).

2- 488- الشاهد لطفیل فی دیوانه (ص 68) ، ولسان العرب (جعفل) و (حلل) ، وتهذیب اللغه (3 / 323) ، وتاج العروس (جعفل) و (حلل) ، وبلا نسبه فی مقاییس اللغه (2 / 22) ، والمخصص (7 / 147).

3- 489- الشاهد لأبی نواس فی الدرر (2 / 6) ، وأمالی ابن الحاجب (ص 637) ، وخزانه الأدب (1 / 345) ، ومغنی اللبیب (1 / 151) ، وتذکره النحاه (ص 171) ، وشرح الأشمونی (1 / 89) ، وشرح ابن عقیل (ص 101) ، والمقاصد النحویه (1 / 513) ، وهمع الهوامع (1 / 94).




علی زمن ینقضی بالهم والحزن ، قال : وإن شئت قلت : إنه محمول علی المعنی کما حملت «أقلّ امرأه تقول ذلک» علی المعنی ، فلم تذکر فی اللفظ خبرا لأقلّ مع أنه مبتدأ ، وقد أضفت أقل إلی امرأه ووصفت المرأه ب تقول ، ذاک کأنک قلت : قلّ امرأه تقول ذلک ، فلم تحتج «أقل» إلی خبر لأنها فی معنی «أقلّ» ، وکذلک حمل سیبویه علی المعنی قول من قال : «خطیئه یوم لا أراک فیه» (1) علی معنی : یوم خطأ لا أراک فیه ، وما حمل علی المعنی کثیر فی القرآن وفصیح الکلام. انتهی کلام أبی الفتح رحمه الله. 

وقال ابن الحاجب فی إعرابه : لا یصحّ أن یکون عامل لفظیّ هنا یعمل فی غیر ، وإذا لم یکن عامل لفظی فإمّا أن یکون مبتدأ وإمّا أن یکون خبرا ، فلا یصحّ أن یکون مبتدأ لأنه لا خبر له ، لأنّ الخبر إمّا أن یکون ثابتا أو محذوفا ، الثابت لا یستقیم لأنّه إمّا «علی زمن» وإمّا «ینقضی» ، وکلاهما مفسد للمعنی ، وأیضا فإنک إذا جعلته مبتدأ لم یکن بدّ من أن تقدر قبله موصوفا ، وإذا قدرت قبله موصوفا لم یکن بدّ من أن یکون «غیر» له ، و «غیر» هاهنا لیست له وإنما هی لزمن ، ألا تری أنّک لو قلت : «رجل غیرک مرّ بی» لکان فی غیرک ضمیر عائد علی رجل ، ولو قلت : «رجل غیر متأسف علی امرأه مرّ بی» لم یستقم لأن غیرا لمّا جعلته فی المعنی للمرأه خرج عن أن یکون صفه لما قبله ، ولو قلت : «رجل غیر متأسّف علیه مرّ بی» جاز لأنّه فی المعنی للضمیر ، والضمیر عائد علی المبتدأ فاستقام ، فتبین أیضا أنّه لا یکون مبتدأ لذلک. وإن جعلت الخبر محذوفا لا یستقیم لأمرین : 

أحدهما : أنّا قاطعون بنفی الاحتیاج إلیه. 

والآخر : أنّه لا قرینه تشعر بحذفه ، ومن شرط صحه حذف وجود القرینه ، وإن جعلته خبر مبتدأ مقدّر لم یستقم لأمور : منها : أنک إذا جعلته خبرا لم یکن بدّ من ضمیر یعود منه إلی المبتدأ ، لأنه فی معنی مغایر ، ولا ضمیر فلا یصحّ أن یکون خبرا. 

الثانی : أنّا قاطعون بنفی الاحتیاج إلیه. 

الثالث : أن حذف المبتدأ مشروط بالقرینه ، ولا قرینه ، فتبین إشکال إعرابه کذلک. 

وأولی ما یقال فیه أنه أوقع المظهر موقع المضمر لمّا حذف المبتدأ من أول الکلام ، فکأنّ التقدیر : زمن ینقضی بالهمّ والحزن غیر مأسوف علیه ، فلمّا حذف 

ص: 167





1- انظر الکتاب (1 / 137).




المبتدأ من غیر قرینه تشعر به أتی به ظاهرا مکان المضمر ، فصارت العباره فیه کذلک ، وهو وجه حسن ولا بعد فی مثل ذلک ، فإنّ العرب تجیز : «إن یکرمنی زید إنّی أکرمه» وتقدیره : إنی أکرم زیدا إن یکرمنی ، فقد أوقعت زیدا موقع المضمر لما اضطررت إلی إعاده الضمیر إلیه وأوقعت المظهر لما أخّرته عن الظاهر ، فتبین لک اتساعهم فی مثل ذلک وعکسه ویحتمل أن یقال : إنهم استعملوا غیرا بمعنی لا کما استعملوا لا بمعنی غیر ، وذلک واسع فی کلامهم ، فکأنه قال : لا تأسف علی زمن هذه صفته ، ویدلّ علی استعمالهم غیرا بمعنی لا قولهم : «زید عمرا غیر ضارب» ولا یقولون : «زید عمرا مثل ضارب» لأنّ المضاف إلیه لا یعمل فیما قبل المضاف ، ولکنه لمّا کانت غیر تحمل علی لا جاز فیها ما لا یجوز فی مثل ، وإن کان بابهما واحدا ، وإذا کانوا قد استعملوا «أقلّ رجل یقول ذلک» بمعنی النفی مع بعده عنه بعض البعد فلأن یستعملوا غیرا بمعنی لا مع موافقتها لها فی المعنی أجدر ، فإن قیل : فإذا قدرتموه بمعنی لا فلا بد له من إعراب من حیث إنه اسم فما إعرابه؟ قلنا : إعرابه کإعراب «أقلّ رجل یقول ذاک» فهو مبتدأ لا خبر له استغناء عنه ، لأنّ المعنی : ما رجل یقول ذاک ، فإذا کان کذلک صحّ المعنی من غیر احتیاج إلی خبر ، ولا استنکار بمبتدأ لا خبر له إذا کان المعنی بمعنی جمله مستقله ، کقولهم : أقائم الزیدان ، فإنّه بالإجماع مبتدأ ولا یقدّر محذوف ، والزیدان فاعل به ، فهذا مبتدأ لا خبر له فی اللفظ ولا فی التقدیر ، وإنما استقام لأنه فی معنی أیقوم الزیدان؟ وکذلک قول بعض النحویین فی مثل تراک ونزال : إنه مبتدأ وفاعله مضمر ، ولا خبر له لاستقامه المعنی من حیث کان معناه انزل واترک ، وهذا هو الصحیح فیه ، وقد ذهب کثیر إلی أنه منصوب انتصاب المصدر ، کأنه قیل فی نزال : انزل نزولا ، وهذا عندی ضعیف لأنه لو کان کذلک وجب أن یکون معربا بمثابه سقیا ورعیا ، ونحن نفرّق بین سقیا وبین نزال ، فکیف یمکن حملها علی إعراب واحد وهو أن یکونا مصدرین مع أنّ أحدهما معرب والآخر مبنی؟ والله أعلم. 

وقال ابن مکتوم فی موضع آخر من تذکرته : مأسوف مفعول من الأسف وهو الحزن ، و «علی» متعلق به ، کقولک أسفت علی کذا أسفا وحزنت علیه حزنا ولهفت علیه لهفا وأسیت علیه أسی ، وموضع قوله : «بالهم» نصب علی الحال ، والتقدیر : ینقضی مشوبا بالهمّ ، و «غیر» رفع بالابتداء ، ولمّا أضیفت إلی اسم المفعول ، وهو مسند إلی الجار والمجرور ، استغنی المبتدأ عن خبر کما استغنی قائم ومضروب فی قولک : «أقائم أخواک» و «ما مضروب غلاماک» عن خبر من حیث سدّ الاسم المرفوع بهما مسدّ الخبر ، لأنّ «قائم» و «مضروب» قاما مقام یقوم ویضرب ، فتنزّل کلّ واحد
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منهما مع المرفوع به منزله الجمله ، وکذلک إذا أسندت اسم المفعول إلی الجر والمجرور سدّ الجار والمجرور مسدّ الاسم الذی یرتفع به ، کقولک : «أیحزن علی زید» و «ما یؤسف علی عمرو» فلمّا کانت غیر للمخالفه فی الوصف فجرت لذلک مجری حرف النفی ، وأضیفت إلی اسم المفعول وهو مسند إلی الجار والمجرور والمتضایفان بمنزله الاسم الواحد سدّ ذلک مسدّ الجمله حیث أفاد قولک : غیر مأسوف علی زید ما یفیده قولک : ما یؤسف علی زید ، قال أبو حیان : ونظیره فی الإعراب قول المتنبی : [الرمل] 

490- (1)لیس بالمنکر أن برّزت سبقا

غیر مدفوع عن السّبق العراب 

قال ابن مکتوم فی تذکرته : 

ذکر لی شیخنا أبو حیان أنّ بعض الطلبه سأل ابن الأخضر عن نصب مقاله فی قول الشاعر : [الطویل] 

491- (2)مقاله أن قد قلت [سوف أناله 

وذلک من تلقاء نفسک رائع]

فأنشده ابن الأخضر : [الطویل] 

492- (3)[إذا کنت فی قوم فصاحب خیارهم] 

ولا تصحب الأردی فتردی مع الرّدی 

قال : فکرر الطالب علیه السؤال وذلک بحضره ابن الأبرش ، فقال ابن الأبرش : قد أجابک لو عقلت.

قال ابن مکتوم : وذکر لی شیخنا أنه کوتب بذلک من غزّه وأنّه أجاب عن ذلک علی الفور بما حاصله : إنّ مقاله بدل من فاعل فعل فی بیت قبل البیت الذی هی فیه ، وهو قول النابغه الذبیانی : [الطویل] 

493- (4)أتانی أبیت اللّعن أنّک لمتنی 

وتلک التی تستکّ منها المسامع 

مقاله أن قد قلت 

...
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1- 490- الشاهد فی دیوانه (ص 132) ، وشرح أبیات المغنی للبغدادی (4 / 4) ، ومعاهد التنصیص (3 / 53).

2- 491- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 34) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 816) ، ولسان العرب (سکک) ، ومغنی اللبیب (2 / 518).

3- 492- الشاهد لعدی بن زید العبادی فی دیوانه (ص 107) ، وبلا نسبه فی المغنی (ص 573).

4- 493- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 34) ، ولسان العرب (سکک) ، ومقاییس اللغه (3 / 59) ، ومجمل اللغه (3 / 53) ، وأساس البلاغه (سکک) ، وتاج العروس (سکک) ، وبلا نسبه فی المخصص (9 / 8).




فمقاله بدل من فاعل أتانی وهو «أنک لمتنی» ، وهی تروی بالرفع والنصب ، فمن رفع فظاهر ، ومن نصب بناها علی الفتح لإضافتها إلی مبنیّ ، وصار ذلک نظیر قوله تعالی : (لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ) [الأنعام : 94] ، و (مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ) [الذاریات : 23] ، وقول الشاعر : [الرمل] 

494- (1)[تداعی منخراه بدم] 

مثل ما أثمر حمّاض الجبل 

[البسیط]

[فأصبحوا قد أعاد الله نعمتهم 

إذ هم قریش] وإذ ما مثلهم بشر (2)

[البسیط]

ولم یمنع الشّرب منها غیر أن نطقت 

[حمامه فی غصون ذات أو قال](3)

انتهی معنی جواب شیخنا وهو محکیّ عن أبی الحجاج الأعلم ، وفی هذا الجواب نظر ، فإنّهم نصّوا علی أنّه لیس کل ما یضاف إلی مبنیّ یجوز بناؤه ، وإنّما ذلک مخصوص بما کان مبهما ، نحو : غیر ومثل وبین ودون وحین ونحوها ، وقد ذکرت له ذلک بعد فأذعن له ، فإن کان ابن الأخضر أراد ذلک ففیه ما ذکرناه وإن کان أراد غیره فیفکر فی وجهه ، انتهی.

قال ابن مکتوم : سألنی بعض الأصحاب عن نصب یمین وشمال فی قول أبی الطیب المتنبی : [الوافر] 

495- (4)وأقسم لو صلحت یمین شیء

لما صلح العباد له شمالا

فأعربتهما تمییزین ، ثم ظهر لی بعد ذلک أنهما حالان ، وذاکرت بذلک شیخنا الأستاذ أبا حیان فقال لی : سألنی شیخنا بهاء الدین بن النحاس عن نصبهما فقلت له : علی الحال کقولی : أصلح لک غلاما وتلمیذا ، فقال : یظهر لی أنه تمییز ، قلت له : التمییز الذی عن تمام الکلام ، وهذا البیت منه علی تقدیرک لا بدّ أن یکون منقولا من فاعل أو من مفعول علی رأیی ، وهذا لا یصلح فیه ذلک ولا فی قولی : أصلح لک تلمیذا ، فقال : یصح أن تقدر یصلح لک تلمیذی فقلت له : لفظ التلمیذ هو الفاعل أو المفعول ، والتلمیذ مصدر ، ولو قدرناه : 
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1- 494- الشاهد بلا نسبه فی رصف المبانی (ص 312) ، وشرح المفصّل (8 / 135) ، ولسان العرب (حمض) ، والمقرب (1 / 102).

2- مرّ الشاهد رقم (188).

3- مرّ الشاهد رقم (328).

4- 495- الشاهد فی دیوانه (ص 131).




یصلح لک تلمیذی لم یکن معناه معنی أصلح لک تلمیذا ، قال : وحکی لی الشیخ بهاء الدین أنّ بعضهم حکی عن المخلص الطّوخی أنه أعربه خبر صلح وجعلها من أخوات صار وبمعناها قلت له : هذا لم یثبت عن أهل اللسان فیما علمناه فلا نقول به ، انتهی کلام أبی حیان. 


عود الضمیر فی (لکن) فی قول الحسن البصری (کأنک بالدنیا لم تکن) 

فی (تذکره) ابن مکتوم : قال الشیخ جمال الدین أبو عبد الله محمد بن محمد بن عمرون الحلبی فی شرحه لمفصل الزمخشری ، وانتهی فیه إلی قوله : الوزن الرابع عشر نجده فی المصادر فی قول الحسن البصری : «کأنّک بالدنیا لم تکن وبالآخره لم تزل» (1) یحتمل الضمیر فی «تکن» أن یکون للمخاطب وأن یکون للدنیا ، وکذا الضمیر فی «لم تزل» وتقدیره علی الأول : کأنک لم تکن بالدنیا ، ویکون التشبیه فی الحقیقه للحالین لا للذی له الحال ، ومثله : کأنّ زیدا قائم ، فقد ظهر أنّ التشبیه لا یفارق کأنّ ، ولیس قول من قال : إنها تکون للتشبیه إذا کان خبرها اسما ، وأما إذا کان فعلا أو ظرفا أو حرف جرّ فظنّ وتخیّل ، لیس بشیء لأنّ ما ذکرنا من التأویل لا یبقی إشکالا وجریها علی حقیقتها أولی ، وتقدیره : إنّ حالک فی الدنیا یشبه حالک زائلا عنها ، وکأنّ حالک فی الآخره الکائنه عن حالک فی الدنیا بحاله لم تزل فی الآخره ، والأوّل أولی ، فإذا کان الضمیر للمخاطب یکون «بالدنیا» ظرفا وکان تامه وهی خبر کأنّ ، وإذا جعلت فی «تکن» للدنیا فیحتمل أن یکون «بالدنیا» الخبر ، و «لم تکن» فی موضع نصب علی الحال من الدنیا ، أو علی أنّه صفه لمحذوف إذا لم یجوّز أن تقع الماضیه حالا بجعلها صفه تقدیره : دنیا لم تکن ونصب دنیا إمّا علی الحال وإمّا علی تقدیر واو الحال ، وکذا لم تزل ، فإن قیل : إنّ «بالدنیا» لا یتم به الکلام والحال فضله فالجواب : إن من الفضلات ما لا یتم الکلام إلّا به ، کقوله تعالی : (فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ) [المدثر : 49] و «معرضین» حال من الضمیر المخفوض ، ولا یستغنی الکلام عنها ، لأنّ الاستفهام فی المعنی إنّما هو عنها. 

وممّا یبین ذلک أیضا قولهم : ما زلت بزید حتّی فعل ، لا یتم الکلام بقولک : بزید وممّا یبین صحه الحال جواز دخول الواو فتقول : کأنّک بالشمس وقد طلعت ، وعلی ذلک یحمل قول الحریری (2) : [الهزج] 

ص: 171






1- انظر البیان والتبیین (2 / 70).

2- انظر مقامات الحریری (ص 75).




496- کأنّی بک تنحطّ

[إلی اللّحد وتنغطّ]

یکون «بک» الخبر ، و «تنحط» حال ، هذا هو الوجه ، وخرّجه المطرّزیّ فی (شرح المقامات) (1) : کأنّی أبصر بک ، إلّا أنّه ترک الفعل لدلاله الحال ، وما ذکرته أولی ، لأنّ فیما ذکره إضمار فعل وزیاده حرف جر لا یحتاج إلیه فیما ذکرته ، انتهی. 

آراء نحویه لابن جنّی : وفی تذکره ابن مکتوم : قال ابن جنی فیما نقلته من تعالیقه : أنشدنا أبو علی لمخلد الموصلیّ یهجو طفیلیّا : [السریع] 

497- لو طبخت قدر علی فرسخ 

أو بذری نیق بأعلی الثّغور

وکان یحمی القدر کلّ الوری 

بکلّ ماضی الحدّ عضب بتور

وکنت فی السّند لو افیتها

یا عالم الغیب بما فی القدور

ثم سألنا عن قوله : «یا عالم الغیب بما فی القدور» أین موضع السؤال منه؟ فرجعنا إلیه فقال : قوله : «بما فی القدور» بدل من الغیب وعالم هنا بمعنی عارف الذی یتعدّی إلی مفعول واحد ، والتقدیر : یا عالما بما فی القدور ، مثل : «یا ضارب زید أخا عمر» تقدیره : یا ضاربا أخا عمر ، ولا یکون «بما فی القدور» مفعولا ثانیا بعالم الذی بمعنی عارف ، لأنّک تقول : عرفت زیدا ، فقوله : بما فی القدور مفعول به ، تقول : علمت زیدا وعلمت زیدا وعلمت بزید. 

وفیها : قال ابن جنی : آخر بیت ألقاه أبو علی علی أصحابه قوله : [الخفیف] 

498- (1)لم یطیقوا أن ینزلوا فنزلنا

وأخو الحرب من أطاق النّزولا

ولم یذکر شیئا وقال : سلونی عنه فی وقت آخر ، قال ابن جنی : اکتفی بالمسبّب عن السبب لأن تقدیره : فأطقنا فنزلنا. 

وفیها : قال ابن جنی : دخلت علی أبی علی یوما وبین یدیه کانون فقال لی : کیف تبنی من ضرب مثل کانون علی رأی من جعله من الکنّ وعلی رأی من جعله من کون الکانون؟ فقلت : إذا أخذته من الکنّ تقول : ضاروب ، وتوقّفت فی الآخر ، فقال : ضربون لأن کانون علی هذا فعلون.

وفیها : قال ابن جنی : جری حدیث مبرمان عند أبی علی فقال : ذکر مبرمان أنه سأله المبرد عن قوله : [الوافر] 
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1- 498- الشاهد لمهلهل فی الحیوان (6 / 429) ، وشروح سقط الزند (ص 66) ، والخزانه (2 / 305) وبلا نسبه فی سمط اللآلی (ص 789) ، وشرح دیوان الحماسه للتبریزی (1 / 193).




499- (1)فغضّ الطّرف [إنک من نمیر

فلا کعبا بلغت ولا کلابا]

فقال : إن کنت تلفّظت بها وحدها أو أولا فإنّی أجوّز فیها الأوجه الثلاثه ، مثل مدّ مدّ ومدّ ، والرفع علی هذا أجود ، ثم دخلت الألف واللام فی الاسم الذی یلیها ، وقد حرکت الضاد لالتقاء الساکنین بالضم للإتباع ، فإن أولیتها اسما فیه الألف واللام قبل أن تحرّک الضاد الثانیه فإنّی أجوز الکسر ولا أجوّز الضم ، لأنّ التحریک الآن للساکن الثالث ، وهو ولام التعریف ، ولا یصح فیه إتباع لأنّ التحریک من الثالث لا من الثانی ، قال لی المبرد : ما کان عندی أنّ الآخر یفهم مثل هذا. 

وفیها : قال ابن جنی (1) : قال أبو علی الفارسی : سألت ابن خالویه بالشام عن مسأله فما عرف السؤال بعد أن أعدته ثلاث مرات ، وهو : کیف تبنی من «وأی» مثل کوکب علی قراءه من قرأ (قَدْ أَفْلَحَ) [المؤمنون : 1] بفتح الدال علی تخفیف الهمزه وإلقاء حرکتها علی ما قبلها ، ثم تجمعه بالواو والنون ثم تضیفه إلی نفسک؟ 

وجوابها أنّه فی الأصل ووأی نحو کوکب ، فانقلبت الیاء ألفا لتحریکها وانفتاح ما قبلها ، فصار ووأی ثم خففت الهمزه ، فألقیت حرکتها علی الواو الساکنه فصار ووی واجتمع معک واوان والنون أویون مثل : مصطفیون فی الأصل ، فانقلبت الیاء ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها فصار : أواون فاجتمع ساکنان فحذفت الألف لالتقاء الساکنین فصار أوون مثل : مصطفون ، ثم أضفته إلی نفسک فقلت : أووی وحذفت النون لأنها لا تجمع فی الإضافه ، فاجتمع حرفا علّه وسبق أحدهما بالسکون فقلبته یاء وأدغمته یاء بعدها فصار أویّ ، وهو الجواب. 

قال ابن جنی : أنشد أبو علی للمتنبی : [الکامل] 

500- (2)من کلّ من ضاق الفضاء بجیشه 

حتّی ثوی فحواه لحد ضیّق 

وقال لأصحابه : کم مجرورا فی هذا البیت؟ فقال بعض الحاضرین : خمسه وقلت أنا : سته ، فتعجبوا من قولی وقالوا : قد عرفنا ، کل ومن وجیش والهاء المتصله به وثوی فأین الآخر؟ قلت : الجمله من الفعل والفاعل ، وهی : ضاق الفضاء ، لأن من نکره غیر موصوله ، لأن کّلا لا تضاف إلّا إلی النکره التی فی معنی الجنس ، «وضاق الفضاء» مجرور الموضع لأنّه صفه لمن ، فقال الشیخ : هو کما قال. 
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1- 499- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 821) ، وجمهره اللغه (ص 1096) ، وخزانه الأدب (1 / 72) ، والدرر (6 / 322) ، وشرح المفصل (9 / 128) ، ولسان العرب (حدد) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (4 / 411) ، وخزانه الأدب (6 / 531) ، وشرح الأشمونی (3 / 897) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (ص 244) ، والمقتضب (1 / 185).

2- 500- الشاهد فی دیوانه (ص 21) ، ومحاضرات الراغب (2 / 217).




قال ابن جنی : سأل بعضهم الشیخ أبا علی عن قولنا : زید منطلق ، فقال : زید معرفه ومنطلق نکره ، والمنطلق هو زید نفسه ، فکیف صار معرفه ونکره فی حین واحد؟ فأجاب بأنّ العین واحده والحال مختلفه ، ومعنی هذا أنّ «منطلق» هو زید عینا ، ولکن فیه بیان حال وإخبار بأمر مجهول غیر زید وهو الانطلاق. 

قال ابن جنی : قال لنا أبو علی : سقط علی فکری البارحه شیء جید یدل علی شدّه اتصال تاء التأنیث بالکلمه ، وهو قولک : دحرجه وبابه ، الاستدلال من ذلک أنّه قد ثبت أنّ المشتق یجب أن یکون لفظه مخالفا للفظ المشتق منه ، لأنّه لو کان مثله ولم یکن مخالفا له کان إیّاه ، ولم یکن أحدهما بأن یجعل أصلا أولی من الآخر ، وقد ثبت أن الفعل مشتق من المصدر ، فیجب أن یکون لفظهما مخالفا ، ولا مخالفه بین دحرج الذی هو فعل ماض مشتق وبین دحرجه إلا بالتاء ، ولو جعلتها منفصله زال الخلاف بینهما ، فدلّ هذا علی شدّه اتصال التاء بها ، وللتاء تأثیر فی تغییر الکلمه ، ألا تری أنک تقول : لیس فی الکلام مفعل نحو مکرم ، وتجد هذا المثال مع تاء التأنیث نحو المقبره؟ قال بعض الحاضرین : مضرب مثل ضرب فعبّس وجهه وقال : أترید تغییرا أکثر من التحریک والتسکین؟

قال ابن جنی : سألت أبا علی عن قولنا : إن لم تفعل ، ما العامل فی تفعل؟ فقال : لمه؟ فقلت : فإن للشرط والمعنی علیه فما عملها؟ فقال : إنها عامله فی «لم تفعل» کلها بمجموعها ، لأنّ لم تنزّلت منزله بعض أجزائه ، والدلیل علی صحه ذلک قول سیبویه (1) : «زیدا لم أضرب» ، وحرف النفی لا یعمل ما بعده فیما قبله ، إلّا أنّ لم تنزلت منزله بعض الفعل فعمل کما عمل لو لم یکن معه لم ، ولا خلاف ولا إشکال فی جواز «إن لم تفعل» ، والجازم لا یدخل علی الجازم کما لا یدخل علی الناصب ولا الجار علی الجار ، إذ الحرف لا یکون وحده معمولا ، ولا بد من هذا التنزیل ، ولکنّ لا علامه لجزم إن فی اللفظ ، وإنّما هو مجزوم الموضع بإن. 


مسأله لابن مکتوم فی تذکرته 

قال ابن مکتوم فی تذکرته : مسأله : قال جریر یرثی عمر بن عبد العزیز : [البسیط] 

501- (2)الشّمس طالعه لیست بکاسفه

تبکی علیک نجوم اللّیل والقمرا
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1- انظر الکتاب (1 / 190).

2- 501- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 736) ، وأمالی المرتضی (1 / 52) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 26) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 26) ، والعقد الفرید (1 / 96) ، ولسان العرب (کسف) و (بکی) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (شمس).




اختلف الرواه فی روایه هذا البیت ، فرواه البصریون هکذا ، ورواه الکوفیون : الشمس کاسفه لیست بطالعه ، ورواه بعض الرواه : (تبکی علیک نجوم اللیل والقمرا) برفع نجوم ونصب القمر ، ورواه بعضهم بنصبهما معا ، وقد اختلف أصحاب المعانی وأهل العلم من الرواه ، وذوو المعرفه من النحاه فی تفسیر وجوه هذه الروایات وکتابتها فی العربیه ، فأما من روی : الشمس طالعه لیست بکاسفه فإنّه ینصب نجوم اللیل بکاسفه ویعطف القمر علیها ، وتبکی یحتمل أن یکون فی موضع رفع علی أنّه خبر بعد خبر ، ویحتمل أن یکون فی موضع نصب علی الحال إمّا من الشمس وإمّا من اسم لیس ، ونصب نجوم اللیل بکاسفه أشهر الجوابات وأعرفها وأقربها مأخذا ، والمعنی أن الشمس لم تقو علی کسف النجوم والقمر لإظلامها وکسوفها بسبب هذا المصاب العظیم ، وقیل : نجوم اللیل والقمر منصوبان بتبکی نصب الظرف ، أی : تبکی علیک مدّه نجوم اللیل والقمر ، کما قالوا : «لا أکلمک سعد العشیره» و «لا أکلّمک هبیره بن سعد» و «القارظین» ونحو ذلک ، وهذا الإعراب موافق لروایه الکوفیین : الشمس کاسفه لیست بطالعه ، وقیل : إنّ نجوم اللیل والقمر منصوبان بتبکی نصب المفعول به ، ومعنی تبکی تغلب فی البکاء فهو من باب المغالبه الآتی علی فاعلته ففعلته أفعله بضم العین إلّا فی باب وعدت وبعت ورمیت ، فإنه یجیء علی أفعله بکسر العین ، قالوا : وعلی هذا فیحتمل أن یراد بالنجوم والقمر السادات والأماثل کما قال النابغه : [الطویل] 

502- (1)فإنّک شمس والملوک کواکب 

إذا طلعت لم یبد منهنّ کوکب 

وأما من رفع نجوم اللیل ونصب القمر فإنّ ذلک من باب المفعول معه ، نحو : استوی الماء والخشبه ، وهذا الإعراب أیضا موافق روایه الکوفیین ، وذکر أبو نصر الحسن بن أسد الفارقی فی روایه من نصب نجوم اللیل والقمر أن المعنی : تبکی علیک ونجوم اللیل والقمر ، أی : تبکی الشمس علیک مع نجوم اللیل والقمر فحذف الواو وهو یریدها ، وهو أغرب الوجوه المقوله فی هذا البیت. 

وأمّا روایه الکوفیین : الشمس کاسفه لیست بطالعه ، فإنه استعظم أن تطلع الشمس ولا تکسف لمثل هذا المصاب العظیم ، کما قالت الخارجیه : [الطویل] 
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1- 502- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 78) ، والکامل (3 / 33) ، وأمالی المرتضی (1 / 487) ، ومعاهد التنصیص (1 / 359).




503- (1)أیا شجر الخابور مالک مورقا

کأنّک لم تجزع علی ابن طریف 

قال ابن مکتوم فی (تذکرته) : قال ابن الطرّاوه فی المقدّمات فی قول سیبویه : باب ما یحمل الاسم فیه علی مرفوع ومنصوب : کلامه فی هذا الباب صحیح وعارضوه بأوهام کثیره یوقف علیها وعلی بعضها من کتب الشارحین ، وإنما أوقع لهم الشک توهمهم أنّ الواو عاطفه ولم یعرضوا للجامعه بحرف ، وقد أشرت إلیها فی قوله : 

«ما مثل زید ولا أخیه یقول ذاک» (2) و «یقولان ذاک» علی معتقدی فی الواو وأظرف ما رأیت من هذا الجهل بالواو الجامعه شیء نصّه الفسویّ فی الإیضاح ، فإنه بسط القول فی التأنیث والتذکیر ، فکان فیما ذکر أن التاء تحذف مع المؤنث من غیر الحیوان ، وعد منه ضروبا ثم قال : (وَجُمِعَ الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ) [القیامه : 9] ، فأدخله فی باب ما یحذف منه التاء والأصل استعمالها ، ولم یفطن لما هو بسبیله من الواو الجامعه وأن التاء لا تجوز هنا البتّه ، وإنما أخبرتک بهذا لنعلم أنّ هذه الأصول التی أغفلت من أوکد الواجبات إحکامها والأخذ بما یتوهم فیه نقضها وإبرامها ، وهذه الحال نفسها أوقعت خواصّ أهل الأندلس فی طرح الواو من قولک : وصلّی الله علیه وسلم ، إذ توهموها عاطفه ، فاختلفت آراؤهم فیما وضعوا مکانها واتفقوا علی إسقاطها تقصیرا بالسلف وتمرسا بالخلف مع العجب بأنفسهم والغفله عما تورّطوا فیه من جهلهم ومن الحق علی من لا یعلم أن یقتدی بمن تقدّمه ولا یرسل فی الباطل قدمه لا سیّما فیما نقلته الکافّه وأطبقت علیه الأمه ، انتهی. 

رأی فی إعراب : (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ :) رأیت بخط ابن القمّاح قال : ذکر القفطی فی کتاب (إنباه الرواه علی أنباه النحاه) أن القاضی إسماعیل بن إسحاق سأل أبا الحسن محمد بن أحمد بن کیسان : ما وجه قراءه من قرأ : (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه : 63] علی ما جری به عادتک من الإغراب فی الإعراب؟ فأطرق ابن کیسان ملیّا ثم قال : تجعلها مبنیّه لا معربه وقد استقام الأمر ، قال : فما عله بنائها؟ قال : لأنّ المفرد منها هذا وهو مبنی ، والجمع هؤلاء ، وهو مبنی ، فتحمل التثنیه علی الوجهین ، 
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1- 503- الشاهد للیلی بنت طریف فی الأغانی (12 / 85) ، والحماسه الشجریه (1 / 328) ، والدرر (2 / 163) ، وشرح شواهد المغنی (ص 148) ، وللیلی أو لمحمد بن بجره فی سمط اللآلی (ص 913) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (خبر) ، ومغنی اللبیب (1 / 47) ، وهمع الهوامع (1 / 133).

2- انظر الکتاب (1 / 111).




فأعجب القاضی ذلک وقال : ما أحسنه لو قال به أحد ، فقال ابن کیسان : لیقل به القاضی وقد حسن. 


مسأله نحویه للحریری 

سأل عنها علی بن أبی زید الفصیحیّ أبا محمد القاسم بن علی الحریری قال : ما یقول سیّدنا أدام الله توفیقه فی انتصاب لفظی بعض الشعراء ، وهو قوله : [المتقارب] 

504- (1)تعیّرنا أنّنا عاله

ونحن صعالیک أنتم ملوکا

وعلی ما ذا عطف قوله : ونحن ، وعلی أیّ وجه یعمل المتنبی وغیره من الشعراء نحو : [المنسرح] 

505- (2)[ربحله] أسمر مقبّلها

سبحله] أبیض مجرّدها

وهل هما من الصفات المشبهه بأسماء الفاعلین أم لا؟ فإن الشریطه فی الصفه المشبهه باسم الفاعل أن لا تکون جایه علی یفعل من فعلها ، نحو : حسن وکریم ، فإنّ حسنا لیس علی زنه یحسن ، وأسمر علی زنه یسمر ویسمر ، فإنّ اللغتین قد حکیتا ولیس هذا شرطها ، ینعم بإیضاحها. 

الجواب : اللهمّ إنّا نعوذ بک أن نعنت کما نستعیذک أن نعنت ، ونبرأ إلیک من أن نفضح کما نستعصمک من أن نفضح ، ونستمنحک بصیره تشغلنا بالمهمات عن التّرّهات وتنزّهنا عن التعلّم للمباهاه والمباراه ، ونسألک اللهمّ أن تجعلنا ممّن إذا رأی حسنه رواها ، وإن عثر علی سیئه واراها برحمتک یا أرحم الراحمین. وقفت علی السؤالین الملوّح بشرّ مصدرهما وهجنه مصدرهما ، إذا کان رسول الله صلّی الله علیه وسلّم نهی عن الأغلوطات وزجر عن تطلّب السّقطات والعثرات ، وکان ابن سیرین إذا سئل عن عویص اشمأزّ منه ، وقال : «سل أخاک إبلیس عن هذا» ، ومع هذا فإنّی کرهت ردّ السّائل ، ولربّ عییّ أفصح من لسن ، لا سیّما إذا لم یأت بحسن. 

أمّا السؤال الأول فهو من مسائل المعایاه وأسوله الإعنات ، ولا عیب أن یجهله النحویّ المدرّس فضلا عمّن لا یدّعی ولا یلبس ، وهو من الأبیات التی جری فیها التقدیم والتأخیر لضروره الشعر ، وتقدیره : «تعیّرنا أنّنا عاله صعالیک ملوکا أنتم 
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1- 504- الشاهد بلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 171) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 844) ، وشرح عمده الحافظ (ص 437) ، ومغنی اللبیب (2 / 439).

2- 505- الشاهد للمتنبی فی دیوانه (1 / 298).




ونحن» وعاله فیه جمع عائل المشتق من عال یعول ، وانتصاب صعالیک به وملوکا صفتهم ، وأمّا أسمر وأبیض فإنّما أعملا لمجیء الفعل منهما علی افعلّ وافعالّ المخالفین لزنتیهما ، فهذا ما حضرنی من الجواب ، ولعلی نکّبت فیه عن طریق الصواب. 

قال السخاوی : وما أری هذا الجواب مستقیما لأنّ الملوک لا تکون صفه للصعالیک ، وقوله فی تقدیره : «صعالیک ملوکا أنتم ونحن» لا معنی له وإنما الصواب أن یقال : إنّ عاله بمعنی عالنی الشیء إذا أثقلنی ، أی : تعیّرنا بأنّا عاله ملوکا ، أی : نثقلهم بطرح کلّنا علیهم فی حال التصعلک ، فصعالیک منصوب علی الحال ، وقوله «ونحن» مبتدأ وأنتم خبره ، أی : ونحن مثلکم فکیف تعیرنا؟ قال الله تعالی : (وَأَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ) [الأحزاب : 6] ، وتقول النحاه : أبو یوسف أبو حنیفه ، وتقدیر الشعر «تعیّرنا أننا عاله ملوکا صعالیک ونحن أنتم» (1) ، وفی عال بمعنی أثقل جاء قول أمیّه بن أبی الصّلت : [الخفیف] 

506- (2)سلع ما ومثله عشر ما

عائل ما وعالت البیقورا

أی : أثقلت البقر بما حمّلت فی أذنابها من السّلع والعشر. 

وأمّا أسمر وأبیض وأحمر فإنّهم أجروا هذا الضّرب مجری الصفه المشبهه باسم الفاعل ومن ذلک «أجبّ» فی قوله : [الوافر]

507- (3)ونمسک بعده بذناب عیش 

أجبّ الظّهر لیس له سنام 

یجوز فی الظهر الرفع والنصب والجر ، وکذلک تقول فی مؤنث أحمر مررت برجل حمراء جاریته ، کما تقول : حسنه جاریته ، أجروا حمراء مجری حسنه ، وشبّهت هذه بالصفه المشبهه باسم الفاعل فی أنّها تذکر وتؤنّث وتثنّی وتجمع وأنّها تدلّ علی معنی ثابت ، وشبّه أفعل التفضیل أیضا بالصفه المشبهه إذا لم یکن مصحوبا بمن وکان صفه لما ذکرناه نحو أجب. 

ص: 178





1- مرّ الشاهد رقم (504).

2- 506- الشاهد لأمیه بن أبی الصلت فی دیوانه (ص 36) ، والأزهیّه (ص 81) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 305) ، ولسان العرب (علا) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 322) ، ولسان العرب (بقر) ، و (سلع) و (عول) ، ومغنی اللبیب (1 / 314).

3- 507- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 106) ، والأغانی (11 / 26) ، وخزانه الأدب (7 / 511) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 28) ، وشرح المفصّل (6 / 83) ، والمقاصد النحویه (3 / 579) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 200) ، وأمالی ابن الحاجب (1 / 458) ، والإنصاف (1 / 134) ، وشرح الأشمونی (3 / 591) ، وشرح ابن عقیل (ص 589) ، وشرح عمده الحافظ (ص 358) ، ولسان العرب (جبب) و (ذنب) ، والمقتضب (2 / 179).





مسائل جرت بین أبی جعفر بن النحاس وابن ولّاد 

وفی (سفر السعاده) أیضا : هذه مسائل جرت بین أبی جعفر النحاس وبین أبی العباس بن ولّاد ، وبعث قولهما إلی ابن بدر ببغداد ومال مع أبی العباس علی أبی جعفر میلا مفرطا وکأنّه قد ارتشی ، وقال لی شیخنا أبو القاسم الشاطبی رحمه الله ، وقد وقفته علی هذه المسائل واغتبط بها غایه الاغتباط : أبو جعفر النحاس یسلک فی کلامه طریق النجاه ، وأبو العباس له ذکاء وصدق رحمه الله ، وستقف من کلام الرجلین علی ما یدلک علی صحه ذلک.

المسأله الأولی : ابتدأ أبو جعفر فقال لابن ولّاد : کیف تبنی من «رجا یرجو» افعللت وافعلیت وافعلوت؟ فقال أبو العباس : أمّا افعلیت فارجویت ، وأما افعلوت فارجووت ، وأمّا افعللت فارجووت أیضا. 

فقال أبو جعفر : هذا کله خطأ ، أما ارجویت فی افعلیت فلا یعرف فی کلام العرب افعلیت ، ولو جاز أن یکون ارجویت افعلیت للزم أن تقول فی أغزیت : أفعیت ، لأنّ من زعم أنّ الراء من جعفر زائده لزمه أن یقول : هو فعلر وأن یقول فی ضربب فعلب ، ولا یقوله أحد.

قال السخاوی : هذه العباره فی قوله : «لأن من زعم أنّ الراء من جعفر زائده» لیس بجیده ، لأنّها توهم أنّ من الناس من یقول ذلک ، وکان الصواب أن یقول : إذ لو زعم زاعم أن الراء من جعفر ، ثم قال : وأمّا ارجووت فی افعلوت وافعللت فأعجب فی الخطأ من الأول ، لأنّا لا نعلم خلافا بین النحویین أنّ الواو إذا وقعت طرفا فیما جاوز الثلاثه من الفعل أنّها تقلب یاء ، کما قالوا فی أفعلت من غزوت : أغزیت ، وفی استفعلت : استغزیت ، والوجه عند أبی جعفر لا یبنی من «رجا» إلّا افعللت ، فیقال ارجویت أرجوی ارجواء فأنا مرجو ، مثل احمررت أحمرّ احمرارا فأنا محمرّ ، إلّا أنّک تفک فی ارجویت أرجوی وتدغم فی احمرّ یحمرّ ، وهو کثیر فی کلام العرب ، نحو ابیضضت واصفررت.

قال محمد بن بدر : إنما قال فی افعلیت : ارجویت بالیاء لأنّها مبدله من الواو ، والمبدل من الحرف زائد بمعنی البدل والزائد یمثل علی لفظه. 

قال السخاوی : هذا خطأ لأنّ هذا لو صحّ لقیل فی قال وباع وزنه قال. 

قال ابن بدر : وأمّا جوابه فی افعلوت ارجووت وفی افعللت ارجووت أیضا فإنه تمثیل علی الأصل قبل الإعلال ، وسبیل کل ممثل أن یتکلم بالمثال علی الأصل ، ثم
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ینظر فی إعلاله بعد ، فافعللت علی الأصل : ارجووت وعلی الإعلال : ارجویت ، ومن قال کینونه فیعلوله ذهب إلی الأصل ، ومن قال فیلوله ذهب إلی اللفظ ، وإذا بنوا مثال عصفور من غزا قالوا : غزووّ ، فالفراء یترکه علی هذا ولا یعلّه ، وسیبویه یعله بعد ذلک فیقول : غزویّ ، وقال ابن بدر : وقول أبی جعفر : «لو جاز أن یکون ارجووت افعلیت» إلی قوله : «لا یقوله أحد» فغثّ لا معنی له ولا للإتیان به وجه. 

قال السخاوی : قول ابن بدر فی ارجویت : إنه تمثیل علی الأصل غیر ، لأن ذلک لم ینطق به فی الأصل کما نطق بکیّنونه ، کما قال (1) : [الرجز] 

یا لیت أنّا ضمّنا سفینه 

حتّی یعود الوصل کیّنونه 

وإنما یمثّل بالأصل ما لا یصح تمثیله علی اللفظ ، کقولک فی عده : إنه فعله ، ولا تقول : عله وفی غد إنّه فعل ، ولا تقول : هو فع ، ثم إنه لم یسأل عن تمثیل الأصل ، وإنما سأل عمّا یصحّ أن ینطق به ، فما له اقتصر علی تمثیل الأصل وترک ما ینبغی أن یقال؟ 

المسأله الثانیه : قال أبو جعفر : سألنی هذا الفتی فقال : کیف تقول : ضرب زید؟ فقلت : ضرب زید ، فقال : کیف تتعجب من هذا الکلام؟ فقلت : ما أکثر ما ضرب زید فلم لم تجز التعجب من المفعول بلا زیاده کما جاز التعجب من الفاعل بلا زیاده؟ فقلت : لأن التعجب یکون الفعل فیه لازما ، فإذا قیل : أخرجه إلی باب التعجب فمعناه اجعل الفاعل مفعولا ، کما تقول : قام زید ، ثم تقول : ما أقوم زیدا ، فمعناه علی مذهب الخلیل : شیء أقوم زیدا ، فإذا جئنا إلی ما لم یسمّ فاعله لم یجز أن نتعجب منه حتی نزید فی الکلام ، لأنه لا فاعل فیه ، فقال : لیس یخلو المتعجب منه فی حال الزیاده من أن یکون فاعلا فی الأصل أو مفعولا ، فإن کان مفعولا فی الأصل فقد نقضت قولک بأنّا لا نتعجب إلّا من الفاعل ، وإن کان فاعلا فقد لزمک أن تتعجب منه علی ما قدّمت من القول بلا زیاده ، فقلت : ألزمتنی ما لم أقلّ ، لأنّه قال : إن کان مفعولا فی الأصل فقد نقضت قولک ، وإلا فقد قلت : إنی لا أتعجب منه إلا علی کلام آخر ، فکیف تلزمنی أن أتعجب منه؟ فقال : أما قولک : إنی ألزمتک ما لا یلزمک فدعوی لا بیّنه معها. 

وأما قولک : إنی لا أتعجب منه بزیاده فلیس یخلو تعجّبک من أن یکون واقعا علیه فی نفسه أو علی الزیاده ، فإن کان واقعا علیه فقد لزمک ما ألزمتک ، وإن کان واقعا علی الزیاده فقد تعجبت ممّا لم أسألک عن التعجب منه ، فإن قلت : إنّی إنّما 
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1- مرّ الشاهد رقم (437).




تنکّبت التعجب منه وتعجبت من الزیاده التی لم تسألنی التعجب منها لأنه لا یجوز التعجب منه إذ کان مفعولا ، قلنا : ولم لا جاز ذلک ، وصرت فی هذا إذا سألتک لا تتعجب منه تعجبت من غیره وهی الزیاده؟ فقلت : قد أجبناک فیما مضی من الکلام لم لا یجوز أن یتعجب منه ، فلیس لإعادتنا إیّاه معنی ، قال : وقد نقضت العله التی اعتللت بها فی منع الجواز أنه مفعول ، وأریناک أن ذلک فاسد ، فإن کانت عندک زیاده فزد ، قلت : هذه المطالبه محال أن یتعجب من المفعول بما بیّنّا من أنّ المفعول لا یتعجّب منه ، فیجب علی من أنکر هذا أن یتعجب من المفعول ، فکأنّه یجعل المفعول مفعولا ، وهذا محال ، فقال : نحن إذا قلنا : اجعل الفاعل مفعولا ساغ لنا ذلک فی الفاعل إذا تعجبنا منه ، ولم یکن فی الأصل مفعولا کان ذلک جائزا فیما قام مقامه ، وهو ما لم یسمّ فاعله ، وإلّا لم یکن فی موضعه ولا فی مقامه ، قلت : هو وإن قام مقامه فی أنّا نحدّث عنه کما نحدّث عن الفاعل فنحن نعلم أنّه مفعول فی الأصل ، فکیف یقال : أقمه مقام المفعول؟ وأیضا فإن أقمناه مقام المفعول فإنّ الفاعل هو المحدث للفعل ، ولیس کذلک ما یقوم مقامه ، فقال : قد لزمک بهذا القول أن لا تتعجب منه علی حال من الأحوال بزیاده ولا بغیر زیاده ، فإنک إن زدت فیه فهو مفعول فی الحقیقه ، اللهمّ إلّا أن تکون تزعم أنّک لم تتعجب منه البتّه وإنما تعجبت من غیره ، ونحن لم نسألک عن التعجب من غیره ، قلت : هذا الذی ألزمتنیه من قولک : «فقد لزمک بهذا القول أن لا تتعجب منه علی حال من الأحوال بزیاده ولا بغیر زیاده» بیّن بعضه أنّه لا یجوز أن تقول : ما أحمر زیدا ، فإذا زدت فیه وقع التعجب منه ، فقلت : ما أشدّ حمره زید ، فقال : أما تشبیهک أحمر ونحوه بباب الثلاثی فإنّه خطأ ، وذلک أنهم قد أجمعوا علی أنّ الثلاثیّ یتعجب منه بلا زیاده ما لم یکن لونا ولا خلقه ، وذلک أن الخلیل زعم فی قوله : ما أحمر زیدا ، وما أشبهه أنّهم لم یتکلموا به لأنّه صار عندهم بمنزله الید والرّجل ، لأنّک لا تقول : ما أیداه ولا أرجله ، فخالف باب الثلاثی لهذه العله ، فقد بان بقول الخلیل الفرق بین هذین ، وشبّهت بین شیئین غیر مشتبهین ، قلت : هذا الکلام فیه تطویل ، لأنی إنما شبّهته بالألوان من أنهما جمیعا لا یجوزان ، ولیس یلزمنی إذا شبهت به من جهه أن أشبه به من کل الجهات ، فأنا أقول إذا سئلت کیف یتعجب من قولنا : انطلق زید : لا یجوز ، فقد صار «لا یجوز» فی هذا کما لا یجوز «ما أحمر زیدا» ، فهل یلزمنی أن أکون شبّهت اللّون بغیر اللّون ، وأنا إنما شبهته به من أنّ هذا لا یجوز کما أنّ هذا لا یجوز؟ ، وأما قوله : «قد أجمعوا علی أنّ الثلاثیّ یتعجب منه بلا زیاده ما لم یکن لونا أو خلقه» فاستثناؤه ما لم یکن لونا أو خلقه من أعجب الکلام ، لأنه لا یتعجب إلا
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من الثلاثی أو ممّا یکون أصله الثلاثی وزید علیه ، مثل أعطی وشبهه وأیضا فإنّه لا یعرف فی الألوان فعل ثلاثی ، فکیف یستثنی ما لم یعرف فی الکلام؟ وأمّا ما کان خلقه وهو ثلاثی فلم یترک التعجب منه عند الأخفش ، إلّا أن أصله أکثر من الثلاثی ، وذلک عور وحول ، والأصل عنده : اعورّ واحولّ واعوارّ واحوالّ ، فلما رأیناه ثلاثیا ولم ندر ما أصله استثنیناه من الثلاثی ، ولو کان من الثلاثی لما قیل : عور ولا حول ، ولکن یقال : عار وحال ، فتنقلب الواو ألفا لحرکتها وانفتاح ما قبلها ، وقولهم : عور وحول یدلّ علی أنّ أصله اعوارّ واحوالّ واعورّ واحولّ ، والذی نقول فی هذا : إنه لم یتعجب منه وهو ثلاثی لا یعرف أصله ، وهذا القول مشهور من قول الأخفش. 

قال : أما قولک : إنه استثنی اللون والخلقه من الثلاثی إنه من أعجب العجب ، فلیس ذلک بعجب ، لأنی إنما استثنیت ذلک من الثلاثی لأنه قد یأتی شیء بمعنی الخلقه یکون فعله ثلاثیا ، کقولک : عور الرجل ، فاستثنیت ذلک لهذه العله. 

وأما قولک : «انطلق زید لا یجوز أن یتعجب منه» فهذا نقض لما قدمته ، وذلک أنّک ذکرت أن الفاعل یتعجب منه ، وجعلت ذلک عله التعجب منه ، وهو أنه فاعل ، وجعلت عله الامتناع من التعجب أن یکون مفعولا ، فقد لزمک أن تتعجب من زید فی قولک : انطلق زید ، قلت : قوله : «إنما استثنیت من الثلاثی لأنّه قد یأتی شیء بمعنی الخلقه یکون فعله ثلاثیا کقولک : عور الرجل» یدلّ علی أنّه لا یدری ما أصل عور ، وقد بیّنا أنّ أصله عند النحویین اعورّ واعوارّ ، وإنکاره منعنا أن نتعجب من «انطلق زید» فهذا شیء قد أجمع النحویون علی منعه إلّا بزیاده ، فما معنی إنکاره ما أجمع النحویون علیه؟ 

وأما قولک : إنک ذکرت أن الفاعل یتعجب منه وجعلت ذلک عله للتعجب منه وهو أنّه فاعل فنحن لم نقل : إنا تعجّبنا منه لأنّه فاعل ، وإنما قلنا : إنه لا یتعجب من المفعول وبیّنا لم ذلک ، وأمّا الفاعل فإنّه یتعجب منه فی أکثر المواضع ، وإنما منع الفاعل فی قولک : انطلق زید أن یتعجب منه لأنّ الفعل قد جاوز ثلاثه أحرف ، فلا یجوز أن ینقل إلّا بزیاده ، نحو قولک : ما أکثر انطلاق زید وما أشبهه. 

قال محمد بن بدر النحوی : أعطی أبو جعفر عله قیاسیه فی التعجب فقال : إنما معنی التعجّب أن أجعل الفاعل مفعولا ، ونحن نجعل الفاعل مفعولا ثم لا یکون تعجبا ، نحو : أقمته وأجلسته ، ونجد معنی التعجب والفاعل موجود ، کقولنا : جلّ الله وعزّ الله علی معنی : ما أجلّ الله وما أعزّه ، لا علی معنی الخبر بأنه صار جلیلا ولا بأنه صار عزیزا ، وهکذا عظم شأنک وعلت منزلتک إذا لم ترد الخبر ، قال الله تعالی :
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(کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ) [الکهف : 5] وقال تعالی : (کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللهِ أَنْ تَقُولُوا ما لا تَفْعَلُونَ) [الصف : 3] ، وقال ساعده : [الکامل] 

508- (1)هجرت غضوب وحبّ من یتغضّب 

[وعدت عواد دون ولیک تشعب]

أی : ما أحبّها متغضبه. 

وقال الشاعر : [البسیط] 

509- (2)لم یمنع النّاس منّی ما أردت ولا

أعطیتهم ما أرادوا حسن ذا أدبا

أی : ما أحسن هذا أدبا ، ومما حکاه النحویون من اللفظ ومعناه التعجب : سبحان الله ولا إله إلا الله ، ولله درّه ، ولله أنت ، وبالله ، ولله ، وأنشد سیبویه (1) : [البسیط] 

510- (3)لله یبقی علی الأیّام ذو حید

بمشمخرّ به الظّیّان والآس 

وقال : هذا الرجل تعجب ، ویا للماءّ تعجّب ، وأنشد : [الطویل] 

511- (4)کخطّاب لیلی یا لبرثن منکم 

أدلّ وأمضی من سلیک المقانب 

وأعطی عله أخری ماشیه فقال : لا یتعجب مما لم یسم فاعله لأنّه لا فاعل فیه ، ویبطل هذه العله قول العرب فی «جنّ زید» : «ما أجنّه» وما أعتهه وما أشبه ذلک. 

وأما قوله : «أجمعوا علی أن الثلاثی یتعجب منه بلا زیاده ما لم یکن لونا أو 
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1- 508- الشاهد لساعده بن جؤیه فی شرح أشعار الهذلیین (3 / 1097) ، ولسان العرب (حبب) و (شعب) و (غضب) و (ولی) ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 599) ، وخزانه الأدب (9 / 429) ، وشرح المفصّل (7 / 138) ، ولسان العرب (عدا).

2- 509- الشاهد لسهم بن حنظله فی الأصمعیات (ص 56) ، وخزانه الأدب (9 / 431) ، ولسان العرب (حسن) ، وبلا نسبه فی إصلاح المنطق (ص 35) ، وتذکره النحاه (ص 599) ، والخصائص. (3 / 40).

3- 510- الشاهد لأبی ذؤیب الهذلی فی شرح شواهد الإیضاح (ص 544) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 574) ، ولسان العرب (ظین) ، ولمالک بن خالد الخناعی فی جمهره اللغه (ص 57) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 499) ، وشرح أشعار الهذلیین (1 / 439) ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی (ص 98) ، وجواهر الأدب (ص 72) ، والدرر (4 / 215) ، ورصف المبانی (ص 118).

4- 511- الشاهد لقران أو (لفرار) الأسدی فی الأغانی (20 / 354) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 604) ، ولسان العرب (سلک) ، ومعجم الشعراء (ص 326) ، وللمجنون فی دیوانه (ص 61) ، ولسان العرب (برثن) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 374) ، وشرح المفصّل (1 / 131) ، والمقرّب (1 / 183).




خلقه ، فاستثناؤه ما لم یکن لونا ولا خلقه من أعجب الکلام» : «لأنه لا یتعجب إلا من الثلاثی أو ما یکون أصله الثلاثی ثم زید علیه مثل : أعطی» ولیس فی قوله : «إنما یتعجب من الثلاثی» دلیل علی أنه أراد : لا یتعجب إلا من الثلاثه ، ألا تری أن قائلا لو قال : إنما صلاه الظهر أربع ، لم یکن فی قوله دلیل علی أنّ غیرها من الصّلوات لا یکون أربعا ، أو قال : إنّما فی الرقه ربع العشر ، لم یکن هذا دلیلا علی أنّ غیر الرقه لا یکون فیه ربع العشر. 

قال السخاوی : لا یخفی علی العلماء میل هذا الرجل وحیفه علی أبی جعفر وتخلیطه فیما یتکلّم به ، ألا تراه یقول : ولیس فی قوله : «إنما یتعجب من الثلاثی دلیل علی أنه أراد لا یتعجب إلّا من الثلاثه» ظنّا منه أن هذا کلام أبی العباس ، وأخذ فی الجواب عنه ، وهذا إنّما هو کلام أبی جعفر ، وأما أبو العباس فإنما قال : قد أجمعوا علی أنّ الثلاثی یتعجب منه بلا زیاده ما لم یکن لونا أو خلقه ، فأنکر علیه أبو جعفر استثناءه اللّون والخلقه من الفعل الثلاثی لأنّ الألوان لیس فیها فعل ثلاثی ، ولو قال أبو العباس : إنما یتعجب من الثلاثی لانحصر التعجب فی الثلاثی ، ولیس هذا کقوله : إنما صلاه الظهر أربع ، إنما ذلک لمن یمنع أن تکون أقلّ من أربع أو أکثر ، وقوله : أعطی أبو جعفر عله قیاسیه فی التعجب ، فقال : إنما معنی التعجب أن أجعل الفاعل مفعولا قال : ونحن نجعل الفاعل مفعولا ثم لا یکون تعجبا ، نحو : أقمته وأجلسته ، وهذا لا یلزمه ، لأنّه لم یقل : لا یصیر الفاعل مفعولا إلا فی التعجب ، إنما قال : إن قولک : ما أحسن زیدا ، أخرجت فیه الفعل الذی کان لازما فجعلته متعدیا ، وکان الأصل : حسن زید ، فصار فاعل حسن مفعول أحسن ، وما أورد علیه من الکلمات التی معناها التعجب لا یرد علیه ، لأنّه إنّما یتکلم فی التعجب المبوّب له ، ألا تری أنّ من تکلّم فی باب التأکید لا یرد علیه ما یجیء فیه معنی التأکید من (إنّ) واللام وما أشبه هذا. 

ثم قال محمد بن بدر : وقوله مثل «ما أعطی» و «وما أشبهه» رکاک فی العباره ، کما قال : لا یجوز التعجب من قولنا : انطلق زید کما لا یجوز «ما أحمر زیدا» ، فهلّا قال : لا یجوز کما لا یجوز أن یصلّی الظهر ثلاثا ولا المغرب أربعا فإنه أظهر. 

قال السخاوی : وأین هذا من ذاک؟ إنما شبه ممتنعا فی التعجب بممتنع فیه ، وإنه یتعجب من القبیلین بأشدّ ونحوه. 

ثم قال محمد بن بدر : علی أن بعض النحویین قال : لا یجوز التعجب من أفعل إلّا علی شریطه. قال : وأمّا قوله : «أیضا فلا یعرف فی الألوان فعل ثلاثی» فقد
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قال سیبویه : «أدم یأدم أدمه وأدم یأدم وشهب یشهب وشهب یشهب شهبه ، وقهب یقهب قهبه وکهب یکهب کهبه وصدأ یصدأ صدأه وسود یسود» ، وأنشد لنصیب : [الطویل] 

512- (1)سودت فلم أملک سوادی وتحته 

قمیص من القوهیّ بیض بنائقه 

وقال غیره : ذرئت عینه ذرأ ، والذّرأه : البیاض ، وقال الراجز : [الرجز] 

513- (2)وقد علتنی ذرأه بادی بدی 

ورثیه تنهض فی تشدّدی 

وقال الشاعر : [الطویل] 

514- (3)لقد زرقت عیناک یابن مکعبر

کما کلّ ضبّیّ من اللّؤم أزرق 

وأما قوله : إنما ترک الأخفش التعجب فی عور وحول لأنّ أصله اعورّ واحولّ فخلاف ما علیه أهل العلم ، لأنّهم مجمعون علی أنّ الأصل الثلاثی ، وما فیه زیاده فرع ، فحول أصل لاحولّ واحوالّ ، قال سیبویه : «وأمّا الفعل فأمثله أخذت من لفظ أحداث الأسماء» فضرب واستضرب مأخوذان من الضرب ، لا أنّ ضرب من استضرب ولا استضرب من ضرب. 

قال السخاوی : وهذا لا یلزم أبا جعفر لأنّه ردّ علی الأخفش لا علیه ، وإنما یلام لو نقل عن الأخفش ما لم یقل ، وأیضا فإن ما ذکره عن سیبویه لا یلزم منه تخطئه الأخفش فیما ذهب إلیه ، لأنه لم یقل : إن عور مأخوذ من اعورّ واعوارّ ، ولا إن حول مأخوذ من احولّ واحوالّ ، وإنما قال : إنه فی معناه ، فکما لم یتعجب من ذلک لم یتعجب من هذا.

ثم قال محمد بن بدر : وأما قوله : «لو کان من الثلاثی لما قیل : حول وعور ولقیل : حال وعار بالقلب» فلیس کما توهم ، وإنما صحت الواو لأنهم أرادوا بحول 
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1- 512- الشاهد لنصیب فی دیوانه (ص 110) ، وتاج العروس (سود) و (قوه) ، والأغانی (1 / 333) ، والخصائص (1 / 216) ، والکتاب رقم (938) ، وشرح المفصّل (7 / 157) ، ولسان العرب (نبق) و (قوه) ، وبلا نسبه فی کتاب العین (5 / 180) ، وتاج العروس (نبق).

2- 513- الرجز لأبی نخیله فی لسان العرب (ذرأ) و (نهض) و (بدا) ، والأغانی (20 / 388) ، وسمط اللآلی (ص 480) ، والمقتضب (4 / 27) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 17) ، ولحمید بن ثور فی تاج العروس (بدو) و (رثی) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی لسان العرب (بدا) ، والخصائص (2 / 364) ، ودیوان الأدب (4 / 9) ، وجمهره اللغه (ص 696).

3- 514- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (زرق) ، وجمهره اللغه (ص 708) ، والمخصص (1 / 100) ، وتاج العروس (زرق).




من المعنی ما ما أرادوا باحولّ ، فأجروه مجراه لا أن أصل فعل افعلّ ولا افعالّ ، ألا تری أنهم قالوا : احتال واعتاد واقتاد بالإعلال ، وإنما أصحوه حین أرادوا معنی ما یصح ، فقالوا : اجتوروا واعتونوا واحتوشوا ، لأنّهم أرادوا معنی تجاوروا وتعاونوا وتحاوشوا ، لا أن أحدهما أصل الآخر ، فهکذا عور وحول ، یدل علی هذا أنّهم إذا أرادوا غیر هذا المعنی أعلّوه فقالوا : عار زید عین عمر وسادها ، قال : وأما قوله : «فتقلب الواو لحرکتها وحرکه ما قبلها» فیلزمه أن یقول فی أدلو : أدلا لحرکتها وحرکه ما قبلها ، والوجه لحرکتها وانفتاح ما قبلها ، قال : وأما قول الأخفش فإنما أراد به أنّ افعلّ وافعالّ الأصل فی الاستثقال لا أنّ حول مأخوذ منهما ، وهذا قول سیبویه (1) : استغنوا عن حمر باحمرّ کما استغنوا عن فقر بافتقر ، والمستغنی به هو الفرع والمستغنی عنه هو الأصل. 

قال السخاوی : قوله : إنّ الأخفش أراد أنّهما الأصل فی الاستثقال ، فأیّ استثقال فی عور وحول؟ ولیس ما قال سیبویه فی حمر واحمرّ ، ثم استدرک خطأه فقال : علی أنّ افعلّ وافعالّ مطّردان فی الألوان ، نحو اسودّ واسوادّ وابیضّ وابیاضّ واصفرّ واصفارّ ، إلا أنّ افعلّ أکثر لأنّه الأصل فی الاستثقال ، قال : وأمّا حول وعور فمن باب الأدواء لأنّهما عیبان والعیب أشبه بالأدواء ، ولیس افعلّ وافعالّ فی باب الأدواء کثیرا لا یکادون یقولون فی اجربّ : اجرابّ ولا فی اجذمّ اجذامّ ، وإنما یجرونه مجری الداء ، نحو : جرب وضلع وشتر ، وهو أدخل فی الداء منه فی الألوان ، إلّا أنّهم یشبهون الشیء بالشیء إذا قاربه ، فیقولون : حول وعور وجرب کما قالوا : وجع وضمن وزمن ، ولا تکاد تجد فی الألوان اسما علی فعل ، فلا یقولون : حمر ولا صفر ولا شهب ، قال : فهذا یقویّ أنّ العیوب مخالفه للألوان التی لا یمتنع فیها افعلّ وافعالّ ، وافعالّ لا یمنع من الألوان لأنه مبنیّ له ، وأمّا العیوب فأقرب إلی الأدواء ، هکذا ذکر سیبویه. 

قال محمد بن بدر : إنما لم یتعجبوا من «ضرب زید» وأشباهه إلّا بالزیاده کراهه أن یلتبس ، ففرّقوا بین التعجب من فعل الفاعل والمفعول ، وذلک أنّهم فرّقوا بین فعل الفاعل وفعل المفعول فی غیر التعجب ، فأرادوا أن یفرّقوا بینهما أیضا فی التعجب ، فلو قالوا فی : «ضرب زید» : ما أضرب زیدا لالتبس فعل الفاعل بفعل المفعول ، فأتوا بالزیاده لیصلوا إلی الفرق بینهما ، فإن قال : فقد قالت العرب فی «جنّ زید» : ما أجنّه ، وهذا یبطل علتک ، قیل له : إن قولهم : ما أجنّه محمول علی المعنی ، فاستجازوا فیه ما استجازوا فیما حمل علیه ، ألا تری أنّ «جنّ زید فهو 
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1- انظر الکتاب (4 / 14).




مجنون» داخل فی حیّز الأوصاف التی لا تکون أعمالا وإنما تکون خصالا فی الموصوفین بغیر اختیارهم؟ مثل کرم فهو کریم ولؤم فهو لئیم ، خصال لا یفعلها الموصوف ، فهکذا جنّ زید فهو مجنون ، إنّما هی خصله فی الموصوف لا اختیار له فیها ، فأجری مجری رقع فهو رقیع وبلد فهو بلید إذ کان داخلا فی معناه ، والدلیل علی صحه هذا أنّ العرب لا تتعجب من افعلّ ، ولا یقولون : ما أحمره ولا ما أسوده ولا أفطسه ، ویتعجبون من أحمق وأرعن وألدّ وأنوک ، فیقولون : ما أحمقه وما أرعنه وما ألدّه وما أنوکه ، لأنّ أحمق بمنزله بلید ، وألدّ بمنزله مرس وأنوک بمنزله جاهل ، فحملوه علی المعنی ، فهکذا جنّ زید حمل علی المعنی ، لأن العرب تشبه الشیء بالشیء ، وتحمل علی المعنی إذا وافقه واقترب منه ، فمن ذلک قولهم : حاکم زید عمر برفع الاثنین جمیعا لأنّ کل واحد منهما فاعل ، قال أوس : [الطویل] 

515- (1)تواهق رجلاها یداه ورأسه 

لها قتب خلف الحقیبه رادف 

وقال القطامیّ : [الوافر] 

516- (2)فکرّت تبتغیه فوافقته 

علی دمه ومصرعه السّباعا

لأنّ السّباع قد دخلت فی المصادفه ، وقال : [الخفیف] 

517- (3)لن تراها ولو تأمّلت إلّا

ولها فی مفارق الرّأس طیبا

لأنّ الطّیب قد دخل فی الرؤیه. 

قال السخاوی : إنما قالوا : ما أجنّه لأن جنّ لا فاعل له ، فهو فی المعنی تعجّب من الفاعل ، لأنّه لا یقال : جنّه إنما یقال : أجنّه. 

قال محمد بن بدر : فإن قال : فقد قالوا : ما أسرّنی بکذا وکذا ، وهذا دلیل علی أنّه یجوز أن یتعجّب من «ضرب زید» ، قیل له : لیس فی هذا دلیل یدل علی جواز التعجب من ضرب زید ، لأنه یجوز أن یکون «ما أسرّنی» تعجبا من سررت ، ویکون محمولا علی ما قدّمنا ذکره فی «جنّ زید» ، فیکون بمنزله «برّ حجّک فهو مبرور» ، قال : ویجوز أن یکون «ما أسرّنی بکذا» تعجبا من سارّ کما یقال : زید سارّ أی : 
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1- 515- الشاهد لأوس بن حجر فی دیوانه (ص 73) ، والکتاب (3451) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 483) ، وسمط اللآلی (ص 700) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 273) ، ولسان العرب (وهق) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 425) ، والمقتضب (3 / 285).

2- 516- الشاهد للقطامی فی دیوانه (ص 41) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 330) ، والمحتسب (1 / 210) ، ونوادر أبی زید (ص 204) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 26).

3- 517- الشاهد لعبید الله بن قیس الرقیات فی ملحق دیوانه (ص 176) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 429) ، وشرح المفصّل (1 / 125) ، والمقتضب (3 / 284).




حسن الحال فی نفسه وأهله وماله ، وفرس سارّ ، أی : حسن الحال فی جسمه ولحمه ، وضیعه سارّه بمعنی آهله عامره ، فیکون سارّ بمعنی قولک : ذو سرور ، ثم یتعجب منه علی هذا ، کما قالوا : عیشه راضیه أی : ذات رضی ، ورجل طاعم کاس أی : ذو طعام وکسوه ، فیکون «ما أسرنی» جاریا علی ما قدّمنا غیر خارج عمّا رتبنا. 

المسأله الثالثه : قال أبو جعفر : کیف تأمر من قوله تعالی : (لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا) [مریم : 79] ومن قوله تعالی : (وَلا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما) [البقره : 255]؟ فقال أبو العباس : هاتان مسألتان ، أمّا «إدّا» فلا یؤمر منه ، لأنّه اسم موضوع للدّاهیه والأمر العظیم ، قال أبو جعفر : فقد قالت العرب : أدّ یؤدّ فنطقت بالفعل ، ثم صرّفه النحویون فقالوا فی الأمر منه : أدّ یا هذا ، بالإدغام والضم والکسر وبالإظهار ، نحو : اودد مثل : اردد ، قال أبو العباس : التصریف فیها دعوی تحتاج إلی برهان ، قال أبو جعفر : لا یحتاج إلی ذلک وقد حکوا لها نظائر من المضاعف ، منها قول أحمد بن یحیی : «تقول : ازرر علیک قمیصک وزرّه وزرّه وزرّه ، مثل مدّه ومدّه ومدّه» ، قال أبو العباس : هذه الأشیاء لا تصرّف قیاسا ، ولا یشبّه بعضها ببعض إلّا بسماع من العرب ، إذ کان هذا لجاز أن نقول : وذر یذر وودع یدع قیاسا علی قام یقوم وضرب یضرب ، وإنما نصرّف منه ما صرّفت العرب ، ونترک منه ما لم تصرفه العرب اقتداء بها ، قال أبو جعفر : لیس هذا قول أحد من النحویین علمناه ، وذلک أنّه لا یمتنع القیاس فی شیء من المضاعف علی ردّ یردّ ، فنقلو : سنّ یسنّ وأدّ یؤدّ ، کما قلنا ردّ یردّ ، ولو کنا لا ننطق إلا بما نطقت به العرب ولا نقیس علی کلامها لبطل أکثر الکلام ، ولا یجوز قیاس وذر یذر وودع یدع علی المضاعف لأنّه معتل قلّ استعمالهم الماضی فیه لاستثقالهم الواو حتی تبدل ، فیقولون فی وحد : احد ، فلمّا استثقلوا الواو وکان «ترک» فی معنی ودع ووذر استغنوا عنه بترک وإن کان بعض العرب قد قال : ودع ووذر علی القیاس فلا معنی لقوله : لجاز أن تقول وذر وودع لأنه قد قیل ، قال أبو العباس : إنّا لم نشبه مضاعفا بمضاعف ، وإنّما أردنا أن نریک أنّ العرب قد تصرّف شیئا وتمنعه فی نظیره ، وأمّا قولک : «إن هذا معتل» فلیس بالاعتلال منع من أن یبنی له ماض ، مثل وزن یزن ، قال أبو جعفر : هذا الذی ألزمتنیه من أنّی قلت : إنّه لم یبن منه ماض لأنّه معتل غیر لازم ، وکلامی یبین خلاف هذا لأنی قلت : لم یبن منه ماض لعله ، فکیف ألزم أنّی اعتللت بأنه لم یقع منه ماض لأنه معتل؟ قال أبو جعفر : ولم یجب عن المسأله الأخری وهی : «ولا یؤده» ، والجواب أن یقول : أد یا هذا نظیر قلّ لأنّ آد یؤد مثل قال یقول.

قال محمد بن بدر : قول أبی العباس : «لا یجوز أن یؤمر من قوله تعالی :
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(إدا) لأن العرب لم تبن منه فعلا» الذی علیه عامه أهل العلم ، لأنّ الإدّ وصف غیر جار علی فعل ، وإنما هو موضوع فی کلام العرب للأمر العظیم ، فحکمه حکم الأسماء التی جاءت غیر جاریه علی فعل ، وإذا کان هکذا لم یجز أن یبنی منه فعل من حیث إنّ الأسماء لیست مأخوذه من الأفعال وإنما الأفعال تصدر عنها ، ولو کانت الأسماء کلها مشتقه لارتفع أن یکون فی الکلام اسم البته ، والدلیل علی هذا أنّه لیس أحد من العرب ولا من العلماء یجیز أن یأمر من صاع وفرس ولا من جعفر وحبرج (1) وضفدع ، ولا من الأوصاف التی لیست بجاریه علی فعل ، نحو خود وبکر ولصّ وسلهب وعرطل وجعشم (2) لأنّ هذه الأسماء غیر جاریه علی فعلها ، یدل علی أنّ من الأوصاف ما لا یجوز أن یبنی له فعل متصرف فی الأمر والدعاء والخبر وغیر ذلک الأسماء المبنیه للمبالغه ، نحو : أکال وأکول ، لا یجوز أن یصرّف منها فعل لأنّ هذه الأبنیه وإن کانت تعمل عمل الأفعال فهی غیر جاریه علی الفعل ، وإذا کان ما یعمل عمل الفعل لا یجوز أن یصرّف له فعل فما لا یعمل عمل الفعل أولی أن لا یصرّف له فعل ، هذا قول أهل التحصیل من أهل صناعه النحو ، ولا یقال : أدّ یؤدّ فهو إدّ ، إنما یقال : أدّ یؤدّ أدّا فهو آدّ ، ولیس الإدّ هو الآدّ ، لأن الآدّ جار علی الفعل ، والإدّ وصف غیر جار علی فعل ، وقول أبی جعفر : «قد صرّفه النحویون» تقوّل منه ، والذین یقولون : أدّ یؤدّ فهو آدّ إذا ألقاه فی الإدّ فهو بمنزله لحمه یلحمه فهو لاحم إذا أطعمه اللحم ، فلو قیل لنا : کیف تأمرون من اللحم لقلنا : لا یجوز ، لأنّ اللحم اسم غیر مشتق من فعل ، ولا هو وصف جار علی فعل ، ولا تکلّم من لفظه بفعل ، فیکون هو اسما لذلک الفعل ، وکذلک شحمه وزبده إذا أطعمه الشحم والزّبد ، وقولک : أدّه بمنزله قولک : زبده ، وقولک : یؤدّه بمنزله قولک : یزبده ، وقولک آد کقولک : زابد ، والإدّ الذی هو الأمر العظیم بمنزله الزّبد الذی هو اللبن ، فکما لا یجوز أن تأمر من الزّبد کذلک لا یجوز أن تأمر من الإدّ ، ولا تصرّف له فعلا یکون هو اسما له ، هذا هو الذی علیه أهل العلم باللغه ، ومعنی قولهم : کیف یؤمر من الأسماء إنما هو مجاز ، لأنّ الأسماء لا یؤمر بها وإنّما یؤمر بالفعل إذا کان غیر واقع ، فإذا قال قائل : کیف یؤمر من ضارب أو من طویل فإنما معناه : کیف یؤمر من الفعل الذی هو جار علیه أو اسم له ، فتقول : اضرب وطل ، لأنّهم یقولون : ضرب وطال ، فإن قیل لنا : کیف یؤمر من بکر وخود؟ قلنا : لا یجوز لأنّه لیس اسما للفعل ولا جار علی فعل ، فسبیله الأسماء 
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1- الحبرج : ذکر الحباری.

2- الخود : الفتاه الحسنه الخلق ، والسلهب : الطویل ، والعرطل : الفاحش الطویل ، والجعشم : الصغیر البدن القلیل اللحم.




التی هی موضوعه غیر مشتقه ، وکذلک قتال وأکال وضروب لا أفعال لها ، وهکذا سلهب وجعشم وعکروت وما أشبهه ، وهو کثیر ، فهذا حقیقه ما ذهب إلیه خصمک ، ولا حجه لک فیما حکیته عن ثعلب لأنّا لا نخالفک فیه ، وحکایتک عن النحویین أنّه لا یمتنع شیء من الأسماء من أن نقیسه علی ردّ یردّ کذب علیهم ، وقولک : «لو کنا لا ننطق إلّا بما نطقت به العرب ولا نقیس علی کلامها لبطل أکثر الکلام» یدل علی جهل باللغه لأن من الکلام ما لا یقاس ومنه ما یقاس ، ولو قیل : کیف یؤمر بإدّ أو بکر أو صاروره أو قتال أو ما أشبه ذلک مما لیس بجار علی فعل لقلنا : العرب لا تأمر من هذه الأوصاف بلفظ الصفه إلّا أن یکون له فعل منطوق به ، نحو : طل واقصر واسهل واکرم ، لأنهم یقولون : طال وقصر وسهل وکرم ، ولا یأمرون من بکر ولا خود ولا لص ولا إدّ وما أشبهه ، لأنّها لا فعل لها ، فإن آثرنا أن نأمر بشیء منها ألزمناه کان وجعلناه خبرا لها ، فتقول : کن إدّا أو کونی خودا ، وذلک أنّ معنی اضرب کن ضاربا ، فهکذا ینبغی إذا أمرت بهذه الأوصاف ، وکذلک الأسماء یؤمر بها علی هذا ، فیقال : کن علیه سیفا وکن له حجرا وکن فیها أسدا ، قال الله تعالی : (قُلْ کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً) [الإسراء : 50] فی الأسماء ، وقال عزّ وجلّ : (وَقالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری) [البقره : 135] وقال عزّ وجلّ : (وَلکِنْ کُونُوا رَبَّانِیِّینَ) [آل عمران : 79] فی الأوصاف ، وقال الشاعر : [الطویل] 

518- (1)أحار بن بدر قد ولیت ولایه

فکن جرذا فیها تخون وتسرق 

فإن قال : فکیف یؤمر من طریق ما یتکلم علیه أهل اللغه من التصریف من الأبنیه قیاسا لم یتکلّم به؟ قیل له : إذا تکلّفنا ذلک فإنّ إدّا لیس بعمل ولا داء ولا عله ولا لون ولا خلقه ، وإنما هو خصله ، وأفعال الخصال لا تکون إلّا علی فعل یفعل ، فیکون الفعل من إدّ کالفعل من حلّ فیکون إدّ بکسر الهمزه کقولک : حلّ ، فإن شئت قلت : إدّ بکسر الهمزه والدال ، کقولک حلّ ، وإن شئت قلت : إیدد کما تقول : إحلل وقولک : إدّ کقولک : حلّ ، هذا هو القیاس الذی یعمل علیه ، وبالله الثقه. 

المسأله الرابعه : سأل أبو العباس فقال : کیف تقول : مررت برجل أسهل خدّ غلام أشدّ سواد طرّه؟ فقال أبو جعفر : فی هذه المسأله وجوه أجودها أن تزید فیها 
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1- 518- الشاهد لأنس بن زنیم فی دیوانه (ص 114) ، ولسان العرب (سرق) ، والمقاصد النحویه (4 / 296) ، وله أو لأنس بن أبی أنیس فی الدرر (3 / 54) ، ولأبی أنیس أو لابن أبی إیاس الدیلی أو لأبی الأسود الدؤلی فی أمالی المرتضی (1 / 384) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (2 / 469) ، وهمع الهوامع (1 / 183).




ألفا ولاما ، فتقول : مررت برجل أسهل خدّ الغلام أشدّ سواد الطّرّه ، وإنّما قلنا : إن هذا أجود الوجوه لأنّ سیبویه قال (1) : «اعلم أنّ کینونه الألف واللام فی الاسم الآخر أکثر وأحسن من أن لا یکون فیه الألف واللام ، لأنّ الأوّل فی الألف واللام وغیرهما هاهنا علی حاله واحده» ، یعنی سیبویه أنّ الأول لا یتعرّف بإدخالک الألف واللام فی الثانی ، ألا تری أنّ قولک : مررت برجل أسهل خدّ الغلام أشدّ سواد الطّرّه ، أنّه لم یتعرف أسهل ولا أشد ، فاختیر دخول الألف واللام لیکونا بدلا من الهاء؟ وإن شئت جئت بالهاء فقلت : مررت برجل أسهل خدّ غلامه أشدّ سواد طرّته. 

قال أبو العباس : فی هذه الأجوبه ما قد أحلت به علی قول النحویین أجمعین ، ولیس فیها جواب عمّا سألناک عنه ، وذلک أنّا سألناک فیها بلا ألف ولام ولا هاء ، فزدت فیها ما لیس فیها ، وکان ینبغی أن تردّ المسأله فتقول : هی خطأ علی هیئتها إذا لم تدخل فیها الألف واللام أو الهاء ، وتبین من أیّ وجه کانت خطأ أو تجیب فیها إذا کانت صوابا علی هیئتها کما ألقیت. 

قال أبو جعفر : أمّا قولی : «مررت برجل أسهل خدّ الغلام أشدّ سواد الطّرّه» فهو بنزله قولک : «مررت برجل أحمر خدّ الغلام» وما أشبهه ، وهو کثیر فی کلام العرب ، أنشد سیبویه : [البسیط] 

519- (2)أهوی لها أسفع الخدّین مطّرق 

ریش القوادم لم تنصب له الشّبک 

فقوله : أسفع الخدّین بمنزله أسهل خدّ الغلام ، وأمّا قولی : مررت برجل أسهل خدّ غلامه أشدّ سواد طرّته فأسهل مرفوع بالابتداء وخدّ غلامه خبره ، والجمله فیه فی موضع جرّ ، وکذا الجمله الثانیه ، کما تقول : مررت برجل أسود غلامه أحمر أبوه ، وهذا أشهر من أن یحتاج إلی أن یستشهد له ، ونظیره قوله عزّ وجلّ : (أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ أَنْ نَجْعَلَهُمْ کَالَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَواءً مَحْیاهُمْ وَمَماتُهُمْ) [الجاثیه : 21] ، علی قراءه من قرأ بالرفع ، وهو أحسن ، وکذلک الرفع فی المسأله أحسن ، وکذا کل ما لم یکن جاریا علی الفعل ، فهذا حکمه ، وأما قولی : مررت برجل أسهل خدّ غلامه أشدّ سواد طرّته ، فعلی أن أجعل أسهل نعتا لرجل وأجعله بمعنی یسهل فأرفع خدّ بأسهل ، وکذلک الجمله الثانیه ، کما تقول : مررت برجل أحمر أبوه ، والرفع أجود ، وإنما جاز أن تجریه علی الأول لأنّه بمعنی ما هو جار 
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1- انظر الکتاب (1 / 256).

2- 519- الشاهد لزهیر بن أبی سلمی فی دیوانه (ص 172) ، والکتاب (1 / 257) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 77) ، ولسان العرب (هوا).




علی الفعل ، ونظیره القراءه : (سَواءً مَحْیاهُمْ وَمَماتُهُمْ ،) وأمّا قولک : إنی زدت فی المسأله ألفا ولاما وهاء فقد بیّنّا لم زدنا الألف واللام علی مذهب سیبویه ، وقد ذکرناه. 

قال محمد بن بدر : ذکر أنّ سیبویه قال : «وکینونه الألف واللام فی الاسم الآخر أکثر وأحسن» ثم جعله فی غیر موضعه ، وإنما الذی ینبغی أن لو جعلها فی موضعها لو کان من أهل العلم لعرف الموضع الذی یجعل الألف واللام فی الآخر منه دون ما لا تجعلون فیه ، قال سیبویه (1) : «وتقول فیما لا یقع إلّا منوّنا عاملا فی نکره وإنّما وقع منونا لأنّه فصل فیه بین العامل والمعمول ، فالفصل لازم له أبدا مظهرا أو مضمرا ، وذلک قولک : هو خیر منک أبا وأحسن منک وجها وإن شئت قلت : هو خیر عملا وأنت ترید منک» ، فالفصل الذی قال هو لازم أبدا فی والإظهار هو من ، وأکّده بأن قال : «ولا یعمل إلّا فی نکره لأنّه لم یقو قوه الصفه المشبهه» ، هذا نظیر کلامه ، وأین حکایتک عنه : «إن کینونه الألف فی الاسم الآخر أکثر وأحسن من أن لا یکونا فیه» وقد قال : «إنه لا یعمل إلا فی نکره» ، والنکره سواء کانت مفرده أو مضافه ، لأنّا نقول : هذه عشرون مثقالا وعشرون مثقال مسک ، فلا یتغیر عن أن یکون تمییزا؟ فقولک : أسهل کقولک : أحسن ، وقولک : وجها کقولک : خدّ غلام ، کما کان «عشرون مثقالا» و «مثقال مسک» سواء ، والصفه المشبهه بالفاعل هی الأوصاف التی تکون خصالا أو ألوانا أو خلقا فی الموصوفین ولا تکون أعمالا لهم ، نحو : کریم وکریمه ولئیم ولئیمه وأحمر وحمراء وأعرج وعرجاء ، والفاعل الذی هو أشبه به نحو : ضارب وقاتل ومکرم ومستمع ، والأول غیر عمل یعمله الموصوف ولا یقع باختیاره ، والثانی عمل یعمله الموصوف ویقع باختیاره ، والشبه الذی بینهما فی اللفظ أن تقول : مررت برجل حسن الوجه ، فیکون کقولک : مررت برجل ضارب زید ، ومررت برجل حسن الوجه ، فیکون کقولک : مررت برجل ضارب زیدا ، وکذلک : مررت بامرأه حسن الوجه ، کقولک : مررت بامرأه ضاربه زید ، وحسنه الوجه ، کقولک : ضاربه زیدا ، وکذلک : مررت برجل أحمر الوجه وبامرأه حمراء الوجه ، وما أشبهه ، وکذلک : مررت برجل حسن وجهه ، کقولک : مررت برجل قائم أبوه ، فهذه الصفه التی قال سیبویه : «وکینونه الألف واللام فی الثانی أحسن وأجود» إلّا أنّ هذه الصفه لا تعمل إلّا فیما کان منها أو من سببها ، واسم الفاعل یعمل فیما کان من سببه ومن غیره ، فأمّا ما کان من الأوصاف علی وزن أفعل یراد به التفضیل ویلزمه الفصل علی ما شرط سیبویه فإنه لا یعمل إلّا فی نکره ، وینصبها علی التمییز ، نحو : هذا أحسن 
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1- انظر الکتاب (1 / 265).




منک وجها وأکثر منک مالا ، وإن شئت قدمت فقلت : «أحسن وجها منک» وإن شئت حذفت الفصل وأنت تریده کما قال ، فتقول : «أنت خیر أبا» ترید منه ، قال الله عزّ وجلّ : (هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَرِءْیاً) [مریم : 74] یرید : منهم ، وإن شئت حذفت المعمول فیه وجئت بالفصل ، فتقول : زید أفضل بن عمر ، ولا یجز أن تحذفهما جمیعا ، إلّا أن یکون ذلک مشهورا فی الخلق ، کقولهم : الله أکبر ، لأنّه قد علم أنّ الأمر کذلک ، فکأنّه قد نطق بالفصل ، أو یکون شائعا فی أمته ، نحو قول الفرزدق : [الکامل] 

520- (1)إنّ الّذی سمک السّماء بنی لنا

بیتا دعائمه أعزّ وأطول 

وأما قول من یقول : إنّ هذا قد یکون بمعنی فاعل أو غیره فلیس عندنا بشیء ، لأنّه لا نجد علیه دلیلا ، فإذا أردت إضافه أفعل هذا الذی للتفضیل ومعنی التعجب لم تضفه إلّا إلی جمع معرف بالألف واللام ویکون جنسا للأول ویکون الأول بعضا للثانی ، قولک : زید أفضل الرجال ، ولا تکون الإضافه فی هذه الأوصاف التی فی هذا المعنی إلّا علی هذا ، ألا تری أنّک لا تقول : زید أفضل الخیل ولا فرسک أفضل الناس ، لأنّ الناس لیسوا جنسا للفرس ولا الفرس بعضا لهم؟ وهکذا جمیع هذا ، وقد یجوز أن تحذف الألف واللام وبناء الجمع من الجنس استخفافا ، فتقول : زید أفضل رجل وأنت ترید : أفضل الرجال : کما قلت : هذه مائه درهم وأنت ترید : من الدراهم ، وکل رجل ترید الرجال ، ولا یشبه أفعل الذی یکون بلا فصل أفعل لذی یلزمه الفصل ، ولا هو منه فی شیء ، لأنّ الذی لا یلزمه الفصل یثنّی ویجمع ویؤنّث ویذکّر والذی یلزمه الفصل لا یثنّی ولا یجمع ولا یؤنّث ، تقول : زید أفضل من عمر ، والزیدان أفضل من عمر ، والزیدون أفضل من عمر وهند أفضل من دعد ، وما أشبه ذلک ، ولأفعل الذی یلزمه الفصل وجوه کثیره تدل علی أنّه لیس من أفعل الذی لا یلزمه الفصل بشیء ولیس بها خفاء علی من اعتبرها أدنی اعتبار ، والذی یدل علی تمویهه أنّه قال : ألا تری أنّ قولهم : مررت برجل أسهل خدّ الغلام أشدّ سواد «الطّرّه» أنّه لم یتعرف «أسهل» ولا «أشدّ» فیحتاج إلی أن یعلم من قاله ، فإنه کذب لم یقله أحد ، وقوله : أمّا قولی : مررت برجل أسهل خد الغلام وما أشبهه وهو کثیر فی کلام 
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1- 520- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (2 / 155) ، وخزانه الأدب (6 / 539) ، وشرح المفصّل (6 / 97) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 257) ، ولسان العرب (کبر) و (عزز) ، وتاج العروس (عزز) ، والمقاصد النحویه (4 / 42) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (2 / 388) ، وشرح ابن عقیل (ص 467).




العرب ، وأنشد سیبویه البیت الذی ذکره ، وإن «أسفع الخدین» بمنزله أسهل خد الغلام ، فمحال کله. 

أما قوله : هو مثل «مررت برجل أحمر خدّ الغلام» وهو کثیر ، فکذب ، وکان ینبغی أن یذکر من ذلک ولو حرفا واحدا ، «وأسهل خد الغلام» لا یقوله أحد لا من العرب ولا من العجم لما تقدّم من الفرق بین أفعل الذی لا یلزمه الفصل والذی یلزمه ، ولیس أسفع مثل أسهل ، لأنّ أسفع إنّما الصفه واقعه فیه علی الثانی وهو الخدان ، والسفعه لهما دون الأول ، وأفضل الناس الصفه هی للأول دون الثانی ، والفصل له دون المضاف إلیه ، فإذا قلت : أسهل الخد فإنّما تعنی موضعا من الخد ، کما تقول : الصدر أجود الدّرّاج والسّرّه أطیب الحوت ووجه أخیک أحسنه ، ولو أردت بأسفع ما أردت بأسهل لم یجز ، لأنّک تقول : مررت برجل أسهل خدّا من زید ، ولا تقول : مررت برجل أسفع خدّا من زید ، وإنّ «أسهل خدّ الغلام» معرفه وقد وصفت به النکره ، ویدل علی أنّ أفعل الذی یلزمه الفصل یکون معرفه إذا أضفته إلی الألف واللام أنک لا تدخل علیه الألف واللام ، فتقول : «هذا الأفضل الناس» ولا «هذا الأسهل خدّ الغلام» وأنت تقول : هذا الأحمر الوجه والأسفع الخدّین ، وأمّا البیت فإنّ سیبویه قال فی الصفه المشبهه : «إنّها تنوّن فتنصب ویحذف التنوین فتضیف» فی الصفه المشبهه : «إنّها تنوّن فتنصب ویحذف التنوین فتضیف» ، ثم قال : «ومما جاء منونا قول زهیر : أهوی لها ...» فذکر البیت علی أنّ الشاهد مطّرق لا غیر ، کذا قال أهل العلم ، قوله : «وأما قولی : مررت برجل أسهل خدّ غلامه أشدّ سواء طرّته» فأسهل مرفوع بالابتداء ، وخدّ غلامه خبره ، وکذلک الجمله الثانیه» ، یدخله الخطأ من وجوه : 

أحدها : أنّه رفع أسهل بالابتداء ، وهو نکره ، و «خدّ غلامه» الخبر ، وهو معرفه ، وأنّ «أسهل» للمفاضله لا یجوز أن یحذف منه الفصل والمعمول فیه معا ولا دلیل علی ذلک ، وأنّه جعل الجملتین وصفا للرجل ، والجمل إذا کانت أوصافا أو أخبارا أو أحوالا یعطف بعضها علی بعض ، فتقول : مررت برجل قام أبوه وقعد ، ولا تقول : قام أبوه قعد ، وأنه إن جعل الهاء فی طرّته للرجل أحال ، إنّما المراد أنّ الغلام هو الأسهل الخدّ الأسود الطّرّه لیس الرجل ، وإن جعلها للغلام أحال لأنّ الإعراب یصیر لحنا ، ولا یجوز أن یکون أشدّ مجرورا ، ولکن یکون منصوبا ، کما تقول : هذا رجل أسهل خدّ غلام أشدّ سواد طرّه ، فتجعل أشدّ منصوبا علی الحال ، قالوا : مررت برجل مقیمه أمّه منطلقا أبوه ، لا غیر ، وقوله : هذا أشهر من أن یستشهد له کذب ، قوله : «أمّا قولی :
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مررت برجل أسهل خدّ غلامه أشدّ سواد طرّته ، فعلی أن أجعل أسهل نعتا لرجل ، بمنزله سهل ، فأرفع خدّ بأسهل ، وکذا الجمله الثانیه» قد أحال فیه ، لأنّه لم یأت لأسهل ولا لأشدّ بالفصل ولا بالمعمول فیه ورفع به الظاهر ، وإنّما سبیله أن یرفع به المضمر لأنّ هذا الوصف الذی للمفاضله لا یرفع إلّا المضمر لا غیر ، ومثّلوه بقولهم : «ما رأیت أحدا أحسن فی عینه الکحل منه فی عینه» (1) ، و «ما من أیّام أحبّ إلی الله فیها الصّوم منه فی عشر ذی الحجه» (2) والکلام علی الهاء هاهنا کالکلام علیها قبل. 

المسأله الخامسه : قال أبو جعفر : کیف تقول : إن سارّا سارّه حدیثک کلامک؟ قال أبو العباس : تقدیره هذه المسأله : إنّ حدیثک سارّ سارّه کلامک ، قال أبو جعفر : هذا التقدیر خطأ بإجماع النحویین ، لأنهم قد أجمعوا أنه لا یفرّق بین «إنّ» واسمها إلّا بالظرف أو ما قام مقامه ، فإن قال قائل : إنی أقدّم حدیثک وأجعله یلی (إنّ) ، قلت : هذا فرار من المسأله ومجیء بمسأله أخری ، وأیضا فإنّه لم یقدر فی جواب تقدیر المسأله فیفهم ما بناه علیه من الجواب ، قال : أمّا قوله : إنّ هذا التقدیر خطأ فعلی خلاف ما ذکر ، إذ کنّا لم نفرّق بین إنّ وبین اسمها فی حال التقدیر ، وإنما کان تفریقنا بینهما فی حال الإلقاء ، والتقدیر صواب ، وأمّا قوله : إنّ هذا التقدیر أیضا خطأ فقد أخطأ ، وقد کان یجب أن یبیّن من أیّ وجه کان خطأ ، لأنّ الفائده فی الحجّه لا فی الدعوی ، قال : قد بیّنّاه بقولنا : إنّه لا یفرق بین إن وبین اسمها إلا بالظرف أو ما أشبهه. 

وجواب هذه المسأله : إنّ سارّا سارّه حدیثک کلامک ، والتقدیر : إنّ قولا سارّا رجلا سارّه حدیثک کلامک ، فسارّا منصوب لأنّه نعت لقول وقول اسم إنّ ، وقولک سارّه نعت لرجل ورجل منصوب بوقوع سار علیه ، وحدیثک مرفوع بقولک سارّه وکلامک خبر إنّ. 

قال محمد بن بدر : هذا نص ما ذکرته عن خصمک وارتضیته عن قولک : ولیس فیما عبت علیه شیء تنکره العلماء ، ولا یعدل عنه الفهماء. 

المسأله السادسه : ثم سأل أبو العباس فقال : کیف تقول : «هذه ساعه أنا فرح» بغیر تنوین؟ فقال أبو جعفر : أقول : هذه ساعه أنا فرح ، فتکون هذه فی موضع رفع بالابتداء ، وقولک ساعه خبره و «أنا فرح» مبتدأ أو خبر فی موضع جر ، ویجوز أن 
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1- انظر الکتاب (2 / 29).

2- أخرجه أحمد فی مسنده رقم (1968) ، و (3139).




تقول : هذه ساعه أنا فرح ، علی کلام قد جری ، کأنّک قلت : هذه القضیه ساعه أنا فرح ، تزید : إن هذا الأمر ساعه أنا فرح ، قال الله تعالی : (هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ) [المائده : 119] الفعل والفاعل بمنزله المبتدأ وخبره عند أهل العربیه. 

قال أبو العباس : سیبویه وغیره یفسدون هذا الجواب ویحیلونه ، وذلک أنّهم لا یضیفون إلی الابتداء والخبر والفعل والفاعل إلّا ظرفا فی معنی المضیّ ، کقولک : جئتک یوم زید أمیر ، وجئتک یوم یقوم زید ، وذلک أنّه إذا کان ماضیا کان بمعنی (إذ) ، کقولک : جئتک إذ زید أمیر ، وجئتک إذ یقوم زید ، فإذا کان فی معنی الاستقبال لم یضف إلّا إلی الفعل ، ولا تجوز إضافته إلی المبتدأ أو الخبر ، لأنه یکون حینئذ بمعنی (إذا) ، کما تقول : أنا آتیک یوم یقوم زید ، مثل أنا آتیک إذا یقوم زید ، لأنّ (إذا) فی معنی الجزاء ، وإنما تضیف الظرف إذا کان فی معناها إلی الفعل ، ولا تضیفه إلی الابتداء والخبر ، لأنّ حروف الجزاء لا تقع علی الابتداء والخبر ، وهذه المسأله مسطوره لسیبویه ، وهذا الاعتلال اعتلاله ، وهی منه مأخوذه (1). 

قال أبو جعفر : جوابنا عن المسأله علی معنی المضی ، والدلیل علیه قولنا علی کلام قد جری وقولنا : کأنّک قلت هذه القضیه ساعه أنا فرح. 


المسائل العشر المتبعات إلی الحشر 

قال السخاوی فی (سفر السعاده) : وهذه عشر مسائل سمّاها أبو نزار الملقّب بملک النحاه : المسائل العشر المتبعات إلی الحشر ، وتحدّی بها. 

المسأله الأولی : سأل عن قوله تعالی : (أَیَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَکُنْتُمْ تُراباً وَعِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ) [المؤمنون : 35] ، فقال : إنّ «أنّ» الأولی لم یأت لها خبر ، وسأل عن العامل فی إذا ثم قال : إذا بمعنی الوقت ، وهو یضاف إلی الجمل علی تأویل المصدر ، فإذا قلت : تقدیره : مخرجون وقت موتکم کان محالا لأنّ الإخراج وقت الموت لا یتصوّر لأنّه جمع بین ضدّین ، ثم أجاب هو عمّا سأل فقال : والجواب : أمّا الأول فنقول : إنّ العرب قد حذفت خبر أنّ کثیرا فی شعرها وکلامها ، والشواهد علی ذلک أکثر من أن تحصی ، لا سیّما إذا دلّ علی الخبر مثله ، وهاهنا خبر الثانیه دلّ علی خبر الأولی ، ونوی عاملا فی إذا ، والتقدیر : أیعدکم أنکم مخرجون بعد وقت مماتکم ، إلّا أنّ «بعد وقت» حذفت وأریدت ، ألا تری إلی قوله تعالی : (وَلَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ أَنَّکُمْ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ) [الزخرف : 39] ، و «ینفعکم» 
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1- انظر الکتاب (3 / 119).




لا یعمل فی ظرفین مختلفین أحدهما : حال ، والآخر : ماض ، فذلک محال ، ولکن المعنی : ولن ینفعکم الیوم بعد إذ ظلمتم وکذلک یضارع هذا قوله تعالی : «إنّ مع العسر یسرا» والعسر ضدّ الیسر ، والضدان لا یجتمعان ، ولکنّ الأصل : إنّ مع انقضاء العسر یسرا ، إلّا أنّ المضاف حذف ، وأمّا فائده تکریر أنّ فالعرب تکرر الشیء فی الاستفهام استبعادا ، کما یقول الرجل لمخاطبه وهو یستبعد أن یجیء منه الجهاد : أنت تجاهد؟ أأنت تجاهد؟ فکذا هاهنا ، قالوا : أیعدکم أنّکم مخرجون أنّکم مخرجون استبعادا. 

فقیل له : أمّا سؤالک الأول عن خبر أنّ وکونه لم یأت فهو سؤال من قطع بما حکاه ، ولم یعدّ وجها سواه ، وهذا قول من لم یتقدّم له بهذا العلم فضل درایه ، ولا وقف علی ما سطره فیه أولو النقل والروایه ، إذ کان معظم النحویین قد أجمعوا علی أنّ خبر أنّ فی هذه المسأله ثابت غیر محذوف ، فلو قلت : یسأل عن خبر أنّ لم حذف فی هذه الآیه علی قول بعض النحویین لأتیت بعذر مبین وللنحویین فی هذه الآیه أربعه أقوال : 

الأول : منها : قول المبرد ومن تابعه وهو أن یجعل موضع (أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ) رفعا بالابتداء «وإذا» ظرف زمان فی موضع خبره ، والجمله فی موضع خبر أنّ ، فیصیر التقدیر : 

أیعدکم أنّکم إذا متم إخراجکم ، کما تقول : أیعدکم أنّکم یوم الجمعه إخراجکم ، فیکون إخراجکم مرفوعا بالابتداء ویوم الجمعه فی موضع خبر أنّ الأول ، وهذا مذهب بیّن ظاهر لا یحتاج فیه إلی خبر محذوف. 

الثانی : قول الجرمی ، أن تجعل مخرجون خبر أنّ الأولی ، وتکون الثانیه کرّرت توکیدا لتراخی الکلام علی حد قوله تعالی : (إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ) [یوسف : 4] ، فکرر «رأیتهم» توکیدا لتراخی الکلام ، ویکون انتصاب ساجدین ب «رأیت» الأولی ، کأنّه قال : رأیت أحد عشر کوکبا والشمس والقمر ساجدین ، ومثل قوله سبحانه : (لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِما أَتَوْا وَیُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِما لَمْ یَفْعَلُوا فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفازَهٍ مِنَ الْعَذابِ) 

[آل عمران : 188] ، فیکون «تحسبنّهم» توکیدا لتراخی الکلام ، ومن ذلک قوله : فی النداء (1) : [البسیط] 

یا تیم تیم عدیّ [لا أبالکم 

لا یوقعنکم فی سوءه عمر]
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1- مرّ الشاهد رقم (346).




الثالث : قول أبی الحسن الأخفش ، أو تجعل «أنکم» فی موضع رفع بإذا علی أن یکون فاعلا به ، علی حدّ قیاس مذهبه فی الرفع بالظرف فی نحو قولک : یوم الجمعه الخروج ، فالخروج عنده مرتفع بالظرف ، کأنه قال : یستقرّ الخروج یوم الجمعه ، ومذهب سیبویه وأصحابه أنّ الخروج مرفوع بالابتداء لا غیر. 

الرابع : قول سیبویه (1) وهو أن تجعل : (أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ) [المؤمنون : 35] بدلا من (أنّ) الأولی علی حدّ قوله تعالی : (وَیَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ یَوْمَئِذٍ یَخْسَرُ الْمُبْطِلُونَ) [الجاثیه : 27] ، فقوله : یومئذ بدل من قوله : یوم تقوم الساعه ، ویحتاج فی هذا القول إلی حذف شیء یتمّ به الکلام ، لأنّه لا یصحّ أن یبدل من أنّ إلا بعد تمامها وتکملتها من اسمها وخبرها ، وقد وجّه أبو علی قول سیبویه فی هذه الآیه علی وجهین : 

أحدهما : أن یکون قد حذف مضافا من أنّ الأولی ، تقدیره : أیعدکم أنّ إخراجکم إذا متم ، فیصحّ حینئذ أن یبدل (أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ) من (أنّ) الأولی لأنّها قد تمّت ، وإنّما یحتاج إلی حذف هذا المضاف من جهه أنّ «إذا» ظرف زمان ، وظروف الزمان لا تکون أخبارا عن الجثث ، فإذا حملت قوله : (أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ) علی تأویل : أنّ إخراجکم إذا متم ، تمّ الکلام ، وصارت «إذا» خبرا لأنّ علی حدّ قولهم : «اللیله الهلال» یریدون : اللیله حدوث الهلال ، أو ظهوره ، ولو لا ذلک لم یجز ، لأنّ الهلال جثّه ، واللیله ظرف زمان ، ومثل الآیه فی حذف المضاف قوله عزّ وجلّ : (هَلْ یَسْمَعُونَکُمْ إِذْ تَدْعُونَ) [الشعراء : 72] ، لأنّه لا بد من تقدیر مضاف محذوف تقدیره : هل یسمعون دعاءکم إذ تدعون ، فحذف الدعاء وهو یریده. 

والثانی : من توجیه أبی علی لقول سیبویه : أن یکون خبر أنّ محذوفا ، تقدیره : أیعدکم أنّکم إذا متم مخرجون ، ثم حذف خبر أنّ لدلاله أنّ الثانیه علیه ، علی حدّ قوله تعالی : (وَاللهُ وَرَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ) [التوبه : 62] فحذف خبر المبتدأ الأول استغناء عنه بخبر الثانی ، وعلی ذلک قول الشاعر (2) : [المنسرح] 

نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض والرّأی مختلف 

تقدیره : نحن بما عندنا راضون وأنت بما عندک راض ، إلّا أنّ حذف استغناء عنه بالخبر الآخر ، وهذا الوجه وحده هو الذی لم یفتح علیک أیّها المتقمص بقمیص الزّهو التائه فی غیابه السّهو الملقب بملک النحو إلّا به. 
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1- انظر الکتاب (3 / 153).

2- مرّ الشاهد رقم (30).




وأمّا قولک بعد السؤال الأول : وکذلک یسأل عن العامل فی «إذا» ثم بیّنت فی جوابک أنّه محذوف ، فقولک هذا مبنیّ علی ما قام فی نفسک من کون خبر أنّ محذوفا ، وقد بیّنّا أنه غیر محذوف ، إلّا علی أحد الوجهین الموجّه بهما قول سیبویه ، وإلّا فهو موجود غیر محذوف علی المذاهب المتقدمه ، أمّا علی مذهب المبرد فالعامل عنده فی «إذا» الاستقرار لأنّها فی موضع خبر المبتدأ ، وکذلک مذهب الأخفش هی عنده معموله الاستقرار المقدر فی کل ظرف رفع فاعلا ، وأمّا علی مذهب الجرمی فإنّ العامل عنده فیها مخرجون التی هی خبر أنّ ، علی ما تقدم ذکره. 

وأما قولک بعد السؤال الثانی : إن «إذا» بمعنی الوقت ، وهو یضاف إلی الجمل علی تأویل المصدر ، وما ذکرت من أنّ المعنی یستحیل إذا جعلت العامل فی «إذا» مخرجون ، لأنّه یصیر التقدیر : أنّکم مخرجون وقت موتکم ، والإخراج وقت الموت لا یتصوّر ، وإجابتک عن ذلک بتقدیرک حذف مضاف قبل «إذا» وهو «بعد» ، فإنک أتیت فی هذا المکان بضرب من الهذیان.

أما قولک : إن «إذا» بمعنی الوقت وهو یضاف إلی الجمل علی تأویل المصدر» فلیس تقدیر الجمله بعدها علی تأویل المصدر بصحیح ، وذلک ممتنع فیها وفی إذ وفی لمّا خاصه ، ألا تری أنّه یحسن أن تقول فی نحو : «آتیک یوم یقدم زید» : آتیک یوم قدوم زید فتقدّر ما بعد یوم بتقدیر المصدر؟ ولو قلت : «آتیک إذا یقوم زید» لم یحسن أن تقول : أتیتک إذا قیام زید ، وکذلک إذ تقول : أتیته إذ قام ولا تقول : أتیته إذ قیامه ، وکذلک لمّا ، تقول : أکرمته لمّا قام ، ولا تقول : أکرمته لمّا قیامه ، لأنّ هذه الظروف لا تضاف إلی مفرد ولا تستعمل إلّا مضافه إلی الجمل ، وأمّا قولک : «لأنّه لا بدّ من تقدیر حذف مضاف قبل إذا وهو بعد لیصحّ المعنی ویسلم من الإحاله» فهو قول بیّن الفساد لا محاله ، وذلک أنّ المتقرر عند جمیع النحویین أنّه لا یصح أن یضاف إلی إذا ولا إلی لمّا ، وذلک لتوغلهما فی البناء وقله تمکنهما ، ولا یجوز علی هذا أن تقول : أکرمتک بعد إذا أکرمتنی ، ولا قبل إذا أکرمتنی ولا بعد لمّا أکرمتنی ، ولا یجوز ذلک فی ظروف الزمان ولا غیرها ، ولم یسمع من ذلک شیء إلّا فی (إذ) ، والمعنی فی الآیه یصح علی غیر هذا التقدیر ، إذ فی مفهوم الخطاب من قوله عزّ وجلّ : (وَکُنْتُمْ تُراباً وَعِظاماً) أنّ الإخراج لیس هو وقت الموت ، وإنما هو بعد زمان متراخ یقتضی الاستحاله من اللّحمیّه والدّمویّه إلی الترابیّه ثم الإخراج بعد ذلک ، وإذا وإن کانت بمعنی الوقت فلیس یلزم أن یکون وقوع الفعل فی أوّل ذلک الوقت دون آخره ، مثال ذلک قولهم : إذا جاء زید أحسنت إلیه ، ومعلوم من جهه المعنی أنّ الإحسان لم یکن فی أوّل المجیء ، إنّما کان بعده ، وتقدیر الإعراب یوجب أنّ وقت
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المجیء وقت الإحسان ، لأنّ (إذا) ظرف ، والعامل فیه «أحسنت» ، فیصیر التقدیر : أحسنت إلیه وقت مجیئه ، ولیس الأمر کذلک ، وسبب ذلک أنّه لمّا تقارب الزمانان وتجاور الحالان صارا کأنّهما وقعا فی زمان واحد ، وإن کان لا بدّ أن یقدّر أنّ زمان الإحسان بعد زمان المجیء ، إذ الإحسان مسبّب عن المجیء ، والسبب یتقدّم المسبّب ، ویکون تقدیر الآیه علی هذا : أیعدکم أنّکم مخرجون آخر وقت موتکم وکونکم ترابا وعظاما ، ثم قلت بعد هذا : «وأمّا فائده تکریر أنّ فإنّ العرب تکرّر الشیء فی الاستفهام استبعادا ، کما یقول الرجل لمخاطبه إذا کان یستبعد منه أن یجاهد : أنت تجاهد ، أنت تجاهد» ، وهذا قول غیر محقّق ولا محرّر ، وهذه العباره بتکریر الاستبعاد شیء خارج عن المألوف المعتاد ، وإنما التکریر فی کلام العرب لمعنی التأکید ، علی ذلک جاء فی کتاب الله عزّ وجلّ وفی الکلام الفصیح ، کقوله تعالی : (إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا) [الفجر : 21] ، فکرر دکّا علی جهه التأکید بدلاله قوله تعالی فی الأخری : (فَدُکَّتا دَکَّهً واحِدَهً) [الحاقه : 14] ، وقوله تعالی : (فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً) [الشرح : 5 - 6] ، وقوله تعالی : (إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ) [یوسف : 4] ، کرر «رأیتهم» توکیدا ، وقوله تعالی : (لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَفْرَحُونَ بِما أَتَوْا وَیُحِبُّونَ أَنْ یُحْمَدُوا بِما لَمْ یَفْعَلُوا فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفازَهٍ مِنَ الْعَذابِ) [آل عمران : 188] ، ولیس فی شیء من ذلک استبعادا. 

المسأله الثانیه : قال أبو نزار : روی عن النبی صلّی الله علیه وسلّم أنه قال : «من جمع مالا من نهاوش أذهبه الله فی نهابر» (1) ، یسأل عن ماده هاتین الکلمتین وزیادتهما ومکان استعمالهما. 

فأوّل ذلک أن تعلم أن نهوشا واحد قدّر أنّه جمع علی نهاوش ، وهو من الهوش بمعنی الاختلاط ، قال : وکذلک نهابر هو جمع واحد نهبره وهو من الهبر بمعنی القطع المتدارک ، والمعنی من جمع مالا من جهات مختلطه لا یعلم جهات حلّها وحرمتها قطعه الله علیه ، قال : فإن قیل : ما سمعنا فی الواحد نهبرا ونهوشا قلنا : قد نصّ سیبویه علی أنّ العرب تأتی بمجموع لم تنطق بواحدها ، ثم قال : إنّ قیاس واحد ملامح ومحاسن ملمحه ومحسنه ، وما سمعنا بملمحه ، وکذلک قدّروا أنّ واحد أباطیل إبطیل أو أبطول ، وأباطیل جمع لم ینطق بواحده. 
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1- الحدیث فی مسند الشهاب (1 / 271 ، 272) ، وأمثال الحدیث (1 / 162) ، ومیزان الاعتدال (5 / 307) ، وکشف الخفاء (2 / 295) ، وفیض القدیر (6 / 65).




فأجیب بأن قیل له : أبدیت عوارک لمناظرک وأبرزت مقاتلک لسهام مناضلک ، إنّ هذه اللفظه تروی علی أوجه مختلفه وجمیعها یرجع إلی أصل واحد وعده أوجهها أربعه : 

یروی : من جمع مالا من مهاوش بالمیم ، وهذه هی المشهوره عند العلماء باللغه ، ویروی من تهاوش بالتاء وکسر الواو وقد صححوه أیضا ، ویروی من تهاوش بالتاء وضمّ الواو ، وهو صحیح أیضا ، ویروی من نهاوش بالنون وکسر الواو ، وهذه هی التی أنکرها أهل اللغه ولم یثبتوا صحّتها ، والظاهر من کلامهم أنّها من غلط الرواه ، وجمیع ذلک علی اختلاف الروایه فیه یرجع إلی أصل واحد وهو الهوش الذی هو الاختلاط ، فلیس الإشکال فی نهاوش من جهه تفسیرها کما ظننته ولا من جهه کونها جمعا لواحد لم ینطق به ، ألا تری أنّ مهاوش ونهاوش هما بمعنی الاختلاط ، وکلاهما جمع لم یستعمل واحده؟ وإنّما المشکل فی هذه اللفظه هل هی صحیحه فی الاستعمال معروفه عند أهل اللغه أو هی علی خلاف ذلک؟ فهذا الذی کان حقک أن تبیّنه وتثبت صحته ، وإذا صح فسرت حقیقه معناها واشتقاقها ، وبینت هل هی جمع أو مفرد وما الزائد منها وما الأصل ، فأمّا قولک فی نهابر : إنه مشتق من الهبر وهو القطع المتدارک فلیس ذلک بالمعروف عند أهل اللغه ، وإنما هو مستعار من النّهابر والنّهابیر وهی تلال الرمل المشرفه ، فسمّیت المهالک نهابر من ذلک ، ولذلک قال عمرو بن العاص لعثمان بن عفان رحمه الله : «إنّک رکبت بهذه الأمه نهابر من الأمور فتب عنها» أراد أنّک رکبت بهذه الأمه أمورا شاقه مهلکه بمنزله من کلّفهم رکوب التلال من الرمل ، لأنّ المشی فی الرمل یشقّ علی من رکبه ، وقولک : «إن واحد النهابر نهبر وإن لم ینطق به» لیس بصحیح ، بل الصحیح أن واحدها نهبور علی ما ذکره أهل اللغه ، لأنّهم جعلوا النّهابر التی هی المهالک مستعاره من النّهابر التی هی الرمال المشرفه وواحدها نهبور ، وأسأت العباره بقولک : «لا یعرف جهات حلّها وحرمتها» ، وکان الصواب أن تقول : وحرمها ، لأنه یقال : حلّ وحلال وحرم وحرام ، وأخطأت أیضا فی تنظیرک نهاوش فی کونها جمعا لواحد لم ینطق به بقولهم : ملامح وأباطیل ، وکان حقک أن تنظرها بعبادید ونحوها ممّا لم ینطق له بواحد من لفظه ولا من غیر لفظه ، ألا تری أنّ ملامح لها واحد مستعمل من لفظها وهو لمحه ، وکذلک أباطیل واحده المستعمل باطل ، وکذلک مشابه واحده المستعمل مشبه ، وإن کنّا نقدّر أنّ واحد الجموع من جهه القیاس لیس هو هذا المستعمل ، إلّا أنّه وإن کان الأمر علی ذلک فلا بدّ أن یقال : إنّ هذه الآحاد لهذه الجموع وإنّ هذه الجموع لهذه الآحاد من جهه الاستعمال ، ألا تری أنّ أبا علیّ الفارسیّ قال فی کتابه العضدی : «هذا باب ما
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بناء جمعه علی غیر بناء واحده المستعمل ، وذلک باطل وأباطیل وحدیث وأحادیث وعروض وأعاریض» ولم یختلف أحد من العلماء فی أنّ أعاریض وأحادیث واحدها : عروض وحدیث من جهه الاستعمال ، کما أنّ قولهم : لیال جمع لیله من جهه الاستعمال ، وإن کان فی التقدیر کأنّه جمع لیلاء ، ولو قلت : إنّ العرب قد تأتی بجموع لم تنطق بواحدها الذی یجب من جهه القیاس لکنت قد سلمت فی قولک من الوهم والإلباس ، ثم أسألک أولا : ما معنی قولک فی صدر مسألتک : «فأوّل ذلک أن تعلم أن نهوشا واحد قد جمع علی نهاوش»؟ فإنّه کلام لم یستعمله من أهل الجهل والغباوه إلّا من ختم الله علی سمعه وقلبه وجعل علی بصره غشاوه. 

المسأله الثالثه : قال أبو نزار : روی سیبویه فی کتابه عن العرب أنّهم قالوا : لیس الطّیب إلّا المسک (1) ، برفع المسک ، والقیاس نصبه لأنه خبر لیس ، و «لیس» لا یبطل عملها بنقض النفی ، إلّا أن سیبویه والسیرافی تخبّطا فی هذا وما أتیا بطائل ، فأوّل ذلک أن سیبویه قال : لغه فی لیس ، إنها لا تعمل وإنّها مثل ما فی لغه بنی تمیم ، وهذا لا یعرف ، فقد أخطأ سیبویه ، ثم قال السیرافی : «والصحیح أنّ اسمها الشأن والحدیث فی موضع رفع ، والطیب مبتدأ والمسک خبره» ، وقیل له : هذا باطل ، فإنّ إلّا الناقضه خبر ، إذ قد جاءت بین المبتدأ والخبر فی الجمله الإثباتیه ، واعتذر السیرافی بأن قال : «إلا أنّها علی الجمله قد تقدّمها نفی» ، وهذا کله متهافت ، والذی صحّ أنّ قولهم : لیس الطیب ، لیس واسمها وإلّا ناقضه للنفی والمسک مبتدأ وخبره محذوف وتقدیره : لیس الطّیب إلّا المسک أفخره ، والجمله من المبتدأ والخبر فی موضع النصب لأنّها خبر لیس وفیه وجه آخر وهو أن تکون إلّا بمعنی غیر ، وذلک وجه فی إلّا معروف ، والتقدیر : لیس الطیب غیر المسک مفضلا أو مرغوبا فیه ، أو ما شابه ذلک فاعرفه. 

فصل فی الردّ علیه : أیّها المتعالی المتعالم والمتعاطی المتعاظم قد نسبت سیبویه والسیرافی إلی أنّهما تخبّطا فی هذه المسأله ولم یأتیا بطائل ، وقلت حکایه عنهما ، فأوّل ذلک أنّ سیبویه قال لغه فی (لیس) : إنّها لا تعمل ، وإنّها مثل ما فی لغه بنی تمیم ، وهذا لا یعرف ، وکان تخبّطک فیما عنه نقلته وإلیه نسبته بما أسقطته من کلامه وزدته ، وهو عین التخبّط الحقیقی ، والذی ذکره سیبویه علی فصّه ومنقولا عن نصه هو : «وقد زعم بعضهم أنّ (لیس) تجعل کما وذلک قلیل لا یکاد یعرف ، فهذا یجوز أن یکون منه : لیس خلق الله أشعر منه ، ولیس قالها زید ، وقول حمید الأرقط : [البسیط] 
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1- انظر الکتاب (1 / 201).




521- (1)فأصبحوا والنّوی عالی معرّسهم 

ولیس کلّ النّوی یلقی المساکین 

وقول هشام (2) : [البسیط] 

هی الشّفاء لدائی لو ظفرت بها

ولیس منها شفاء الدّاء مبذول 

والوجه والحدّ فیه أن تحمله علی أنّ فی لیس إضمارا ، وهذا مبتدأ کقوله : إنّه أمه الله ذاهبه ، إلّا أنّهم زعموا أنّ بعضهم قال : لیس الطّیب إلّا المسک ، وما کان الطیب إلّا المسک» إلی هذا انتهی کلام سیبویه ، فأحلت عبارته عن الصواب فقلت : قال سیبویه : لغه فی لیس إنها لا تعمل فبدأت بنکره فی اللفظ لم تأت لها بخبر ، وزدت فی کلامه أنّها لا تعمل ، ولم یذکر سیبویه ذلک ، ولا یصحّ أن یذکره ، لأنه لم یقطع بکونها غیر عامله ، ثم قلت عنه : وإنها مثل ما فی لغه بنی تمیم ، فزدت ما لم یذکره ، وکیف یجعلها مثل ما التمیمیه التی قد حصل القطع بإبطال عملها ، وهو یقول بعد ذلک : والوجه أن یکون فیها إضمار الشأن؟ ثم قلت عنها أیضا : وهذا لا یعرف ، فأسقطت یکاد ، وبإسقاطها یتناقض الکلام ، لأنّ سیبویه قد ثبت عنده معرفه هذا ، وهو قولهم : لیس الطّیب إلّا المسک ، بدلیل قوله : إنه یجوز أن یکون علیه قولهم : لیس خلق الله أشعر منه ، وصحّ ذلک بما حکاه الأصمعی وأبو حاتم عن أبی عمرو به العلاء ، قال : لیس فی الأرض حجازیّ إلّا وهو ینصب ولا تمیمیّ إلّا وهو یرفع ، وساق المجلس السابق بین أبی عمرو وعیسی بن عمر ، ثم قال : فقد ثبت من هذه الحکایه أنّ قولهم : لیس الطّیب إلّا المسک بالرفع معروف فی کلام العرب ، فلا یصح إذا أن یکون کلام سیبویه إلّا بزیاده یکاد ، وقلت عند فراغک من حکایه کلام سیبویه بزعمک : ثم قال السیرافی : والصحیح أنّ اسمها شأن وحدیث فی موضع رفع ، والطّیب مبتدأ والمسک خبره ، وقیل له : هذا باطل فإن «إلّا» الناقضه خبر إذ قد جاءت بین المبتدأ والخبر فی الجله الإثباتیه ، واعتذر السیرافی بأن قال : إلّا أنّها علی الجمله قد تقدّمها نفی ، فإذا بک فیما حکیته عن السیرافی أیضا قد مسخت ما نسخت وغیّرت ما عنه عبّرت ، وذلک أنّ نصّ کلام السیرافی فی هذه المسأله هو ذا : «وقد احتجوا بشیء آخر هو أقوی من الأوّل ، وهو قول بعض العرب : لیس الطّیب إلّا 
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1- 521- الشاهد لحمید بن ثور فی الأزمنه والأمکنه (2 / 317) ، وأمالی ابن الحاجب (ص 656) ، وتخلیص الشواهد (ص 187) ، والمقاصد النحویه (2 / 82) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 270) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 175) ، وشرح الأشمونی (1 / 117) ، وشرح المفصّل (7 / 104) ، والمقتضب (4 / 100) ، ولحمید الأرقط فی الکتاب (1 / 117).

2- مرّ الشاهد رقم (394).




المسک ، قالوا : ولو کان فی لیس ضمیر الأمر والشأن لکانت الجمله التی فی موضع الخبر قائمه بنفسها ونحن لا نقول : الطیب إلّا المسک ، ولیس الأمر کما ظنّوا ، لأنّ الجمله إذا کانت فی موضع خبر اسم قد وقع علیه حرف النفی فقد لحقها النفی فی المعنی ، ألا تری أنّک إذا قلت : ما زید أبوه قائم ، فقد نفیت قیام أبیه ، کما لو قلت : ما زید قائم ، فعلی هذا یجوز أن تقول : ما زید أبوه إلّا قائم ، کأنّک قلت : ما أبو زید قائم» ، هذا کلام السیرافی رحمه الله ، فأمّا توجیهک المسأله علی ما صحّ فی زعمک ، وهو أن تجعل الطّیب اسم لیس والمسک مبتدأ وخبره محذوف تقدیره : لیس علی الطیب إلا المسک أفخره أو علی أن تکون «إلّا» بمعنی غیر ، والتقدیر : لیس الطیب غیر المسک مفضلا أو مرغوبا فیه ، فشیء لم یسبقک إلیه أحد ، ولم یخطر مثله قبلک ببال بشر ، وهو تقدیرک الاسم مبتدأ وحذف خبره ، وهو أفخره مع کون اللفظ لا یقتضی هذا الخبر ولا یدل علیه ، وتقدیرک فی الوجه الآخر إلّا بمعنی غیر تشیر بها إلی أنّها وما بعدها صفه للطّیب علی حدّ قوله عزّ وجلّ : (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ) [الأنبیاء : 22] أی : غیر الله ، وجعلک الخبر محذوفا وهو مفضلا أو مرغوبا فیه ، فیکون المعنی عندک : أنّ الطّیب لا یرغب الناس فیه ، وإنّما یرغبون فی المسک ، لأنّ هذا تقدیر قولک : لیس الطیب غیر المسک مرغوبا فیه ، وعلی أنّ سیبویه ذکر فی حکایتهم ما أوجب التوقف عمّا أجازه من أنّ الوجه أن یکون فی لیس إضمار ولا یکون حذفا ، فقال بعد أن قدم الوجه فی قوله (1) : [البسیط] 

... ولیس منها شفاء الدّاء مبذول 

وقولهم : لیس خلق الله أشعر منه : إلّا أنّهم زعموا أنّ بعضهم قال : لیس الطّیب إلا المسک ، وما کان الطیب إلا المسک ، ووجه توقفه عن أن یحمل لیس فی لغتهم علی ضمیر الشأن والقصه أنّه وجدهم یرفعون المسک فی (لیس) وینصبونه فی (کان) ، فیقولون : ما کان الطّیب إلّا المسک ، فلو کان فی (لیس) إضمار لوجب أن یکون فی کان إضمار أیضا ، فکونهم یختصون الرفع بلیس دون کان حتی لا یوجد منهم من یرفع المسک فی کان ولا ینصب فی لیس دلیل علی أنّ لیس هاهنا حرف لا عمل لها ، وبهذا یبطل قولک : إنه لو کان علی إضمار أفخره فی الوجه الأول أو إضمار مرغوبا فیه أو مفضلا فی الوجه الثانی لوجب مثل ذلک فی کان ، فیقال : ما کان الطیب إلا المسک ، علی تقدیر : إلا المسک أفخره ، أو علی تقدیر : غیر المسک مفضلا أو 
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1- مرّ الشاهد رقم (394).




مرغوبا فیه ، ولو وجّهت أیها المتعسف هذه المسأله علی ما وجّهه النحویون لأرحت واسترحت ، وهو أن تجعل الطیب اسم لیس وإلّا المسک بدلا منه ، والخبر محذوفا ، وتقدیره لیس فی الدنیا الطیب إلا المسک ، وعلی ذلک حملوا قول الشاعر : [الکامل] 

522- (1)لهفی علیک للهفه من خائف 

یبغی جوارک حین لیس مجیر

یرید : حین لیس فی الدنیا مجیر ، وقد أجاز أبو علی أن تکون اللام فی الطیب زائده علی حدّ زیادتها فی قولهم : ادخلوا الأوّل فالأوّل ، فیصیر التقدیر : لیس طیب إلا المسک ، علی تأویل لیس فی الوجود طیب إلّا المسک ، أی أنّ کل طیب غیر المسک فلیس بطیب علی طریق المبالغه فی وصف المسک ، وبالجمله فإنّ هذا القول الذی ذهب إلیه النحویون لا یصح بما حکاه سیبویه من قولهم : وما کان الطیب إلا المسک علی ما قدمت ذکره ، ولیس ذلک لغتین ، فیقال : إنّ «لیس الطّیب إلا المسک» لغه قوم ، و «ما کان الطیب إلا المسک» لغه قوم آخرین ، بل القوم الذین یقولون : لیس الطیب إلا المسک ، فیرفعون ، هم القائلون : ما کان الطیب إلا المسک ، فینصبون علی ما حکاه سیبویه ، وبهذا السبب توقف عن حمل (لیس) فی لغتهم علی أنّ فیها إضمارا ، وهذه اللغه لیست هی المشهوره ، ولیس الشاذ النادر الخارج عن القیاس یوجب إبطال الأصول. 

المسأله الرابعه : قال أبو نزار : قال الله عزّ وجلّ : (وَإِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً) [النساء : 12] ، وقد ذکر فی نصب کلاله أشیاء کلّها فاسده ، وخلط ابن قتیبه غایه التخلیط ، والذی یقال : إنّ الکلاله قد فسّرت بترکه لیس فیها ولد ، لا جرم أنّ الإعراب ینطبق علی هذا ، فإن المعتاد أنّ الإنسان إنما یدأب لیترک لولده بعد موته ، فإذا حضر الموت ولا ولد له ظهر تعبه ، فقوله : یورث یقدر بعده کالّا وکلاله ، فإنّ کلّ قد جاء بمعنی تعب ، والمعنی یورث فی حال ظهور تعبه وکلاله ، وکلال مصدر کلّ ، وقد قال سیبویه : إنّ تاء التأنیث تدخل علی المصدر المجرده وذوات الزوائد دخولا مطردا ، فهی تدل علی المره الواحده ، فنصب کلاله لأنّه مصدر منقلب عن حال ، وما أکثر ذلک فی کلامهم ، ومنه : أرسلها العراک فقال الرادّ علیه : 
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یا هذا غلطت أوّلا فی التلاوه بإسقاط الواو من قوله عزّ وجلّ : (وَإِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً) ثم قلت : إنّ العلماء قد ذکروا فی نصب کلاله أشیاء جمیعها عندک فاسد ، وإنّ تخلیط ابن قتیبه فیها علی تخلیطهم زائد ، وسأبیّن صحّه أقوال العلماء فیها ، وأنّ الفساد إنما جاء من قلّه فهمک لمعانیها : [الوافر] 

523- (1)ومن یک ذا فم مرّ مریض 

یجد مرّا به الماء الزّلالا

اعلم أنّ الکلاله فیما نحن بصدده هی فی الأصل مصدر قولک : کلّ المیّت یکلّ کلاله فهو کلّ ، وذلک إذا لم یرثه ولد ولا والد ، وکذلک أیضا یقال : رجل کلّ إذا لم یکن له ولد ولا والد ، فهذا أصل الکلاله ، أعنی کونها حدثا لا عینا ، ثم یوقعونها علی العین ولا یریدون بها الحدث ، کما یفعلون ذلک بغیرها من المصادر ، فیقولون : هذا رجل کلاله أی : کلّ ، کما یقولون : عدل أی : عادل ، وعلی هذا الوجه حمل جمهور العلماء وأهل اللغه قول الله عز وجلّ : 

(وَإِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً) [النساء : 12] فجعلوا الکلاله اسما للمورث ، ولم یریدوا أنّها بمعنی الحدث ، فیکون نصب کلاله علی هذا من وجهین : 

أحدهما : أن یکون خبر کان. 

والثانی : أن یکون حالا من الضمیر فی «یورث» علی أنّ تقدیر کان هی التامه ، فیکون التقدیر فیه : وإن وقع أو حضر رجل یورث وهو کلاله أی : کلّ. 

وعلی هذین الوجهین أعنی فی نصب الکلاله ذهب أبو الحسن الأخفش ، وأجاز غیره أن تکون الکلاله فی الآیه علی بابها ، أعنی أن تکون اسما للحدث دون العین ، فیکون انتصابها أیضا من وجهین : 

أحدهما : أن تکون من المصادر التی وقعت أحوالا ، نحو : جاء زید رکضا ، والعامل فیه یورث علی حدّ ما تقدّم ، وکلاله هاهنا مصدر فی موضع الحال کما کان فی قولهم : هو ابن عمّی دنیه. 

والوجه الآخر : أن یکون انتصاب کلاله فی الآیه انتصاب المصادر التی تقع أحوالا ، ویکون فی الکلام حذف مضاف تقدیره : یورث وراثه کلاله ، وعلی ذلک قولهم : ورثته کلاله ، وقول الفرزدق : [الطویل] 

524- (2)ورثتم قناه الدّین لا عن کلاله

عن ابنی مناف عبد شمس وهاشم 
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1- 523- البیت للمتنبی فی دیوانه (ص 130).

2- 524- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (ص 852) ، والکامل (3 / 204) ، واللسان (کلل).




أی : ورثتموها عن قرب واستحقاق ، فهذه أربعه أوجه من کلام العلماء فی نصب الکلاله لا شبهه فیها ولا إنکار علی مستعملیها. 

وقد أجاز قوم من أهل اللغه أن تکون الکلاله اسما للوارث وهو شاذّ والحجّه فیه ما روی عن الحسن أنّه قرأ : وإن کان رجل یورث ویورث کلاله فإن صحّ هذا الوجه جاز أن یکون انتصابها علی ما انتصب علیه أولا ، وهو أن تکون خبر کان أو حالا من الضمیر فی یورث إذا جعلت کان تامه ، إلّا أنّه لا بدّ من تقدیر حذف مضاف تقدیره : وإن کان المیت ذا کلاله ، وهذا کله واضح بیّن بعید من التخلیط والإشکال ، والکلام الذی هو جدیر بالنبذ والرفض هو قولک : «إنّ الکلاله قد فسرت بترکه لیس فیها ولد ، وإنّ المعتاد أن الإنسان إنّما یدأب لیترک لولده بعد وفاته ، فإذا حضره الموت ولا ولد له ظهر تعبه» ، ثم ذکرت بعد ذلک أنّها من المصادر المنصوبه علی الحال ، فنقضت کلامک وأوجبت علی سامعک ملامک ، وذلک أنّک زعمت أنّ الکلاله قد فسرت بترکه المیت ، وهذا مذهب من یجعل الکلاله اسما للوارث دون الموروث ، فتکون علی هذا اسما للشخص دون الحدث ، ثم قلت : إنها من المصادر المنصوبه علی الحال ، وإذا کانت مصدرا فهی اسم للحدث ، فهذا تناقض بیّن ، وقلت : إنّ الکلاله مشتقه من کلّ إذا تعب وإنّ التقدیر : یورث ذا کلاله ، فغلطت ووهمت وفی مهامه الجهاله همت ، ولو کانت الکلاله مصدر کلّ إذا تعب لکان اسم الفاعل منها کالّا أو کلیلا ، ولجاز فی المصدر أن یقال : کلّا وکلولا ، والمعروف عند أهل اللغه إنما هو کلّ ، لأنه یقال : رجل کلّ لا ولد له ولا والد ، وقد کلّ یکلّ کلاله ، فلمّا ألزموا المصدر بالکلاله واسم الفاعل بالکلّ علم أنّ الکلاله لیست مصدرا لکل إذ تعب. 

وأمّا قولک : «إنّ المعتاد فی الإنسان أنّه إنما یدأب لیترک لولده ، فإذا حضره الموت ولیس له ولد ظهر تعبه» فهو بحمد الله کلام غیر محصّل ، وذلک أنّه إذا کان إنّما یتعب لولده فینبغی إذا ورث کلاله أن لا یکون له تعب إذ لا ولد له ، وأمّا قولک : إن سیبویه قال : إن تاء التأنیث تدخل علی المصادر المجرّده وذوات الزیاده دخولا مطّردا ، فهی تدل علی المرّه الواحده ، فهذا منک غلط فاضح ، وطریق وهمک فیه بیّن واضح ، وذلک أنّک بیّنت أنّ الکلاله مصدر کلّ إذا تعب ، ثم وقع فی نفسک أنّه لا یجوز أن یکون مصدر کلّ إلّا الکلاله فقلت : لا ینکر دخول الهاء لأنّ سیبویه قد أجاز دخولها علی المصادر فغلطت فی ذلک من وجهین : 

أحدهما : أنّ المره الواحده فی باب المصادر الثلاثیه إنما بابها الفعله کضربته
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ضربه ، وذلک هو المطّرد فیها ، وأنّ المصدر الذی هی الجنس یختلف إلی أوزان مختلفه ، ألا تری أنّک تقول : قعدت قعودا وجلست جلوسا؟ ولا یجوز غیر ذلک ، لا تقول : جلست جلوسه ولا قعدت قعوده ، ولو کانت الکلاله یراد بها المره الواحده لم یجز هنا إلّا الکلّه. 

والوجه الثانی : من غلطک هو جهلک بکون الکلاله جنسا لا واحدا من جنس یراد بها المره ، وذلک قول الأعشی : [الطویل]

525- (1)فآلیت لا أرثی لها من کلاله

ولا من حفّی حتّی تزور محمّدا

ألا تری أنّ الکلاله هنا بمعنی الکلال ، ولیس یراد بها المره الواحده؟ 

وأمّا قولک : إنّ کلاله مصدر منقلب عن حال فکلام بیّن الاضطراب مبنیّ علی غیر الصواب ، إذ المصدر إذا صار حالا فإنّما یقال : انقلب إلیها لا انقلب عنها ، لأنه منتقل عن انتصابه علی أنّه مفعول مطلق إلی انتصابه علی أنّه حال. 

المسأله الخامسه : قال أبو نزار : قال سیبویه (2) : لو بنیت من شوی مثل عصفور لقلت : شوویّ ، ووجهه مذهبه أنّ الأصل شویوی لا خلاف فیه ، فهو یقلب الیاء الأولی واوا کما یفعل فی رحی ، فإنّه رحویّ ، ثم یفتح الواو قبلها ، وما قلبها واوا إلّا معتزما کسرها کما فی النّسب ، فلمّا فعل ذلک انقلب الواو التی بعدها یاء ، وهذا لا یلیق بصنعه البناء ، ولا یجوز أن یتظاهر بهذا من له صنعه تامه وقوه فی علم التصریف ، والذی ذکره سیبویه لا یشهد له أصل ولا یناسب الصنعه ، وإنما هو تحکّم منه ، والصحیح أن یقال : إن الأصل شویویّ ، ویجب أن یمضی القیاس فی قلب الواوین یاءین لاجتماعهما مع الیاءین وسبقهما بالسکون ، فصار إلی شیّیّ ، فاختزلت حرکه الیاء الثانیه وهی الضمه ، ثم حذفت لالتقاء الساکنین ، ثم حذفت الیاء الأخری لأنه بقی ساکنان أیضا ، فبقی شیّ ، فقلبت الضمه التی علی الشین إلی الکسره فصار إلی شیّ ، کما فعلوا فی بیض جمع أبیض ، وإنّما هو بیض بضم الباء ، ثم کسرت الباء المجاوره الیاء ، فإن قیل : فقد أجحفت بالکلمه بهذه الحذوف قلت : العرب تمضی القیاس وإن أفضی إلی حذف معظم الکلمه ، وشواهد ذلک کثیره. 

قال الرادّ علیه : یا هذا لقد خضت بحرا لست من خوّاضه ، ورکبت جامحا 
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1- 525- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 185) ، وخزانه الأدب (1 / 177) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 577) ، وشرح المفصّل (10 / 100).

2- انظر الکتاب (4 / 550).




لست من روّاضه ، إنّک قلت هذه المسأله عن سیبویه فحرّفت وخرّفت ، وأحلت إذ علیه بخطائک أحلت وأنا أنصّ کلام سیبویه ، ثم أظهر بعد ذلک فساد ما ذهبت إلیه ، وأوجّه هذه المسأله علی الوجه الصحیح المطّرد الجاری علی طریق کلام العرب بمشیئه الله وعونه. 

أمّا نصّ کلام سیبویه فیها فهو (1) : «وتقول فی فعلول من شویت وطویت : شوویّ وطوویّ ، وإنّما حدّها وقد قلبوا الواوین طیّیّ وشیّیّ ، ولکنّک کرهت الیاءات کما کرهتها فی حیّیّ حین أضفت إلی حیّه فقلت : حیویّ». 

وهذا کلام قد جمع مع الاختصار البیان ، فاستغنی عمّا أوردته فی توجیهک بزعمک من الهذیان.

وأمّا قولک : «والصحیح فی هذا شویوی ویجب أن یمضی فی القیاس فی قلب الواوین یاءین ، فتصیر «شیّیّ» ثم تختزل حرکه الیاء الثانیه وهی الضمه ، ثم تحذف لالتقاء الساکنین ، ثم تحذف الیاء الأخری لالتقاء الساکنین ، فتصیر إلی شیّ ، ثم تکسر الشین فتصیر إلی شیّ ، کما فعلوا فی بیض» فإنّک صرفت فی هذا التصریف عن وجه الصواب ، وأتیت فیه بما لا یصدر مثله عن ذوی الألباب ، ما خلا قولک : إن الواوین قلبتا یاءین لاجتماعهما مع الیاءین وسبقهما بالسکون ، وهو قول سیبویه الذی بدأنا به ، ألم تعلم أنّه تقرّر عند جمیع النحویین أنّ کل اسم کانت فیه یاء أو واو وسکّن ما قبلها أنّ حرکتها لا تختزل لاما کانت أم عینا؟ فمثال اللام قولنا : ظبی ودلو وکرسیّ وعدو ، ومثال العین : أبیت وأعین وأدون وأسوق وأعینه وأخونه ومخیط ومقول ، وربما نقلوا حرکه الیاء أو الواو إلی الساکن الذی قبلها إذا کان یقبل الحرکه ، وذلک مثل معیشه ومشوره ، ولهذا قیاس یذکر فی التصریف ، فیعلم بهذا فساد قولک : إنّ حرکه الیاء اختزلت مع کون ما قبلها ساکنا ، وقد تقرّر أنّه إذا سکنّ ما قبل الیاء والواو فی هذا النحو صحّتا ، وإنما تختزل حرکه الیاء إذا انکسر ما قبلها فی مثل : القاضی ، فإنّ الیاء تکون ساکنه فی الرفع والجر لثقل الحرکه علیها مع کسر ما قبلها ، ولو سکن ما قبلها لصحّت ، کذلک الواو أیضا تختزل حرکتها إذا انضم ، ما قبلها فی مثل یغزو ، والأصل فیها أن تکون متحرکه بالضم إلّا أنّه کره ذلک فیها لثقل الضمه علیها مع تحرّک ما قبلها ، وإذا ثبت فساد هذه المقدمه فسد ما بنیته علیها من الحذوف المجحفه الملبسه التی یمنعها جمیع النحاه ، ثم قلت : «العرب تمضی القیاس وإن أفضی إلی حذف معظم حروف الکلمه» فلیس هذا القول بصحیح علی 
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1- انظر الکتاب (4 / 550).




الإطلاق ، إنما ذلک فی مثل الأمر من وعی ووشی ، فإنّه یرجع إلی حرف واحد من قبل أنّ فعل الأمر من کل فعل معتل اللام لا بدّ من حذف لامه ، وکل واو وقعت بین یاء وکسره فی مثل : یعد ویزن فلا بدّ من حذفها ، فالضروره قادت إلی ذلک مع زوال اللّبس ، وأما مثل : قاول وبایع وما یجری مجراه فلیست فیه ضروره موجبه للحذف کوجوبه فی الأمر من وعی ووشی. 

ثم قال الرادّ علیه : اعلموا أنّ معرفه هذه المسأله إنما تصح بعد معرفه النسب إلی حیّه ، فإذا عرف کیف ینسب إلیها عرف کیف یبنی من «شوی» مثل عصفور ، وذلک أنّ قیاس النّسب إلی حیّه یوجب أن یقال فیها علی الأصل : حیّیّ ، فتدخل یاء النسبه المشدّده علی یاء حیّه المشدّده ، فیجتمع أربع یاءات ، إلّا أنّ العرب کرهت اجتماع الیاءات ، ففتحوا الیاء الأولی الساکنه لتنقلب الیاء الثانیه ألفا لکونها قد تحرکت وانفتح ما قبلها ، فإذا صارت ألفا علی هذه الصوره وهی حیایّ وجب قلب الألف واوا لأنّ یاء النسبه لا یکون ما قبلها إلا مکسورا ، والألف لا تقبل الحرکه ، وإذا لم یمکن تحریکها وجب أن تقلب إلی حرف یقبل الحرکه وهو الواو ، کما فعلوا ذلک فی رحی وعصا حین قالوا : رحویّ وعصویّ ، وإنما لم یقلبوها یاء کراهه اجتماع ثلاث یاءات ، فقد صار الأصل فی حیویّ : حیّیّ وحیایّ ثم حیویّ ، فهذا هو الأصل المطّرد الجاری فی کلام العرب ، وعلی هذا یصحّ لکم کیف یبنی من شویت مثل عصفور ، وذلک أنّ حقه إذا جاء علی الأصل : شویوی ، ثم یجب قلب الواوین یاءین لاجتماعهما مع الیاءین وسبقهما بالسکون ، فیصیر «شیّیّ» مثل قولک : حیّ وحیّیّ قد وجب فیه تحریک الیاء الساکنه بالفتحه ثم قلب الیاء الثانیه ألفا ثم قلبها واوا بعد ذلک إلی أن صارت إلی قولنا : حیویّ ، وکذلک فی قولهم : شیی فتحوا الیاء الأولی الساکنه ، فلمّا تحرّکت عادت إلی أصلها أن تکون واوا لأنّها عین الکلمه من شوی ، وإنّما قلبت یاء لسکونها ، فقلت : شوییّ ، ثم قلبت الیاء الثانیه ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، فصار شوایّ ، ثم وجب قلب الألف واوا لمشابهه الیاء المشدّده التی بعد الألف المشدده التی للنّسب ، فلمّا کانت یاء النسبه تقلب الألف التی قبلها واوا فی مثل : رحویّ إذا نسب إلی رحی فکذلک تقلب هذه الیاء المشدده الألف واوا وإن لم تکن للنسب لأنّها صورتها فی مثل هذا الموضع ، فلذلک قلت : شوویّ ، والأصل : شیّیّ ثم شوییّ ثم شوایّ ثم شوویّ علی مساق الأمر فی النسب إلی حیّه ، فهذا علیه جمیع فضلاء النحاه ، ولم نعلم أنّ أحدا منهم تعدّاه إلی سواه. 

المسأله السادسه : قال أبو نزار : قد شاع فی کلام العرب حمل الشیء علی معناه
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لنوع من الحکمه ، وذلک کثیر فی القرآن العزیز : (وَقَدْ أَحْسَنَ بِی) [یوسف : 100] بمعنی : لطف بی ، وکذا قوله : (وَکَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ بَطِرَتْ مَعِیشَتَها) [القصص : 58] ، فإنّ ابن السّرّاج حمله علی المعنی ، لأنّ من بطر فقد کره ، والمعنی : کرهت معیشتها ، وهذا أکثر من أن یحصی ، وعلیه قول المتنبی (1) : [البسیط] 

526- (1)لو استطعت رکبت النّاس کلّهم 

إلی سعید بن عبد الله بعرانا

قالوا : معناه لو استطعت جعلت الناس بعرانا فرکبتهم إلیه ، لأنّ فی «رکبت» ما یؤدی معنی «جعلت» ولیس فی «جعلت» معنی «رکبت». 

فقیل فی جوابه : غیّرت لفظ التلاوه ونقلت معنی الکلمه عمّا وضعت له ، أمّا لفظ التلاوه فهو : «وقد أحسن بی» ، وأما نقل الکلمه فهو تأولک «أحسن بی» علی «لطف بی» ، وإنّما حملک علی ذلک أنّک وجدت «أحسن» تعدّی بإلی فی مثل قول القائل : قد أحسنت إلیه ، ولا تقول : قد أحسنت به ، وجهلت أنّ الفعل قد یتعدّی بعدّه من حروف الجر علی مقدار المعنی المراد من وقوع الفعل ، لأنّ هذه المعانی کامنه فی الفعل ، وإنما یثیرها ویظهرها حروف الجر ، وذلک أنّک إذا قلت : خرجت ، فأردت أن تبین ابتداء خروجک قلت : خرجت من الدار فإن أردت أن تبین أنّ خروجک مقارن لاستعلائک قلت : خرجت علی الدابه ، فإن أردت المجاوزه للمکان قلت : خرجت عن الدار ، وإن أردت الصحبه قلت : خرجت بسلاحی ، وعلی ذلک قال المتنبی : [الطویل] 

527- (2)أسیر إلی إقطاعه فی ثیابه 

علی طرفه من داره بحسامه 

فقد وضح بهذا أنّه لیس یلزم فی کل فعل أن لا یتعدّی إلا بحرف واحد ، ألا تری أنّ «مررت» المشهور فیه أنه یتعدی بالباء ، نحو : مررت به ، وقد یتعدی بإلی وعلی ، فتقول : مررت إلیه ومررت علیه ، وکذلک قوله سبحانه : (وَقَدْ أَحْسَنَ بِی) ، وذلک أنّ الباء قد جاءت متصله بحسن وأحسن ، فتقول : حسن به ظنّی ، ثم تنقله بالهمزه : أحسنت به الظن ، وذلک فی الإساءه ، فیکون التقدیر فی الآیه : وقد أحسن الصنع بی ، ثم حذف المفعول لدلاله المعنی علیه ، وحذف المفعول فی العربیه کثیر ، من ذلک قوله تعالی : (وَأْمُرْ بِالْمَعْرُوفِ وَانْهَ عَنِ الْمُنْکَرِ) [لقمان : 17] ، یرید : وأمر الناس بالمعروف وانههم عن المنکر ، وکذا قوله تعالی : (رَبِّیَ الَّذِی
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1- 526- انظر دیوانه (ص 168).

2- 527- الشاهد للمتنبی فی دیوانه (4 / 115) ، وتاج العروس (سبع).




یُحْیِی وَیُمِیتُ) [البقره : 258] ، أی : یحیی الموتی ویمیت الأحیاء ، فیصیر المعنی فی قوله تعالی : (أَحْسَنَ بِی) أی : أوقع جمیل صنعه بی ، وإذا عدّیته بإلی یصیر المعنی فیه الإیصال ، کأنه قال : أوصل إحسانه إلیّ ، والمعنی متقارب ، وإن کان تقدیر کل واحد منهما غیر تقدیر الآخر ، فلیس ینبغی أن یحمل فعل علی معنی فعل آخر إلّا عند انقطاع الأسباب الموجبه لبقاء الشیء علی أصله ، کقوله تعالی : (فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ) [النور : 63] ، والشائع فی الکلام : یخالفوه أمره ، فحمل علی معنی : یخرجون عن أمره ، لأنّ المخالفه خروج عن الطاعه ، وکذا قوله تعالی : (وَإِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ) [الأعراب : 204] ، والشائع فی الکلام فاستمعوه ، وإنما حمل علی معنی أنصتوا. 

قال : وأما قولک فی بیت أبی الطیب : «إنّه علی معنی «جعلت» فیصیر «رکبت» قد تعدّی فی هذا الموضع إلی مفعولین» ، فهو غلط منک ، وإنما غلّطک فی ذلک أنّک رأیت بعرانا اسما جامدا لا یصح نصبه علی الحال ، وإنما ینصب علی الحال عندک ما کان مشتقا من فعل کضاحک ومسرع ، وهذا وهم منک ، وهب أنّا سلّمنا لک هذا التوجیه الذی وجهت به بیته هذا ، فکیف تصنع فی بیته الآخر : [الوافر] 

528- (1)بدت قمرا ومالت خوط بان 

وفاحت عنبرا ورنت غزالا

أتراک تجعل هذه المنصوبات کلّها مفعولات ، وتتصید فی کل فعل من هذه الأفعال معنی یصیر به متعدیا إلی مفعول به؟ وکیف تصنع فی قولهم : بعت الشاء شاه بدرهم ، وبیّنت له حسابه بابا بابا ، وکلّمته فاه إلی فیّ؟ فهذه الأسماء الجامده کلّها عند النحویین أحوال ، ویکون تقدیره قوله : بدت قمرا : مضیئه کالقمر ، ومالت خوط بان : متثنّیه ، وفاحت عنبرا أی : طیّبه النّشر کالعنبر ، ورنت غزالا أی : ملیحه النظر کالغزال ، وممّا یدلّک علی أنّها أحوال دخول واو الحال علیها إذا صارت جمله ، کقولک : بدت وهی قمر ، ومالت وهی خوط بان ، وکذلک بیّنت له حسابه بابا بابا ، المعنی : مبوّبا مفصّلا ، وبعت الشاء شاه بدرهم ، أی : مسعّرا ، ویکون قول أبی الطیب علی ذلک : رکبت الناس بعرانا بمعنی مرکوبین لی وحاملین ، وممّا یدلّ علی أنّ بعرانا فی بیت أبی الطیب حال لا مفعول ثان للجعل کونه یجوز إسقاطه ، ولو کان مفعولا ثانیا لم یجز إسقاطه ، ألا تری أنّه لو قال : رکبت الناس کلّهم إلی سعید لم یحتج إلی زیاده ، ولو قال : جعلت الناس کلّهم إلی سعید وسکت لم یتمّ الکلام ، 
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1- 528- الشاهد للمتنبی فی دیوانه (ص 125) ، وأمالی المرتضی (2 / 129) ، والخزانه (1 / 537).




وهذا مما یشهد بفساد ما ذهبت إلیه ، وأیضا فإنّ الرکوب لم یجئ فی کلام العرب بمعنی الجعل کما جاء الترک فی مثل الشاعر : [الکامل]

529- (1)وترکتنا لحما علی وضم 

لو کنت تستبقی علی اللّحم 

فعدّت «ترکت» لمّا حمله علی معنی «جعلت» ، فأمّا الرکوب بمعنی الجعل فلیس بموجود فی شیء من کلام العرب. 

المسأله السابعه : قال أبو نزار : وهذه المسأله سئلت عنها بغزنه لمّا دخلتها ، فبیّنت مشکلها للجماعه وأوضحتها ، وذلک أنی سئلت عن قول الراجز : [الرجز] 

530- (2)وقوّل إلّا ده فلا ده 

فذکرت أنّ هذه من باب کلمات نابت عن الفعل فعملت عمله ، وبعضها فی الأمر وبعضها فی الخبر ، نحو : صه ومه ، وبله زیدا ، وهیهات بمعنی بعد ، و «ده» فی کلام العرب بمعنی صحّ أو یصحّ ، ألا تری أنّ قوما جاؤوا إلی سطح الکاهن وخبؤوا له خبیئه فسألوه فلم یصرّح فقالوا : لا ده ، أی : لا یصحّ ما قلت ، فقال لهم : «إلّا ده فلا ده ، حبه برّ فی إحلیل مهر» فأصاب ، فکأنه قال : إلّا یصحّ فلا یصحّ أبدا ، لکننی أقول فی المستقبل ما تشهد له الصحه ، وکان کما قال ، إلّا أنّ التنوین الداخل علی هذه الکلمه لیس هو علی نحو التنوین الداخل علی رجل وفرس ، ولکنه تنوین دخل علی نوع من تنکیر.

قال الرادّ علیه : قولک : «ده اسم من أسماء الفعل» لیس بصحیح علی مذهب الجماعه ومن له حذق بهذه الصناعه ، والصحیح فی هذه الکلمه أنّها اسم فاعل من دهی یدهی فهو ده وداه ، والمصدر منه الدّهاء والدّهی فیکون المراد بده أنّه فطن ، لأنّ الدّهاء الفطنه وجوده الرأی ، فکأنه قال : إلّا أکن دهیّا أی : فطنا فلا أدهی أبدا ، هذا أصله ، ثم أجریت هذه اللفظه مثلا إلی أن صارت یعبّر بها عن کل فعل تغتنم الفرصه فی فعله ، مثال ذلک أن یقول الإنسان لصاحبه وقد أمکنت الفرصه فی طلب ثأر : إلّا ده فلا ده أیّ : تطلب ثأرک الآن فلا تطلبه أبدا ، وهذا الرجز لرؤبه ، وقبله : [الرجز] 
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1- 529- الشاهد لحارث بن وعله الذهلی فی شرح الحماسه للمرزوقی (ص 206).

2- 530- الشاهد لرؤبه بن العجاج فی دیوانه (ص 166) ، ومجاز القرآن (1 / 106) ، وشرح المفصّل (4 / 81).




531- (1)فالیوم قد نهنهنی تنهنهی 

وأول حلم لیس بالمسفّه 

وقوّل إلّا ده فلا ده 

ومعناه : إلّا تفلح الیوم فمتی تفلح؟ أی : إلّا تنته الیوم فلا تنتهی أبدا ، فهذا معنی ده فی هذا المثل. 

وأمّا إعرابه فإنّه فی موضع نصب علی خبر کان المحذوفه ، تقدیره : إلّا أکن دهیّا فلا أدهی أبدا ، ونظیر ذلک من کلام العرب : مررت برجل صالح إلّا صالحا فطالح ، تقدیره : إلّا یکن صالحا فهو طالح ، وإننّما أسکن الیاء وکان من حقها أن تکون منصوبه من قبل أنّ الأمثال تتنزّل منزله المنظوم ، وهذه الیاء حسن إسکانها فی الشعر ، کقوله (2) : [البسیط] 

یا دار هند عفت إلّا أثافیها

[بین الطویّ فصارات فوادیها]

فقد ثبت بهذا أنّ «ده» اسم فاعل لا اسم فعل ، وهی معربه لا مبنیه ، وتنوینها تنوین الصرف لا تنوین التنکیر ، ویذلک علی أنّها لیست من أسماء الأفعال کونها واقعه بعد حرف الشرط ، ألا تری أنه لا یحسن إلّا صه فلا صه وإلّا مه فلا مه وإلّا هیهات فلا هیهات.

المسأله الثامنه : قال أبو نزار : أنشدنی شیخی الفصیحیّ للأعشی : [المنسرح] 

532- (3)آنس طملا من جدیله مش

غوفا بنوه بالسّمار غیل 

فسأل عن غیل ، فقلت : قد جاء مادتها ساعد غیل للممتلئ ، ألا تری إلی قوله : [الرجز] 

533- [لکاعب مائله فی العطفین] 

بیضاء ذات ساعدین غیلین 

والسّمار : اللبن ، کأنّه یقول : إنّ بنی هذا الصائد امتلؤوا من شرب اللبن ، إلّا أنّ الراجز بناه علی فعال ، فقدر غیلا علی زنه حمار وکتاب ثم جمعه علی غیل کما قالوا : حمر وکتب ، فإن قیل : فما سمعنا غیالا قیل : قد أسلفنا أنّ العرب تنطق بجمع لم یأت واحده ، فهی تقدّر وإن لم یسمع. 
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1- 531- الرجز لرؤبه فی دیوانه (ص 166).

2- مرّ الشاهد رقم (61).

3- 532- الرجز لمنظور بن مرثد الأسدی فی تاج العروس (غیل) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (غیل) ، وتهذیب اللغه (8 / 195) ، والمخصّص (1 / 168) ، ومقاییس اللغه (4 / 406) ، ودیوان الأدب (3 / 305).




وأجیب بأن قیل له : قد أتعبت الأسماع بلغطک وغلطک ، وأزعجت الطباع بخطائک وسقطک یا هذا ، إنّ تفسیرک للغیل بأنهم الذین امتلؤوا من شرب اللبن قیاسا علی الغیل وهو الساعد الممتلئ شیء لم یذهب إلیه أحد من أهل اللغه ، وإنما ذهبوا إلی أنّ الغیل هو أن ترضع المرأه ولدها وهی حامل ، واسم ذلک اللبن أیضا الغیل ، ولم یقل أحد منهم : إنّ الغیل هو الامتلاء من شرب اللبن ، وإنما فسّرت لفظه الغیل فی بیت الأعشی علی غیر هذا ، وهو : [البسیط] 

534- (1)إنّی لعمر الّذی خطّت مناسمها

تخدی وسیق إلیه الباقر الغیل 

علی وجهین : أحدهما : أنّها الکثیره من قولهم : غیل أی : کثیر ، وقیل : الغیل هاهنا السّمان من قولهم : ساعد غیل أی : سمین ، والغیل بمعنی الکثیر هو المراد فی البیت الأول ، لأنّه یصف هذا الصائد بالفقر وکثره الأولاد ، وأنّهم لیس لهم غذاء إلّا السّمار ، وهو اللبن الرقیق ، وأما قولک : إن غیلا جمع غیال واحد لم ینطق به فمن أفحش غلطاتک وأفضح سقطاتک ، بل هو جمع غیل ، والغیل : الماء الکثیر وجمعه غیل ، ونظیره سقف وسقف ، وکذلک الغیل السّمان واحدها غیل أیضا ، وإنما غلطک فی ذلک أنّ الغالب فی فعل أن یکون جمعا لفعال أو فعال ، مثل حمار وحمر وقذال وقذل ، فقضیت أنّ غیلا جمع غیال ، وأمّا تفسیرک السّمار بأنّه اللبن علی الإطلاق فغلط یجوز علی مثلک من أهل التحریف ، وإنما صوابه أن تقول : السّمار : اللبن الرقیق أو اللبن المخلوط بالماء لأن تسمیر اللبن هو خلطه بالماء ، فإن أکثر فیه الماء سمّوه المضیّح ، وتفسیر البیت علی وجه الصواب أنّه یصف حمار وحش أو ثور وحش آنس طملا أی : صائدا ، والطّمل : الذئب شبهه به ، یقول : هذا الثور الوحشی آنس صائدا له عائله وأطفال لیس لهم غذاء إلّا اللبن المخلوط بالماء ، فهو لذلک أشدّ الناس اجتهادا فی أن ینال صید هذا الثور الوحشی ، لیشبع به عیاله وأولاده. 

المسأله التاسعه : قال أبو نزار : وسئلت فی بغداد عن قول الشاعر (2) : [المدید] 

غیر مأسوف علی زمن 

ینقضی بالهمّ والحزن 

فلم یعرف وجه رفع غیر ، وأوّل من أخطأ فیه شیخنا الفصیحیّ فعرفته ذلک ، والذی ثبت الرأی علیه أنّ المعنی لا یؤسف علی زمن ، فغیر مرفوع بالابتداء ، وقد تمّ 
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1- 534- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 113) ، ولسان العرب (غیل) ، وتهذیب اللغه (3 / 416) ، وتاج العروس (غیل) ، وکتاب الجیم (3 / 14).

2- مرّ الشاهد رقم (272).




الکلام وحصول الفائده مسدّ الخبر ، ولا خبر فی اللفظ ، کما قالوا : أقائم أخواک ، والمعنی : أیقوم أخواک ، فقائم مبتدأ ، وسدّ تمام الکلام مسدّ الخبر ولا خبر فی اللفظ. 

فقیل له : عجبنا أن أخطأت مره بالصواب ، وجریت فی توجیه هذه المسأله علی سنن الإعراب. 

المسأله العاشره : قال أبو نزار : تقول العرب : جئت من عنده ، لأنّ من قضی وطرا من شخص فقد صار المعنی عنده غیر مهمّ فی نظره ، لأنّ الذی انقضی قد خرج عن حدّ الاهتمام به ، وبقی اختصاص الشخص بالموضع المختص بمن کان الغرض متعلقا به ، فأردت أن تذکر انفصالک عن مکان یخصه ، فقلت : من عنده ، فأمّا إذا کان الإنسان قد اعتزم أمرا یریده من شخص فإن المکان القریب من ذلک الشخص لا یهمّه ، وإنما المهم ذکر الإنسان الذی حاجتک عنده ، فالحکمه تقتضی أن تقول : إلیه ولم یجز إلی عنده ، هذه حکمه العرب ، فأمّا سیبویه فقال : استغنوا بإلیه عن «عنده» کما استغنوا بمثل وشبه عن ک. 

فقال الرادّ علیه : یا هذا کانت إصابتک فی مسألتک آنفا فلته اغتفلتها ، وجمیع ما وجّهت به فی مسألتک هذه خارج عن الأصل المنقول ، ولم یذهب إلیه أحد من ذوی العقول ، وذلک أنّ الذی ذهب إلیه المحصّلون من أهل هذه الصناعه هو أنّ الظروف التی لیست بمتمکنه مثل : عند ولدن ومع وقبل وبعد حکمها أن لا یدخل علیها شیء من حروف الجر لعدم تمکنها وقله استعمالها استعمال الأسماء ، وإنّما أجازوا دخول من علیها توکیدا لمعناها وتقویه له ، ولمّا لم یجز فی شیء منها أن یکون انتهاء إلّا بذکر إلی لم یجز دخولها علیه تأکیدا لمعناه ، کما کان ذلک فی من ، وقد قدمت أنّ حکم هذه الظروف أن لا یدخل علیها شیء البتّه من حروف الجر للزومها الظرفیه وقلّه تصرّفها ، ولو لا قوه الدلاله فیها علی الابتداء وقوه من علی سائر حروف الجر بکونها ابتداء لکل غایه لما جاز دخول من علیها ، ألا تری أنّه قد جاء فی کلامهم کون «من» یراد بها الابتداء والانتهاء فی مثل : رأیت الهلال من خلل السّحاب ، فخلل السّحاب هو ابتداء الرؤیه ومنتهاها ، فهذا مما یدلّ علی قوه من وضعت إلی ، فلذلک أجازوا : من عنده ومن معه ومن لانه ومن قبله ومن بعده ولم یجیزوا إلی عنده وإلی قبله وإلی بعده ، فهذه خمسه الظروف لا یدخل علیها شیء من الحروف الجاره سوی من ، وسبب ذلک ما تقدم ذکره. 

وأما قولک : إنّ سبب ذلک هو أنّ من قضی وطرا إلی آخره فهذیان المبرسمین
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ودعوی المتحکّمین ، وذلک أنّه لو کان الأمر علی ما ذهبت إلیه لامتنع أن تقول : رجعت إلی داره ، فینبغی علی هذا أن یکون الصواب : رجعت إلیه وعدت إلیه ، فیکون قول من قال : رجعت إلی داره وعدت إلی منزله ، لا یصحّ کما لا یصح «إلی عنده» ، لأنّ المهم إنما هو الشخص دون محلّه ، وإذا امتنع ذلک مع عنده فکذلک یمتنع مع البیت والمنزل وغیرهما ، وأمّا قولک : «إنّ المکان القریب من ذلک الشخص لا یهمّه» فإنّ هذا الکلام یقتضی منه أنه إذا بعد مکانه منه احتیج إلی ذکره فیقال : رجعت إلی عنده ، وذلک أنّه إنّما جاز إسقاطه لقرب المکان الذی فیه الشخص ، واستغنی عن ذکره لقربه ، فیلزمه أن لا یسقطه عند بعده ، ولو قدّرنا أنّ جمیع ما ذکرته من جواز دخول من علی عند وامتناع دخول إلی علیها صحیح لوجب علیک أن تستأنف جوابا آخر عن امتناع دخول إلی علی (قبل) و (بعد) و (مع) و (لدن) وجواز دخول من علیها ، ولیس فی جمیع ما ذکرته جواب عن ذلک ، ولیس الجواب عند النحویین إلا ما قدّمناه فافهم ذلک. انتهت المسائل العشر. 


من أبیات المعانی المشکله الإعراب 

قال السخاوی فی (سفر السعاده) : من أبیات المعانی المشکله الإعراب ، قال : ولسنا نعنی بأبیات المعانی ما لم یعلم ما فیه من الغریب ، وإنّما یعنون بأبیات المعانی ما أشکل ظاهره وکان باطنه مخالفا لظاهره ، وإن لم یکن فیه غریب ، أو کان غریبه معلوما ، قوله : [الطویل] 

535- (1)ومن قبل آمنّا وقد کان قومنا

یصلّون للأوثان قبل محمّدا

نصب محمّدا بآمنّا لأنه بمعنی صدّقنا محمّدا ، وقیل : بإسقاط الخافض ، وهذا أحسن ، وقوله : [الطویل] 

لقد قال عبد الله شضرّ مقاله

کفی بک یا عبد العزیز حسیبها

عبد الله مثنی حذف نونه للإضافه وألفه لالتقاء الساکنین وعبد منادی مرخم عبده ، ثم ابتدأ فقال : العزیز حسیبها ، کما تقول : الله حسیبک ، انتهی. 


الکلام فی قوله تعالی : (وَرُوحٌ مِنْهُ)

فی تفسیر الثعلبی : کان لهارون الرشید غلام نصرانی جامعا لخصال الأدب وکان الرشید یحاوله لیسلم فیأبی ، فألحّ علیه یوما فقال : إن فی کتابکم حجّه لما 
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1- 535- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (أمن) ، وأمالی ابن الشجری (1 / 112).




أنتحله ، قوله تعالی : (وَکَلِمَتُهُ أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ وَرُوحٌ مِنْهُ) [النساء : 171] ، فدعا الرشید العلماء وسألهم عن جوابها ، فلم یجد فیهم من یزیل الشبهه ، فقیل له : قدم حجّاج خراسان وفیهم علیّ بن الحسین بن واقد ، إمام فی علم القرآن ، فدعاه وذکر النصرانی الشبهه ، فاستعجم علیه الجواب فقال : یا أمیر المؤمنین قد سبق فی علم الله أنّ هذا الخبیث یسألنی عن هذا ، ولم یخل الله کتابه عن جوابه ولم یحضرنی الآن ، والله علیّ أن لا أطعم حتی آتی بحقها ، ثم أغلق علیه بیتا مظلما ، واندفع یقرأ القرآن ، فبلغ من سوره الجاثیه : (وَسَخَّرَ لَکُمْ ما فِی السَّماواتِ وَما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً مِنْهُ) [الجاثیه : 13] ، فصاح أقیموا الباب ، ففتح وقرأ الآیه علی الغلام بین یدی الرشید ، وقال : إن کان قوله : (وَرُوحٌ مِنْهُ) یوجب کون عیسی بعضا منه فیجب أن یکون ما فی السماوات وما فی الأرض بعضا منه ، فانقطع النصرانی وأسلم ، وفرح الرشید وأعظم جائزه علیّ بن واقد وجدت بخط الشیخ شس الدین بن القماح فی مجموع له. 


من مراسلات الشیخ ضیاء الدین أبی العباس 

قال : من مراسلات شیخنا العلامه ضیاء الدین أبی العباس أحمد ابن الشیخ أبی عبد الله محمد بن عمر بن یوسف بن عمر بن عبد المنعم الأنصاری القرطبی إلی بعض الحکام بقوص (1) وقد جری کلام فی مسأله نحویه جوابا عنها ، کان سیدنا متّع الله ببرکتی علمه وعمله ، ومنحه راحتی طاعته وأمله فی بارحته التی أشرق دجاها بأسرّته ، ووضح سناها بغرّته ، نثر من جوهر فضله الشفّاف ودرره التی تلج حشا الأصداف ، وضوّع من عرف علمه الذی هو أضوع من عنبر المستاف ونشر من أردیه لفظه کلّ رقیق الحاشیه معل الأطراف ، وسأل عن أبیات مساور العبسی : [الرجز] 

536- (2)قد سالم الحیّات منه القدما

الأفعوان والشّجاع الشّجعما

وذات قرنین ضموزا ضرزما

عن ناصب الأفعوان والشجاع ورافع الحیات ، وما معنی ضموزا وضرزم؟ فسقیا لفضیلته التی نوّر کمامها واشتدّ تمامها وأمطر غمامها واشتمل علی الفضل بدؤها 
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1- قوص : مدینه فی صعید مصر (معجم البلدان 4 / 201).

2- 536- الرجز للعجاج فی ملحق دیوانه (2 / 333) ، وجمهره اللغه (ص 1139) ، وله أو لأبی صیاح الفقعسی أو لمساور العبسی أو لعبد بنی عبس فی خزانه الأدب (11 / 411) ، والمقاصد النحویه (4 / 81) ، وبلا نسبه فی الکتاب (1 / 344).




وختامها ، أمّا الحیّات ففاعل والأفعوان والشجاع بدل منه منصوب اللفظ ، فإن قیل : کیف یکون بدلا ومن شأن البدل مشابهه المبدل منه فی إعرابه ، وقد قلتم : إنّ الحیّات مرفوع وهذا منصوب؟ قلنا : کل واحد من الأفعوان والشّجاع فیه معنی الفاعلیه والمفعولیه فالحیّات ارتفع لفظه بما فیه من معنی الفاعلیه وانتصب الأفعوان والشّجاع بما فیهما وفی الحیات من معنی المفعولیه ، وإنما قلنا : إنّ کلّا منهما فاعل ومفعول لأنّ لفظ سالم یقتضی الفاعلیه من فاعلته ، فلزم أن یکون کلّ منهما فاعلا بما صدر من فعله مفعولا بما صدر من فعل صاحبه ، لأنّ الحیّات سالمت القدم وسالمتها فلم تطأها ، فالحیّات فاعله مفعوله ، والقدم فاعله مفعوله ، فجاز أن یحمل اللفظ فی الأفعوان والشجاع علی ما فیهما وفی الحیات من معنی المفعولیه ، وصح به معنی البدل ، وأمّا «ذات قرنین» فارتفع بالعطف علی لفظ الحیات ، ولو انتصب لجاز ، وأمّا ضموزا فهو الساکت ، «وضرزما» فهو الصلب ، وهما حالان. 


ما اختلف فیه من شعر أبی القاسم الحریری 

قال الصلاح الصفدی (1) : اختلفت أنا والمولی شرف الدین حسین بن ریان فی قول الحریری : [السریع] 

537- (1)فلم یزل یبتزّه دهره 

ما فیه من بطش وعود صلیب 

فذهب هو فی إعراب قوله : «ما فیه» إلی أنّه فی موضع نصب علی أنه مفعول ثان ، وذهبت أنا إلی أنه بدل اشتمال من الهاء التی فی قوله : یبتزّه ، فکتب شرف الدین فتیا من صفد وجهّزها إلی الشیخ کمال الدین بن الزّملکانی ، وهی : ما تقول الساده علماء الدهر وفضلاء هذا العصر ، لا برحوا لطالبی العلم الشریف قبله ، وموطن السؤال ومحلّه فی رجلین تجادلا فی مسأله نحویه ، وهی فی بیت من المقامات الحریریه ، وهو : 

فلم یزل یبتزّه دهره 

ما فیه من بطش وعود صلیب 

ذهب إلی أنّ معنی یبتزّه یسلبه ، وکلّ منهما وافق فی هذا مذهب خصمه مذهبه ، ومواطن سؤالهما الغریب إعراب قوله : «ما فیه من بطش وعود صلیب» لم یختلفا فی نصبه ، بل خلفهما فیما انتصب به ، فذهب أحدهما إلی أنّه بدل اشتمال من الهاء المنصوبه فی یبتزّه ، وله علی ذلک استدلال ، وذهب الآخر إلی أنّه مفعول ثان لیبتزه ، وجعل المفعول الهاء ، واختلفا فی ذلک ، وقاصداکم جاءا وقد سألا الإجابه عن 
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1- 537- انظر المقامه الفارمیه العشرین (ص 195).




هذه المسأله فقد اضطرّا فی ذلک إلی المسأله ، فکتب الشیخ کمال الدین الجواب : الله یهدی إلی الحق ، کلّ من المختلفین المذکورین قد نهج نهج الصواب ، وأتی بحکمه وفصل خطاب ، ولکلّ من القولین مساغ فی النظر الصحیح ، ولکنّ النظر إنما هو فی الترجیح ، وجعل ذلک مفعولا أقوی توجیها فی الإعراب ، وأدقّ بحثا عند ذوی الألباب ، أما من جهه الصناعه العربیه فلأنّ المفعول متعلق الفعل بذاته التی بوقوع الفعل علیه معنیه ، والبدل مبیّن بکون الأول معه مطروحا فی النیّه ، وهذا الفعل بهذا المعنی متعدّ إلی مفعولین ، و «ما فیه من بطش» هو أحد ذینک الاثنین ، لئلا یفوت متعلّق الفعل المستقل ، والبدل بیان یرجع إلی توکید بتأسیس المعنی مخلّ ، وأما من جهه المعنی فلأن المقام مقام تشکّ وأخذ بالقلوب ، وتمکین هذا المعنی أقوی إذا ذکر ما سلب منه مع بیان أنّه المسلوب ، فذکر المسلوب منه مقصود کذکر ما سلب ، وفی ذلک من تمکین المعنی ما لا یخفی علی ذوی الإرب ، ووراء هذا بسط لا تحتمله هذه العجاله ، والله سبحانه وتعالی أعلم. 

قال الصلاح الصفدی : لا أعلم أحدا یأتی بهذا الجواب غیره ، لمعرفته بدقائق النحو وبغوامض علمی المعانی والبیان ودربته بصناعه الإنشاء. 


من الفوائد المتعلّقه بالمقامات 

قال القاضی تاج الدین السّبکی فی (الطبقات الکبری) (1) : ومن الفوائد المتعلقه بالمقامات : سأل ابن یعیش النحوی زید بن الحسن الکندیّ عن قول الحریری فی المقامه العاشره (2) : «حتی إذا لألأ الأفق ذنب السّرحان وآن انبلاج الفجر وحان» ما یجوز فی قوله : «الأفق ذنب السرحان» من الإعراب؟ وأشکل علیه الجواب ، حکی ذلک ابن خلّکان (3) ، وذکر أنّ البندهیّ جوّز فی شرح المقامات رفعهما ونصبهما ورفع الأول ونصب الثانی وعکسه. 

قال ابن خلکان : ولو لا خوف الإطاله لأوردت ذلک ، قال : والمختار نصب الأفق ورفع ذنب قال ابن السّبکی : وقال الشیخ جمال الدین بن هشام ومن خطه نقلت : کأنّ رفعهما علی حذف مفعول لألأ وتقدیر ذنب بدلا ، أی : حتی إذا لألأ الوجود والأفق ذنب السّرحان ، وهو بدل اشتمال ، ونظیره : سرق زید فرسه ، ویضعّفه أو یردّه 
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1- انظر طبقات الشافعیه الکبری (7 / 269).

2- انظر مقامات الحریری (ص 70).

3- انظر وفیات الأعیان (7 / 47).




عدم الضمیر ، وقد یقال : إن ال خلف عن الإضافه أی : ذنب سرحانه ، ومثله : (قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ ، النَّارِ) [البروج : 5 - 4] أی : ناره ، أو علی حذف الضمیر کما قالوا فی الآیه ، أی : ذنب السرحان فیه ، والنار فیه. 

وأما نصبهما فعلی أنّ الفاعل ضمیر اسمه تعالی ، والأفق مفعول به ، وذنب بدل منه أی : لألأ الله الأفق ذنب السّرحان ، أی : سرحانه أو السرحان فیه ، ورفع الذنب ونصب الأفق واضح ، وعکسه مشکل جدا ، إذ الأفق لم ینوّر الذنب ، نعم إن کان تجویزه علی أنّ من باب المقلوب اتّجه کما قالوا : کسر الزجاج الحجر وخرق الثوب المسمار ، لأمن اللبس.


من الفتاوی النحویه لابن هشام 

قال الشیخ جمال الدین بن هشام الأنصاری رحمه الله تعالی : سألنی بعض الإخوان وأنا علی جناح السفر عن توجیه النصب فی نحو قول القائل : فلان لا یملک درهما فضلا عن دینار ، وقوله : الإعراب لغه : البیان واصطلاحا : تغییر الآخر لعامل ، والدلیل لغه المرشد ، والإجماع لغه العزم والسّنّه لغه الطریقه ، وقوله : یجوز کذا خلافا لفلان ، وقوله : وقال أیضا ، وقوله : هلمّ جرّا ، وکلّ هذه التراکیب مشکله ، ولست علی ثقه من أنّها عربیه وإن کانت مشهوره فی عرف الناس ، وبعضها لم أقف لأحد علی تفسیر له ، وقفت لبعضها علی تفسیر لا یشفی علیلا ولا یبرّد غلیلا ، وها أنا مورد فی هذه الأوراق ما تیسّر لی معتذرا بضیق الوقت وسقم الخاطر ، وما توفیقی إلا بالله علیه توکلت وإلیه أنیب. 

أما قوله : فلان لا یملک درهما فضلا عن دینار ، فمعناه أنّه لا یملک درهما ولا دینارا ، وأنّ عدم ملکه الدینار أولی من عدم ملکه الدرهم ، فکأنه قال : لا یملک درهما فکیف یملک دینارا؟ وهذا الترکیب زعم بعضهم أنه مسموع ، وأنشد علیه : [الرمل]

538- قلّما یبقی علی هذا القلق 

صخره صمّاء فضلا عن رمق 

الرّمق : بقیه الحیاه ، ولا تستعمل «فضلا عن» هذه إلّا فی النفی ، وهو مستفاد فی البیت من «قلّما» ، قال بعضهم ، حدث ل (قلّ) حین کفّت بما إفاده النفی ، کما حدث ل (إنّ) المکسوره المشدّده حین کفّت إفاده الاختصاص ، قلت : وهذا خطأ ، فإنّ قلّ تستعمل للنفی مثل الکفّ ، یقال : قلّ أحد یعرف هذا إلّا زید ، بمعنی لا یعرف هذا إلّا زید ، ولهذا صحّ استعمال أحد ، وصحّ إبدال المستثنی ، وهو بدل إما
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من أحد أو من صغیره ، و «علی» فی البیت للمعیّه ، مثلها فی قوله تعالی : (وَإِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ) [الرعد : 6] ، (الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ إِسْماعِیلَ وَإِسْحاقَ) [إبراهیم : 39] ، وانتصاب «فضلا» علی وجهین محکیّین عن الفارسی : 

الأول : أن یکون مصدرا لفعل محذوف ، وذلک الفعل نعت للنکره. 

الثانی : أن یکون حالا من معمول الفعل المذکور ، هذا خلاصه ما نقل عنه ویحتاج إلی بسط یوضحه اعلم أنّه یقال : فضل عنه وعلیه بمعنی زاد ، فإن قدّرته مصدرا فالتقدیر : لا یملک درهما یفضل فضلا عن دینار ، وذلک الفعل المحذوف صفه ل : «درهما» ، کذا حکی عن الفارسی ، ولا یتعیّن کون الفعل صفه ، بل یجوز أن یکون حالا ، کما جاز فی «فضلا» أن یکون حالا علی ما سیأتی تقریره ، نعم ، وجه الصفه أقوی لأنّ نعت النکره کیف کانت أقیس من مجیء الحال منها ، وإن قدّرته حالا فصاحبها یحتمل وجهین : 

الأول : أن یکون ضمیرا لمصدر محذوف ، أی : لا یملکه ، أی : لا یملک الملک علی حدّ قوله : [البسیط]

539- (1)هذا سراقه للقرآن یدرسه 

[والمرء عند الرّشا إن یلقها ذیب]

أی : یدرس الدرس ، إذ لیس الضمیر للقرآن ، لأنّ اللام متعلقه بیدرس ، ولا یتعدّی الفعل إلی ضمیر اسم وإلی ظاهره جمیعا ، ولهذا وجب فی «زیدا ضربته» تقدیر عامل علی الأصح ، وعلی هذا خرج سیبویه والمحققون نحو قوله : ساروا سریعا ، أی : ساروه ، أی : ساروا السیر سریعا ، ولیس «سریعا» عندهم نعتا لمصدر محذوف لالتزام العرب تنکیره ، ولأن الموصوف لا یحذف إلّا إن کانت الصفه مختصه بجنسه ، کما فی «رأیت کاتبا» أو حاسبا أو مهندسا ، فإنّها مختصه بجنس الإنسان ، ولا یجوز : «رأیت طویلا» ولا «رأیت أحمر» ، وفی هذا الموضع بحث لیس هذا موضعه. 

الثانی : أن یکون قوله : درهما حالا ، فإن قلت : کیف جاز مجیء الحال من النکره؟ قلت : أما علی قول سیبویه فلا إشکال ، لأنه یجوز عنده مجیء الحال من 
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1- 539- الشاهد بلا نسبه فی الکتاب (3 / 76) ، وخزانه الأدب (2 / 3) ، والدرر (4 / 171) ، ورصف المبانی (ص 247) ، وشرح التصریح (1 / 326) ، وشرح شواهد المغنی (ص 587) ، ولسان العرب (سرق) ، والمقرّب (1 / 115) ، وهمع الهوامع (2 / 33).




النکره ، وإن لم یمکن الابتداء بها ، ومن أمثلته (1) : «فیها رجل قائما» ، ومن کلامهم (2) : «علیه مائه بیضا» ، وفی الحدیث : «وصلّی وراءه رجال قیاما» (3) ، وأمّا علی المشهور من أنّ الحال لا تأتی من النکره إلا بمسوّغ فلها مسوّغان : 

الأول : کونها فی سیاق النفی ، والنفی یخرج النکره من حیّز الإبهام إلی حیّز العموم ، فیجوز حینئذ الإخبار عنها ومجیء الحال منها. 

الثانی : ضعف الوصف ، ومتی امتنع الوصف بالحال أو ضعف ساغ مجیئها من النکره ، فالأول کقوله تعالی : (أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَهٍ وَهِیَ خاوِیَهٌ) [البقره : 259] ، وقول الشاعر : [الطویل] 

540- (4)مضی زمن والناس یستشفعون بی 

[فهل لی إلی لیلی الغداه شفیع]

فإن الجمله المقرونه بالواو لا تکون صفه خلافا للزمخشری ، وقولک : «هذا خاتم حدیدا» عند من أعربه حالا ، لأنّ الجامد المحض لا یوصف به ، والثانی کقولهم (5) : «مررت بماء قعده رجل» ، فإنّ الوصف بالمصدر خارج عن القیاس. 

فإن قلت : هلّا أجاز الفارسی فی «فضلا» کونه صفه ل «درهما» ، قلت : زعم أبو حیان أن ذلک لا یجوز ، لأنه لا یوصف بالمصدر إلا إذا أریدت المبالغه لکثره وقوع ذلک الحدث من صاحبه ، ولیس ذلک بمراد هنا. 

قال : وأمّا القول بأنه یوصف بالمصدر علی تأویله بالمشتق أو علی تقدیر المضاف فلیس قول المحققین.

قلت : هذا کلام عجیب ، فإنّ القائل بالتأویل الکوفیون ، فیؤوّلون عدلا بعادل ، ورضی بمرضیّ ، وکذا یقولون فی نظائرهما ، والقائل بالتقدیر البصریون ، یقولون : التقدیر : ذو عدل وذو رضی ، وإذا کان کذلک فمن المحققون؟ ثم اختلف النقل عن الفریقین ، والمشهور أنّ الخلاف مطلق ، وقال ابن عصفور : «وهو الظاهر ، إنما 
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1- انظر الکتاب (2 / 48).

2- انظر الکتاب (2 / 109).

3- انظر جامع الأصول لابن الأثیر الجزری (5 / 624).

4- 540- الشاهد للمجنون فی دیوانه (ص 151) ، والدرر (4 / 7) ، وسمط اللآلی (ص 133) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 841) ، وبلا نسبه فی مغنی اللبیب (2 / 432) ، وهمع الهوامع (1 / 240).

5- انظر الکتاب (2 / 110).




الخلاف حیث لا تقصد المبالغه ، فإن قصدت فالاتّفاق علی أنّه لا تأویل ولا تقدیر». 

وهذا الذی قاله ابن عصفور هو الذی فی ذهن أبی حیّان ، ولکنّه نسی فتوهّم أنّ ابن عصفور قال : إنّه لا تأویل مطلقا ، فمن هنا - والله أعلم - دخل علیه الوهم ، والذی یظهر لی أنّ الفارسیّ إنّما لم یجز فی «فضلا» الصفه لأنه رآه منصوبا أبدا سواء کان ما قبله منصوبا کما فی المثال أم مرفوعا کما فی البیت ، أم مخفوضا کما فی قولک : فلان لا یهتدی إلی ظواهر النحو فضلا عن دقائق البیان. 

فهذا منتهی القول فی توجیه إعراب الفارسیّ ، وأمّا تنزیله علی المعنی المراد فعسر ، وقد خرّج علی أنّه من قوله :[الطویل] 

541- (1)علی لا حب لا یهتدی بمناره 

[إذا سافه العود الدّیافیّ جرجرا]

ولم یذکر أبو حیان سوی ذلک ، وقال : وقد یسلّطون النفی علی المحکوم علیه بانتفاء صفته ، فیقولون : ما قام رجل عاقل ، أی : لا رجل عاقل فیقوم ، ثم أنشد بیت امرئ القیس المذکور ، فقال : ألا تری أنه لا یرید إثبات منار للطریق وینفی الاهتداء به؟ إنما یرید نفی المنار فتنتفی الهدایه به ، أی : لا منار لهذا الطریق فیهتدی به ، وقال الأفوه الأودیّ : [السریع] 

542- (2)بمهمه ما لأنیس به 

حسّ فما فیه له من رسیس 

لا یرید أن بهذا القفر أنیسا لا حسّ له ، إنّما یرید : لا أنیس به فیکون له حسّ ، وعلی هذا خرج : (فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ) [المدثر : 48] ، أی : لا شافع لهم فتنفعهم شفاعته ، و (لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً) [البقره : 235] ، أی : لا سؤال فیکون إلحافا ، قال : وعلی هذا یخرج المثال المذکور ، أی : لا یملک درهما فیفضل عن دینار له ، وإذ انتفی ملکه الدرهم کان انتفاء ملکه للدینار أولی. 

قلت : وهذا الکلام الذی ذکره لا تحریر فیه ، فإنّ الأمثله المذکوره من بابین مختلفین وقاعدتین متباینتین أمیّز کّلا منهما عن الأخری ، ثم أذکر أنّ التخریج المذکور لا یتأتّی علی شیء منهما : 
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1- 541- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 66) ، ولسان العرب (دیف) و (سوف) و (لحف) ، وتهذیب اللغه (5 / 70) ، وأساس البلاغه (سوف) ، وتاج العروس (سوف) و (لحف) و (دیف) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (نسا) ، ومقاییس اللغه (2 / 318) ، ومجمل اللغه (2 / 304).

2- 542- الشاهد فی دیوانه (ص 18) ، وسمط اللآلی (ص 364).




القاعده الأولی : أنّ القضیه السالبه لا تستلزم وجود الموضوع ، بل کما تصدق مع وجوده تصدق مع عدمه ، فإذا قیل : ما جاءنی قاضی مکه ولا ابن الخلیفه ، صدقت القضیه ، وإن لم یکن بمکه قاض ولا للخلیفه ابن ، وهذه القاعده هی التی یتخرج علیها (فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ) وبیت امرئ القیس ، فإنّ شفاعه الشافعین بالنسبه إلی الکافرین غیر موجوده یوم القیامه ، لأنّ الله تعالی لا یأذن لأحد فی أن یشفع لهم ، لأنّه لا یأذن فیما لا ینتفع لتعالیه عن العبث ، ولا یشفع أحد عند الله إذا لم یأذن الله له : (مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ) [البقره : 255] ، وکذلک المنار غیر موجود فی الّلاحب المذکور ، لأنّ المراد التمدّح بأنّه یقطع الأرض المجهوله من غیرها ویهتدی به ، فغرضه إنّما تعلّق بنفی وجود ما یهتدی به فی تلک الطریق التی سلکها لا بنفی وجود الهدایه عن شیء نصب فیها للاهتداء به ، وأمّا قول أبی حیان وغیره : المراد لا شافع لهم فتنفعهم شفاعته ولا منار فیهتدی به فلیس بشیء ، لأنّ النفی إنما یتسلّط علی المسند لا علی المسند إلیه ، ولکنّهم لمّا رأوا الشفاعه والمنار غیر موجودین توهّموا أنّ ذلک من اللفظ فزعموا ما زعموا ، وفرق بین قولنا : الکلام صادق مع عدم المسند إلیه وقولنا : إنّ الکلام اقتضی عدمه. 

القاعده الثانیه : أنّ القضیه السالبه المشتمله علی مقیّد نحو : ما جاءنی رجل شاعر ، تحتمل وجهین : 

الأول : أن یکون نفی المسند باعتبار القید ، فیقتضی المفهوم فی المثال المذکور وجود مجیء رجل ما غیر شاعر ، وهذا هو الاحتمال الراجح المتبادر ، ألا تری أنه لو کان المراد نفیه عن الرجل مطلقا لکان ذکر الوصف ضائعا ، ولکان زیاده فی اللفظ ونقضا فی المعنی المراد؟.

الثانی : أن یکون نفیه باعتبار المقیّد وهو الرجل ، وهذا احتمال مرجوح لا یصار إلیه إلّا بدلیل ، فلا مفهوم حینئذ للقید ، لأنّه لم یذکر للتقید ، بل ذکر لغرض آخر ، کأن یکون المراد مناقضه من أثبت ذلک الوصف ، فقال : جاءک رجل شاعر ، فأردت التنصیص علی نفی ما أثبته ، وکأن یراد التعریض کما أردت فی المثال المذکور أن تعرّض بمن جاءه رجل شاعر ، وهذه هی القاعده التی یتخرج علیها (لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً) [البقره : 273] ، فإنّ الإلحاف قید فی السؤال المنفیّ ، والمراد من الآیه - والله أعلم - نفی السؤال البته بدلیل : (یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ) [البقره : 273] ، والتعفّف لا یجامع المسأله ، ولکن أرید بذکر الإلحاف - والله أعلم - التعریض بقوم ملحفین توبیخا لهم علی صنیعهم ، والتعریض
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بجنس الملحفین ، وذمّهم علی الإلحاف لأنّ النقیض للوصف الممدوح مذموم ، والمثال المبحوث فیه یتخرج علی هذه القاعده فیما زعموا.

فإنّ فضلا مقید للدرهم ، فلو قدّر النفی مسلّطا علی القید اقتضی مفهومه خلاف المراد ، وهو أنّه یملک الدرهم ولکنّه لا یملک الدینار ، ولمّا امتنع هذا تعیّن الحمل علی الوجه المرجوح ، وهو تسلیط النفی علی المقیّد وهو الدرهم ، فینتفی الدینار لأنّ الذی لا یملک الأقلّ لا یملک الأکثر ، فإنّ المراد بالدرهم لیس الدرهم العرفیّ ، لأنّه یجوز أن یملک الدینار من لا یملکه ، بل المراد ما یساوی من النقود درهما ، فهذا توجیه التخریج. 

وأما الاعتراض علیه فمن جهه أنّ القید لیس نفس الدینار حتی یصیر المعنی : لا یملک درهما فکیف یملک دینارا؟ وإنما القید قوله : فضلا عن دینار ، فیصیر المعنی لا یملک درهما فکیف یملک زائدا عن دینار ، والکلام لم یسق لنفی ملک الزائد عن الدینار ، بل لنفی ملک الدینار نفسه ، ثم یلزم من ذلک انتفاء ملک ما زاد علیه ، والذی یظهر لی فی توجیه هذا الکلام أن یقال : إنه فی الأصل جملتان مستقلّتان ، ولکنّ الجمله الثانیه دخلها حذف کثیر وتغییر حصل الإشکال بسببه ، وتوجیه ذلک أن یکون هذا الکلام فی اللفظ أو فی التقدیر جوابا لمستخبر قال : أیملک فلان دینارا؟ أو ردّا علی مخبر قال : فلان یملک دینارا ، فقیل فی الجواب : فلان لا یملک درهما ، ثم استأنف کلاما آخر ، ولک فی تقدیره توجیهان : 

الأول : أو یقال : أخبرتک بهذا زیاده عن الإخبار عن دینار استفهمت عنه أو زیاده عن دینار ، وأخبرت بملکک له ، ثم حذفت جمله «أخبرتک بهذا» وبقی معمولها وهو «فضلا» کما قالوا : حینئذ الآن ، بتقدیر : کان ذلک حینئذ واسمع الآن ، فحذفوا الجملتین وأبقوا من کل منهما معمولها ، ثم حذف مجرور عن وجار دینار وأدخلت عن الأولی الدینار ، کما قالوا : «ما رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل من عین زید» ، والأصل : منه فی عین زید ، ثم حذف مجرور من وهو الضمیر وجارّ العین وهو فی ودخلت من علی العین. 

الثانی : أن یقدر : فضلا انتفاء الدرهم عن فلان عن انتفاء الدینار عنه ، ومعنی ذلک أن تکون حال هذا المذکور فی الفقر معروفه عند الناس ، والفقیر إنما ینفی عنه فی العاده ملک الأشیاء الحقیره لا ملک الأموال الکثیره ، فوقوع نفی ملک الدرهم عنه فی الوجود فاضل عن وقوع نفی ملک الدینار عنه أو أکثر منه ، و «فضلا» علی التقدیر الأول حال وعلی الثانی مصدر ، وهما الوجهان اللذان ذکرهما الفارسی ، لکن توجیه
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الإعرابین مخالف لما ذکر ، وتوجیه المعنی مخالف لما ذکروا ، لأنه إنما یتّضح تطابق اللفظ والمعنی علی ما وجّهت لا علی ما وجهوا ، ولعلّ من لم یقو أنسه بتجوّزات العرب فی کلامهم یقدح فیما ذکرت بکثره الحذف ، وهو کما قیل : [الطویل] 

543- (1)إذا لم یکن إلّا الأسنّه مرکب 

فلا أر للمحتاج إلّا رکوبها

وقد بیّنت فی التوجیه الأول أنّ مثل هذا الحذف والتجوّز واقع فی کلامهم ، قال أبو الفتح : «قال لی أبو علی : من عرف ألف ومن جهل استوحش». 


رأی فی قولهم : الإعراب لغه البیان 

وأمّا قوله : الإعراب لغه البیان ونحوه فیتبادر إلی الذهن فیه أربعه أوجه : 

الأول : وهو أقربها تبادرا أن یکون علی نزع الخافض ، والأصل : الإعراب فی اللغه البیان ، ویشهد لهذا أنّهم قد یصرّحون بذلک ، أعنی بأن یقولون : الإعراب فی اللغه البیان وفی هذا الوجه نظر من وجهین : 

الأول : أنّ إسقاط الخافض من هذا ونحوه لیس بقیاس ، واستعمال مثل هذا الترکیب مستمرّ فی کلام العلماء. 

والثانی : أنّهم قد التزموا فی هذه الألفاظ التنکیر ، ولو کانت علی إسقاط الخافض لبقیت علی تعریفها الذی کان عند وجود الخافض ، کما بقی التعریف فی قوله : [الوافر] 

544- (2)تمرّون الدّیار ولم تعوجوا

[کلامکم علیّ إذا حرام]

وأصله : تمرون علی الدیار أو بالدیار ، وقد یزاد علی هذین الوجهین وجهان آخران : 

الأول : أنه لیس فی الکلام ما یتعلق به هذا الخافض. 

والثانی : أنّ سقوط الخافض لا یقتضی النصب من حیث هو سقوط خافض ، بل من حیث إنّ العامل الذی کان الجار متعلقا به لمّا زال من اللفظ ظهر أثره لزوال ما 
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1- 543- انظر زهر الآداب (2 / 82).

2- 544- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 278) ، والأغانی (2 / 179) ، وتخلیص الشواهد (ص 503) ، وخزانه الأدب (9 / 118) ، والدرر (5 / 189) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 311) ، ولسان العرب (مرر) ، والمقاصد النحویه (2 / 560) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (7 / 158) ، ورصف المبانی (ص 247) ، وشرح ابن عقیل (ص 272) ، وشرح المفصّل (8 / 8) ، ومغنی اللبیب (1 / 100) ، والمقرّب (1 / 115).




کان یعارضه ، فإذا لم یکن فی الکلام ما یقتضی النصب من فعل أو شبهه لم یجز النصب ، ومن هنا کان خطأ قول الکوفیین فی «ما زید قائما» : إنّ ما النافیه لم ترفع الاسم ولم تنصب الخبر ، بل ارتفاع زید علی أنه مبتدأ ونصب «قائما» علی إسقاط الباء ، وهذان الوجهان لو صحّا لاقتضیا أن لا یجوز الإعراب فی اللغه البیان ، ولکن نجیزه علی التعلیق بأعنی مضمره معترضه بین المبتدأ والخبر ، والفصل بالجمله الاعتراضیه جائز اتفاقا ، فإن قلت : هلّا قدّرت الجارّ المحذوف أو المذکور متعلقا بالخبر المؤخر عنه فإنّ فیه معنی الفعل ، قلت : لفساده معنی وصناعه ، أمّا معنی فلأنّه یصیر المعنی : الإعراب البیان الحاصل فی اللغه لا البیان الحاصل فی غیر اللغه ، ولیس المراد هذا ، وأما صناعه فلأنّ البیان ونحوه مصادر ، ولا یتقدم علی المصدر معموله ولو کان ظرفا ، ولهذا قالوا فی قول الحماسی : [الهزج] 

545- (1)وبعض الحلم عند الجه

ل للذّله إذعان 

إنّ اللام متعلقه بإذعان محذوف یدل علیه الإذعان المذکور ، ولیست متعلقه بالإذعان المذکور ، فإذا امتنعوا من ذلک حیث لم یظهر تأثیر المصدر للنصب ولم یتجوزوا فی الجار بالحذف فهم عن تجویز التقدیم عند وجود هذین أبعد ، فإن قلت : هب أنّ هذا امتنع حیث الخبر مصدر ، لکنّه لا یمنع حیث هو وصف کقوله : الدلیل لغه المرشد ، قلت بل یمتنع لأنّ اسم الفاعل صله الألف واللام ، أی : الدلیل الذی یرشد ، ولا یتقدم معمول الصله علی الموصول ولو کان ظرفا ، ولهذا یؤول قول الله سبحانه وتعالی : (وَکانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ) [یوسف : 20] ، (إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ) [الأعراف : 21] ، (إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقالِینَ) [الشعراء : 168] ولو قدّرنا «ال» فی ذلک لمحض التعریف ، کما یقول الأخفش ، لم نخلص من الإشکال الثانی وهو فساد المعنی ، إذ المعنی حینئذ : الدلیل الذی یرشد فی اللغه لا الذی یرشد فی غیر اللغه ، وأیضا فإذا امتنع التعلیق بالخبر حیث یکون الخبر مصدرا امتنع فی الباقی لأنّ هذه الأمثله باب واحد ، فإن قلت : قدّر التعلیق بمضاف محذوف ، أی : تفسیر الإعراب فی اللغه البیان ، کما قالوا : أنت منی فرسخان علی تقدیر : بعدک منی فرسخان ، وقدر فی مثلها فی قولهم : الاسم ما دلّ علی معنی فی نفسه ، أی : ما دلّ 

ص: 228





1- 545- الشاهد للفند الزمانی (شهل بن شیبان) فی أمالی القالی (1 / 260) ، وحماسه البحتری (ص 56) ، وخزانه الأدب (3 / 431) ، والدرر (5 / 250) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 38) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 944) ، والمقاصد النحویه (3 / 122) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (2 / 338) ، وهمع الهوامع (2 / 93).




علی معنی باعتبار نفسه لا باعتبار أمر خارج عنه ، فإنّه إذا لم یحمل علی هذا اقتضی أن یکون معنی الاسم وهو المسمی موجودا فی لفظ الاسم وهو محال ، ولذا یکون المعنی : شرح الإعراب باعتبار اللغه البیان ، قلت : هذا تقدیر صحیح ، ولکن یبقی الاشکالان الأوّلان وهما أنّ إسقاط الجارّ لیس بقیاس وأنّ التزام التنکیر حینئذ لا وجه له. 

الوجه الثانی : أن یکون تمییزا ، وحینئذ فلا یشکل التزام تنکیره ، ولکنه ممتنع من جهه أنّ التمییز إمّا تفسیر للمفرد کرطل زیتا أو تفسیر للنسبه کطاب زید نفسا ، وهنا لم تتقدم نسبه البتّه ، ولا اسم مبهم وضعا ، فإن قلت : ألیس الإعراب فی الحدّ المذکور یحتمل اللغویّ والاصطلاحیّ فهو مبهم؟ قلنا : الألفاظ المشترکه لا یجیء التمییز باعتبارها ، فلا نقول : رأیت عینا ذهبا علی التمییز ، وسرّ ذلک أنّ : المشترک موضوع للدلاله علی ذات المسمی باعتبار حقیقته ، وإنما یجیء الإلباس لعدم القرینه أو للجهل بها ، وأسماء العدد ونحوها ممّا یمیّز لم توضع للذات باعتبار حقیقتها التی تحصل بالتمییز ، فإنه لا یفهم من عشرین إلا عشرتان من أیّ معدود کان ، فهو موضوع علی الإبهام فافتقر إلی التمییز والمشترک إنّما وضع لمعیّن ، والاشتراک إنّما حصل عند السامع ، فإن قلت : یمکن أن یکون من تمییز النسبه بأن یقدّر قبله مضاف ، أی : شرح الإعراب ، فیکون من باب : أعجبنی طیبه أبا ، فإنّ کون «أبا» تمییزا إنما هو باعتبار قولک : طیبه لا باعتبار الجمله کلها ، قلت : تمییز النسبه الواقع بعد المتضایفین لا یکون إلا فاعلا فی المعنی ، ثم قد یکون مع ذلک فاعلا فی الصناعه باعتبار الأصل فیکون محوّلا عن المضاف إلیه ، نحو : أعجبنی طیب زید أبا ، إذا کان المراد الثناء علی أبی زید ، فإنّ أصله : أعجبنی طیب أبی زید ، وقد لا یکون کذلک فیکون صالحا لدخول من ، نحو : لله درّه فارسا ، وویحه رجلا ، ووویله إنسانا ، فإنّ الدّرّ بمعنی الخیر ، والویح والویل بمعنی الهلاک ، ونسبتهما إلی الرجل نسبه الفعل إلی فاعله ، ومنه : أعجبنی طیب زید أبا ، إذا کان الأب نفس زید ، وتعلّق الفعل بالمفعول لا بالفاعل ثم إنّا لا نعلم تمییزا جاء باعتبار متضایفین حذف المضاف منهما. 

والوجه الثالث : أن یکون مفعولا مطلقا ، والأصل : الإعراب تغییر الآخر لعامل اصطلحوا علی ذلک اصطلاحا ، ثم حذف العامل واعترض بالمصدر بین المبتدأ والخبر ، وهذا الوجه مردود أیضا لأنّه ممتنع فی قولک : الإعراب لغه البیان ، فإنّ اللغه لیست مصدرا لأنّها لیست اسما لحدث وإنما هی اسم للفظ المسموع ، ولهذا توصف بما توصف به الألفاظ المسموعه فیقال : لغه فصیحه کما یقال کلمه
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فصیحه ، وزعم أبو عمرو بن الحاجب رحمه الله فی أمالیه أنّ ذلک علی المفعول المطلق ، وأنّه من المصدر المؤکد لغیره ، قال : «ذلک لأنّ معنی قولنا : الإجماع لغه العزم ، مدلول الإجماع لغه : العزم ، والدّلاله تنقسم إلی دلاله شرع وإلی دلاله عرف ، فلمّا کانت محتمله وذکر أحد المحتملات کان مصدرا من باب المصدر المؤکد لغیره» ، وفیما قاله نظر من وجهین : 

الأول : ما ذکرنا من أنّ اللغه لیست مصدرا لأنّها لیست اسما لحدث. 

والثانی : أنّ ذلک لو کان مصدرا مؤکدا لغیره لکان إنّما یأتی بعد الجمله ، فإنه لا یجوز أن یتوسّط ولا أن یتقدّم لأنّه لا یقال : زید حقا ابنی ، ولا حقا زید ابنی ، وإن کان الزّجّاج یجیز ذلک ، ولکنّ الجمهور علی خلافه. 

والوجه الرابع : أن یکون مفعولا لأجله ، والتقدیر : تفسیر الإعراب لأجل الاصطلاح ، أی : لأجل بیان الاصطلاح ، وهذا الوجه أیضا لا یستقیم لأنّ المنتصب علی المفعول له لا یکون إلّا مصدرا کقمت إجلالا له ، ولا یجوز : جئتک الماء والعشب بتقدیر مضاف أی : ابتغاء الماء والعشب. 

الوجه الخامس : وهو الظاهر ، أن یکون حالا علی تقدیر مضاف إلیه من المجرور ومضافین من المنصوب ، والأصل : تفسیر الإعراب موضوع أهل اللغه أو موضوع أهل الاصطلاح ثم حذف المتضایفان علی حد حذفهما فی قوله تعالی : (فَقَبَضْتُ قَبْضَهً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ) [طه : 96] ، أی : من أثر حافر فرس الرسول ، ولمّا أنیب الثالث عمّا هو الحال بالحقیقه التزم تنکیره لنیابته عن لازم التنکیر ، کما فی قولهم : «قضیه ولا أبا حسن لها» (1) والأصل ولا مثل أبی الحسن لها ، فلمّا أنیب أبو حسن عن مثل جرّد عن أداه التعریف ، ولک أن تقول : الأصل : موضوع اللغه أو موضوع الاصطلاح علی نسبه الوضع إلی اللغه أو الاصطلاح مجازا ، وحینئذ فلا یکون فیه إلا حذف مضاف واحد ، ویصیر نظیر قول بعض العرب : 

«کنت أظنّ العقرب أشدّ لسعه من الزّنبور فإذا هو إیّاها» علی تأویل ابن الحاجب فإنّه أعرب إیّاها حالا ، علی أنّ الأصل : فإذا هو موجود مثلها ، فحذف الخبر کما حذف من «خرجت فإذا الأسد» ، ثم حذف المضاف وهو مثل وقام المضاف إلیه مقامه ، فتحول الضمیر المجرور ضمیرا منصوبا ، بل تخریج ما نحن فیه علی ذلک أسهل ، لأنّ لفظ الضمیر معرفه ، فانتصابه علی الحال بعید. 

والظاهر فی المثال المذکور أنّه مفعول الفعل محذوف هو الخبر ، والتقدیر : 
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1- انظر الکتاب (2 / 309).




فإذا هو یشبهها ولمّا حذف الفعل انفصل الضمیر ، أو أنّه هو الخبر ، کما فی قول الأکثرین : فإذا هو هی ، ولکن أنیب ضمیر النصب عن ضمیر الرفع. 


الکلام فی قوله یجوز کذا خلافا لفلان 

وأمّا قوله : یجوز کذا وکذا خلافا لفلان ، فقد یقال : إنّه یجوز فیه وجهان : 

الوجه الأول : أن یکون مصدرا ، کما أنّ قولک : یجوز کذا اتفاقا أو إجماعا ، بتقدیر اتّفقوا علی ذلک اتّفاقا وأجمعوا علیه إجماعا ، ویشکل علی هذا أنّ فعله المقدّر إمّا اختلفوا أو خالفوا أو خالفت ، فإن کان اختلفوا أشکل علیه أمران : 

أحدهما : أنّ مصدر اختلف إنما هو الاختلاف لا الخلاف. 

والثانی : أنّ ذلک یأبی أن تقول بعده : لفلان ، وإن کان خالفوا أو خالفت أشکل علیه أن «خالف» لا یتعدّی باللام بل بنفسه ، وقد یختار هذا القسم ویجاب عن هذا الاعتراض بأن یقال : قدّر اللام مثلها فی سقیا له ، أی : متعلقه بمحذوف تقدیره : أعنی له أو إرادتی له ، ألا تری أنّها لا تتعلّق بسقیا لأنّ سقی یتعدّی بنفسه؟ 

والوجه الثانی : أن یکون حالا ، والتقدیر : أقول ذلک خلافا لفلان أی : مخالفا له ، وحذف القول کثیر جدا حتی قال أبو علی : «هو من حدیث البحر قل ولا حرج» ، ودلّ علی هذا العامل أنّ کل حکم ذکره المصنّفون فظاهر أمرهم أنّهم قائلون به ، وکأنّ القول مقدّر قبل کلّ مسأله ، وهذه العله قریبه من العله التی ذکروها لاختصاصهم الظروف بالتوسّع فیها ، وذلک أنّهم قالوا : إن منزّله من الأشیاء منزله أنفسها لوقوعها فیها ، وإنها لا تنفکّ عنها ، والله سبحانه وتعالی أعلم. 

وأمّا قوله : «وقال أیضا» فاعلم أنّ (أیضا) مصدر آض ، وآض فعل یستعمل وله معنیان : 

الأول : رجع ، فیکون تاما ، قال صاحب المحکم : «وآض إلی آهله : رجع إلیهم» انتهی فی وکذا قال ابن السکیت وغیرهما : وهذا هو المستعمل مصدره هنا. 

والثانی : صار ، فیکون ناقصا عاملا عمل کان ، ذکره ابن مالک وغیره وأنشدوا قول الراجز : 

546- (1)ربّیته حتّی إذا تمعددا

وآض نهدا کالحصان أجردا

کان جزائی بالعصا أن أجلدا
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1- 546- الرجز للعجاج فی ملحق دیوانه (2 / 281) ، وخزانه الأدب (8 / 429) ، والدرر (1 / 292) ، والمحتسب (2 / 310) ، وبلا نسبه فی تاج العروس (عدد) و (معد) ، وأساس البلاغه (معد) ، والدرر (4 / 59) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (2 / 336) ، وشرح المفصّل (9 / 151) ، واللامات (ص 59) ، والمنصف (1 / 129) ، وهمع الهوامع (1 / 88) ، ولسان العرب (عدد) و (معد) ، وتهذیب اللغه (2 / 260) ، والمخصص (14 / 175). 




ورواه الجوهری : وصار نهدا ، یقال تمعدد الغلام : إذا شبّ وغلظ ، والنّهد : عظیم الجسم من الخیل ، وإنما یوصف به الإنسان علی وجه التشبیه ، والأجرد الذی لا شعر علیه. 

وانتصاب «أیضا» فی المثال المذکور لیس علی الحال من ضمیر «قال» کما توهّمه جماعه من الناس فزعموا أنّ التقدیر : وقال أیضا أی : راجعا إلی القول وهذا لا یحسن تقدیره إلّا إذا کان هذا القول إنّما صدر من القائل بعد صدور القول السابق له حتی یصحّ أن یقال : إنّه قال راجعا إلی القول بعد ما فرغ منه ، ولیس ذلک بشرط فی استعمال أیضا ، ألا تری أنّک تقول : قلت الیوم کذا وقلت أمس أیضا کذا؟ وکذلک تقول : کتبت الیوم وکتبت أمس أیضا. 

والذی یظهر لی أنّه مفعول مطلق حذف عامله ، أو حال حذف عاملها وصاحبها ، وذلک أنّک قلت : وقال فلان ، ثم استأنفت جمله فقلت أرجع إلی الإخبار رجوعا ولا أقتصر علی ما قدّمت ، فیکون مفعولا مطلقا ، أو التقدیر : أخبر أیضا أو أحکی أیضا ، فیکون حالا من ضمیر المتکلّم ، فهذا هو الذی یستمرّ فی جمیع المواضع ، وممّا یؤنسک بما ذکرته من أنّ العامل محذوف أنّک تقول : عنده مال وأیضا علم ، فلا یکون قبلها ما یصلح للعمل فیها ، فلا بدّ حینئذ من التقدیر ، وعلی ذلک قال الشاطبیّ رضی الله عنه وقد ذکر أنّه لا یدغم الحرف إذا کان تاء متکلم أو تاء مخاطب أو منوّنا أو مشدّدا : [الطویل] 

547- (1)ککنت ترابا أنت تکره واسع 

علیم وأیضا تمّ میقات مثّلا

قال أبو شامه رحمه الله تعالی : «قوله : أیضا أی : أمثّل النوع الرابع ولا أقتصر علی تمثیل الأنواع الثلاثه ، وهو مصدر آض إذا رجع» انتهی کلامه ، فأیضا علی تقدیره حال من ضمیر أمثل الذی قدّره ، واعلم أنّ هذه الکلمه إنما تستعمل مع ذکر شیئین بینهما توافق ، ویمکن استغناء کل منهما عن الآخر ، فلا یجوز : جاء زید أیضا ، إلّا أن یتقدّم ذکر شخص آخر أو تدل علیه قرینه ، ولا جاء زید ومضی عمر أیضا لعدم التوافق ، ولا اختصم زید وعمر أیضا لأنّ أحدهما لا یستغنی عن الآخر. 
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1- 547- انظر شرح الشاطبیه (ص 63).





الکلام فی (هلمّ جرّا) 

وأمّا قوله : هلمّ جرّا ، فکلام مستعمل فی العرف کثیرا ، وذکره الجوهری فی صحاحه ، فقال فی فصل الجیم باب الراء : «وتقول : کان ذلک عام کذا وهلمّ جرّا إلی الیوم» ، هذا جمیع ما ذکره ، وذکر الصاغانی فی عبابه ما ذکره صاحب الصحاح ولم یزد علیه ، وذکر أبو بکر بن الأنباری «هلمّ جرّا» فی کتاب الزاهر ، وبسط القول فیه وقال : «معناه : سیروا علی هینتکم ، أی : تثبّتوا فی سیرکم ، ولا تجهدوا أنفسکم» قال : «وهو مأخوذ من الجرّ وهو أن تترک الإبل والغنم ترعی فی السّیر ، قال الراجز : 

548- (1)لطالما جررتکنّ جرّا

حتّی نوی الأعجف واستمرّا

فالیوم لا آلو الرّکاب شبرا

قلت : الأعجف : الهزیل ، ونوی : صار له نیّ بفتح النون وتشدید الیاء وهو الشحم ، وأمّا النّییء بکسر النون وبالهمز بعد الیاء ساکنه فهو اللحم الذی لم ینضج ، واستمرّ کأنه استفعل من المرّه بکسر المیم ، وهو القوّه ، ومنه قوله : (ذُو مِرَّهٍ) [النجم : 6] ، قال : وفی انتصاب «جرّا» ثلاثه أوجه : 

الأول : أن یکون مصدرا وضع موضع الحال ، والتقدیر : هلمّ جارّین ، متثبتین. 

الثانی : أن یکون علی المصدر لأنّ فی «هلمّ» معنی جرّوا ، فکأنه قیل : جرّوا جرّا ، وهذا علی قیاس قولک : جاء زید مشیا ، فإنّ البصریین یقولون : تقدیره : ماشیا ، والکوفیون یقولون : المعنی : مشی مشیا ، وقال بعض النحویین : «جرّا» نصب علی التفسیر انتهی کلام أبی بکر ملخصا. 

وقال أبو حیان فی الارتشاف : «وهلمّ جرّا معناه : تعال علی هینتک متثبتا ، وانتصاب جرّا علی أنه مصدر فی موضع الحال ، أی : جارّین ، قاله البصریون ، وقال الکوفیون : مصدر لأنّ معنی هلمّ جرّوا ، وقیل : انتصب علی التمییز ، وأوّل من قاله عابد بن یزید ، قال : [الوافر] 

549- (2)فإن جاوزت مقفره رمت بی 

إلی أخری کتلک هلمّ جرّا

وقال آخر من تغلب : [الرجز] 

550- (3)المطعمین لدی الشّتا

ء سدائفا مل نیب غرّا

فی الجاهلیّه کان سؤ

دد وائل فهلمّ جرّا
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1- 548- الرجز بلا نسبه فی مجمع الأمثال (2 / 403) ، واللسان (جرر) ، وتاج العروس (جرر).

2- 549- البیت لعائذ بن یزید الیشکری فی مجمع الأمثال (2 / 403).

3- 550- الرجز للمؤرج التغلبی فی همع الهوامع (2 / 200) ، والدرر (2 / 232).




انتهی ، وبعد فعندی توقف فی کون هذا الترکیب عربیا محضا ، والذی رابنی منه أمور : 

الأول : أنّ إجماع النحویین واللغویین منعقد علی أنّ لهلمّ معنیین : 

الأول : تعال ، فتکون قاصره ، کقوله تعالی : (هَلُمَّ إِلَیْنا) [الأحزاب : 18] ، أی : تعالوا إلینا. 

الثانی : أحضر ، فتکون متعدیه ، کقوله تعالی : (هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ) [الأنعام : 150] ، أی : أحضروهم ، ولا مساغ لأحد المعنیین هنا. 

الثانی : أنّ إجماعهم منعقد علی أنّ فیها لغتین : حجازیه وهی التزام استتار ضمیرها فتکون اسم فعل ، وتمیمیه وهی أن یتصل بها ضمائر الرفع البارزه ، فیقال : هلمّا وهلمّی وهلمّوا ، فتکون فعلا ، ولا نعرف لها موضعا أجمعوا فیه علی التزام کونها اسم فعل ، ولم یقل أحد : إنه سمع هلمّا جرّا ولا هلمّی جرّا ولا هلمّوا جرّا. 

الثالث : أنّ تخالف الجملتین المتعاطفتین بالطلب والخبر ممتنع أو ضعیف ، وهو لازم هنا إذا قلت : کان ذلک عام کذا وکذا وهلمّ جرّا. 

الرابع : أنّ أئمه اللغه المعتمد علیهم لم یتعرضوا لهذا الترکیب حتی صاحب المحکم مع کثره استیعابه وتتبّعه ، وإنما ذکره صاحب الصحاح ، وقد قال أبو عمرو ابن الصلاح فی شرح مشکلات الوسیط : إنه لا یقبل ما تفرّد به ، وکان عله ذلک ما ذکره فی أوّل کتابه من أنّه ینقل عن العرب الذین سمع منهم ، فإنّ زمانه کان اللغه فیه قد فسدت ، وأمّا صاحب العباب فإنّه قلّد صاحب الصحاح فنسخ کلامه ، وأمّا ابن الأنباری فلیس کتابه موضوعا لتفسیر الألفاظ المسموعه من العرب ، بل وضعه أن یتکلّم علی ما یجری فی محاورات الناس ، وقد یکون تفسیره له علی تقدیر أن یکون عربیا ، فإنّه لم یصرّح بأنّه عربی ، وکذلک لا أعلم أحدا من النحاه تکلم علیها غیره. 

ولخّص أبو حیان فی (الارتشاف) أشیاء من کلامه ، ووهم فیه ، فإنّه ذکر أن الکوفیین قالوا : إن (جرّا) مصدر ، والبصریین قالوا : إنه حال ، وهذا یقتضی أنّ الفریقین تکلّموا فی إعراب ذلک ، ولیس کذلک ، وإنما قال أبو بکر : إنّ قیاس إعرابه علی قواعد البصریین أن یقال : إنه حال ، وعلی قواعد الکوفیین أن یقال : إنه مصدر ، هذا معنی کلامه ، وهذا هو الذی فهمه عنه أبو القاسم الزجاجی ، وردّ علیه فقال : البصریّون لا یوجبون فی نحو «رکضا» أن یکون مفعولا مطلقا ، بل یجیزون أن یکون التقدیر : جاء زید یرکض رکضا ، فلذلک یجوز علی قیاس قولهم أن یکون التقدیر :
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هلمّ یجرّ جرّا ، انتهی. ثم أقول : قول أبی بکر : «معناه سیروا علی هینتکم أی : اثبتوا فی سیرکم فلا تجهدوا أنفسکم» معترض من وجهین : 

الأول : أنّ فیه إثبات معنی لهلمّ لم یثبته لها أحد. 

الثانی : أنّ هذا التفسیر لا ینطبق علی المراد بهذا الترکیب ، إنما یراد به استمرار ما ذکر قبله من الحکم ، فلهذا قال صاحب الصحاح : «وهلمّ جرّا إلی الآن». 

وقول أبی حیان : معناه : «تعال علی هینتکم» علیه أیضا اعتراضان : 

الأول : أنه تفسیر لا ینطبق علی المراد. 

الثانی : فی إفراده «تعال» مع أنّه خطاب للجماعه ، وإنّما یقال : تعالوا ، کما قال الله تعالی : (تَعالَوْا إِلی کَلِمَهٍ سَواءٍ) [آل عمران : 64] ، وکأنه توهّم أنّ «تعال» اسم فعل ، واسم الفعل لا تلحقه ضمائر الرفع البارزه ، وقد توهّم ذلک بعض النحویین فیها وفی «هات» ، والصواب أنّهما فعلان بدلیل الآیه وقوله تعالی : (قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ) [الأنبیاء : 24] ، وقول الشاعر : [الطویل] 

551- (1)إذا قلت هاتی نوّلینی تمایلت 

[علیّ هضیم الکشح ریّا المخلخل]

وقوله : «لأنّ هلمّ فی معنی جرّوا» منقول من کلام ابن الأنباری ، وهو خطأ منه انتقده علیه الزجاجی فی مختصره ، وقال : لم یقل أحد : إنّ هلمّ فی معنی جرّوا ، وفیه دلیل علی ما قدمته من أنّ الإعرابین المذکورین لم یقلهما البصریون والکوفیون ، وإنّما قالهما ابن الأنباری قیاسا علی قولهم فی جاء زید رکضا». 

وتقدیر البیت الأول : فإن تجاوزت أیضا مقفره أی : لیس بها أنیس رمت بی تلک الأرض المقفره إلی أرض أخری مقفره کتلک الأرض المقفره ، وجواب الشرط إمّا «رمت بی» أو البیت بعده إن کانت «رمت» صفه لمقفره. 

وأمّا البیتان الآخران فمعناهما الثناء علی قوم بالکرم والسیاده ، والعرب تمدح بالإطعام فی الشتاء لأنّه زمن یقلّ فیه الطعام ، ویکثر الأکل لاحتباس الحراره فی الباطن ، والسّدائف جمع سدیفه ، وهی مفعول بمطعمین ، ومعناها شرائح سنام البعیر المقطّع وغیره ممّا غلب علیه من السمن ، وقوله : مل نیب أصله من النیب ، والنّیب جمع ناب وهی الناقه ، سمّیت بذلک لأنّه یستدلّ علی عمرها بنابها ، وحذف نون من لأنّه أراد التخفیف حین التقی المتقاربان ، وهما النون واللام ، وتعذّر الإدغام لأنّ اللّام 
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1- 551- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 15).




ساکنه ونظیره قولهم فی بنی الحارث : بلحارث ، وهو شاذ ، والذی فی البیت أشذّ منه لأنّ شرط هذا الحذف أن لا تکون اللام مدغمه فیما بعدها ، فلا یقال فی بنی النجار وبنی النّضیر : بنّجّار وبنّضیر ، وعلّل ابن جنی ذلک بکراهه توالی الإعلالین ، فإنّ اللام قد أعلّت بإدغامها فیما بعدها ، أعلّت النون التی قبلها بالحذف توالی الإعلالان ، وقد یردّ بأنّ ذلک إنما یتجنّب فی الکلمه الواحده ، ویجاب بأنّ کلّا من المتضایفین والجارّ والمجرور کالکلمه الواحده فأعطیا حکمها ، وقوله : غرّا حال من النّیب ، وهو جمع غرّاء کحمراء وحمر وسوداء وسود ، وفی «الجاهلیه» خبر کان إن قدّرت ناقصه أو متعلق بها إن قدّرت تامه بمعنی وجد ، وقوله : فهلمّ جرّا متعلق المعنی بقوله فی الجاهلیه ، أی : کان سؤدد وائل فی الجاهلیه فما بعدها. 

وإذ قد أتینا علی حکایه کلام الناس وشرحه وبیان ما ذکر فیه من نقد فلنذکر ما ظهر لنا فی توجیه هذا الکلام بتقدیر کونه عربیا ، فنقول : هلمّ هذه هی القاصره التی بمعنی ائت وتعال ، إلّا أنّ فیها تجویزین : 

الأول : أنّه لیس المراد بالإتیان هنا المجیء الحسّی ، بل الاستمرار علی الشیء والمداومه علیه ، کما تقول : امش علی هذا الأمر ، وسر علی هذا المنوال ومنه قوله تعالی : (وَانْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا وَاصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ) [ص : 6] ، المراد بالانطلاق لیس الذهاب الحسیّ بل انطلاق الألسنه بالکلام ، ولهذا أعربوا أن تفسیریه وهی إنما تأتی بعد جمله فیها معنی القول دون حروفه کقوله تعالی : (فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ) [المؤمنون : 27] ، والمراد بالمشی لیس بالأقدام ، بل الاستمرار والدوام ، أی : دوموا علی عباده أصنامکم واحبسوا أنفسکم علی ذلک. 

الثانی : أنه لیس المراد الطلب حقیقه ، وإنما المراد الخبر ، وعبّر عنه بصیغه الطلب کما فی قوله تعالی : (وَلْنَحْمِلْ خَطایاکُمْ) [العنکبوت : 12] ، (فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا) [مریم : 75] ، و «جرّا» مصدر جرّه یجرّه إذا سحبه ، ولکن لیس المراد الجرّ الحسّیّ ، بل المراد التعمیم کما استعمل السحب بهذا المعنی ، ألا تری أنّه یقال : هذا الحکم منسحب علی کذا أی شامل له؟ فإذا قیل : کان ذلک عام کذا وهلمّ جرّا فکأنّه قیل : واستمرّ ذلک فی بقیه الأعوام استمرارا ، فهو مصدر ، واستمر مستمرا فهو حال مؤکده ، وذلک ماش فی جمیع الصور ، وهذا هو الذی یفهمه الناس من هذا الکلام ، وبهذا التأویل ارتفع إشکال العطف ، فإنّ (هلمّ) حینئذ خبر ، وإشکال التزام إفراد الضمیر ، إذ فاعل هلمّ هذه مفرد أبدا ، کما تقول : واستمرّ ذلک أو واستمرّ ما ذکرته.
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فإن قلت : قد اشتملت هذه التوجیهات التی وجّهت بها هذه المسأله علی تقدیرات کثیره وتأویلات متعقده ولم یعهد فی کلام النحویین مثل ذلک ، قلت : ذلک لأنّک لم تقف لهم علی کلام علی مسائل متعقده مشکله اجتمعت فی مکان واحد ، ولو وقفت لهم علی ذلک لوجدت فی کلامهم مثل ذلک وأمثاله ، والله تعالی أعلم ، وصلّی الله علی محمد وعلی آله وصحبه وسلم. 

بسم الله الرحمن الرحیم 


إعراب قوله صلّی الله علیه وسلّم : کلمتان خفیفتان...

کلمتان خفیفتان علی اللسان سبحان الله وبحمده ، سبحان الله العظیم لابن الهمام 

قال الشیخ الإمام العلامه المحقّق کمال الدین محمد الشهیر بابن الهمام الحنفی رحمه الله تعالی : 

الحمد لله ، اللهمّ صلّ علی سیّدنا محمّد عبدک ونبیک ورسولک محمد وآله وسلم ، وبعد : 

فقد دخلت علیّ امرأه بورقه ذکرت أنّ رجلا دفعها إلیها یسأل الجواب عمّا فیها ، فنظرت فإذا فیها سؤال عن إعراب صلّی الله علیه وآله وسلّم : «کلمتان خفیفتان علی اللّسان ثقیلتان فی المیزان حبیبتان إلی الرحمن سبحان الله وبحمده سبحان الله العظیم» (1). 

هل «کلمتان» مبتدأ «وسبحان الله» الخبر أو قلبه؟ وهل قول من یجیز «سبحان الله» للابتداء لتعرّفه صحیح أم لا؟ وهل قول من ردّه للزوم «سبحان الله» النصب صحیح أم لا؟ وهل الحدیث ممّا تعدّد فیه الخبر أم لا؟ 

فکتب العبد الضعیف علی قلّه البضاعه وطول التّرک وعجله الکتابه فی الوقت ما نصّه : 

الوجه الظاهر أنّ «سبحان الله» إلی آخره الخبر ، لأنّه مؤخّر لفظا ، والأصل عدم مخالفه اللفظ محلّه إلّا لموجب یوجبه ، وهو من قبیل الخبر المفرد بلا تعدّد ، لأنّ کلّا من «سبحان الله» مع عامله المحذوف الأول والثانی مع معموله الثانی إنّما أرید لفظه ، والجمله الکثیره إذا أرید لفظها فهی من قبیل المفرد الجامد ، ولذا لا تتحمل ضمیرا ولأنّه محطّ الفائده بنفسه بخلاف عکسه ، فإنّه إنما یکون محطّها باعتبار 
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1- أخرجه مسلم فی صحیحه رقم (31) ، وابن ماجه فی سننه رقم (3086).




وصفه ، ألا تری أنّ فی عکسه یکون الخبر «کلمتان»؟ ومن البیّن أن لیس متعلق الفرض الإخبار من النبی صلّی الله علیه وسلّم عن سبحان الله إلخ ... بأنّهما کلمتان ، بل بملاحظه وصفه ، أعنی : خفیفتان ثقیلتان حبیبتان فکان اعتبار سبحان الله إلخ ... خبرا أولی ، فهو مثال : «هجّیری أبی بکر لا إله إلّا الله» ، ونحوه ممّا أوردوه مثالا للإخبار بالجمله التی أرید لفظها. 

وأمّا منع کونه خبرا أو مبتدأ بسبب لزوم نصب «سبحان الله» فإنّما یصدر ممّن لم یفهم معنی قولنا : إنما أرید بالجمله لفظها ، وعلامه إعراب الخبر فی مثله وهو الرفع فی محله ، فالحاصل أنّ کلّا من حیث العربیه یجوز ، وأما من حیث الأولویّه بالنظر إلی المعنی فکلمتان مبتدأ مسوّغ بالأوصاف المختصه ، ولفظ «سبحان الله» وما بعده خبره ، وأمّا جعل «سبحان الله» معرفه فإن أراد به حال کونه مرادا به معناه فصحیح ، وتعریفه بالإضافه ، وهو ما کان المتکلم ذاکرا مسبّحا ، وإن أراد به حال کونه أرید به مجرّد لفظه علی معنی أنّ الکلمتین الموصوفتین بتعلق حبّ الله تعالی بهما هاتان اللّفظتان اللّتان هما سبحان الله صادرتین من مرید معناهما وهو تنزیه الله تعالی فلا ، فإنّ أنواع المعارف محصوره ولیس هو منها ، إذ لم یرد علی هذا التقدیر معنی الإضافه ولا خصوص النسبه التی باعتبارها یحصل التعریف ، فإن ادّعی أنه من قبیل العلم بناء علی أنّ کل لفظ وضع لیدل علی نفسه کما وضع لیدل علی غیره کما ذکر ابن الحاجب فلیعلم أنّه علی تقدیر صحه هذه الدعوی لم یعط لهذا الوضع حکم الوضع للدّلاله علی غیره ، ولذا لم یقل أحد بأنّ کل لفظ مشترک وهو لازم من جعل کل لفظ وضع لیدل علی نفسه کما وضع لیدل علی غیره ، فعلم أنّ إعطاء اسم المعرفه والنکره والمشترک وسائر الألقاب الاصطلاحیه باعتبار الوضع للدلاله علی غیره ، والله سبحانه وتعالی أعلم. 

ثم دفعت الورقه للمرأه ، ثم بعد أن مضی علی هذا نحو من خمسه أشهر سمعت أنّ بعض الإخوان ذهب بجوابی هذا مقترنا بثلاثه أجوبه لأهل العصر مخالفه لجوابی ، وجواب رابع للذاهب إلی بعض ملوک الدنیا لما کان من أهل العلم والفهم فی الاصطلاحات لیوقف علی خطأ المخطئ وإصابه المصیب ، وحاصل ذلک اتفاقهم علی أنّ الوجه الذی رجّحته جعلوه متعینا بناء علی أنّ محط الفائده یتعیّن أن یکون «سبحان الله وبحمده» إلی آخره ، ومنهم من ذکر أوجها لإبطال قلبه : 

منها : أنّ «سبحان الله» لزم الإضافه إلی مفرد ، فجری مجری الظروف ، والظرف لا یقع إلّا خبرا ، ولأنّه ملزوم النصب ، ولأنّه مرکب من معطوف ومعطوف علیه ، وهذه
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الأوجه الثلاثه یستقلّ بدفعها علی ما فی بعضها من التحکم ما ذکرناه من أنّ الکلام الواقع خبرا إنّما أرید به لفظه ، ومن أمثلتهم من ابتدائیه المتعاطفین إذا أرید به مجرد اللفظ : «لا حول ولا قوّه إلّا بالله کنز من کنوز الجنّه». 

ومنها : أنّ «سبحان الله وبحمده سبحان الله العظیم» کلمه ، إذ المراد بالکلمه فی الحدیث اللغویّه ، فلو جعل مبتدأ لزم الإخبار عمّا هو کلمه بأنّه کلمتان ، ولا یخفی علی سامع أنّ المراد اعتبار «سبحان الله وبحمده» کلمه و «سبحان الله العظیم» کلمه ، فالمجموع کما یصحّ أن یعبّر عنه بکلمه کذلک یصحّ أن یعبّر عن کل جمله منه بکلمه ، غیر أنّ لمّا کان کلّ من الجملتین ، أعنی «سبحان الله وبحمده وسبحان الله العظیم» - ممّا یستقلّ ذکرا تاما ویفرد بالقصد إلیه وبقوله اعتبر کلمه وعبّر عنهما بکلمتین ، علی أنّ ما ذکره لازم علی تقدیر جعل «سبحان الله» الخبر کما هو لازم علی تقدیر جعله مبتدأ ، لأنّه کما لا یصحّ أن یخبر عمّا هو کلمه بأنّه کلمتان بما هو کلمه ، فإنّ الحاصل علی تقدیر کون «کلمتان» المبتدأ أنّ الکلمتین اللّتین هما کذا وکذا هما الکلمه التی هی «سبحان الله وبحمده سبحان الله العظیم». 

وبجوابنا اندفع عن الشقین لا بما قیل فی جوابه : إن سبحان الله إلخ .. تضمن عطفا فیقوم مقام المتعدد ویخبر عنه بکلمتین ، وهذا إن أرید به الکائن فی «وبحمده» فهو علی تقدیر کونه خبرا محضا ، وإلّا فإن جعل «سبحان الله» نقل إلی الإنشاء - وإن کان إخبارا - صیغه کصیغ العقود کبعت ، وبحمده مع متعلقه خبرا لم یکن عطفا علیه لأنه إنشاء ، وعلی تقدیر حذف العاطف ، أی : وسبحان الله وهو قلیل ومختلف فیه ، وعلی تقدیر صحتهما لا یندفع السؤال ، فإن السائل قال : المراد بالکلمه اللغویه ، فالمجموع من «سبحان الله» إلی آخر الکل کلمه ، ومعلوم أن وجود العطف فی أثناء الکلام الکثیر لا یمنع من إطلاق لفظ کلمه علیه تری قولنا : له کلمه شاعر ، یعنون القصیده ، لا یصح إلّا أن تکون قصیده لم یقع فی مجموعها عطف ، أنّی یکون هذا؟ وحینئذ فالمجموع من المتعاطفین کلمه ، فلا یخبر عنه بأنه کلمتان ، ویعود السؤال فلا یفید إلّا أن یعود إلی جواب الفقیر إن شاء الله تعالی. 

ومنها : أنّ جعل المبتدأ «سبحان الله» إلخ .. یفوّت نکته ، وهی إراده حصر الخبر فی المبتدأ ، وأنت لا یخفی عنک أنّ الحصر إمّا أن یکون بالأداه أو بتقدیم الخبر أو المعمول ، والتقدیم إنّما هو فی جعل «سبحان الله وبحمده» المبتدأ والکلمتان الخبر ، فیصیر من قبیل : «تمیمیّ أنا» لا فی جعل «کلمتان» المبتدأ
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و «سبحان الله» الخبر ، وهو مراده إذ لا تقدیم فیه ، وإذا لم یکن تقدیم فإنما یجیء الحصر فی المعرّف بلام الجنس للاستغراق لزوما عقلیا ، کقولنا : العالم زید ، إذا جعلنا العالم مبتدأ ، والیمین علی المدعی علیه ، فیفید أن لا یمین علی غیره بسبب جعل الکلّ علیه ، لأنّه لیس وراء الکلّ شیء ، وکأنه ذهب علیه أنّ المذکور فی الحدیث الکلمتان الخفیفتان الحبیبتان سبحان الله إلخ ، ولیس مثله بعجیب علی الإنسان کما ذهب علی الذاهب بجوابی لیری غلطه أنی جعلت کون الفائده فی جعل «سبحان الله» مبتدأ باعتبار وصف الخبر لا نفسه وجها لردّ ابتدائیه سبحان الله إلخ .. ، فأورد علیه لزوم عدم صحه «زید رجل صالح» وأنا لست من هذا ، وإنّما جعلته کما هو صریح فی کتابتی وجه مرجوحیته وأولویه کونه خبرا فلیرجع إلی نظر الکتابه ، غیر أنّ النفس إذا ملئت بقصد الرد یقع لها نحو هذا السهو فی الحسّ ، وإذا کان المذکور فی الحدیث «کلمتان» بلا تعریف جنس استغراقی لم یکن حصر ، بل المراد الإخبار بسبحان الله وبحمده .. إلخ عن الکلمتین الموصوفتین کما ارتضاه الکاتبون وجعله العبد الضعیف أولی الوجهین ، أو عن سبحان الله وبحمده بأنهما حبیبتان إلی الرحمن ثقیلتان فی المیزان ، والمعنی أنّ اللفظ الذی عهدتموه وتقولونه وهو سبحان الله وبحمده سبحان الله العظیم له من المقدار عند الله أنّهما کلمتان ثقیلتان فی المیزان حبیبتان إلی الرحمن ، ولا یخفی أنّه لا یراد مطلق ثقل ما ومحبّه ما ، لأن ذلک معلوم للمؤمنین غیر مجهول لهم فی کلّ ذکر لله هذا وغیره أنه کذلک ، فلو أرید ذلک لم تکن الجمله الخبریه کلها مجدّده فائده عند السامعین ، سواء جعلت «سبحان الله» مبتدأ أو خبرا ، بل هی حینئذ بمنزله «النار حارّه» ونحوه ، ومثله یجب صون کلام بعض البلغاء عنه ، فکیف بالنبیّ صلّی الله علیه وسلّم؟ سواء جعلت تجدّد الفائده شرطا لکون الجمله کلاما أو لم تجعل ، فإن الذی لا یشرطه لا یقول : إنه قد حصل فائده تامه ، إلّا أنّه لا یشرطها فی مسمی الکلام اصطلاحا ، وحینئذ وجب کون المراد زیاده ثقل وزیاده محبه ممّا لا یلزم کلّ مؤمن یعلم أنّ للذکر ثوابا ، وإذا ظهر أنّ کلّا من «ثقیلتان» وحبیبتان وسبحان الله وبحمده ، یصلح محطّ فائده یکون بها خبرا ، ویزداد جعل «سبحان الله» مبتدأ قدّم خبره بنکته بلاغیه لأجلها قدّم الخبر ، وهی التشویق إلی المبتدأ ، وکلّما طال الخبر حسن هذا النوع ، لأنّه کلّما طال بذکر الأوصاف ازداد الشوق إلی المحدّث عنه بها ، کما هو فی الحدیث الکریم حیث قال : «کلمتان خفیفتان علی اللّسان ثقیلتان فی المیزان حبیبتان إلی الرحمن» فإنّ النفس کثر تشوّقها بذلک إلی سماع المحدّث عنه بها ، فلم یجئ «سبحان الله وبحمده سبحان الله العظیم» إلّا والنفس فی غایه الشوق إلی سماعه ، فهو مثل قوله : [البسیط]
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552- (1)ثلاثه تشرق الدّنیا ببهجتها

شمس الضّحی وأبو إسحاق والقمر

وهذا ما ذکره السّلف الذین أعربوا «سبحان الله» مبتدأ ، ولم یرتضه من وجّه سمعه من أهل عصرنا بمثل ما أسمعتک ، وأستغفر الله من شغلی سمعک بمثله ، ولو لا ما فیه من کون محطّ الفائده فیه یکون باعتبار وصف الخبر کما أسلفته فی الجواب لکان أولی من جعل «کلمتان» مبتدأ ، وعسی أن یکون رجوعی عنه أولی ، لأنّ مراعاه مثل هذه النکته البلاغیه هو الظاهر من تقدیم الخبر حینئذ ، فلا یعدل عنه بعد ظهور بطلان انحصار محطّ الفائده فی «سبحان الله» ، وبهذا تمّ ما یتعلّق بالحدیث ، بقی أنّه وقع لی نفی کون «سبحان الله» إذا أرید لفظه معرفه ، لأنّ المعارف أنواعها محصوره ، ولیس هو منها کما هو مسطور فی أصل جوابی ، فارجع إلیه. 

ثم قلت : فإن ادّعی أنّه یکون من قبیل العلم بناء علی أنّ کل لفظ وضع لیدل علی نفسه کما وضع لیدل علی غیره ، فلیعلم أنّه علی تقدیر صحّه هذه الدعوی لم یعط لهذا الوضع حکم الوضع لغیره ، ولذا صرّح بأنّه لا یصیر کل لفظ مشترکا وهو لازم من وضع کل لفظ لیدل علی نفسه ووضع لیدل علی غیره ، فاعترض ذلک الأخ بأنّه من قبیل العلم ، قال الرضی : «وهو عندهم من قبیل المنقول لأنّه نقل من مدلول هو معنی إلی مدلول هو اللفظ» ، ولا یخفی علیک أنّ حاصل هذا الاعتراض لم یزد علی نسبه ما ذکرت أنّه ممّا یقال ، ولم أرضه إلی بعض النحاه أنّه قال ، وخفی علیه أنّی أنقله عن خلق ، غیر أنّ لی فیه بحثا مکتتبا من نحو عشرین سنه مع القائلین به فبناء علیه ذکرت ما ذکرت. 

وحاصل ذکر البحث کتبته عند نقل المحققین قول ابن الحاجب فی (المنتهی) : «أکثر ما یطلق اللفظ علی مدلول مغایر ، وقد یطلق والمراد اللفظ ، نحو : زید مبتدأ وزی دلأنهم لو وضعوا له أدّی إلی التسلسل ، ولو سلم فنفسه أولی ، یعنی لو سلم أن لا یلزم لو وضعوا له ، فإذا أمکن أن یطلق ویراد به نفسه کان أولی» انتهی. 

وذکر هنا أنّه موضوع فخلق لی فیه هذا ، وهو أنّ الحاجه هنا لیست إلّا إلی مجرد التعبیر عن اللفظ وقد حصل بنفسه ، فإذا أمکن بطریق المجاز کان أولی ، لأنّه بطریق الوضع یثبت به معنی الاشتراک ، والمجاز خیر منه ، ویتأنس هذا بأنّا إذا قلنا : زید کذا وکذا فقیل ذلک الخبر یتبادر إراده معنی غیر لفظ إلی أن یذکر المسند فیری غیر صالح إلّا للفظ فیحکم به حینئذ للقرینه الملازمه للمسند ، فتبادر معنی 
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1- 552- الشاهد لمحمد بن وهیب فی الأغانی (19 / 79) ، وبلا نسبه فی تاج العروس (شرق).




علی التعیین من مجرد الإطلاق ظاهر فی عدم تعدد الوضع للمعانی المتعدده لأنّه لازم ذلک بحسب الأصل ، والغالب التردّد والتوقّف ، وقد أمکن جعله مجازا علاقته الاشتراک فی الصوره ، فیکون کإطلاق لفظ الفرس علی المثال المنقوش فی حائط. 

فبناء علی بحثی هذا معهم قلت فی أصل جوابی : فلیعلم أنّه علی تقدیر صحه هذه الدعوی یعنی لو تنزلنا عن هذا وقلنا : إنه وضع لنفسه لا یوصف باعتبار هذا الوضع بکونه معرفه لا نکره ، بل الألقاب الاصطلاحیه إنما یوصف بها اللفظ باعتبار الوضع للمعنی المغایر لأنّ ذلک الوضع هو القصدی ، وأما هذا الوضع فقد صرّح من قال به من المحققین بأنّه لیس بوضع قصدیّ ، ولذا صرح بأنّه لا یکون اللفظ به مشترکا ، فلمّا تعدّد الوضع للمعانی المحتمله ولم یکن مشترکا علم أنّه لم یعتبر فی إطلاق الألقاب الاصطلاحیه إلا الوضع القصدی ، ثم هذا لا ینفی تعیّن المعنی والعلم به لأنّ المنفیّ الاصطلاحیّ وهو لا یقتضی عدم تعیّن المعنی ، أرأیت لو لم یسمّ کل نوع باسم خاص أصلا کما کان عند العرب قبل حدوث الاصطلاح أما کان یصح مبتدأ؟ وکذا جعلنا «سبحان الله» مراد مجرد لفظه مبتدأ مع نفی الحکم بأنه معرفه ولا نکره کما ذکرنا ، لأن صحه الابتدائیه والحدیث محدث عنه إنّما یقتضی تعیّن معناه کلیا کان ذلک المفهوم أو جزئیا لا تسمیته ، وکم نکره یتعین معناها فی الاستعمال فتصیر کمعنی المعرفه لا یتفاوتان إلا فی أصل الوضع ، والله سبحانه وتعالی أعلم. 


بحث فی النفی والإثبات عند تعارضهما 

وقع سؤال فی مجلس السلطان الملک الأشرف برسبای فی مجلس قراءه البخاری فی شعبان سنه ثمان وثلاثین وثمانمائه ، سئل عنه الإمام العلّامه کمال الدین بن الهمام ، وصوره السؤال من قواعد الساده الحنفیه علی رأی المحققین منهم أنّ النفی والإثبات إذا تعارضا وکان المنفی ممّا یعلم بدلیله ، وهو أن یکون صریحا فی ردّ دعوی المثبت فإنّه یقضی علی المثبت کالحکم فی دعوی امرأه علی زوجها أنّه طلّقها ثلاثا ، وقالت : حصلت الفرقه بینی وبینه ، وقال الزوج استثنیت استثناء متصلا بلفظ الطلاق ، فأتت المرأه بشاهدین فشهدا علی الزوج أنّه طلّقها ثلاثا ، قالوا : ما سمعناه استثنی ، قالوا : شهادتهم لا تعارض دعوی الزوج الاستثناء لأنه یجوز أن تقول : قال زید کلاما ولم أسمعه ، فلا یکون صریحا فی ردّ دعوی الزوج الاستثناء ، ولو قال الشهود : طلقها وما استثنی فشهادتهم صریحه فی ردّ دعوی الزوج ، أشکل علی هذا الأصل نفیهم الجهر بالبسمله استدلالا بحدیث أنس رضی الله عنه فی
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روایه أنّه صلّی خلف رسول الله صلّی الله علیه وسلّم قال : فلم أسمعه یقرأ ببسم الله الرحمن الرحیم (1) ، فأجاب الشیخ کمال الدین بما نصّه : 

أمّا قوله : «إنّ المنفی إذا کان ممّا یعرف بدلیله یقدّم علی الإثبات «فغیر صحیح ، بل الثابت عندهم أنه یعارضه حتی إن لم یوجد مرجّح من خارج تساقطا ، وأمّا قوله فی تفسیر هذا المنفی : إنه الذی یکون صریحا فی ردّ دعوی المثبت تمییزا له عن قسیمه من النفی الآخر» فمخالف لتفسیرهم له ، وکلمتهم فی تفسیره إنما هی دائره علی أنّ المراد به کون النفی ممّا یصح بناؤه علی استصحاب عدم متقرّر الثبوت معلوم ، بل أن یکون ثابتا البتّه بدلیل دلّ علی طروئه وأفادوا أن لیس المراد بالنافی ما فیه صوره النفی بل ما کان مبقیا للأصل یعنون الحاله المقرره المعلوم ثبوتها وأنّ المثبت هو الذی یثبت الأمر العارض علی تلک الحاله وإن لم یکن فی أحد الدلیلین صوره نفی أصلا ، وعلی هذا حکموا بأنّ روایه إعتاق بریره وزوجها عبد نافیه لأنّها مبقیه للحاله المعلوم ثبوتها ، وروایه عتقها وهو حرّ مثبته لإفادتها وقوع العارض علی ذلک الأصل ، فقدّموا هذه تقدیما للإثبات ، وإنما حکموا بأنّ روایه تزوّجه علیه السّلام میمونه وهو حلال مثبته ، وروایه تزوجه وهو محرم نافیه ، للاتفاق علی أن لیس المراد بالحلّ الذی تزوجها فیه علی تلک الروایه الحل الأصلی ، بل الحل الطارئ علی الإحرام ، بمعنی أنّه تزوّجها بعد ما حلّ من إحرامه ، فکان إحرامه علیه الصلاه والسّلام أصلا بالنسبه إلیه للعلم بوقوعه وتقرّره ، فکان المفید له مفیدا للأصل فهو ناف ، والمفید للحل مفید للعارض فکان مثبتا ، فحکموا بمعارضته للنفی ثم رجحوها بالراوی وهو ابن عباس علی یزید بن الأصمّ ، وما ذکره السائل لیس موافقهم فیما ذکروه ، بل لا یبعد أنّه لا معنی فی هذا المقام ، وأمّا ما ذکره من فرع الشهاده فی الطلاق فظاهره أنّهم أوردوه تفریعا علی الأصل المذکور ، وهو تقدیم النفی علی ما زعم حیث قدم قول الشهود : «لم یستثن» علی قول الزوج : استثنیت ، ولیس کذلک ، بل إنما أوردوه شاهدا علی معارضه هذا النفی للإثبات ، وکلام فخر الإسلام البزدوی صریح فیه ، وقبول الشهاده ووقوع الحرمه بالشهاده بهذا النفی بناء علی أنّه ممّا یعارض الإثبات لأنّه لو لم یکن یعارضه لم تقبل الشهاده به أصلا ، کما هو المشهور علی الألسنه من أنّ الشهاده علی النفی باطله ، فلمّا کان بحیث یعارضه ویساویه تفرع قبول الشهاده علیه إذ لا خفاء فی أنّ کلّ ما قامت به البیّنه وهو ممّا تصحّ به 
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1- انظر صحیح مسلم (1 / 299).




الشهاده یقدّم علی دعوی المشهود علیه الضد أو النقیض ، فظهر أنّ تقدیم النفی هنا فرع المعارضه لمرجع الشهاده لا للنفی ، وکلام الناس غیر خفی فی هذا. 

وأمّا قوله : أشکل علی هذا الأصل نفیهم الجهر بالبسمله فإن أراد بالأصل ما مهّده من أنّ ذلک النوع من النفی مقدّم علی الإثبات فلا إشکال ، لأنّه قد قدّم النفی علی ذلک التقدیر عند معارضه الإثبات ، وإنما الکلام فی تحقیق المعارضه ، ولا شک أنّ رجلا لو واظب الصلاه خلف رجل فی الجهریّه سنه کامله ، وهو مع ذلک حریص علی استعلام أحواله فی الصلاه ، ثم یقول بعد عدم شکه فی سماعه جهره فیما جهر به فی القراءه : لم أسمعه قرأ کذا ، مع فرض أنّ ذلک الذی ذکر أنه لم یسمعه لیس ممّا یقرأ أحیانا ویترک غالبا بل مما هو مواظب علیه فی کل جهریّه بادر إلی کل عاقل سمعه أنّ ذلک المصلی لم یجهر بذلک ، وکان أقل الأمر أنّه کقوله : لم یجهر بکذا ، وکل احتمال یروّجه الوهم مع هذه الحاله المفروضه من الراوی مما یثبته العلم العادی فکیف یقرب مع العقل مع مواظبه أنس رضی الله عنه عشر سنین علی الوجه المذکور مع مواظبه النبی صلّی الله علیه وسلّم علی الجهر بالبسمله کونه لم یتفق مره من ألف مره أن یسمعه؟ هذا محال عاده ، فکان قوله : لم أسمع کقوله : لم یجهر فعارض روایه الجهر. 

وإن أراد أنه یرد علی شقی مسأله الشهاده فی الطلاق وهی ما إذا قال الشهود : لم نسمعه استثنی وقال هو : استثنیت حیث قدم دعوی الإثبات علی قولهم ، غیر أنّ فی عباره المورد قصورا عن إفاده مرامه ، فلیس بشیء ، فإنّ قبول قولهم لعدم المعارضه بین قوله : استثنیت وقولهم : لم نسمع لجواز الاستثناء مع عدم سماعه بأن یستثنی خفیا بحیث یسمع نفسه ومن توجه لاستعلام حاله ، فإذا کانا مما یجتمعان أعنی الاستثناء وعدم السماع لم تکن شهادتهما تعارض دعواه ، وأین هذا من قول القائل : جهر مع قول المصغی إلیه فی عمره : لم أسمع ، قد بیّنّا ثبوت المعارضه فیه بما لم یبق بعده إلّا الشغب المحرم.

وإنما کان الإشکال یرد علی مسأله الشهاده لو کان الزوج قد قال : جهرت بالاستثناء فقال المتوجهون إلیه للشهاده لم نسمعه ، وحکمها علی هذا التقدیر غیر مذکور ، ولنا أن نقول علی هذا التقدیر : تقدم الشهاده ویحکم بالفرقه. 

وإذ قد ظهر أنّ ما وقع فی هذا السؤال من تمهید الأصل وإیراد التفریغ علیه ثم إیراد الإشکال کله خطأ مع نسبتی ذلک إلی الکتابه لا إلی المورد ، فإنی لم أعلم أنّ الکتابه کتابته ، ولا حول ولا قوه إلا بالله العلی العظیم.
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فوائد نحویّه من معجم الأدباء لیاقوت الحموی 

فی معجم الأدباء لیاقوت الحموی : قال أبو سعید الضریر : سألنی أبو دلف عن بیت امرئ القیس : [الطویل] 

553- (1)کبکر المقاناه البیاض بصفره

[غذاها نمیر الماء غیر المحلّل]

قال : أخبرنی عن البکر ، المقاناه أم غیرها؟ قلت : هی هی ، قال : أفیضاف الشیء إلی صفته؟ قلت : نعم ، قال : فأین؟ قلت : قال الله تعالی : (وَلَدارُ الْآخِرَهِ) [یوسف : 109 ، النحل : 30] ، فأضاف الدار إلی الآخره ، وهی هی بعینها ، والدلیل علی ذلک أنّه قال فی سوره أخری : (تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ) [القصص : 83] ، قال : أرید أشهر من هذا ، فأنشدته لجریر : [الکامل] 

554- (2)یا ضبّ إنّ هوی القیون أضلّکم 

کضلال شیعه أعور الدّجّال 

وفیه قال (3) : قرأت بخطّ عبد السّلام البصریّ فی کتاب محمد بن أبی الأزهر ، قال : حدثنی وهب بن إبراهیم خال عبید الله بن سلیمان بن وهب ، قال : کنّا یوما بنیسابور فی مجلس أبی سعید أحمد بن خالد الضریر ، وکان أبو سعید عالما باللغه إذ هجم علینا مجنون من أهل قمّ ، فسقط علی جماعه من أهل المجلس ، فاضطرب الناس لسقطته ووثب أبو سعید لا یشکّ أنّ آفه قد لحقتنا من سقوط جدار أو شرود بهیمه فلمّا رآه المجنون علی تلک الحال قال : الحمد لله رب العالمین ، علی رسلک یا شیخ لا ترع ، آذانی هؤلاء الصبیان ، وأخرجونی عن طبعی إلی ما لا أستحسنه من غیری ، فقال أبو سعید : امنعوا عنه عافاکم الله ، فوثبنا فشرّدنا من کان ورجعنا ، فسکت ساعه لا یتکلم إلی أن عدنا إلی ما کنّا فیه من المذاکره ، وابتدأ بعضنا یقرأ قصیده من شعر نهشل بن جریر التمیمی حتی بلغ قوله : [الطویل] 

555- غلامان خاضا الموت من کلّ جانب 

فآبا ولم تعقد وراءهما ید

متی یلقیا قرنا فلا بدّ أنّه 

سیلقاه مکروه من الموت أسود

فما استتمّ هذا البیت حتی قال : قف یا أیها القارئ ، تتجاوز المعنی ولا تسأل عنه؟ ما معنی قوله : ولم تعقد وراءهما ید؟ فأمسک من حضر عن القول ، فقال : قل یا شیخ ، فإنّک المنظور إلیه والمقتدی به ، فقال أبو سعید : یقول إنهما رمیا بأنفسهما فی الحرب أقصی مرامیها ورجعا موفورین لم یؤسرا فتعقد أیدیهما کتفا ، فقال : 
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1- 553- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 16) ، وشرح المفصّل (6 / 91) ، ولسان العرب (نمر) و (حلل) و (قنا) ، وتاج العروس (حلل) و (قنی).

2- 554- الشاهد فی دیوانه (ص 962).

3- انظر معجم الأدباء (3 / 18).




یا شیخ أترضی لنفسک بهذا الجواب؟ فأنکرنا ذلک علی المجنون ، فنظر بعضنا إلی بعض ، فقال له أبو سعید : هذا الذی عندنا ، فما عندک؟ فقال : المعنی یا شیخ : آبا ولم تعقد ید بمثل فعلها بعدهما ، لأنهما فعلا ما لم یفعله أحد ، کما قال الشاعر : [السریع]

556- فتی إذا عدّت تمیم معا

ساداتها عدّوه بالخنصر

ألبسه الله ثیاب النّدی 

فلم تطل عنه ولم تقصر

أی : خلقت له ، وقریب من الأول قوله : [السریع] 

557- قومی بنو مذحج من خیر الأمم 

لا یصعدون قدما علی قدم 

یعنی أنّهم یتقدّمون الناس ولا یطؤون علی عقب أحد ، وهذان فعلا ما لم یفعله أحد ، فلقد رأیت أبا سعید وقد احمرّ وجهه واستحیی من أصحابه ، ثم غطّی المجنون رأسه وخرج وهو یقول : یتصدّرون فیغرّون الناس من أنفسهم ، فقال أبو سعید بعد خروجه : اطلبوه ، فإنّی أظنّه إبلیس ، فطلبناه فلم نظفر به. وفیه أیضا : 

قال (1) : وحدّث محمد بن إسحاق النّدیم ، قال : لمّا أراد المتوکّل أن یتخذ المؤدّبین لولده جعل ذلک إلی إیتاخ کاتبه أن یتولی ذلک ، فبعث إلی الطّوال والأحمر وابن قادم وأبی عصیده وغیرهم من أدباء ذلک العصر ، فأحضرهم مجلسه ، وجاء أبو عصیده فقعد فی آخر الناس ، فقال له من قرب منه : لو ارتفعت فقال : بل أجلس حیث انتهی بی المجلس ، فلمّا اجتمعوا قال لهم الکاتب : لو تذاکرتم وقفنا علی موضعکم من العلم واخترنا فألقوا بینهم بیت ابن عنقاء الفزاریّ : [الوافر] 

558- (2)ذرینی إنّما خطئی وصوبی 

علیّ وإنّ ما أنفقت مال 

فقالوا : ارتفع مال بإنّما إذ کانت بمعنی الذی ، ثم سکتوا فقال لهم أبو عصیده من آخر الناس : هذا الإعراب فما المعنی؟ فأحجم النّاس عن القول ، فقیل : فما المعنی قال : أراد ما لومک إیّای وإنّ ما أنفقت مال ولم أنفق عرضا؟ فالمال لا ألام علی إنفاقه ، فجاءه خادم صدر المجلس فأخذ بیده حتی تخطّی به إلی أعلاه ، وقال له : لیس هذا موضعک ، فقال : لأن أکون فی مجلس أرفع منه إلا أعلاه أحبّ إلیّ من أن أکون فی مجلس أحطّ عنه ، فاختبر هو وابن قادم. وفیه أیضا (3) : 
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1- انظر معجم الأدباء (1 / 466) ، ومجلس العلماء (ص 61) ، والدرر (2 / 69).

2- 558- الشاهد لأوس بن غلفاء فی إنباه الرواه (1 / 120) ، وخزانه الأدب (8 / 313) ، والدرر (5 / 56) ، والشعر والشعراء (2 / 640) ، ولسان العرب (صوب) ، والمقاصد النحویه (4 / 249) ، ونوادر أبی زید (ص 46) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 351).

3- انظر معجم الأدباء (2 / 98).




حدّث ابن عساکر فی تاریخه بإسناد رفعه إلی إبراهیم بن أبی محمد الیزیدی عن أبیه ، قال : کنت مع أبی عمرو بن العلاء فی مجلس إبراهیم بن عبد الله بن حسن ابن حسن بن علیّ بن أبی طالب ، فسأل عن رجل من أصحابه فقده ، فقال لبعض من حضره ، اذهب فسل عنه ، فرجع فقال : ترکته یرید أن یموت ، فضحک بعض القوم وقال : فی الدنیا إنسان یرید أن یموت؟ فقال إبراهیم : لقد ضحکتم منها غریبه ، إنّ «یرید» هاهنا فی معنی «یکاد» ، قال الله تعالی : (جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَ) [الکهف : 77] أی : یکاد ، قال : فقال أبو عمرو بن العلاء : لا نزال بخیر ما دام فینا مثلک. 

وفیه (1) : قال ثعلب : الذی لا ینسب إلیه لأنّه لا یتم إلّا بصله ، والعرب لا تنسب إلا إلی اسم تامّ ، والذی وما بعده حکایه ، والحکایه لا ینسب إلیها لئلّا تتغیّر ، قال : وسئل ابن قادم عنها وأنا غائب بفارس ، فقال : اللّذویّ ، فلمّا قدمت سئلت عنها فقلت : لا ینسب إلیه ، وأتیت بهذه العله فبلغته ، فلمّا اجتمعنا تجاذبنا ثم رجع إلی قولی. 

وفیه (2) : قال ثعلب : کنت أصیر إلی الرّیاشی لأسمع منه ، فقال لی یوما وقد قرئ علیه : [الرجز] 

559- (3)ما تنقم الحرب العوان منّی 

بازل عامین حدیث سنّی 

لمثل هذا ولدتنی أمّی 

کیف تقول : بازل أو بازل؟ فقلت : أتقول لی هذا فی العربیه؟ إنّما أقصدک لغیر هذا ، یروی بازل وبازل وبازل ، الرفع علی الاستئناف والخفض علی الإتباع والنصب علی الحال ، فاستحیی وأمسک. 

وفیه (4) : قال ثعلب : بعث إلیّ عبید الله ابن أخت أبی الوزیر رقعه فیها خطّ المبرد : «ضربته بلا سیف» قال : أیجوز هذا؟ فوجّهت إلیه لا والله ما سمعت بهذا ، هذا خطأ البتّه لأنّ لا التبرئه لا یقع علیها خافض ولا غیره ، لأنّها أداه وما تقع أداه علی أداه. 
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1- انظر معجم الأدباء (5 / 110).

2- انظر معجم الأدباء (5 / 110).

3- 559- الرجز لأبی جهل فی مجمع الأمثال (ص 44) ، وأمالی ابن الشجری (1 / 276) ، واللسان (عون) ، ولعلی بن أبی طالب فی اللسان (نقم) ، وبلا نسبه فی الکامل (3 / 85) ، والمقتضب (1 / 218).

4- انظر معجم الأدباء (5 / 114).




وفیه : قال العجوزیّ صرت إلی المبرد مع القاسم والحسن ابنی عبید الله بن سلیمان بن وهب فقال لی القاسم : سله عن شیء من الشعر ، فقلت : ما تقول أعزّک الله فی قول أوس : [الطویل] 

560- (1)وغیّرها عن وصلها الشّیب إنّه 

شفیع إلی بعض الخدود مدرّب 

فقال بعد ما تمکّث وتمهّل وتمطّق : یرید أنّ النساء أنسن به فصرن لا یستترن منه ، ثم صرنا إلی ثعلب ، فلمّا غصّ المجلس سألته عن البیت فقال : قال لنا ابن الأعرابی : 

إنّ الهاء فی «إنّه» للشباب وإن لم یجر له ذکر لأنّه علم ، والتفتّ إلی الحسن والقاسم فقلت : أین صاحبنا من صاحبکم؟ 

وفیه (2) : حدّث محمد بن رستم الطّبریّ قال : أخبرنا أبو عثمان المازنی ، قال : کنت عند سعید بن مسعده الأخفش أنا وأبو الفضل الرّیاشی ، فقال الأخفش : إن «منذ» إذا رفع بها فهی اسم مبتدأ وما بعدها خبرها ، کقولک : ما رأیته منذ یومان ، فإذا خفض بها فهی حرف معنی لیس باسم ، کقولک : ما رأیته منذ الیوم ، فقال له الرّیاشی : فلم لا تکون فی الموضعین اسما؟ فقد نری الأسماء تنصب وتخفض ، کقولک : هذا ضارب زیدا غدا وضارب زید أمس ، فلم لا تکون بهذه المنزله؟ فلم یأت الأخفش بمقنع ، قال أبو عثمان : فقلت له : لا تشبه «منذ» ما ذکرت لأنّا لم نر الأسماء هکذا تلزم موضعا إلّا إذا ضارعت حروف المعانی ، نحو : أین وکیف ، فکذلک «منذ» هی مضارعه لحروف المعانی فلزمت موضعا واحدا ، قال الطّبریّ : فقال ابن أبی زرعه للمازنی : أفرأیت حروف المعانی تعمل عملین مختلفین متضادین؟ قال : نعم ، کقولک : قام القوم حاشا زید ، وحاشا زیدا ، وعلی زید ثوب ، وعلا زید الفرس ، فتکون مره حرفا ومره فعلا بلفظ واحد. 

قال یاقوت (3) : نقلت من خطّ الشیخ أبی سعید البستی فی کتاب ألّفه ، قال : قال الأستاذ أبو العلاء الحسین بن محمد بن سهلویه (4) فی کتابه الذی سمّاه (أجناس الجواهر) : کنت بمدینه السّلام أختلف إلی أبی علی الفارسی النحوی ، وکان السلطان رسم له أن ینتصب فی کل أسبوع یومین لتصحیح کتاب (التذکره لخزانه 
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1- 560- الشاهد لأوس بن حجر فی دیوانه (ص 5).

2- انظر معجم الأدباء (7 / 123).

3- انظر معجم الأدباء (7 / 242).

4- فی معجم الأدباء (بن مهرویه).




کافی الکفاه) ، فکنّا إذا قرأنا أوراقا منه تجارینا فی فنون الأدب ، واجتنینا من فوائده ثمار الألباب ، ورتعنا فی ریاض ألفاظه ومعانیه ، والتقطنا الدّرّ المنثور من سقاط فیه ، فأجری یوما بعض الحاضرین ذکر الأصمعی وأسرف فی الثّناء علیه ، وفضّله علی أعیان العلماء فی أیّامه ، فرأیت - رحمه الله - کالمنکر لما کان یورده ، وکان فیما ذکر من محاسنه ونشر من فضائله أن قال : من ذا الذی یجسر أن یخطّئ الفحول من الشعراء غیره؟ فقال أبو علی : وما الذی ردّ علیهم؟ فقال الرجل : أنکر علی ذی الرّمّه مع إحاطته بلغه العرب ومعانیها ، وفضل معرفته باغراضها ومرامیها ، وأنّه سلک نهج الأوائل فی وصف المفاوز إذا لعب السراب فیها ، ورقص الآل فی نواحیها ، ونعت الحرباء وقد سنح علی جذله ، والظّلیم وکیف ینفر من ظلّه ، وذکر الرّکب وقد مالت طلاهم من غلبه المنام حتی کأنّهم صرعتهم کؤوس المدام ، فطبّق مفصل الإصابه فی کلّ باب ، وساوی الصّدر الأوّل من أرباب الفصاحه ، وجاری القروم البزّل من أصحاب البلاغه ، فقال له أبو علی : وما الذی أنکر علی ذی الرّمّه؟ فقال : قوله : [الطویل] 

561- (1)وقفنا فقلنا إیه عن أمّ سالم 

[وکیف بتکلیم الدیار البلاقع]

لأنه کان یجب أن ینوّنه ، فقال : أمّا هذا فالأصمعی مخطئ فیه وذو الرّمّه مصیب ، والعجب أنّ یعقوب بن السّکّیت قد وقع علیه هذا السّهو فی بعض ما أنشده ، فقلت : إن رأی الشیخ أن یصدع لنا بجلیّه هذا الخطأ تفضّل به ، فأملی علینا : أنشد ابن السکیت لأعرابیّ من بنی أسد : [الوافر] 

562- (2)وقائله أسیت فقلت : جیر

أسیّ إنّنی من ذاک إنّه 

أصابهم الحمی وهم عواف 

وکنّ علیهم نحسا لعنّه 

فجئت قبورهم بدأ ولمّا

فنادیت القبور ولم یجبنه 

وکیف تجیب أصداء وهام 

وأبدان بدرن وما نخرنه 
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1- 561- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 778) ، وإصلاح المنطق (ص 291). وتذکره النحاه (ص 658) ، وخزانه الأدب (6 / 208) ، ورصف المبانی (ص 344) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 494) ، وشرح المفصّل (4 / 31) ، ولسان العرب (أیه) ، وتاج العروس (أیه) ، وما ینصرف وما لا ینصرف (ص 109) ، ومجالس ثعلب (ص 275) ، وکتاب العین (4 / 104) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (6 / 237) ، والمقتضب (3 / 179) ، والمخصّص (14 / 81).

2- 562- البیت الأول بلا نسبه فی اللسان (أس) ، والجنی الدانی (ص 435) ، وهمع الهوامع (2 / 72) ، والدرر (2 / 89) ، والبیت الثالث بلا نسبه فی المغنی (ص 310) ، والأبیات الأربعه فی الدرر (2 / 52) ، بلا نسبه.




قال یعقوب : قوله : جیر أی : حقّا ، وهی مخفوضه غیر منونه فاحتاج إلی التنوین ، قال أبو علی : هذا سهو منه لأنّ هذا یجری منه مجری الأصوات ، وباب الأصوات کلّها والمبنیّات بأسرها لا ینوّن إلّا ما خصّ منها بعله الفرقان فیها بین نکرتها ومعرفتها ، فما کان منها معرفه جاء بغیر تنوین ، فإذا نکّرته نوّنته من ذلک أنّک تقول فی الأمر : صه ومه ترید السکوت فإذا نکّرت قلت : صه ومه ترید سکوتا ، وکذلک قال الغراب : غاق ، أی : الصّوت المعروف من صوته ، وقال الغراب : غاق أی صوتا ، وکذلک : إیه یا رجل ، ترید الحدیث ، وإیه ترید حدیثا ، وزعم الأصمعی أنّ ذا الرّمّه أخطأ فی قوله : [الطویل] 

وقفنا فقلنا إیه عن أمّ سالم 

...

وکان یجب أن ینوّنه ویقول : إیه ، وهذا من أوابد الأصمعی التی یقدم علیها من غیر علم ، فقوله : جیر بغیر تنوین فی موضع قوله : فقلت الحقّ ، وتجعله نکره فی موضع آخر فتنوّنه ، فیکون معناه : قلت حقا ، ولا مدخل للضروره فی ذلک ، إنما التنوین للمعنی المذکور ، وتنوین هذا الشاعر علی هذا التقدیر ، وبالله التوفیق. 

قال یعقوب : قوله أصابهم الحمی یرید : الحمام ، وقوله : بدرن أی : طعنّ فی بوادرهم بالموت ، والبادره : النحر ، وقوله : بدأ أی : سیّدا ، ولمّا أی : لم أکن سیّدا إلا حین ماتوا فإنی سدت بعدهم. 

قال یاقوت (1) : حدّثنی شیخنا الإمام علم الدین القاسم بن أحمد الأندلسی ، قال : حدثنی شیخنا تاج الدین أبو الیمن زید بن الحسن الکندیّ قال : بلغنی أنّ أبا سعید السّیرافیّ دخل علی ابن درید وهوو یقول : أوّل من أقوی فی الشعر أبونا آدم علیه السّلام فی قوله : [الوافر]

563- (2)تغیّرت البلاد ومن علیها

فوجه الأرض مغبر قبیح 

تغیّر کلّ ذی طعم ولون 

وقلّ بشاشه الوجه الملیح 

فقال أبو سعید : یمکن إنشاده علی وجه لا یکون فیه إقواء ، فقال : وکیف ذلک؟ 
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1- انظر معجم البلدان (8 / 186).

2- 563- البیتان منسوبان إلی سیدنا آدم علیه السّلام فی خزانه الأدب (11 / 377) ، والدرر (6 / 214) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (2 / 662) ، وهمع الهوامع (2 / 156).




قال : بأن تنصب بشاشه علی التمییز وترفع الوجه الملیح بقلّ ویکون قد حذف التنوین لالتقاء الساکنین کما حذف فی قوله (1) : [المتقارب] 

فألفیته غیر مستعتب 

ولا ذاکر الله إلّا قلیلا

قال : فرفعنی حتی أقعدنی بجانبه. 

قال یاقوت (2) : قرأت فی کتاب (الموضّح فی العروض) من تصنیف أبی القاسم عبید الله بن محمد بن جرو الأسدیّ (3) أخبارا أوردها عن نفسه فیه ومناظرات جرت له مع الشیوخ فی العروض منها : قرأت علی شیخنا أبی سعید السیرافی (کتاب الوقف والابتداء) عن الفراء روایته عن أبی بکر بن مجاهد عن ابن الجهم عنه فمرّ فیه ببیت أنشده الفراء : [الطویل] 

564- (4)بأبی امرؤ والشّام بینی وبینه 

أتتنی ببشری برده ورسائله 

فقلت : هذا البیت لا یستقیم ، فقال أبو سعید : أنشده ابن مجاهد عن الفراء ، وهو کما قال قد أنشدناه غیر واحد من شیوخنا عن أبی بکر وعن ابن بکیر عن ابن الجهم ، وعن ابن الأنباری عن أحمد بن یحیی عن سلمه عن الفراء هکذا ، فقال أبو سعید : ما عندک فیه؟ فقلت : رأیت هذا البیت بخط أبی سهل النحوی فی هذا الکتاب : یأبوی امرؤ ، وقال : ردّ الأب إلی أصله لأنّه فی الأصل عند الکوفیین أبو علی فعل ، مثل : نحر وغزو ، فقال لی أبو سعید : لا ینبغی أن تلتفت إلی هذا ، لأنّ الرّواه والناقلین أجمعوا علی أنّه مکتوب بأبی ، وکذلک لفظوا به ، ولکنّ اصطلاحه أن یکون بأبی امرؤ ، فیکون بأبیم فعولن ، وسکّن کسره الباء من أبی لأنّه قدّره تقدیر فخذ ، وهذا لعمری تشبیه حسن ، لأنّهم قد أجروا هذا فی المنفصل مجری المتّصل ، فقالوا : اشتر لنا (5) ، جعلوا ترل بمنزله فخذ ، وأشدّ من هذا قراءه حمزه : (وَمَکْرَ السَّیِّئِ وَلا) [فاطر : 43] ، جعل سیئا بمنزله فخذ ثم أسکن کما یقال : فخذ ، والحرکه فی السّیّئ حرکه إعراب ، وفی هذا ضربان من التجوّز : جعله المنفصل بمنزله المتصل ، وتشبیهه حرکه الإعراب بحرکه البناء. انتهی. 
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1- مرّ الشاهد رقم (159).

2- انظر معجم الأدباء (12 / 63).

3- عبید الله بن محمد بن جرو الأسدیّ أبو القاسم : العروضی النحوی المعتزلیّ ، من أهل الموصل ، کان عارفا بالقراءات والعربیه ، صنّف : تفسیر القرآن ، والموضح فی العروض ، والمفصح فی القوافی وغیرها (ت 387 ه). ترجمته فی بغیه الوعاه (2 / 127).

4- 564- الشاهد لجریر فی دیوان المعانی (1 / 66) ، وهو لیس فی دیوانه.

5- انظر الشاهد رقم (21).




قال یاقوت (1) : حدّث أبو جعفر الجرجانی قال : قال لنا أبو الحسین المهلّبیّ النحوی : وقع بینی وبین المتنبی فی قول العدانیّ : [البسیط] 

565- (2)یا عمرو إلّا تدع شتمی ومنقصتی 

أضربک حتّی تقول الهامه اسقونی 

وذلک أنّ المتنبی قال : إنّ الناس یخلطون فی هذا البیت ، والصواب : اشقونی من شقأت رأسه بالمشقاء وهو المشط ، قال المهلّبی : فقلت له : أخطأت من وجوه ، أحدها : أنّه لم یرو کذلک ، والآخر : أنّه یقال : شقأت بالهمز ، وأیضا فإنی أظنّک لا تعرف الخبر فیه وما کانت العرب تقوله فی الهامه ، إنّها إذا لم یثأر بصاحبها لا تزال تقول : اسقونی اسقونی ، فإذا ثأروا به سکن کأنّه شرب ذلک الدّم. 

قال یاقوت : قال أبو عمر الخلال : أنفذنی الصّیدلانیّ أبو عبد الرحمن المعتزلیّ غلام أبی علیّ الجبّائیّ إلی أبی الحسن الرّامهرمزیّ وقال لی : قل له : إنّی قرأت البارحه فی کتاب شیخنا أبی علیّ فی تفسیر القرآن فی قوله تعالی : (وَکَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا) [الأنعام : 112] ، أی : بیّنّا لکلّ نبیّ عدوّه ، فجعل بمعنی بیّن ، ولست أعرف هذا فی اللغه ، واحفظ جوابه وجئنی به ، فجئت إلی أبی الحسن فأخبرته بذلک فقال : نعم ، هذا معروف فی لغه العرب ، وقد قال العدینی العنسی بالنون : [الطویل] 

566- جعلنا لهم نهج الطّریق فأصبحوا

علی ثبت من أمرهم حیث یمّموا

فعدت إلی أبی عبد الرحمن فعرّفته ذلک. 

قال یاقوت (3) : حدّث المرزبانیّ عن الأحمر النّحویّ قال : دخل أبو یوسف القاضی أو محمد بن الحسن علی الرشید وعنده الکسائیّ یحدّثه ، فقال : یا أمیر المؤمنین قد سعد بک هذا الکوفیّ وشغلک ، فقال الرشید : النحو یستفزعنی لأنّی أستدلّ به علی القرآن والشعر ، فقال : إنّ علم النحو إذا بلغ فیه الرجل الغایه صار معلّما ، والفقه إذا عرف فیه الرجل جمله أو صدرا صار قاضیا ، فقال الکسائیّ : أنا أفضل منک لأنّی أحسن ما تحسن وأحسن ما لا تحسن ، ثم التفت إلی الرشید وقال : إن رأی أمیر المؤمنین أن یأذن له فی جوابی عن مسأله من الفقه ، فضحک الرشید 
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1- انظر معجم الأدباء (12 / 225).

2- 565- الشاهد لذی الإصبع العدوانی فی دیوانه (ص 92) ، ولسان العرب (هوم) ، وتهذیب اللغه (6 / 47) ، والمخصص (13 / 183) ، وتاج العروس (هیم) ، وجمهره اللغه (ص 1100) ، والمعانی الکبیر (ص 977) ، والشعر والشعراء (ص 712) ، وسمط اللآلی (ص 289) ، والکامل (ص 481) ، والمؤتلف والمختلف (ص 118).

3- انظر معجم الأدباء (13 / 175).




وقال : أبلغت یا کسائی إلی هذا؟ ثم قال لأبی یوسف : أجبه ، فقال الکسائی : ما تقول لرجل قال لامرأته : «أنت طالق إن دخلت الدار»؟ فقال أبو یوسف : إذا دخلت الدار طلقت ، فقال الکسائی : خطأ ، إذا فتحت أن فقد وجب الأمر ، وإذا کسرت فإنه لم یقع بعد فنظر أبو یوسف بعد ذلک فی النحو. 

وحدّث أیضا عمّن سمع الکسائی یقول : اجتمعت أنا وأبو یوسف القاضی عند هارون الرشید ، فجعل أبو یوسف یذمّ النحو ویقول : ما النحو؟ فقلت وأردت أن أعلّمه فضل النحو : ما تقول فی رجل قال لرجل : أنا قاتل غلامک؟ وقال له آخر : أنا قاتل غلامک ، أیّهما کنت تأخذ به؟ قال : آخذهما جمیعا ، فقال له هارون : أخطأت ، وکان له علم بالعربیه ، فاستحیی وقال : کیف ذلک؟ فقال : الذی یؤخذ بقتل الغلام هو الذی قال : أنا قاتل غلامک ، بلا إضافه فإنّه لا یؤخذ لأنّه مستقبل لم یکن بعد ، کما قال الله تعالی : (وَلا تَقُولَنَّ لِشَیْءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً ، إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللهُ) [الکهف : 24] ، فلولا أنّ التنوین مستقبل ما جاز فیه غدا ، فکان أبو یوسف بعد ذلک یمدح العربیه والنحو. 

قال أبو عبد الله بن مقله (1) : حدثنی أبو العباس أحمد بن یحیی قال : اجتمع الکسائی والأصمعی عند الرشید ، وکانا معه یقیمان بمقامه ویظعنان بظعنه ، فأنشد الکسائی : [البسیط] 

567- (2)أم کیف ینفع ما تعطی العلوق به 

رئمان أنف إذا ما ضنّ باللّبن 

فقال الأصمعی : رئمان بالرفع ، فقال له الکسائی : اسکت ، ما أنت وهذا؟ یجوز رئمان ورئمان ورئمان ، ول یکن الأصمعی صاحب عربیّه ، فسألت أبا العباس کیف جاز ذلک؟ فقال : إذا رفع رفع ب ینفع ، أی : أم کیف ینفع رئمان أنف ، وإذا نصب نصب بتعطی ، وإذا جرّ جرّ بردّه علی الهاء فی به ، قال : والمعنی : وما ینفعنی إذا وعدتنی بلسانک ثم لم تصدّقه بفعلک؟ یقال ذلک للّذی یبرّ ولا یکون منه نفع کهذه الناقه تشمّ بأنفها مع تمنّع درّتها ، والعلوق : التی علق علیها ولدها ، وذلک أنّه 
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1- انظر معجم الأدباء (13 / 173) ، وأمالی ابن الشجری (1 / 37).

2- 567- الشاهد لأفنون التغلبی فی خزانه الأدب (11 / 139) ، والدرر (6 / 111) ، وشرح اختیارات المفضّل (ص 1164) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 144) ، ولسان العرب (علق) ، وبلا نسبه فی الاشتقاق (ص 259) ، وجمهره اللغه (ص 322) ، وخزانه الأدب (11 / 288) ، والخصائص (2 / 184) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 418) ، وشرح المفصل (4 / 18) ، ولسان العرب (رأم) ، والمحتسب (1 / 235) ، مغنی اللبیب (1 / 45) ، وهمع الهوامع (2 / 133).




نحر عنها ، ثم حشی جلده تبنا أو حشیشا وجعل بین یدیها حتی تشمّه وتدرّ علیه ، فهی تسکن إلیه مرّه ثم تنفر عنه ثانیه ، تشمّه بأنفها ثم تأباه بقلبها ، فیقول : فما ینفع من هذا البوّ إذا تشمّمته ثم منعت درّتها؟. 

وحدّث المرزبانیّ عن إبراهیم بن إسماعیل الکاتب قال : سأل الیزیدی الکسائی بحضره الرشید فقال : انظر ، فی هذا الشعر عیب وأنشده : [مجزوء الرمل] 

568- (1)ما رأینا خربا نق

قر عنه البیض صقر

لا یکون العیر مهرا

لا یکون المهر مهر

فقال الکسائی : قد أقوی الشاعر ، فقال له الیزیدی : انظر فیه ، فقال : أقوی ، لا بدّ أن ینصب المهر الثانی علی أنّه خبر (کان) ، فضرب الیزیدی بقلنسوته الأرض وقال : أنا أبو محمد ، الشعر صواب ، إنّما ابتدأ فقال : المهر مهر ، فقال له یحیی بن خالد : أتتکنّی بحضره أمیر المؤمنین وتکشف رأسک؟ والله لخطأ الکسائی مع أدبه أحبّ إلینا من صوابک مع سوء فعلک ، فقال : لذّه الغلبه أنستنی من هذا ما أحسن. انتهی. 

وفی (طبقات الکمال) لابن الأنباری (2) : قال الدّوریّ : کان أبو یوسف یقع فی الکسائی ویقول : أیّ شیء یحسن؟ إنما یحسن شیئا من کلام العرب ، فبلغ ذلک الکسائی ، فالتقیا عند الرشید ، وکان الرشید یعظّم الکسائی لتأدیبه إیّاه ، فقال لأبی یوسف : أیش تقول فی رجل قال لامرأته : أنت طالق طالق طالق؟ قال : واحده ، قال : فإن قال لها : «أنت طالق أو طالق أو طالق» ، قال : واحده ، قال فإن قال لها : أنت طالق ثم طالق ثم طالق؟ قال : واحده ، قال فإن قال لها : أنت طالق وطالق وطالق؟ قال واحده ، قال الکسائی : یا أمیر المؤمنین أخطأ یعقوب فی اثنتین وأصاب فی اثنتین ، أمّا قوله : أنت طالق طالق طالق فواحده ، لأنّ الثّنتین الباقیتین تأکید ، کما تقول : أنت قائم قائم قائم ، وأنت کریم کریم کریم ، وأمّا قوله : أنت طالق أو طالق أو طالق فهذا شک ، وقعت الأولی التی تتیقّنّ ، وأما قوله : أنت طالق ثم طالق ثم طالق فثلاث لأنه نسق ، وکذلک قوله : أنت طالق وطالق وطالق. 

وقال یاقوت (3) : قرأت بخط أبی سعید عبد الرحمن بن علی الیزدادی اللغویّ 
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1- 568- انظر مجالس العلماء (ص 255) ، والغیث المسجم (2 / 143) ، معجم الأدباء (4 / 92).

2- انظر نزهه الألباء (ص 73).

3- انظر معجم الأدباء (13 / 194).




الکاتب فی کتاب جلاء المعرفه من تصنیفه : قیل : اجتمع إبراهیم النظّام وضرار بن یدی الرشید ، فتناظرا فی القدر حتی دقّت مناظرتهما فلم یفهمها ، فقال لبعض الخدم : اذهب بهذین إلی الکسائی حتی یتناظرا بین یدیه ثم یخبرک لمن الفلج منهما ، فلما صارا إلی بعض الطریق قال إبراهیم : أنت تعلم أنّ الکسائی لا یحسن شیئا من النّظر ، وإنما معوّله علی النحو والحساب ، ولکن تهیّئ له مسأله نحو ، وأهیّئ له مسأله حساب ، فنشغله بهما ، لأنّا لا نأمن أن یسمع منّا ما لم یسمعه ولم یبلغه فهمه أن ینسبنا إلی الزندقه فلمّا صارا إلیه سلّما علیه ، ثم بدأ ضرار فقال : أسألک - أصلحک الله - عن مسأله النحو؟ قال : هاتها ، قال : ما حدّ الفاعل والمفعول به؟ فقال الکسائی : حدّ الفاعل الرّفع أبدا وحدّ المفعول به النصب أبدا ، قال : فکیف تقول : ضرب زید ، قال : ضرب زید ، قال : فلم رفعت زیدا وقد شرطت أنّ المفعول به منصوب أبدا؟ قال : لأنه لم یسمّ فاعله ، قال : فقد أخطأت فی العباره إذ لم تقل : إنّ من المفعولین ما إذا لم یسمّ فاعله کان مرفوعا ، ومن جعل لک الحکم بأن تجعل الرفع لمن لم یسمّ فاعله؟ قال : لأنّا إذا لم نذکر الفاعل أقمنا المفعول به مکانه ، لأنّ الفعل الواقع علیه غیر مستحکم النقص وعدم النقص مطابق للرفع ، فإذا ذکرنا من فعل به وأفصحنا بذلک نصبناه قال له : فإن کان النقص مطابقا للنصب فمن لم یسمّ فاعله أولی به لأنّا إذا قلنا : ضرب زید فقد یمکن أن یکون ضربه مائه رجل ، وإذا قلنا : ضرب عبد الله زیدا فلم یضربه إلّا رجل واحد ، فالذی أمکن أن یضربه مائه رجل أولی بالنصب والنقص ممّن لم یضربه إلّا واحد ، فوقف الکسائی لم یدر ما یقول ، ثم قال له إبراهیم : أسألک - أصلحک الله - عن مسأله من الحساب؟ قال : قل ، قال : کم جذر عشره؟ قال : أجمع الحسّاب علی أنّه لا جذر لعشره ، قال : فهل علم الله جذرها؟ قال : الله تعالی عالم کل شیء ، قال : فما أنکرت أن یکون الله تعالی إذ علم جذرها ألقاه إلی نبیّ من أنبیائه ، ثم ألقاه ذلک النبی إلی صفیّ من أصفیائه ، ثم لم یزل ذلک العلم ینمی حتی صار علم جذر عشر عندی ، وأکون أنا أعلم جذرها؟ قال : الله عالم ، ولا تعلمه أنت وتکون مخطئا فیما قلت. 

قال یاقوت (1) : وحدّث ابن بشکوال فی الصّله قال : قال علیّ بن عیسی الرّبعیّ : کان عبد الله بن حمّود الزبیدی الأندلسی قد قرأ یوما علی أبی علیّ الفارسیّ فی نوادر الأصمعی : أکأت الرجل إذا رددته عنک ، فقال أبو علی : ألحق هذه الکلمه بباب أجأ فإنی لم أجد لها نظیرا غیرها ، فسارع من حوله إلی کتابتها ، قال الرّبعیّ : 
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1- انظر معجم الأدباء (14 / 81).




فقلت : أیّها الشیخ لیس أکأت من أجأ فی شیء ، قال : وکیف ذلک؟ قلت لأنّ إسحاق بن إبراهیم الموصلیّ وقطربا النحویّ حکیا أنه یقال : أجأ الرجل إذا جبن ، فخجل الشیخ وقال : إذا کان کذا فلیس منه ، فضرب کلّ واحد منهم علی ما کتب. 

قال یاقوت (1) : حدثّ المرزبانیّ فی أخبار الکسائی ممّا أسنده إلی المغیره بن محمد عن أبیه قال : لمّا دخل الکسائی البصره أوّل دخله جلس فی حلقه یونس ینتظر خروجه ، فسأله ابن أبی عیینه : عن أولق هل ینصرف أو لا ینصرف؟ فقال : أفعل لا ینصرف ، فقال ابن أبی عیینه : خطأ والله ، وخرج یونس ، فسئل عن أولق فقال : هو فوعل ولیس بأفعل لأنّ الهمزه فاء الفعل ، لأنک تقول : ألق الرجل فهو مألوق ، فثبتت الهمزه ، وکذلک أرنب مصروف لأنّه فعلل لأنّک تقول : أرض مؤرنبه فتثبت الهمزه ، قال : والمألوق المجنون. انتهی.

قال یاقوت : حدّث أبو محمد الیزیدیّ قال : کان یجیئنی رجل فیسألنی عن آیات من القرآن مشکلات فکنت أتبیّن العنت فی سؤاله ، وکنت إذا أجبته أری لونه یربدّ ویسودّ ، فقال لی یوما : أیجوز فی کلام العرب أن تقول : أدخلت القوم الدّار ثم أخرجتهم رجلا؟ فقلت لا یجوز ذلک حتی تقول : أخرجتهم رجلا رجلا ، فیدلّ علی تفصیل الجنس ، قال : فکیف قال الله عزّ وجل : (ثُمَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلاً) [غافر : 67]؟ قلت : لیس هذا من ذلک لأن الطفل مصدر فی الأصل یقع علی الواحد والاثنین والجمع بلفظ واحد فتقول : هذا طفل وهذان طفل وهؤلاء طفل ، کما قال تعالی : (أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ) [النور : 31] ، فطفل فی الآیه موضع أطفال ، فکأنّه قال : ثم یخرجکم أطفالا ، قال : فأخبرنی عن قوله عزّ وجلّ : (یَوْمَئِذٍ یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَعَصَوُا الرَّسُولَ لَوْ تُسَوَّی بِهِمُ الْأَرْضُ) [النساء : 42] ، من أین لهم هذه الأرض هناک؟ فقلت له : وهمت ، أما سمعت قوله تعالی : (یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ) [إبراهیم : 48] ، فودّوا أنّ تلک الأرض تسوّی بهم ، فسکت. 

قال یاقوت فی معجم الأدباء : حدّثنی الإمام صدر الأفاضل قاسم بن حسین الخوارزمیّ قال : دخل أفضل القضاه یعقوب بن شیرین الجندی علی جار الله الزمخشری فقال له : لقد أنشأت البارحه شیئا وأنشده : [الکامل] 

ما تابع لم یتّبع متبوعه 

فی لفظه ومحلّه یا ذا الثّبت 
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1- انظر مجالس العلماء (ص 254).




ما ذا بعلم غیر علم نافع 

ألغزت فی إتقانه حتّی ثبت 

ألغز فیهما علی نحو قولهم : «ما زید بشیء إلّا شیء لا یعبأ به» ، فإنّه لا یجوز فی قولهم : «إلّا شیء» سوی الرفع ، وهو بدل من قولهم : «ما ذا بعلم غیر علم نافع» برفع غیر ، فلمّا سمع جار الله منه البیتین قال له : لقد جئت شیئا إدّا. 

قال یاقوت (1) : حدّثنی صدر الأفاضل قال : کتب إلیّ الصوفیّ المعروف الصّوّاب یسألنی عن قول حسان رضی الله عنه : [الوافر] 

569- (2)فمن یهجو رسول الله منکم 

ویمدحه وینصره سواء

وقولهم : إن فیه ثلاثه عشر مرفوعا ، فأجبته : [البسیط] 

أفدی إماما ومیض البرق منصرع 

من خلف خاطره الوقّاد حین خطا

یبغی الصّواب لدینا من مباحثه 

وما دری أنّ ما یعدو الصّواب خطا

الذی یحضرنی فی هذا البیت من المرفوعات اثنا عشر ، فمنها قوله : فمن یهجو ، فیها ثلاثه مرفوعات ، المبتدأ أو الفعل المضارع والضمیر المستکن ، ومنها المبتدأ المقدّر فی قوله : ویمدحه ، والمعنی : ومن یمدحه فیکون هنا علی حسب المثال الأول ثلاثه مرفوعات أیضا ، ومنها المرفوعان فی قوله : وینصره ، أحدهما : الفعل المضارع والثانی : الضمیر المستکن فیه ، ومنها المرفوعات الأربعه فی قوله : سواء ، اثنان من حیث إنّه فی مقام الخبرین للمبتدأین واثنان آخران من حیث إنّ فی کلّ واحد ضمیرا راجعا إلی المبتدأ ، فهذا یا سیّدی جهد المقلّ وغیر مرجوّ قطع المدی من الکلّ. انتهی.

قال الصّفدیّ بعد حکایته : بل المرفوعات ثلاثه عشر ، والباقی المبتدأ المحذوف المعطوف علی قوله : «من» فی الأول من قوله : فمن یهجو ، أی : ومن یمدحه ومن ینصره لأنّه قد قرّر أنّ فی «یهجو» ثلاثه مرفوعات ، وکذا فی «ویمدحه» وتحکّم فی قوله : إنّ فی «ینصره» مرفوعین ، والصوره واحده فی الثلاث. انتهی. 


مناظرات ذکرها أبو بکر الزبیدی فی (طبقات النحاه) 

قال أبو بکر الزبیدی فی طبقات النحویین (3) : قال المازنیّ : کنت بحضره 
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1- انظر معجم الأدباء (16 / 245).

2- 569- الشاهد لحسان بن ثابت فی دیوانه (ص 76) ، وتذکره النحاه (ص 70) ، والدرر (1 / 296) ، ومغنی اللبیب (ص 625) ، والمقتضب (2 / 137) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (ص 82) ، وهمع الهوامع (1 / 88).

3- انظر طبقات النحویین واللغویین (ص 88).




الواثق یوما ، فقلت لابن قادم : کیف تقول : نفقتک دینارا أصلح من درهم؟ فقال : دینار بالرفع ، قلت : فکیف تقول : ضربک زیدا خیر لک؟ فنصب زیدا ، فطالبته بالفرق بینهما فانقطع ، وکان ابن السکیت حاضرا ، فقال الواثق سله عن مسأله ، فقلت له : ما وزن نکتل من الفعل؟ فقال : نفعل ، فقال الواثق : غلطت ، ثم قال لی : فسّرّه ، فقلت : نکتل تقدیره : نفتعل ، وأصله : نکتیل ، فانقلبت الیاء ألفا لفتحه ما قبلها ، فصار لفظها نکتال ، فأسکنت اللام للجزم لأنه جواب الأمر ، فحذفت الألف لالتقاء السّاکنین ، فقال الواثق : هذا الجواب لا جوابک یا یعقوب ، فلمّا خرجنا قال لی ابن السکیت : ما حملک علی هذا وبینی وبینک المودّه الخالصه؟ فقلت والله ما أردت تخطئتک ولم أظنّ أنّه یعزب عنک. 

قال : وقال المازنی : حضرت یوما عند الواثق فقال : یا مازنیّ هات مسأله ، وکان عنده نحاه الکوفه ، فقلت : ما تقولون فی قوله تعالی : (وَما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا) [مریم : 28] ، لم لم یقل بغیّه ، وهی صفه لمؤنث؟ فأجابوا بجوابات غیر مرضیّه ، فقال الواثق : هات ما عندک ، فقلت : لو کانت بغیّ علی تقدیر فعیل بمعنی فاعله لحقتها الهاء ، مثل : کریمه وظریفه ، وإنّما تحذف الهاء إذا کانت فی معنی مفعول ، نحو : امرأه قتیل وکفّ خضیب ، وبغیّ هاهنا لیس بفعیل إنّما هو فعول ، وفعول لا تلحقه الهاء فی وصف التأنیث ، نحو : امرأه شکور وبئر شطون إذا کانت بعیده الرّشاء ، وتقدیر بغیّ بغوی ، قلبت الواو یاء ثم أدغمت فی الیاء ، فصارت یاء ثقیله نحو : عیّد ومیّت ، فاستحسن الجواب. 


ما ذکره أبو الطیب اللغوی فی مراتب النحویین من مسائل 

وقال أبو الطیب اللغوی فی مراتب النحویین : أخبرنا علیّ بن محمد الخداشی قال : بلغنا أنّ مغنّیه غنّت بحضره الواثق بالله : [الکامل] 

570- (1)أظلیم إنّ مصابکم رجلا

أهدی السّلام تحیّه ظلم 

فردّ علیها الواثق وقال : إنّ مصابکم رجل ، فأعادت رجلا ، فأعاد الرّدّ علیها ، 
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1- 570- الشاهد للحارث بن خالد المخزومی فی دیوانه (ص 91) ، والاشتقاق (ص 99) ، والأغانی (9 / 225) ، ومعجم ما استعجم (ص 504) ، وللعرجی فی دیوانه (ص 193) ، ومغنی اللبیب (2 / 538) ، وللحارث أو للعرجی فی إنباه الرواه (1 / 284) ، وشرح التصریح (2 / 64) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 892) ، والمقاصد النحویه (3 / 502) ، ولأبی دهبل الجمحی فی دیوانه (ص 66) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (3 / 210) ، وشرح الأشمونی (2 / 336) ، وشرح شذور الذهب (ص 527) ، وهمع الهوامع (2 / 94).




فقالت : لقّننی هذا أعلم أهل زمانه ، قال : ومن هو؟ قالت : المازنی ، فقال : علیّ به ، فأشخص إلیها ، فلمّا مثل بین یدیه قال : ما اسمک یا مازنی؟ قال : بکر ، یا أمیر المؤمنین ، قال : أحسنت ، کیف تروی : أظلیم .. البیت؟ فقال : إنّ مصابکم رجلا ، قال : فأین خبر (إنّ)؟ قال : قوله : ظلم ، ومعنی مصابکم إصابتکم ، قال : صدقت. 

قال أبو الطیب : وقد شجر بین محمد بن عبد الملک الزیات وأحمد بن أبی دؤاد ، فی هذا البیت الذی غلط فیه الواثق ، فقال محمد : إنّ مصابکم رجلا وقال أحمد : رجل ، فسألا عنه یعقوب ابن السکیت فحکم لأحمد بن أبی دؤاد عصبیّه لا جهلا. 

فأخبرونا عن ثعلب قال : لقیت یعقوب فعاتبته فی هذا عتابا ممضّا فقال لی : اسمع عذری ، جاءنی رسول ابن أبی دؤاد فمضیت إلیه فلمّا رآنی بشّ بی وقرّبنی ورفعنی وأحفی فی المسأله عن أخباری ، ثم قال لی : یا أبا یوسف مالی أری الکسوه ناقصه؟ یا غلام دستا کاملا من کسوتی فأحضر ، فقال : کیسا فیه مائتا دینار ، ثم قال لی : أراکب قلت : لا ، بل راجل ، فقال : حماری الفلانی بسرجه ولجامه ، فأحضر ، وقال : یسلّم الجمیع إلی غلام أبی یوسف ، فشکرت له ذلک ، ثم قال لی : یا أبا یوسف ، أنشدت هذا البیت : أظلوم إنّ مصابکم رجل ، فقال الوزیر : إنما هو «رجلا» بالنصب ، وقد تراضینا بک ، فقلت : القول ما قلت ، فخرجت من عنده فإذا رسول محمد بن عبد الملک ، فقال : أجب الوزیر ، فلمّا دخلت إلیه بدرنی وأنا واقف ، فقال : یا یعقوب ألیس الرّوایه : أظلیم إنّ مصابکم رجلا؟ فقلت : لا بل رجل ، فقال : اغرب ، قال یعقوب : فکیف کنت تری لی أن أقول؟

انتهی الجزء الثالث ویلیه الجزء الرابع 

وأوله (فی المسائل) لابن السیّد البطلیوسی
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بسم الله الرّحمن الرّحیم 


[بقیه فنّ المناظرات والمجالسات والمذاکرات والمراجعات والمحاورات]


فی المسائل لابن السید البطلیوسی 


لفظ الجلاله لیس أصله الإله 

حکی أبو القاسم الزجاجی قال : أخبرنا أبو إسحاق بن السّرّی الزّجّاج قال : أخبرنی محمد بن یزید المبرّد قال : سمعت المازنی یقول : سألنی الرّیاشی فقال لی : لم نفیت أن یکون الله تعالی أصله الإله ، ثم خفّف بحذف الهمزه کما یقول أصحابک؟ فقلت له : لو کان مخفّفا منه لکان معناه فی حال تخفیف الهمزه کمعناه فی حال تحقیقها لا یتغیّر المعنی ، ألا تری أن الیأس والإیاس بمعنی واحد؟ ولمّا کنت أعقل لقولی الله فضل مزیّه علی قولی الإله ورأیته قد استعمل لغیر الله فی قوله : (وَانْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً) [طه : 97] وقوله : (أَآلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ) [الزخرف : 58] ولمّا لم یستعمل الله إلّا للباری تعالی علمت أنّه علم ولیس بمأخوذ من الإله. 

الکلام فی قولهم (بسم الله الرحمن الرحیم وصلّی الله علی سیّدنا محمد) 

وفی المسائل أیضا : سألتنی قرّر الله لدیک الحقّ ومکّنه وجعلک من الذین یستمعون القول فیتّبعون أحسنه عن قول الکتّاب فی صدور کتبهم : بسم الله الرحمن الرحیم وصلّی الله علی سیّدنا محمد ، وذکرت أنّ قوما من نحویی زماننا ینکرون عطف الصلاه علی البسمله ، وقد کنت أخبرت بذلک قدیما ، فحسبت أنّهم إنما یتعلّقون فی إنکاره بأنّه أمر لم ترد به سنّه مأثوره ، وأنّه شیء أحدثه الکتّاب حتی أخبرنی مخبرون أنّه فاسد عندهم فی الإعراب ، ولیسوا ینکرونه من أجل أنّه شیء محدث عند الکتّاب ، وأخبرونی أنّ الصّواب عندهم إسقاط الواو ، ورأیت ذلک نصّا فی رسائل بعضهم ، ورأیت بعضهم یکتب فی صدور کتبه : بسم الله الرحمن الرحیم والصّلاه علی رسوله الکریم ، وقد تأمّلت الأمر الذی حملهم علی إنکاره ، فلم أجد شیئا یمکّن أن یتعلقوا به إلا أمرین : 

أحدهما : أنّ المعطوف حکمه أن یکون موافقا للمعطوف علیه ، وهاتان جملتان قد اختلفتا ، فتوهّموا من أجل اختلافهما أنّه لا یصحّ عطف إحداهما علی الأخری.
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والثانی : أنّ قولنا : «بسم الله الرحمن الرحیم» جمله خبریّه ، وقولنا صلّی الله علی سیّدنا محمد جمله معناها الدعاء ، فلما اختلفتا فکانت الأولی إخبارا وکانت الثانیه دعاء ، وکان من شأن واو العطف أن تشرک الثانی مع الأول لفظا ومعنی لم یصحّ عندهم عطف هاتین الجملتین علی بعضهما لاختلافهما لفظا ومعنی. 

فإن کانت العله التی حملتهم علی إنکار ذلک اختلاف إعراب الجملتین فإنّ ذلک غیر صحیح ، بل هو دلیل علی قلّه نظر قائله ، لأنّ تشاکل الإعراب فی العطف إنما یراعی فی الأسماء المفرده المعربه خاصّه ، وأمّا عطف الجمل فإنّه نوعان : 

أحدهما : أن تکون الجملتان متشاکلتین فی الإعراب ، کقولنا : إنّ زیدا قائم وعمرا خارج ، وکان زید قائما وعمر خارجا ، فیعطف الاسم والخبر علی الاسم والخبر. 

والنوع الثانی : لا یراعی فیه التشاکل فی الإعراب ، کقولنا : قام زید ومحمّدا أکرمته ، ومررت بعبد الله وأمّا خالد فلم ألقه ، وفی هذا أبواب قد نصّ علیها سیبویه وجمیع البصریین والکوفیین ، لا أعلم بینهم خلافا فی ذلک ، وذلک کثیر فی القرآن والکلام المنثور والمنظوم ، کقوله تعالی : (وَالْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ وَالْمُؤْتُونَ الزَّکاهَ) [النساء : 162] ، وکقول خرنق:[الکامل] 

571- (1)النّازلین بکلّ معترک 

والطّیّبون معاقد الأزر

وقد ذکر ذلک فی المختصرات الموضوعات فی النحو کالجمل والکافی لابن النحاس وغیرهما. 

وإن کانوا أنکروا ذلک من أجل أنّ قولنا : بسم الله الرحمن الرحیم جمله خبریه ، وقولنا : صلّی الله علیه وسلّم جمله معناها الدعاء فاستحال عندهم عطف الدعاء علی الخبر ، لا سیّما ومن خاصه الواو أن تعطف ما بعدها علی ما قبلها لفظا ومعنی ، وهاتان جملتان قد اختلف لفظهما ومعناهما ، فما اعترضوا به غیر صحیح أیضا ، وهذا الذی قالوه یفسد علیهم من وجوه کثیره لا من وجه واحد : 

فأولها : أنّا وجدنا کلّ من صنّف من العلماء کتابا مذ بدأ الناس بالتصنیفات إلی زماننا هذا یصدّرون کتبهم بأن یقولوا : الحمد لله الذی فعل کذا وکذا ، ثم 
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1- 571- الشاهد للخرنق بن هفّان فی دیوانه (ص 43) ، وأمالی المرتضی (1 / 205) ، والإنصاف (2 / 468) ، وأوضح المسالک (3 / 314) ، والحماسه البصریه (1 / 227) ، وخزانه الأدب (5 / 41) ، والدرر (6 / 14) ، وسمط اللآلی (ص 548) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 16) ، والکتاب (1 / 264) ، والمقاصد النحویه (3 / 602) ، وبلا نسبه فی رصف المبانی (ص 416) ، وشرح الأشمونی (2 / 399).




یقولون بإثر ذلک : وصلّی الله علی محمد ، فیعطفون الصّلاه علی التحمید ، ولا فرق بین عطفها علی التحمید وعطفها علی البسمله ، لأنّ کلتا الجملتین خبر ، وهذا لیس مختصا بکتب الضعفاء فی العربیه دون الأقویاء ، ولا یکتب الجهّال دون العلماء ، بل ذلک موجود فی کتب الأئمّه المتقدّمین والعلماء المبرّزین ، کالفارسیّ وأبی العباس المبرّد والمازنی وغیرهم ، فلو لم یکن بأیدینا دلیل ندفع به مذهب هؤلاء إلا هذا لکفی من غیره ، فتأمّل خطبتی کتاب الإیضاح للفارسی وصدر الکامل لأبی العباس المبرّد وصدر کتاب سیبویه ، وغیر ذلک من الکتب ، وتأمّل خطب الخطباء وکلام الفصحاء والبلغاء ، فإنّک تجدهم مطبقین علی ما وصفته لک ، فهذا وجه صحیح یدل علی فساد ما قالوا. 

ومنها : أنّ قولنا : وصلّی الله علی محمّد بإثر البسمله منصرف إلی معنی الخبر ، ولذلک تأویلات مختلفه : 

أحدها : أن یکون تقدیره : أبدأ باسم الله الرحمن الرحیم وأقول : صلّی الله علی محمد ، فیضمر القول ویعطفه علی «أبدأ» ، وذلک ممّا یصرف الکلام إلی الإخبار ، والعرب تحذف القول حذفا مطردا ، شهرته تغنی عن إیراد أمثله منه ، کقوله تعالی : (وَالْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ ، سَلامٌ عَلَیْکُمْ) [الرعد : 24] ، أی : یقولون : سلام علیکم ، وکذا قوله : (وَالَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللهِ زُلْفی) [الزمر : 3] ، أی : یقولون : ما نعبدهم إلّا لیقرّبونا إلی الله زلفی. 

الثانی : علی معنی : أبدأ باسم الله وبالصلاه علی محمد ، فیکون من الکلام المحمول علی التأویل ، کما أجاز سیبویه (1) : «قلّ رجل یقول ذلک إلّا زید» لأنه فی معنی : «ما أحد یقول ذلک إلّا زید» ، وهذا کثیر لا یستطیع أحد من أهل هذه الصناعه علی دفعه ، وإن شئت کان التقدیر : أبدأ باسم الله وأصلّی علی محمد ، فیکون محمولا أیضا علی المعنی ، وهذه التأویلات الثلاثه تصیره وإن کان دعاء إلی معنی الإخبار ، فهذا وجه آخر صحیح. 

ومنها : أنه لا یستحیل عطف قولنا : وصلّی الله علی محمد علی قولنا : بسم الله وإن کان دعاء محضا من غیر أن یتأوّل فیه تأویل إخبار ، لأنّا وجدنا العرب یوقعون الجمل المرکّبه ترکیب الدّعاء والأمر والنهی والاستفهام التی لا یصلح أن یقال فیها 

ص: 5





1- انظر الکتاب (2 / 326).




صدق ولا کذب مواقع الجمل الخبریه التی یجوز فیها الصّدق والکذب ، وهذا أشدّ من عطف بعضها علی بعض ، کنحو ما أنشدوه من قول الجمیح بن منقذ : [البسیط] 

572- (1)ولو أصابت لقالت وهی صادقه

إنّ الرّیاضه لا تنصبک للشیّب 

فأوقع النّهی موقع خبر (إنّ). وقال آخر : [الوافر] 

573- (2)ألا یا أمّ فارع لا تلومی 

علی شیء رفعت به سماعی 

وکونی بالمکارم ذکّرینی 

ودلّی دلّ ماجده صناع 

فأوقع الأمر موقع مکان خبر (کان). وقال الراجز : 

574- (3)فإنّما أنت أخ لا نعدمه 

فأوقع الجمله التی هی «لا نعدمه» ومعناها الدّعاء موقع الصفه لأخ حملا علی المعنی ، کأنّه قال : فإنّما أنت أخ ندعو له بأن لا یعدم ، ولیس یسوغ لمعترض علینا أن یزعم أنّ هذا شیء خصّ به الشعر ، فإنّ ذلک قد جاء فی القرآن والکلام الفصیح ، فمن ذلک قول الله تعالی : (قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا) [مریم : 75] ، وأجاز النحویون بلا خلاف بینهم «زید اضربه» و «عمرو لا تشتمه» و «زید کم مرّه رأیته» و «عبد الله هل أکرمته» وزید جزاه الله عنی خیرا ، وقد جاء عن العرب عطف الفعل الماضی علی المستقبل ، والمستقبل علی الماضی واسم الفاعل علی الفعل المضارع ، والفعل المضارع علی اسم الفاعل ، وکذلک الفعل الماضی علی اسم الفاعل ، کقوله تعالی : (إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَالْمُصَّدِّقاتِ وَأَقْرَضُوا اللهَ قَرْضاً حَسَناً) [الحدید : 18] ، وقال امرؤ القیس : [الطویل] 

575- (4)ألا انعم صباحا أیّها الرّبع وانطق 

[وحدّث حدیث الرکب إن شئت واصدق]
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1- 572- الشاهد للجمیح الأسدی فی تذکره النحاه (ص 445) ، وخزانه الأدب (10 / 246) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 388) ، وشرح اختیارات المفضّل (1 / 153) ، وبلا نسبه فی جواهر الأدب (ص 239).

2- 573- البیت الأول بلا نسبه فی لسان العرب (سمع) ، وتاج العروس (سمع) ، والثانی لبعض بنی نهشل فی خزانه الأدب (9 / 66) ، ونوادر أبی زید (ص 30) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (10 / 246) ، والدرر (2 / 54) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 389) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 914) ، ومغنی اللبیب (2 / 584) ، وهمع الهوامع (1 / 113).

3- 574- الشاهد بلا نسبه فی المغنی (ص 647).

4- 575- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 168).




فعطف الأمر علی الدّعاء ، وهذا کثیر ، وقد قال سیبویه (1) فی باب ما ینصب فیه الاسم لأنّه لا سبیل له إلی أن یکون صفه : «واعلم أنّه لا یجوز : من عبد الله ، وهذا زید الرّجلین الصّالحین ، رفعت أو نصبت ، لأنّک لا تثنی إلّا علی من أثبتّه وعلمته ، ولا یجوز أن تخلط من تعلم ومن لا تعلم ، فتجعلها بمنزله واحده ، وإنّما الصّفه علم فیمن قد علمته» ، فأبطل جواز هذه المسأله من جهه جمع الصّفتین ، ولم یبطلها من أجل عطف الخبر علی الاستفهام ، ووافقه جمیع النحویین علی هذه المسأله ، وإنّما کان ذلک لأنّ الجمل لا یراعی فیها التشاکل فی المعانی ولا فی الإعراب ، وقد استعمل بدیع الزمان عطف الدعاء علی الخبر فی بعض مقاماته ، وهو قوله (2) : «ظفرنا بصید وحیّاک الله أبا زید» وما نعلم أحدا أنکر ذلک علیه ، وإذا کان التشاکل یراعی فی أکثر المفردات کان أجدر ألّا یراعی فی الجمل ، ألا تری أنّ العرب تعطف المعرب علی المبنیّ والمبنیّ علی المعرب ، وما یظهر فیه الإعراب علی ما لا یظهر؟ وفی هذا الموضع شیء یجب أن یوقف علیه ، وذلک أن قول النحویین ، بأنّ الواو تعطف ما بعدها علی ما قبلها لفظا ومعنی کلام خرج مخرج العموم ، وهو فی الحقیقه خصوص ، وإنّما تعطف الواو الاسم علی الاسم فی نوع الفعل أو فی جنسه لا فی کمیته ولا کیفیته ، ألا تری أنّک إذا قلت : ضربت زیدا وعمرا قد یجوز أن تضرب زیدا ضربه واحده وعمرا ضربتین وثلاثا فتختلف الکمیتان؟ وکذلک یجوز أن تضرب زیدا جالسا وعمرا قائما فتختلف الکیفیتان ، ویبیّن ذلک قول العرب : إیّاک والأسد ، فیعطفون الأسد علی ضمیر المخاطب ، والفعل الناصب لهما مختلف المعنی ، لأنّ المخاطب مخوف والأسد مخوف منه ، فجاز العطف وإن اختلف نوعا التخویف ، لأنّ جنس التخویف قد انتظمهما ، ونحو منه قوله تعالی : (فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَشُرَکاءَکُمْ) [یونس : 71] ، لأنّ الإجماع علی الأمر وهو العزم علیه والجمع الذی یراد به ضمّ الأشیاء المتفرّقه وإن اختلف نوعاهما فإنّ لهما جنسا یجتمعان فیه ، ألا تری أنّهما جمیعا یرجعان إلی معنی الصّیروره والانجذاب؟ ألا تری أنّ من عزم علی الشیء فقد انجذب إلیه ، وصار کما أنّ الأشیاء المتفرقه إذا جمعت انجذب بعضها إلی بعض وصار کلّ واحد منها إلی الآخر؟ وکذلک قول الشاعر (3) : [مجزوء الکامل] 

یا لیت زوجک قد غدا

متقلّدا سیفا ورمحا
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1- انظر الکتاب (2 / 55).

2- انظر مقامات الهمذانی ، المقامه البغدادیه (20).

3- مرّ الشاهد رقم (138).




ومعناه : وحاملا رمحا ، لأنّ التّقلّد نوع من الحمل ، ولأجل هذا الذی ذکرناه من حکم العطف بالواو قلنا فی قوله تعالی : (وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَأَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ) [المائده : 6] ، فی قراءه من خفض الأرجل : إنّ الأرجل تغسل والرّؤوس تمسح ، ولم یوجب عطفها علی الرّؤوس أن تکون ممسوحه کمسح الرؤوس ، لأنّ العرب تستعمل المسح علی معنیین : 

أحدهما : النّضح ، والآخر الغسل ، حکی أبو زید : تمسّحت للصلاه أی : توضّأت ، وقال الراجز :

576- (1)أشلیت عنزی ومسحت قعبی 

أراد أنّه غسله لیحلب فیه ، فلمّا کان المسح نوعین أوجبنا لکلّ عضو ما یلیق به ، إذ کانت واو العطف کما قلنا إنّما توجب الاشتراک فی نوع الفعل وجنسه لا فی کمیته ولا فی کیفیته ، فالنّضح والمسح جمعهما جنس الطّهاره کما جمع تقلّد السیف وحمل الرّمح جنس التّأهّب للحرب والتّسلّح ، وهکذا قولنا : بسم الله الرحمن الرحیم وصلّی الله علی سیّدنا محمّد ، وإن کان الإخبار والدعاء قد اختلفا فإنّهما قد اتّفقا فی معنی التّقدمه والاستفتاح أو فی معنی التّبرّک والاستنجاح ، فإن قال قائل : قد أنکر النحویون أن یقال : لیت زیدا قائم وعمر بالرفع عطفا علی موضع لیت وما عملت فیه ، وهل ذلک إلّا من أجل اختلاف الجملتین بأن إحداهما تصیر خبرا والثانیه تمنیا؟ فالجواب : أنّ هذا الذی توهّمته لا یصحّ من وجهین : 

أحدهما : أن إنکار النحویین العطف علی موضع (لیت) لیس من أجل ما ظننته ، وإنّما منعوه لأنّ (لیت) قد أبطلت الابتداء فلم تبق له لفظا ولا تقدیرا ، ولو کان للیت ومعمولها موضع وعطف عمر علیه لم یکن عطف خبر علی تمنّ کما توهّمته ، وإنّما کان یکون عطف خبر علی خبر لأنّ التمنی إنما کان لعامل اللفظ دون الموضع لو کان هناک موضع. 

والوجه الثانی : أنّ قولنا : لیت زیدا قائم وعمر لا یعدّ جملتین ، وإنما یعدّ جمله واحده ، لأنّ الخبر الذی کان یتم الجمله الثانیه سقط استغناء بخبر الاسم الأول ، ولو قلت : لیت زیدا قائم ولیت عمرا قائم لکانتا جملتین ، وهذا کقوله : قام زید وقام عمر ، فیکون الکلام جملتین ، فإذا قلت : قام زید وعمر صارت جمله واحده ، ویدلّ 
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1- 576- الرجز لأبی نخیله فی لسان العرب (قأب) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (شلا) ، ومجمل اللغه (3 / 174) ، ومقاییس اللغه (3 / 209) ، وأساس البلاغه (شلو) ، وتاج العروس (شلا).




علی ذلک أنّ النحویین یجیزون : مررت برجل قائم زید وأبوه ، ولا یجیزون : مررت برجل قائم زید وقائم أبوه ، لأنّ الکلام الأوّل جمله واحده ، فاکتفی فیها بضمیر واحد یعود إلی الموصوف ، والثانیه تجری مجری جملتین ، فلا بدّ فی کل واحده منهما من ضمیر ، وکذلک یجیزون : زید قام عمر وأبوه ، ولا یجیزون : زید قام عمر وقام أبوه ، لتعرّی الجمله الواحده من ضمیر یعود إلی المبتدأ. 


الکلام فی قوله تعالی : (وَأُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ)

سألت عن قول الله تعالی : (شَهِدَ اللهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ وَالْمَلائِکَهُ وَأُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ) [آل عمران : 183] ، وقلت بأیّ شیء انتصب «قائما» وما العامل فیه؟ وأین خبر التبرئه من هذه الآیه؟ وذکرت أنّ بعض المنتحلین لصناعه النحو أنکر قولنا : إنّ «قائما» هاهنا منصوب علی الحال ، وزعم أنه کفر من قائله ، وإنما قال ذلک فیما یری لأنّ الحال فیما ذکر النحویون منتقله وفضله فی الکلام ، والقیام بالقسط صفه لله تعالی لم یزل موصوفا بها ولا یزال ، ولا یصحّ فیها الانتقال ، ونحن نربأ بأنفسنا أن نکون ممّن یجهل ما یوصف به الله تعالی فنصفه بما لا یجوز ، أو یغیب عنّا هذا المقدار من علم اللسان ، وإنما أتی هذا المعترض من قلّه بصره بهذه الصناعه وسوء فهمه لباب الحال ، وقد أجبتک عن ذلک بما فیه کفایه وإقناع ، وبالله أستعین وعلیه أتوکّل. 

أما خبر التبرئه فی هذه الآیه فمحذوف تقدیره عند البصریین لا إله فی الوجود إلّا هو ، أو لا إله موجود إلّا هو ، ونحو ذلک من التقدیر ، وخبر التبرئه قد یحذف إذا کان فی الکلام دلیل علیه ، کقولهم : لا بأس یریدون : لا بأس علیک وکقول عبد یغوث الحارثی : [الطویل] 

577- (1)فیا راکبا إمّا عرضت فبلّغن 

ندامای من نجران أن لا تلاقیا

أراد أنه لا تلاقی لنا ، وقوله : «هو» بدل من موضع لا وما عملت فیه لأنّ التبرئه وما تعمل فیه فی موضع رفع علی الابتداء ، وهی فی ذلک بمنزله إنّ وما تعمل فیه ، 

ص: 9






1- 577- الشاهد لعبد یغوث بن وقاص فی الکتاب (2 / 201) ، وخزانه الأدب (2 / 194) ، وشرح اختیارات المفضّل (ص 767) ، وشرح التصریح (2 / 167) ، وشرح المفصّل (1 / 128) ، والعقد الفرید (5 / 229) ، ولسان العرب (عرض) ، والمقاصد النحویه (4 / 206) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (1 / 413) ، ورصف المبانی (ص 137) ، وشرح الأشمونی (2 / 445) ، وشرح ابن عقیل (ص 515) ، وشرح قطر الندی (ص 203) ، والمقتضب (4 / 204).




فإن قیل : فما الذی یمنع من أن یکون هو الموجود فی الآیه خبر التبرئه ولا یحتاج إلی تکلّف هذا الإضمار؟ فالجواب : أنّ ذلک خطأ من ثلاثه أوجه : 

أحدها : أنّ لا هذه لا تعمل إلا فی النکرات ، فإن جعلت هو خبرها أعملتها فی المعرفه وذلک لا یجوز. 

والثانی : أنّ ما بعد إلّا موجب ولا لا تعمل فی الموجب ، إنّما تعمل فی المنفیّ. 

والثالث : أنّک إن جعلت هو خبر التبرئه کنت قد جعلت الاسم نکره والخبر معرفه ، وهذا عکس ما توجبه صناعه النحو ، لأن الحکم فی العربیه إذا اجتمعت معرفه ونکره أن تکون المعرفه هی الاسم والنکره الخبر ، فلذلک جعل النحویون الخبر نحو هذا محذوفا. 

وأمّا قوله تعالی : (قائِماً بِالْقِسْطِ) فإنّه لا یخلو من أحد ثلاثه أوجه : 

1- إمّا أن یکون منصوبا علی المدح والتعظیم. 

2- وإمّا أن یکون منصوبا علی الحال. 

3- وإمّا أن یکون منصوبا علی النعت لإله المنصوب بالتبرئه ، فأمّا نصبه علی المدح والتعظیم فواضح یغنی وضوحه عن القول فیه ، وأمّا نصبه علی الصفه لإله فإنّ ذلک خطأ ، لأنّ المراد بالنفی هاهنا العموم والاستغراق ، فإذا جعلت قائما صفه لإله فإنّ التقدیر : لا إله قائما بالقسط إلّا هو ، فرجع النفی خصوصا وزال ما فیه من العموم وجاز أن یکون ثمّ إله آخر غیر قائم بالقسط ، کما أنّک إذا قلت : لا رجل ظریفا فی الدار إلا زید ، فإنما نفیت الرجال الظرفاء خاصه وجاز أن یکون هناک رجل آخر غیر ظریف ، وهذا کفر صریح ، نعوذ بالله منه. 

وأمّا نصبه علی الحال فإنّه لا یخلو من أحد أربعه أوجه : 

إمّا أن یکون حالا من اسم الله تعالی. 

وإمّا أن یکون حالا من المضمر. 

وإمّا أن یکون حالا من المنصوب بأنّ. 

وإمّا أن یکون حالا من المضمر الذی فی خبر التبرئه المقدّر. 

فإن جعلته حالا من اسم الله تعالی فالعامل فیه شهد ، تقدیره : شهد الله فی حال قیامه بالقسط أنّه لا إله إلّا هو وشهدت الملائکه وأولو العلم ، ولیس هذا قبیحا من أجل أنّک ذکرت أسماء کثیره وجئت بالحال من بعضها دون بعض ، قال ابن جنی : «ألا تری أنّک لو قلت : جاء زید راکبا وعمر وخالد ، فجعلت الحال من
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بعضهم لجاز باتّفاق» ، وإذا جعلت قائما حالا من هو فالعامل فی الحال معنی النفی ، لأن الأحوال تعمل فیها المعانی کما تعمل فی الظروف ، فیکون التقدیر : شهد الله أنّ الرّبوبیّه لیست إلّا له فی حال قیامه بالقسط ، فهذان الوجهان صحیحان. 

فأمّا کونه حالا من الضمیر المنصوب بأنّ أو من الضمیر الذی فی خبر التبرئه المحذوف فکلاهما خطأ لا یجوز. 

أمّا امتناعه من أن یکون حالا من الضمیر المنصوب بأنّ فلعلّتین : 

إحداهما : أنّ أنّ المفتوحه تقدّر هی وما عملت فیه بتقدیر المصدر ، وما بعدها من اسمها وخبرها صله لها ، فإن جعلت قائما حالا من اسمها کان داخلا فی الصله ، فتکون قد فرّقت بین الصّله والموصول بما لیس من الصله وذلک مستحیل. 

والعله الثانیه : أنّک إن جعلته حالا من اسم أنّ لزمک أن تعمل أنّ فی الحال ، وأنّ لا تعمل فی الأحوال شیئا ولا فی الظروف ، فإن قلت : قد قال النابغه الذبیانی : [البسیط] 

578- (1)کأنّه خارجا من جنب صفحته 

[سفّود شرب نسوه عند مفتأد]

فنصب علی الحال من اسم کأنّ وجعل العامل فیها ما فی کأنّ من معنی التشبیه ، فهلّا أجزت مثل ذلک فی أنّ فالجواب : أنّ ذلک إنّما یجوز عند البصریین فی کأنّ ولیت ولعلّ خاصّه ، لأنّ هذه الأحرف الثلاثه أبطلت معنی الابتداء ممّا یدخل علیه ، وأحدثت فی الکلام معنی التّمنّی والتّرجّی والتشبیه فأشبهت الأفعال ، فإن قیل : فإنّ المفتوحه تدخل علی الجمله فتصرفها إلی تأویل المصدر ، ألا تری أنّک تقول : بلغنی أنّک قائم فیکون معناه : بلغنی قیامک؟ فهلّا أعملت فی الحال ما فیها من تأویل المصدر؟ فالجواب : أنّ ذلک خطأ لأنّ المصدر الذی تقدّر به أنّ المفتوحه إنّما ینسبک منها ومن صلتها التی هی اسمها وخبرها ، فإذا جعلت قائما حالا من اسمها کان داخلا فی صلتها ، فیلزمک من ذلک أن یعمل الاسم فی نفسه ، وذلک محال ، فلهذا الذی ذکرناه استحال أن ینتصب «قائما» علی الحال من اسم أنّ. 

فأمّا امتناعه من أن یکون حالا من الضمیر المقدّر فی خبر التبرئه المحذوف فمن أجل أنّ المراد بالنفی العموم والاستغراق علی ما قدّمناه ، فإذا جعلته حالا من 
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1- 578- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 19) ، وخزانه الأدب (3 / 185) ، والخصائص (2 / 275) ، ولسان العرب (فأد) ، وتهذیب اللغه (14 / 196) ، وبلا نسبه فی رصف المبانی (ص 221) ، وکتاب العین (8 / 8).




المضمر الذی فی الخبر المحذوف صار التقدیر : لا إله موجود فی حال قیامه بالقسط إلّا هو ، فیصیر النفی واقعا علی الآلهه القائمین بالقسط دون غیرهم ، ویوهم هذا الکلام أنّ ثمّ إلها غیر قائم بالقسط ، کما أنّک إذا قلت : لا رجل موجود سخیّا إلّا زید ، فإنما نفیت الرجال الأسخیاء خاصه دون غیرهم ، وهذا کفر ، فصحّ بجمیع ما قدّمناه أنّ قائما لا یصحّ إلّا أن یکون حالا من اسم الله تعالی أو من هو ، فإن قال قائل : فکیف جاز لکم أن تجعلوه حالا من اسم الله تعالی أو من ضمیره ، والحال منتقله وفضله فی الکلام ، وهذه الصفه لم یزل الله تعالی موصوفا بها ولا یزال؟ فالجواب : أنّه لیس کلّ حال منتقله ولا فضله فی الکلام کما زعم هذا الزاعم بل من الأحوال ما لا یصحّ انتقاله ولا یجوز أن یکون فضله ، ألا تری أن النحویین قد أطلقوا الحال علی أشیاء من القرآن وغیره لا یصح فیها الانتقال ، کقوله تعالی : (هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً) [فاطر : 31] ، (وَأَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً) [الأنعام : 153]؟ والحقّ لا یفارقه التّصدیق ، وصراط الله تعالی لا تفارقه الاستقامه ، وقالوا فی قوله تعالی : (نَعْبُدُ إِلهَکَ وَإِلهَ آبائِکَ إِبْراهِیمَ وَإِسْماعِیلَ وَإِسْحاقَ إِلهاً واحِداً) [البقره : 133] : إنّه منصوب علی الحال من الله ، وقالوا فی قوله تعالی : (الم ، اللهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ ، نَزَّلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِ) [آل عمران : 1 - 3] : إنّها جمله فی موضع الحال من الله ، کأنّه قال : الله الحی القیوم نزل علیک الکتاب متوحّدا بالرّبوبیّه ، وأجازوا أیضا أن یکون فی موضع الحال من الضمیر فی «نزّل» ، وکذلک قول العرب : «ضربی زیدا قائما» ، «وأکثر شربی السّویق ملتوتا» ، و «دعوت الله سمیعا» ، ونحو ذلک إن تتبّعناه ، فإن قال قائل : فکیف صحّ أن تسمّی هذه الأشیاء حالا وهی غیر متنقله والکلام محتاج إلیها؟ فالجواب عن ذلک من وجوه کلها مقنع : 

أحدها : أنّ الحال شبیهه بالصفه ، والصفه ضربان : ضرب یحتاج إلیه الموصوف ولا بدّ له منه ، وذلک إذا التبس بغیره ، وضرب لا یحتاج إلیه ، وإنّما یذکر للمدح أو الذّمّ أو التّرحّم ، فوجب أن تکون الحال کذلک. 

ومنها : أنّ الشیء إذا وجد فیه بعض خواصّ نوعه ولم یوجد فیه بعضها لم یخرجه عن نوعه نقصان ما نقص منها ، ألا تری أنّ الرسم له خواصّ تخصّه مثل : التنوین ودخول الألف واللام علیه والنعت والتصغیر والنداء؟ ولم یلزم أن توجد هذه الخواصّ کلّها فی جمیع الأسماء ، ولکن حیثما وجدت کلّها أو بعضها حکم له بأنّه اسم ، وکذلک الأحوال فی هذه المواضیع فیها أکثر خواصّ الحال وشروطها موجوده فیها ، فلا یخرجها عن حکم الحال نقصان ما نقص منها ، کما لا یخرج من وما نحوهما عن حکم الأسماء نقصان ما نقصها من خواصّ الأسماء.
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ومنها : أنّ النحویین لم یریدوا بقولهم : إنّ الحال فضله فی الکلام أنّ الحال مستغنی عنها فی کلّ موضع علی ما یتوهّم من لا دربه له بهذه الصناعه ، وإنّما معنی ذلک أنّها تأتی علی وجهین : إمّا أن یکون اعتماد الکلام علی سواها والفائده منعقده بغیرها ، وإمّا أن تقترن بکلام تقع الفائده بهما معا ولا تقع الفائده بها مجرّده ، وإنما کان ذلک لأنّها لا ترفع ولا یسند إلیها حدث واعتماد کل جمله مفیده إنما هو علی الاسم المرفوع الذی أسند إلیه الحدث أو ما هو فی تأویل المرفوع ، ولا تنعقد فائده بشیء من المنصوبات والمجرورات حتی یکون معها مرفوع أو ما هو فی تأویل المرفوع ، کقولنا : ما جاءنی من أحد ، وإنّ زیدا قائم ، فتأمّل هذا الموضع فإنّه یکشف عنک الحیره فی أمر الحال وفیه لطف وغموض. 

وأمّا القیام الذی وصف الله تعالی به نفسه فی هذه الآیه فلیس یراد به المثول والانتساب لأن هذا من صفه الأجسام تعالی الله عن ذلک ، وإنما المراد بالقیام هاهنا القیام بالأمور والمحافظه علیها ، یقال : فلان یقوم بأمر فلان أی : یعنی به ویهتبل بشأنه ، ومنه قوله تعالی : (الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ) [النساء : 34] ، أی : متکلّفون بأمورهنّ ومعنیّون بشؤونهنّ ، ومنه قول الأعشی : [المتقارب] 

579- (1)یقوم علی الوغم فی قومه 

فیعفو إذا شاء أو ینتقم 


الکلام فی قولنا : یا حلیما لا یعجل 

سألت وفّقک الله عن قولنا فی الدعاء : یا حلیما لا یعجل ویا جوادا لا یبخل ویا عالما لا یجهل ، ونحو ذلک من صفات الله تعالی ، وقلت : کیف یصحّ أن یقال فی مثل هذا : منادی منکور والقصد به إلی الله تعالی؟ وإن کان معرفه فکیف انتصب وخرج مخرج التنکیر؟ وهذا سؤال من لم یتمهّر فی معرفه اللسان العربی ، واعتراض من لم یتصوّر غرض هذه الصناعه تصوّرا صحیحا ، وأنا أعلمک لم ذلک وأشرح لک ما التمسته شرحا یسرو عنک ثوب الحیره ، ویزیل عنک عارض هذه الشبهه إن شاء الله تعالی ، فأقول وبالله التوفیق : إنّ الوجه فی هذا وما أشبهه من صفات الله تعالی أن یقال فیه : إنه منادی مخصّص ، وهذه عباره غیر معتاده عند النحویین ، وإنما جرت عادتهم فی نحو هذا أن یسمّوه المنادی المشبّه بالمضاف والمنادی الممطول أی المطوّل ، من قولک مطلت الحدیده إذا مددتها ، ومنه اشتقّ المطل فی الوعد ، ومعنی 
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1- 579- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 89) ، وبلا نسبه فی مقاییس اللغه (6 / 127) ، وشرح السبع الطوال (ص 273).




قولنا : إنه منادی مخصّص أنّ حلیما وجوادا وعالما ونحوها صفات یوصف بها الباری جلّ جلاله ویوصف بها المخلوقون ، وهی وإن اتّفقت ألفاظها متباینه فی المعانی ، کما أنّ إذا قلنا فی الباری تعالی : إنه سمیع بصیر ، وقلنا فی زید : إنه سمیع بصیر ، فالمعنی مختلف وإن اتفقت العباره ، لأنّ زیدا سمیع بأذن بصیر بحدقه لأنّه ذو جوارح وأبعاض ، والله تعالی منزّه عن مثل هذه الصفات ، جلّ عمّا یصفه به الجاهلون وتقدّس ممّا یقول فیه المبطلون ، وإنما نرید بقولنا فیه : إنه سمیع وإنه بصیر أنّه لا یغیب عنه شیء من خلقه وأنّه مشاهد لجمیع حرکاتهم وأعمالهم ، لا یخفی عنه مثقال الذّرّه ، ولا یغیب عنه ما تجنّه الصدور ویختلج به الضمیر ، ولذلک إذا قلنا : إنّ زیدا حیّ فإنّما نرید بذلک أنّ له نفسا حسّاسه مقترنه بجسم ، وإذا قلنا فی الباری تعالی : إنه حیّ فإنما نرید بذلک أنّه مدرک للأشیاء ، ویجوز أن یراد بذلک أنّه موجود لم یزل ولا یزال ، والعرب تسمی الوجود حیاه والعدم موتا ، فیقولون للشمس ما دامت موجوده حیّه ، فإذا عدمت سمّوها میّته ، قال ذو الرمه : [الطویل] 

580- (1)فلمّا رأین اللّیل والشّمس حیّه

حیاه الّذی یقضی حشاشه نازع 

شبّه الشمس عند غروبها بالحیّ الذی یجود بنفسه ، وقال آخر یصف النار : [الطویل] 

581- (2)وزهراء إن کفّنتها فهو عیشها

وإن لم أکفّنها فموت معجّل 

فجعل وجود النار حیاه وعدمها موتا ، ولم نرد بإنشاد هذین البیتین تمثیل حیاه الباری تعالی بالحیاه المذکوره فیهما لأنّ ما ذکره الشاعران من ذلک مجاز واستعاره وحیاه الباری تعالی وجمیع صفاته حقائق لا تشبّه بشیء من صفات المحدثات ولا تکیّف ، وإنّما تؤخذ توقیفا وتسلیما لا قیاسا ، وقد اجتمع العارفون بحدود الکلام علی أنّ الاشتراک فی الأسماء لا یوجب التشابه بین المسمّیات بها ، وإنّما تشبّه الأشیاء باتفاقها فی المعانی لا فی الألفاظ ، ولیس بین الباری تعالی وبین مخلوقاته اشتباه فی معنی من المعانی ، فإذا أرادوا أن یجعلوا هذه الصفات مختصّه به تعالی زادوا علیها ألفاظا تخصّصها وتجعلها مقصوره علیه ، فقالوا : یا حلیما لا یعجل ویا جوادا لا یبخل ، ویا عالما لا یجهل ، ونحو ذلک ، فصارت هذه الصفات خاصه لا یصح أن یوصف بها غیره ، لأنّ کلّ حلیم فلا بدّ له من طیش وهفوه ، وکلّ جواد فلا بدّ له من بخل وعلّه ، 
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1- 580- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 801) ، وأساس البلاغه (حشش) ، وتاج العروس (شرق) ، والعمده (1 / 275).

2- 581- البیت بلا نسبه فی أمالی القالی (2 / 88).




وکل عالم فلا بدّ له من جهل وحیره ، فأمّا الحلم المحصن الذی لا یلحقه طیش والجود المحصن الذی لیس فیه بخل والعلم المحصن الذی لا یقترن به جهل فإنها صفات خاصه به تعالی لا حظّ فیها لغیره ، وهذه الزیاده التی زیدت علیها فی موضع نصب علی الصفه ، کأنّه قیل : یا حلیما غیر عجول ، ویا جوادا غیر بخیل ویا عالما غیر جهول ، فالفائده فی هذه الألفاظ المزیده علی هذه الأسماء ما ذکرناه من التخصیص. 

فإن قال قائل : فقد علمت أنّا إذا قلنا : یا حلیم ویا جواد ویا عالم فقد فهم أنّ هذه الصفات مخالفه لصفات البشر ، فإذا کان ذلک مفهوما من أنفس هذه الصفات فما الفائده فی زیاده هذه الألفاظ علیها؟ فالجواب : أنّ الفائده فی ذلک أنّا إذا قلنا : یا حلیم ویا جواد ویا عالم فإنّما یقع التباین والخلاف بالمعانی لا بالألفاظ ، وإذا قلنا : یا جوادا لا یبخل ویا حلیما لا یعجل ویا عالما لا یجهل وقع التباین والخلاف بالمعانی والألفاظ معا ، وإذا انفصل الشیئان لفظا ومعنی کان أبلغ فی التباین من أن ینفصلا معنی لا لفظا ، ویدلّک علی أنّ الغرض فی ذلک ما ذکرته قول عطاء الخراسانی فی «بسم الله الرحمن الرحیم» : «کان الباری تعالی یوصف بالرحمن ، فلمّا تسمّی به المخلوقون زید علیه الرحیم» ، فهذا نصّ جلیّ علی أنّهم قصدوا تخصیصه تعالی بلفظ لا یوصف به سواه ، ولذلک قال المفسرون فی «الله» : إنه اسم ممنوع ، فلأجل هذا قلنا : إن مثل هذا ینبغی أن یقال فیه : منادی مخصّص ، وإنما وجب أن ینتصب هذا النوع من المنادیات وإن کان غیر منکور لأنّ اللفظ الأوّل لمّا کان محتاجا إلی اللفظ الثانی لأنّه الذی یتمّ معناه ویخصّصه أشبه المنادی المضاف الذی لا یتمّ إلّا بالمضاف إلیه فانتصب کانتصابه ، وصار بمنزله قولک : یا خیرا من زید ویا ضاربا رجلا ، ولذلک سمّی النحویون هذا النوع المنادی المشبّه بالمضاف. 

وأمّا قولی : إن هذا سؤال من لم یتمهّر فی معرفه اللسان العربی واعتراض من لم یتصوّر هذه الصناعه تصوّرا صحیحا فإنما قلت ذلک لأنّ هذا السؤال یدلّ علی أنّ صاحبه یعتقد أنّ کلّ منادی معرفه غیر مضاف مرفوع رفع بناء فی کلام العرب ، ولیس کذلک لأنّ المنادی فی کلام العرب ینقسم إلی أربعه أقسام : 

منادی منکور نحو : یا رجلا ، ومنادی مضاف نحو : یا عبد الله ، ومنادی مفرد وهو نوعان : 

أحدهما : ما کان معرفه قبل النداء ، نحو : یا زید. 

والثانی : ما کان قبل النداء نکره وتعرّف فی النداء بإقبال المنادی علیه واختصاصه إیّاه بالنداء دون غیره ، نحو : یا رجل.
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والقسم الرابع : هو المنادی المشبّه بالمضاف ، وهو الذی لا یستقل بنفسه ویفتقر إلی ما یتمّه ، کقولک یا خیرا من زید ویا ضاربا رجلا ، وکرجل سمّیته ثلاثه وثلاثین ، فإنّک تقول : یا ثلاثه وثلاثین فإن قلت : کیف یکون قولنا : یا خیرا من زید ویا ضاربا رجلا معرفه وقد خرج بلفظ النکره؟ قلت : فإن تعرفه یکون علی وجهین : 

أحدهما : أن تسمی بذلک رجلا فیصیر قولک : یا خیرا من زید ویا ضاربا رجلا بمنزله قولک : یا زید ویا عمرو ونحوهما من الأسماء المختصه. 

والوجه الثانی : أن تقبل بندائک علی رجل معیّن تختصّه من جمیع من بحضرتک ، فیصیر قولک : یا خیرا من زید ویا ضاربا رجلا بمنزله قولک : یا رجل لمن تقبل علیه. 

فهذا ما عندی فی جواب ما سألت عنه ، وبالله التوفیق. 


سؤال العضد وجواب الجاربردی وردّ العضد علی الجاربردی 

وانتصار ولد الجاربردی لأبیه علی العضد (1)

کتب العضد مستفتیا علماء عصره : یا أدلّاء الهدی ومصابیح الدّجی حیّاکم الله وبیّاکم ، وألهمنا الحقّ بتحقیقه وإیّاکم ، ها أنا من نورکم مقتبس وبضوء نارکم للهدی ملتمس ، ممتحن بالقصور لا ممتحن ذو غرور ، ینشد بأطلق لسان وأرقّ جنان : [المتقارب]

582- ألا قل لسکّان وادی الحمی 

هنیئا لکم فی الجنان الخلود

أفیضوا علینا من الماء فیضا

فنحن عطاش وأنتم ورود

قد استبهم قول صاحب (الکشاف) (2) أفیضت علیه سجال الألطاف : (مِنْ مِثْلِهِ)(3) [البقره : 23] متعلّق بسوره صفه لها ، أی : بسوره کائنه من مثله ، والضمیر لما نزّلنا أو لعبدنا ، ویجوز أن یتعلّق بقوله : فأتوا ، والضمیر للعبد» حیث جوّز فی الوجه الأول کون الضمیر لما نزّلنا تصریحا وخطره فی الوجه الثانی تلویحا ، فلیت شعری ما الفرق بین فأتوا بسوره کائنه من مثل ما نزّلنا ، وفأتوا من مثل ما نزّلنا بسوره ، 
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1- انظر طبقات الشافعیه الکبری (10 / 47).

2- انظر الکشاف (1 / 241).

3- الآیه (وَإِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ.)




وهل ثمّ حکمه خفیّه أو نکته معنویّه أو تحکّم بحت؟ بل هذا مستبعد فی مثله ، فإن رأیتم کشف الرّیبه وإماطه الشّبهه والإنعام بالجواب ، أثبتم أجزل الأجر والثّواب. 

جواب الجاربردی : فکتب العلّامه فخر الدین الجاربردی وعقّد ، تمنّی الشعور معلّقا بالاستعلام لما وقع بالدّخیل مع الأصیل الأدخل فی الإبهام ، أشعر بأنّ المتمنّی تحقّق ثبوت شیء ما منها والانتفاء رأسا ، ولا یستراب أن انتفاء الفائده اللفظیه والفائده المعنویه یجعل التخصیص تحکّما ساذجا فإن رفع الإبهام ینصب البعض للتکثیر الثانی خبر ما فما مغزی التخصیص علی البیان فاضرب عن الکشف صفحا مجانبا الاستدراک کما فی الاستکشاف ، وإن ریم ما یعنی بالتحقیق فیه والأخصّ فی الاستعمال فزیغ الدّاله لا زله خبیر کعثره عثارها للادخل بمنزله فی أنزلنا أولا بشهاده الدّغدغه لعثوره علیها فی أنزلنا ثانیا ، والتبیین جنس التعیین ، فإنها من بنات خلعت علیهنّ الثیاب ثم فنتهنّ وحثوت علیهنّ التراب : [الطویل] 

583- (1)فبح باسم من تهوی ودعنی من الکنی 

فلا خیر فی اللّذّات من دونها ستر

[الکامل]

584- (2)إنّی امرؤ أسم القصائد للعدی 

إنّ القصائد شرّها أغفالها

ردّ العضد : فکتب العضد علی الجواب : أقول وأعوذ بالله من الخطأ والخطل ، وأستعفیه من العثار والزّلل : الکلام علی هذا الجواب من وجوه : 

الأول : أنّه کلام تمجّه الأسماع وتنفر عنه الطّباع ، ککلمات المبرسم غیر منظوم ، وکهذیان المحموم لیس له مفهوم ، کم عرض علی ذی طبع سلیم وذهن مستقیم فلم یفهم معناه ولم یعلم مؤدّاه ، وکفی وکیلا بینی وبینک کل من له حظّ من العربیه وذکاء ما مع الممارسه لشطر من الفنون الأدبیه. 

الثانی : لمّا أجمل الاستفهام لشدّه الإبهام فسّره بما لا یدلّ علیه بمطابقه ولا بتضمّن ولا بالتزام ، وحاصله أنّ ثبوت أحد الأمرین هاهنا محقّق ، وإنما التردّد فی التّعیین ، فحقیق بأن یسأل عنه بالهمزه مع (أم) دون هل مع أو ، فإنّه سؤال عن أصل الثبوت.

الثالث : أنّا لا نسلّم تحقّق أحد الأمرین حقیقه لجواز أن لا یکون لحکمه خفیّه 

ص: 17





1- 583- البیت لأبی نواس فی دیوانه (ص 28).

2- 584- الشاهد بلا نسبه فی أساس البلاغه (غفل) و (وسم) ، ولبشامه بن الغدیر فی شرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 394).




ولا نکته معنویه ، بل لأمر بیّن فی نفسه علی السائل أو لشبهه قد تخایلت للحاکم وتضمحلّ بتأمّل ، فلا یکون تحکّما بحتا ، ولئن سلّمنا الحصر فلم لا یجوز أن یتجاهل السائل تأدّبا واعترافا بالقصور وتجنّبا عن التّیه والغرور؟. 

الرابع : أنّ (أو) هذه أهی الإضرابیه؟ أفهذا باعه فی الوجوه العربیه؟ فأین أنت من قولهم : لا تأمر زیدا فیعصیک أو تحسبه غلامک وأقلّ خدّامک أو لا تدری من أمامک؟ أبعد ما أذبت نفسک لیلا ونهارا فی شعب من العربیّه مذ نیطت بک العمائم إلی أن اشتعل الرأس شیبا یخفی علیک هذا الجلیّ الظاهر الذی هو مسطور فی الجمل لعبد القاهر؟. 

الخامس : هب أنّ هذا خطأ صریح ، ألا یمکن أن تتحمّل له محملا صحیحا ألیس المقصود هنا کالصبح یتبلّج وکالنار فی حندس الظّلم علی رأس العلم تؤجّج؟ فماذا کان لو اشتغلت بعد ما یغنیک من الجواب وتنطق (1) بفضل الصواب بما لا یعنیک من التخطئه فی السؤال؟ 

السادس : قد أوجب الشرع ردّ التحیّه والسّلام ، وندب إلی التلطّف فی الکلام ، فمن یؤفک فقد اقترف الإثم واستحقّ الذّمّ وأساء الأدب وتجنّب الأمم ، وأشعر بأنّه لیس له من الخلق خلاق ، ولم یرزق متابعه من بعث لتتمیم مکارم الأخلاق. 

السابع : أنّه أعرض عن الجواب ، وزعم أنّه من بنات خلع علیهنّ الثیاب وحثی علیهنّ التراب ، فإن کان حقّا فلا ریب فی أنّها تکون میّته أو بالیه ، ومع هذا فمصداق کلامه أن ینبش عنها أو أن یأتی بمثلها فنری ما هیه؟ 

الثامن : أنّ السؤال لم یخصّ به مخاطب دون مخاطب ، بل أورد علی وجه التعمیم والإجمال مرعیّا فیه طریق التعظیم والإجلال موجّها إلی من وجّه إلیه ، ویقال : مصدّق أنت من أدلّاء الهدی ومصابیح الدّجی ، فأنّی رأی نفسه أهلا للخطاب معیّنا للجواب؟ وهلّا درأه عن نفسه معرفه بقدره وعلما بغوره ، ومحافظه علی طوره إلی من هو أجلّ منه قدرا وأنور بدرا فی هذه البلده من زعماء التحریر وفحوله النحاریر الذین لا یفوتهم سابق ولا یشقّ غبارهم لاحق. 

وإن کان لا یری فوقه أحدا فإنه للعمه والعمی والحماقه العظمی ، ومالداء النّوک من دواء ، ولیس لمرض الجهل المرکب من شفاء. 

التاسع : البلیغ من عدّت هفواته والجواد من حصرت کبواته وأمّا من لا یأمن مع الدّعدعه سوء العثار ، ویحتاج إلی من یقود عصاه فی ضوء النهار ، فإذا سابق فی
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المضمار العتاق الجیاد وناضل عند الرّهان ذوی الأیدی الشّداد ، فقد جعل نفسه سخره للسّاخرین وضحکه للضاحکین ، ودریّه للطاعنین وغرضا لسهام الرّاشقین. 

العاشر : أظنّک قد غرّک رهط احتفّوا من حولک ، وألقوا السّمع إلی قولک ، یصدّقونک فی کلّ هذر ویصوّبونک فی کلّ ما تأتی وتذر ، ولم تمرّ بقراع الأبطال اللهامیم ، ولم تدفع إلی جدلیّ مماحک یعرکک عرک الأدیم ، فظننت بنفسک الظّنون ، ورسخ فی دماغک هذا الفنّ من الجنون ولم ترزق أدیبا ولا ناصحا لبیبا. [الطویل] 

585- (1)فما کلّ ذی نصح بمؤتیک نصحه 

وما کلّ مؤت نصحه بلبیب 

فها أنا أقول لک قول الحق الذی یأتی فی غیر نفس أبیّه ، ولا یصرفنی عنه هوی ولا عصبیّه ، فاقبل النّصیحه واتّق الفضیحه ، ولا ترجع بعد إلی مثل هذا ، فإنّه عار فی الأعقاب ، ونار یوم الحساب ، هداک الله وإیانا سبیل الرشاد. انتهی. 


انتصار إبراهیم ولد الجاربردی لأبیه 

وقد تصدّی إبراهیم ولد الجاربردی لنصره والده فی رساله سمّاها : «الصّارم فی قطع العضد الظالم». فقال : 

بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد لله وبه نستعین ، والعاقبه للمتّقین ، ولا عدوان إلّا علی الظالمین ، والصّلاه والسّلام علی خاتم النبیین وإمام المرسلین سیّدنا محمد وآله وصحبه أجمعین. 

أمّا بعد : فیقول الفقیر إلی الله تعالی إبراهیم الجاربردی : 

بینما کنت أقرأ کتاب الکشاف فی سنه ستین وسبعمائه بین یدی من هو أفضل أهل الزمان ، لا بالدّعاوی بل هو باتفاق أهل العلم والعرفان ، أعنی من خصّه الله تعالی بأوفر حظّ من العلی والإحسان ، مولانا وسیدنا الإمام العالم العلّامه شیخ الإسلام والمسلمین ، الدّاعی إلی ربّ العالمین ، قامع المبتدعین وسیف المناظرین ، إمام المحدّثین حجه الله علی أهل زمانه ، والقائم بنصره دینه فی سرّه وإعلانه بقلمه 

ص: 19






1- 585- الشاهد لأبی الأسود الدؤلی فی دیوانه (ص 45) ، والحیوان (5 / 601) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 438) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 636) ، ولأبی الأسود أو لمودود العنبری فی شرح شواهد المغنی (ص 542) ، وبلا نسبه فی الدرر (5 / 266) ، والکتاب رقم الشاهد (1043) ، ومغنی اللبیب (ص 198) ، وهمع الهوامع (2 / 95).




ولسانه ، خاتمه المجتهدین برکه المؤمنین أستاذ الأستاذین قاضی القضاه تاج الدین عبد الوهاب السّبکی ، لا زالت رباع الشّرع معموره بوجوده وریاض الفضل مغموره بجوده ، ویرحم الله عبدا قال : آمینا ، إذ وصلت إلی قوله تعالی : (فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ) [البقره : 23] فرأیت عند بعض من الفضلاء الحاضرین شیئا من کلام القاضی عضد الدّین الشیرازی علی کلام والدی الذی کتبه علی سؤاله المشهور عن الفرق بین (فأتوا بسوره کائنه من مثل ما نزّلنا) و (فأتوا من مثل ما نزّلنا بسوره) ، فأخذت منه رجاء أن أطّلع علی بدائع من رموزه ، وودائع من کنوزه ، فوجدته قد فطم عن ارتضاع أخلاف التحقیق ، وحرم عن الاغتراف من بحر التدقیق ، جعل الإیراد عنادا ، والمنع ردعا ، والرّدّ صدّا ، والسؤال نضالا والجواب عیّابا فرکب متن عمیاء وخبط خبط عشواء وقال ما هو تقوّل وافتراء ، وکلام والدی عنه براء ، کأنّه طبع علی اللّفاء أو جبلت طینته من المراء ، فمزج الشّهد بالسّمّ وأکل الشعیر وذمّ ، فأضحکت حرکه البهمه فی استیفاء القصاص ، فکتبت هذه الرساله المسمّاه بالسیف الصّارم فی قطع العضد الظالم ، ولأجازینّه عن حسناته العشر بأمثالها ، قال الله تعالی : (وَلَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ فَأُولئِکَ ما عَلَیْهِمْ مِنْ سَبِیلٍ) [الشوری : 41] وقال تعالی : (وَالْجُرُوحَ قِصاصٌ) [المائده : 45] ، وجراحه اللّسان أعظم من جراحه السّنان ، قال الشاعر : [الوافر] 

586- (1)جراحات السّنان لها التئام 

ولا یلتام ما جرح اللّسان 

وقال آخر : [الهزج] 

587- (2)وبعض الحلم عند الجه

ل للذّلّه إذعان 

وفی الشّرّ نجاه حی

ن لا ینجیک إحسان 

وقال آخر : [البسیط] 

588- (3)لا تطمعوا أن تهینونا ونکرمکم 

وأن نکفّ الأذی عنکم وتؤذونا

وأسأل الله التوفیق ، وبیده أزمّه التحقیق ، أقول : أیّها السّائل رحمک الله ، أمّا 

ص: 20





1- 586- الشاهد بلا نسبه فی تاج العروس (کلم) ، ولیعقوب الحمدونی فی العقد الفرید (2 / 445).

2- 587- البیت الأول للفند الزمّانی فی أمالی القالی (1 / 260) ، وحماسه البحتری (ص 56) ، وخزانه الأدب (3 / 431) ، والدرر (5 / 250) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 944) ، والمقاصد النحویه (3 / 122) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (2 / 338) ، وهمع الهوامع (2 / 93).

3- 588- البیت للفضل بن العباس بن عتبه بن أبی لهب فی الأضداد (ص 48) ، والمؤتلف والمختلف (ص 41) ، والخزانه (3 / 521).




قولک فی الجواب : إنه کلام تمجّه الأسماع وتنفر عنه الطباع إلی آخره ، فنقول بموجبه : لکن بالنسبه إلی من کانت حاسّته غیر سلیمه أو سدّ عن الإصاخه إلی الحقّ سمعه وأبی أن ینطق به لسانه ، وهذا قریب ممّا حکی الله سبحانه وتعالی عن الکفار المعاندین : (وَقالُوا قُلُوبُنا فِی أَکِنَّهٍ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ وَفِی آذانِنا وَقْرٌ وَمِنْ بَیْنِنا وَبَیْنِکَ حِجابٌ) [فصلت : 5] ، وقولک : «کم عرض علی ذی طبع سلیم وذهن مستقیم فلم یفهم معناه ولم یعلم مؤدّاه» نقول : هذا کلام متهافت ، إذ لو کانوا ذا طبع سلیم وذهن مستقیم لفهموا معناه وتفطّنوا لموجبه ومقتضاه ، فإنّ ذا الطّبع السلیم من یدرک اللّمحه وإن لطف شأنها ، ویتنبّه علی الرّمزه وإن خفی مکانها ، ویکون مسترسل الطبیعه منقادها مشتعل القریحه وقّادها ، ولکنّهم کانوا مثلک کزّا جاسیا وغلیظا جافیا غیر داربین بأسالیب النظم والنثر ، غیر عالمین کیف یرتّب الکلام ویؤلّف وکیف ینظم ویرصف (أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَکْثَرَهُمْ یَسْمَعُونَ أَوْ یَعْقِلُونَ ، إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً) [الفرقان : 44] أما سمعت قول بعض الفضلاء : [البسیط] 

589- (1)علیّ نحت القوافی من معادنها

وما علیّ إذا لم تفهم البقر

أو نقول : فرضنا أنّهم کما زعمت ذوو فهم سلیم وطبع مستقیم ، لکنّهم ما اشتغلوا بالعلوم حقّ الاشتغال ، فأین هم من فهم هذا المقال؟ أما سمعت قول من قال : [الکامل] 

590- لو کان هذا العلم یدرک بالمنی 

ما کان یبقی فی البریّه جاهل 

وقول الآخر : [البسیط] 

591- (2)لا تحسب المجد تمرا أنت آکله 

لن تبلغ المجد حتّی تلعق الصّبرا

ومع أنّ هذه الغوامض کما نبّه علیه الزمخشری لا یکشف عنها من الخاصّه إلّا أوحدهم وأخصّهم وإلّا واسطتهم وفصلهم ، وعامّتهم عماه عن إدراک حقائقها بأحداقهم عناه فی ید التقلید لا یمنّ علیهم بجزّ نواصیهم وإطلاقهم ، هذا مع أنّ مقامات الکلام متفاوته ، فإنّ مقام الإیجاز یباین مقام الإطناب والمساواه ، وخطاب الذکیّ یباین خطاب الغبیّ ، فکما یجب علی البلیغ فی موارد التفصیل والإشباع أن 

ص: 21





1- 589- الشاهد للبحتری فی دیوانه (ص 955) ، والموازنه بین أبی تمام والبحتری (1 / 303) ، والدرر (2 / 222).

2- 591- البیت بلا نسبه فی شرح دیوان الحماسه للمرزوقی (1512).




یفصّل ویشبع فکذلک الواجب علیه فی خطاب الإجمال أن یجمل ویوجز ، أنشد الجاحظ : [الکامل] 

592- (1)یرمون بالخطب الطّوال وتاره

وحی الملاحظ خیفه الرّقباء

وأئمه صناعه البلاغه یرون سلوک هذا الأسلوب فی أمثال هذه المقامات من کمال البلاغه وإصابه المحزّ ، فنقول : إنما أوجز الکلام وأوهم المرام اختبارا لتنبّهک أو مقدار تنبّهک ، أو نقول : عدل عن التصریح احترازا عن نسبه الخطأ إلیک صریحا ، والعدول عن التصریح باب من البلاغه یصار إلیه کثیرا وإن أورث تطویلا ، ومن الشواهد لما نحن فیه شهاده غیر مردوده روایه صاحب المفتاح عن القاضی شریح (2) «أنّ رجلا أقرّ عنده بشیء ثم رجع ینکر ، فقال له شریح : شهد علیک ابن أخت خالک ، آثر شریح التطویل لیعدل عن التصریح بنسبه الحماقه إلی المنکر ، لکون الإنکار بعد الإقرار إدخالا للعنق فی ربقه الکذب لا محاله».

وأمّا قولک : «ثانیا : فسّره بما لا یدلّ علیه بمطابقه ولا بتضمّن ولا بالتزام» ثم تقول : «حاصله کذا» فنفیت أوّلا الدّلالات ، ثم أثبتّ ثانیا له معنی وذکرته ، فأنت کاذب إمّا فی الأوّل أو الثانی ، وأیضا قد قلت : «أوّلا : إنه کهذیان المحموم لیس له مفهوم ، ثم قلت : حاصله کذا ، فقد أدخلت عنقک فی ربقه الکذب ، اتّق الله فإنّ الکذب صغیره والإصرار علیها کبیره ، والمعاصی تجرّ إلی الکفر ، قال الله تعالی : (ثُمَّ کانَ عاقِبَهَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای أَنْ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللهِ) [الروم : 10] ، ثم إنّ قولک : «حاصله أنّ ثبوت أحد الأمرین هاهنا متحقّق ، وإنما التردّد فی التعیین ، فحقیق أن یسأل عنه بالهمزه مع أم دون هل مع أو ، فإنّه سؤال عن أصل الثبوت» یوهم أنّک الذی استنبطت هذا المعنی من کلامه وفهمته منه ، ولیس کذلک ، بل لمّا بلغک هذا الجواب بقیت حائرا ملیّا لا تفهم مراده ولا تعرف معناه ، وکنت تعرّضته علی من زعمت أنّهم کانوا ذا طبع سلیم وفهم مستقیم ، فما فهموا معناه وما عثروا علی مؤدّاه ، فصرت ضحکه للضاحکین وسخره للساخرین ، فلمّا حال الحول وانتشر القول جاء ذاک الألمعیّ أعنی الشیخ أمین الدین حاجی ددا وتمثّل بین یدی والدی وقال کما قلت : [المتقارب] 

ص: 22





1- 592- الشاهد لأبی دؤاد بن حریز الإیادی فی البیان والتبیین (1 / 155) ، ولأبی داود بن جریر فی زهر الآداب (1 / 96) ، وبلا نسبه فی الصناعتین (ص 198).

2- انظر مفتاح العلوم (ص 97).




593- أفیضوا علینا من الماء فیضا

فنحن عطاش وأنتم ورود

فقرأ علیه قراءه تحقیق وإتقان وتدقیق ، فلمّا کشف له الوالد الغطاء ظهر له أنّ کلامک کان کسراب بقیعه یحسبه الظمآن ماء ، فجاء إلیک وأفرغ فی صماخیک ، وأقرّ عینیک ، فکان الواجب علیک أن تقول : صاحبه کذا علی ما فهمته من بعض تلامذته ، لئلّا یکون انتحالا ، فإنّ ذلک خیانه ، والله لا یحب الخائنین ، فإن کابرت وجعلتنی من المدّعین فقل : فأت بآیه إن کنت من الصادقین فقلت : أمّا بالنسبه إلی الآخره فکفی بالله شهیدا بیننا وبینکم ، وأمّا بالنسبه إلی الدّنیا ففضلاء التّبریزیین ، فإنهم عالمون بالحال عارفون بالأمر علی هذا المنوال ، ولهذا ما وسعک أن تکتب هذه الهذیانات وأنت فی تبریز مخافه أن تصیر هزأه للساخرین وضحکه للناظرین ، بل لمّا انتقلت إلی أهل بلد لا یدرون ما الصحیح تکلّمت بکلّ قبیح ، لکن وقعت فیما خفت منه. 

وأمّا قولک : «ثالثا : لا نسلّم تحقّق أحد الأمرین حقیقه إلی آخر ما قلتم» فکله مخالف للظاهر ، والأصل عدمه ، وتحقیق الجواب فیه یظهر ممّا أذکره فی آخر الجواب الرابع. 

وأمّا قولک : «رابعا : إنّ أو هذه أهی الإضرابیّه؟ أفهذا باعک فی الوجوه الإعرابیه؟» فنقول : أولا : لا شک أنّک عند تسطیر هذا السؤال ما خطر لک هذا بالبال بل لمّا اعترض علیک تمحّلت هذا بالقال ، وثانیا : المثال الذی ذکرته غیر مطابق لکلامک ، لو فرضنا أنّه من کلام الفصحاء ، وثالثا : أنّه لا یستقیم أن تکون «أو» فی کلامک للإضراب لفوات شرطه ، فإنّ إمام هذا الفن سیبویه إنّما أجاز أو الإضرابیه بشرطین : أحدهما : تقدّم نفی أو نهی. والثانی : إعاده العامل ، نحو : ما قام زید أو ما قام عمر ، ولا یقم زید أو لا یقم عمر ، ونقله عنه ابن عصفور ، هکذا مذکور فی (مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب) ، ثم قال مصنفه ابن هشام المصری (1) : «وممّا یؤیّد نقل ابن عصفور أنّ سیبویه قال (2) فی : (وَلا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً) 

[الإنسان : 24] : ولو قلت : أو لا تطع کفورا انقلب المعنی ، یعنی أنّه یصیر إضرابا عن النهی الأول ونهیا عن الثانی فقط. انتهی. 

فلا یمکن حمل أو فی کلامک علی الإضراب ، فظهر من القصیر باعه فی علم 
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1- انظر مغنی اللبیب (ص 67).

2- انظر الکتاب (3 / 208 ، 213).




الإعراب ، أمثلک یعرّض بهذا لمن کان أدنی تلامذته فارسا فی علم الإعراب مقدّما فی حمله الکتاب؟ لکنّ نحوک انحصر فی الجمل الذی صنّف لصبیان الکتّاب ، وحرمت من الکنوز التی أودعها سیبویه فی هذا الکتاب ، ثم علی تقدیر إتیان أو للإضراب مطلقا کما ذهب إلیه بعضهم لا یندفع الإیراد ، لأنّ من شرط ارتفاع شأن الکلام فی البلاغه صدوره من بلیغ عالم بجهه البلاغه بطرق حسن الکلام ، وأن یکون السامع معتقدا أنّ المتکلّم قصد هذا فی ترکیبه عن علم منه ، لا أنّه وقع اتّفاقا بلا شعور منه ، فإنه إذا أساء السامع اعتقاده بالمتکلم ربّما نسبه فی ترکیبه ذلک إلی الخطأ ، وأنزل کلامه منزله ما یلیق به من الدرجه النازله ، وممّا یشهد لذلک ما نقل صاحب (المفتاح) (1) عن علیّ رضی الله عنه أنّه کان یشیّع جنازه ، فقال له قائل : من المتوفّی؟ بلفظ اسم الفاعل سائلا عن المتوفّی ، فلم یقل : فلان ، بل قال : الله تعالی ، ردّا لکلامه علیه بخطأ أو منبّها له بذلک ، علی أنّه کان یجب أن یقول : من المتوفّی بلفظ اسم المفعول ، ویقال : إنّ هذا الواقع کان أحد الأسباب التی دعته إلی استخراج علم النحو ، فأمر أبا الأسود الدّؤلی بذلک ، ولا شکّ أنّه یقال : توفّی علی البناء للفاعل أی : أخذ ، وحینئذ یکون کنایه عمّن مات ، بمعنی أنّ المیّت أخذ بالتّمام مدّه عمره فمات ، فالمتوفّی هو المیّت بطریق الکنایه ، ویقال : توفّی علی البناء للمفعول أی : أخذ روحه ، وحینئذ یکون المیّت هو المتوفّی حقیقه ، والمتوفّی هو الله ، ولمّا سأل من هو من الأوساط من علی عن المیّت بلفظ المتوفّی الذی هو من ترکیب البلغاء أجابه بما یلیق به : إنّ المتوفّی هو الله تعالی ، وفیه بیان أنّه یجب أن یقول : من المتوفّی بلفظ اسم المفعول الذی یلیق به ، کما تقوله الأوساط لأنه لا یحسن الکنایه. 

وإذا سمعت ما تلونا علیک وتأمّلت المقصود من إیرادنا هذا الکلام علیک تتیقّن الجواب عن الثالث والرابع فی ذهنک الیقین الجلیّ. 

وأمّا قولک : «خامسا : هب هذا خطأ صریحا ، ألیس المقصود هنا کالصّبح فما کان لو اشتغلت بالجواب» فنقول : الجواب علیه من وجهین : 

أحدهما : أنّ الأئمه قد صرّحوا بأنّه لا یکتب علی الفتوی إلّا بعد تصحیح السؤال. 

والثانی : أنّه یحتمل أن یکون قد أحسن الظنّ فی حقّک بأنّ مثل هذا لا یخفی 
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1- انظر مفتاح العلوم للسکاکی (ص 122).




علیک ، ومع ذلک یکون قد خطر له أنّک قد فعلت هذا امتحانا ، هل یتفطّن أحد لترکیبک أم لا؟ فعلی هذا کیف یتعدّی عن التنبیه علی المقصود؟. 

وأمّا قولک : «سادسا : قد أوجب الشّرع ردّ التحیّه ، فالجواب عنه أیضا من وجهین : 

أحدهما : أنّ الواجب هو الرّدّ لا الکتابه ، فیحتمل أن یکون قد ردّ بلسانه وما کتب ، وما أعرف أحدا من الأصحاب قال بوجوب الکتابه ، أو ما سمعت ما أجاب به الفضلاء ، عن المزنیّ حیث قیل : إنّه لم یکتب أوّل (المختصر) (1) بسم الله الرحمن الرحیم؟». 

والثانی : فإنّک زعمت فی الوجه الثامن أنّک ما خصصته بالسؤال ، بل أوردت علی وجه التعمیم والإجمال ، فنقول حینئذ : لا یجب علیه بعینه ردّ السّلام ، بل علی واحد لا بعینه ، لکن أعذرک فی مسأله ردّ التحیّه ، لأنّک فی الفقه ما وصلت إلی باب الطهاره ، فکیف بمسائل تذکر فی أواخر الفقه؟. 

وأمّا قولک : «سابعا : زعم أنّه من بنات خلع علیهنّ الثیاب» فالجواب عنه : أنّ الزعم قول یکون مظنّه الکذب ، وما ذکره من الحق الأبلج ، ومن ظنّ خلاف ذلک فقد وقع فی الباطل ، لأنّ مراده ببنات خلع علیهنّ الثیاب نتائج فکره التی انتشرت فی البلاد ، کشرح المنهاج والمصباح وشرح التصریف واللباب وحواشی (شرح المفصّل) ، و (المفصل) و (المفتاح) وحواشی المصابیح وحواشی شرح السنه وحواشی (الکشاف) وحواشی الطوالع والمطالع ، وشرح الإشارات وغیر ذلک ممّا یطول ذکره. 

وقولک : «فلا ریب أنّها تکون میّته أو بالیه» دالّ علی جهلک ، لأنّ قول العالم لا یموت ولو مات العالم ، ولهذا یحتجّ به ، أما قال بعضهم (2) : «العلماء باقون ما بقی الدّهر أعیانهم مفقوده وآثارهم فی القلوب موجوده»؟ ، وقولک : «مصداق کلامه أن ینبش عنها فنری ما هیه» قلت : الحذر الحذر ، فإنّها نار حامیه ، وقولک : «أو یأتی بمثلها فنری ماهیه» قلت : نعم ، لکن بشرط أن تنزع من أذنیک صمام الصّمم حتی أفرغ فیهما شیئا من مباحث الحکم ، فأقول وبالله التوفیق : مما ذکره والدی فی الفرق أنّ صاحب الکشاف إنّما حکم بأنّ قوله : (مِنْ مِثْلِهِ) إذا کان صفه سوره یجوز أن یعود الضمیر إلی (ما) وإلی عبدنا ، وإن کان متعلّقا ب (فأتوا) تعیّن أن یکون الضمیر 
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1- انظر کتاب مختصر المزنی : هو کتاب فی الفقه الشافعی.

2- القول لعلی بن أبی طالب رضی الله عنه فی نهج البلاغه (18 / 346) ، والعقد الفرید (2 / 212).




للعبد ، لأنّه إذا کان صفه فإن عاد الضمیر إلی (ما) تکون من زائده ، کما هو مذهب الأخفش فی زیاده (من) إذ المعنی حینئذ : فأتوا بسوره مثل القرآن فی حسن النظم واستقامه المعنی وفخامه الألفاظ وجزاله الترکیب ، ولیس النظر إلی أن یکون مثل بعض القرآن أو کلّه ، بل لا وجه لهذا الاعتبار ، یؤیده قوله تعالی فی موضع آخر : (فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ وَادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللهِ) [یونس : 38] ، وقال تعالی فی موضع آخر : (فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ) [هود : 13] ، فلا تکون من للتبعیض ولا ابتدائیه لأنه لیس المقصود أن یکون مبدأ الإتیان هذا أو ذاک ، وإن عاد الضمیر علی عبدنا تکون من ابتدائیه ، وهو ظاهر ، وأمّا إذا کان «من مثله» متعلقا ب (فأتوا) فلا یجوز أن تکون (من) زائده ، لأنّ حرف الجرّ إذا کان زائدا لا یکون متعلّقا بشیء ، فتعیّن أن یکون المعنی ، فأتوا بسوره من مثل عبدنا ، وتکون «من» ابتدائیه ، ثم قال : أو نقول : إنّما قال صاحب الکشاف : إنّ «من مثله» إن کان صفه سوره یحتمل عود الضمیر إلی ما وإلی عبدنا ، لصحّه أن یقال : سوره کائنه من مثل ما نزّلنا ، بأن تکون السوره بعض مثل ما نزّل ، أو تکون مثل ما نزّل مبتدأ نزوله ، ولصحّه أن یقال : سوره کائنه من مثل عبدنا بأن یکون قد قاله ، ویکون ترکیبه وکلامه ، وأمّا إن کان «من مثله» متعلّقا ب (فأتوا) فیتعیّن أن یکون عائدا إلی عبدنا ، لاستقامه أن یقال : فأتوا من مثل عبدنا أی : من عبد مثله ، بأن یکون کلامه ، ولا یستقیم أن یقال : فأتوا من عبد مثل ما نزّلنا أو من جهته ، إذ لا یستقیم أن یقال : أتی هذا الکلام من فلان ، إلّا إذا کان ذلک الفلان ممّن یمکن أن یکون هذا کلامه ، ویکون هذا الکلام منقولا منه مرویّا عنه ، وهذا ظاهر ، ولهذا ما بسط الزمخشری الکلام فیه ، بل اقتصر علی ذکره ، والله أعلم. 

وأمّا قولک : «ثامنا : إنّ السؤال لم یخصّ به مخاطب دون مخاطب» فهذا کلام المجانین ، لأنّک بعثت هذا السؤال علی ید الشیخ علاء الدین الباوردیّ إلی خدمته وطلبت منه الجواب ، لکن لمّا اشتبه علیک القول أخذت تبدی النّزق والعول ، فتاره تمنع وتخاله صوابا ، وأخری تردّ وتظنّه جوابا ، أما تستحی من الفضلاء الذین کانوا مطّلعین علی هذا الحال؟ ولقد صدق رسول الله صلّی الله علیه وسلّم حیث قال : «إنّ ممّا أدرک النّاس من کلام النّبوّه الأولی إذا لم تستح فاصنع ما شئت» (1) ، ثم إنّ الذی یقضی منه التعجب حالک فی قلّه الإنصاف ، وفرط الجور والاعتساف ، وذلک أنّ هذا ما هو أوّل سؤال سألته عنه ، بل ما زلت منذ تولّیت القضاء کلّا علیه حیث صرت ، غیر منفکّ 
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1- أخرجه البخاری فی صحیحه فی کتاب الأدب ، باب : إذا لم تستح فاصنع ما شئت ، وابن ماجه فی سننه ، کتاب الزهد رقم (4183) ، وأبو داود فی سننه کتاب الأدب رقم (4797).




من اقتباس الأحکام من فتاواه ، أینما توجّهت تسأله عن آیه من التفسیر وینبّهک علی تصحیح التقریر ، جاش منک الحمیّه فشرعت تجحد فضله وتنکر سبقه ، هیهات هیهات : [السریع] 

594- (1)[لا نسب الیوم ولا خلّه] 

اتّسع الخرق علی الرّاقع 

وقولک : «راعیت فیه طریق التعظیم والإجلال» ، نعم هذا کان الواجب علیک ، لأنّک أنت السائل ، والسائل کالمتعلّم والمسؤول منه کالمعلّم ، فالواجب علیک تعظیمه ، وعلیه أن یرشدک ، وقد فعل بأن هداک إلی تصحیح السؤال ، وقولک : «فأنّی رأی نفسه أهلا لهذا الخطاب» قلت : من فضل الله العظیم بأن جعله أستاذ العلماء فی زمانه (أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَالْحِکْمَهَ وَآتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً) [النساء : 54] ، ولقد أحسن بدیع الزمان حیث قال (1) : [الوافر] 

595- (2)أراک علی شفا خطر مهول 

بما آذیت نفسک من فضول 

طلبت علی تقدّمنا دلیلا

متی احتاج النّهار إلی دلیل 

وقولک : هلّا درأه عن نفسه إلی من هو أجلّ منه قدرا وأنور بدرا» فالجواب عنه من وجهین : 

الأول : أنّک بعثت إلیه وسألت منه ، فصار کفرض العین بالنسبه إلیه ، فلذا قال ما حاصله أنّ السؤال یحتاج إلی التصحیح بالنظر الدقیق ، لیصیر مستحقا للجواب من أهل التدقیق.

والثانی : قل لی من کان فی تبریز ذلک الزمان ممّن یماثله أو یدانیه؟ 

وقولک : «فی هذه البلده من زعماء التحریر وفحول النّحاریر» فمسلّم ، لکن کلّهم أو أکثرهم تلامذته أو تلامذه تلامذته ، وهذا لا ینکره غیر جاهل مارد أو جاحد 
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1- 594- الشاهد لأنس بن العباس بن مرداس فی تخلیص الشواهد (ص 405) ، والدرر (6 / 175) ، وشرح التصریح (1 / 241) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 601) ، ولسان العرب (قمر) و (عتق) ، والمقاصد النحویه (2 / 351) ، وله أو لسلامان بن قضاعه فی شرح أبیات سیبویه (1 / 583) ، ولأبی عامر جدّ العباس بن مرداس فی ذیل سمط اللآلی (ص 37) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 421) ، وأوضح المسالک (2 / 20) ، وشرح الأشمونی (1 / 151) ، وشرح شذور الذهب (ص 112) ، وشرح ابن عقیل (ص 202) ، وشرح المفصّل (2 / 101) ، ومغنی اللبیب (1 / 226) ، وهمع الهوامع (2 / 144).

2- 595- انظر مقامات الهمذانی (99) ، ومعاهد التنصیص (4 / 118).




معاند ، أو ما کانوا یهذبون إلی درر فوائده من کلّ فجّ عمیق ، ویجتمعون علی اجتلاب درر مباحثه فریقا بعد فریق؟ وما أحسن قول من قال : [الکامل] 

596- وجحود من جحد الصّباح إذا بدا

من بعد ما انتشرت له الأضواء

ما دلّ أنّ الفجر لیس بطالع 

بل إنّ عینا أنکرت عمیاء

وأمّا قولک : «تاسعا : البلیغ من عدّت هفواته والجواد من حصرت عثراته إلی آخر ما هذیت» فالجواب عنه : حاشا أن تکون من البلغاء الذین تکون هفواتهم معدوده ، أو من الجواد الذی تکون عثراته محصوره ، فإنّک قد عثّرت فی هذا السؤال والجواب تعثیرا کثیرا کما تری ، ولو لا دعدعتنا لک لبقیت عاثرا أبدا ، وقد قیل : [الطویل] 

597- (1)لحی الله قوما لم یقولوا لعاثر

ولا لابن عمّ کبّه الدّهر دعدعا

بل أنت کما قال الشاعر (2) : [الطویل] 

فضول بلا فضل وسنّ بلا سنا

وطول بلا طول وعرض بلا عرض 

وأمّا قولک : «عاشرا : أظنّک قد غرّک رهط احتفّوا من حولک ، وألقوا السّمع إلی قولک إلی الآخر» فالجواب : أنّ هذا ظنّ فاسد ، قد نشأ من سوء فهمک وخطأ قیاسک لأنّک قسته علی نفسک ، والأمر علی عکس ذلک ، لأنّک قد رکبت الشّطط والأهوال ، وبذلت العمر والأموال حتی اجتمع عندک جمع من الفسقه الجهّال ، لا یعرفون الحلال من الحرام ، ولا یمیزون الجواب من السؤال ، یعظّمونک فی الخطاب ، ویصدّقونک فی الغیاب ، یمثلونک بذوی الرقاب فقل بالله قولا صادقا ، هل تقدّمت فی مدّه حیاته فی مجالس التدریس وحلق المناظره؟ وهل علیک للعلم جمال وأبّهه؟ أو ما کنت بالعامه مشتبه وبالأتراک معتده؟ یجرّونک إلی کل بلد سحیق ویرمونک فی کلّ فجّ عمیق ، وهلّا سفّهت رأی مخدومک محمد بن الرشید وزیر السلطان أبی سعید حین بنی باسمه المدرسه الحجریه فی الرّبع الرّشیدیه ، وحضرت بین یدیه یوم الإجلاس صامتا کالبرمه عند الهرّاس وفقدت الحواس وکنت کالوسواس الخنّاس الذی یوسوس فی صدور الناس ، فنعوذ بالله من أمثالک من الجنّه والناس ، وأمّا الذین اجتمعوا عند والدی واشتغلوا علیه وتمثّلوا بین یدیه فهم العلماء الأبرار والصّلحاء 
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1- 597- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (دعع) ، والمخصص (12 / 188) ، وتاج العروس (دعع) ، وشرح المفصّل (4 / 34) ، والمخصص (12 / 188).

2- انظر حاشیه مقامات الحریری (ص 435).




الأخیار ، بذلوا له الأنفس والأموال ، منهم الإمام الهمام الشیخ شرف الدین الطّیبی شارح (الکشاف والتبیان) ، وهو کالشمس لا یخفی بکل مکان ، ومنهم الإمام المدقّق نجم الدین سعید (1) شارح (الحاجبیه) ، و (العروض الساویّه) (2) ، وهو الذی سار بذکره الرّکبان ، ومنهم النّوران فرج بن أحمد الأردبیلی ومحمد بن أبی الطیّب الشیرازی ، وهما کالتّوءمین تراضعا بلبان أیّ لبان ورتعا من العلوم فی عشب أحصب من نعمان ، ومنهم قاضی القضاه نظام الدین عبد الصّمد ، وهو ممّن لا یشقّ غباره ولا یخفی علی غیر المعترض مقداره ، فکم لوالدی من مثلهم من التلامذه فی کلّ بلد ، بحیث إنّی لو أرید أن أذکرهم ببعض تراجمهم أحتاج إلی مجلّدات ، فیکون تضییعا للقرطاس وتضییقا للأنفاس ، فهؤلاء لعمری رجال إذا أمعن المتأمّل فیهم عرف أنّ ماءهم یبلغ قلّتین فلم یحمل خبثا. 

وقولک : «فاقبل النصیحه» فنقول : أیّها المستنصح ألا نصحت نفسک حتی کنّا سلمنا من هذا الهذیان؟ أمّا سمعت قوله تعالی : (أَتَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَتَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ) [البقره : 44] ، وقول الشاعر : [الکامل] 

598- (3)لا تنه عن خلق وتأتی مثله 

عار علیک إذا فعلت عظیم 

فأنت الباعث لی علی هذه الکلمات ، وإلّا أین أنا والبحث عن أمثال هذه الأسرار والخوض فی الجواب عن نتائج قرائح الأخیار؟ قال الشاعر : [الطویل] 

599- (4)وما النّفس إلّا نطفه فی قراره

إذا لم تکدّر کان صفوا غدیرها
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1- هو سعید العجمی المشهور بالنجم سعید ، شارح (الحاجبیه) ، جعله شرحا للمتن والشرح الذی علیه للمصنف وفیه أبحاث حسنه (بغیه الوعاه 1 / 591).

2- العروض الساویّه : قصیده لامیّه لصدر الدین محمد بن رکن الدین الساوی ، واسمها القصیده الحسناء ، وهی قصیده فی العروض والقوافی ، شرحها کثیرون ، منهم نجم الدین سعید بن محمد السعیدی.

3- 598- الشاهد لأبی الأسود الدؤلی فی دیوانه (ص 404) ، والأزهیه (ص 234) ، وشرح التصریح (2 / 238) ، وهمع الهوامع (2 / 13) ، وللمتوکل اللیثی فی الأغانی (12 / 156) ، والعقد الفرید (2 / 311) ، ولأبی الأسود أو للمتوکل فی لسان العرب (عظظ) ، ولأحدهما أو للأخطل فی شرح شواهد الإیضاح (ص 252) ، وللأخطل فی الکتاب (3 / 43) ، والردّ علی النحاه (ص 127) ، وشرح المفصّل (7 / 24) ، ولحسان بن ثابت فی شرح أبیات سیبویه (2 / 188) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (2 / 864) ، وأوضح المسالک (4 / 181) ، وجواهر الأدب (ص 168) ، والجنی الدانی (ص 157) ، وشرح الأشمونی (3 / 566).

4- 599- البیت لعماره بن عقیل بن بلال بن جریر فی دیوانه (ص 46) ، والکامل (1 / 29) ، ومعجم الشعراء (ص 78).




لکن الضروره إلی هذا المقدار دعتنی ، وفی المثل : «لو ذات سوار لطمتنی» (1) ، وقال الشاعر : [الوافر] 

600- (2)فنکّب عنهم درء الأعادی 

وداووا بالجنون من الجنون 

ثم إنی أستغفر الله العظیم الذی لا إله إلا هو الحیّ القیّوم غفّار الذنوب ستّار العیوب وأتوب إلیه ، وأحلف بالله العظیم إنّ القاضی عضد الدین ما کان یعتقد فی والدی الذی عرّض به فی الجواب ، بل کان معظّما له غایه التعظیم حضورا وغیبه ، وحاشا لله أن أعتقد أیضا فیه ما تعرضت له فی بعض المواضع ، بل أنا معظّم له ، معتقد أنّه کان من أکابر الفضلاء وأماثل العلماء ، وکذا والدی کان یعظّمه أکثر من ذلک ، نعم إنما یعرف ذا الفضل من الناس ذووه ، والشیطان قد ینزع بین الأحبّه والإخوه ، وإنما کتبت هذه الکلمات استیفاء للقصاص ، فلا یظن ظانّ أنی محقّر له ، فإنّه قد یستوفی القصاص مع التعظیم ، ویعرف هذا من یعرف دقائق الفقه ، ثم إنّی أرجو من کرم الله تعالی أن یتجاوز عنّا جمیع ما زلّت به القدم ، وطغی به القلم ، وأن یجعلنا ممّن قال فی حقهم : (وَنَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ) [الحجر : 47]. والحمد لله ربّ العالمین. 


رأی مظفر الدین الشیرازی 

(وهذه رساله فی ذلک تألیف صاحبنا العلامه مظفر الدین الشیرازی) 

بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد لله الذی أطلع أنوار القرآن فأنار أعیان الأکوان وأظهر ببدائع البیان قواطع البرهان ، فأضاء صحائف الزمان وصفائح المکان ، والصلاه والسّلام علی الرسول المنزّل علیه والنبیّ الموحی إلیه الذی نزلت لتصدیق قوله وتبیین فضله : (وَإِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ) [البقره : 23] محمّد المؤیّد ببیّنات وحجج قرآنا عربیا غیر ذی عوج ، وعلی آله العظام وصحبه الکرام ما اشتمل الکتاب علی الخطاب ، ورتّبت الأحکام فی الأبواب ، بینما الخاطر یقتطف من أزهار أشجار الحقائق ریّاها ، ویرتشف من نقاوه سلافه کؤوس الدقائق حمیّاها ما کان یقنع باقتناء اللّطائف بل کان یجتهد فی التقاط النواظر من عیون الظرائف إذ انفتحت عین النظر علی غرائب سور القرآن وانطبعت فی بصر الفکر بدائع صور الفرقان ، فکنت 
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1- المثل فی مجمع الأمثال للمیدانی (2 / 174).

2- 600- البیت لأبی الغول الطهویّ فی الشعر والشعراء (ص 429) ، وشرح الحماسه للمرزوقی (ص 43).




لالتقاط للدّرر أغوص فی لجج المعانی ، وطفقت لاقتناص الغر أعوم فی بحار المبانی ، إذ وقع المحطّ علی آیه هی معترک أنظار الأفاضل والأعالی ، ومزدحم أفکار أرباب الفضائل والمعالی ، کلّ رفع فی مضمارها رایه ونصب لإثبات ما سنح له فیها آیه ، فرأیت أن قد وقع التخالف والتشاجر والمناقشه فی التعاظم والتفاخر ، حتی إنّ بعضا من سوابق فرسان هذا المیدان قدوتنا ضلوا عن سهام الشتم والهذیان ، فما وقفوا فی موقف من المواقف أبدا ، وما وافق فی سلوک هذا المسلک أحد أحدا ، ثم إنی ظفرت علی ما جری بینهم من الرسائل واطّلعت علی ما أورد فی الکتب من تحقیقات الأفاضل ، فاکتحلت عین الفکر من سواد أرقامهم وانفتحت حدقه النّظر علی عرائس نتائج أفهامهم ، فبینما کنت ناظرا بعین التأمّل فی تلک الأقوال إذ وقع سنوح الذهن فی عقال الإشکال ، فأخذت أحلّ عقدها بأنامل الأفکار ، وأعتبر دررها بمعیار الاعتبار ، فرأیت أنّ لأسرار قد خفیت تحت الأستار وأنّ الأجلّه ما اعتنقوها بأیدی الأفکار ، فما زلت فی بساط الفکر أجول ، وما زال ذهنی عن سمت التأمّل لا یزول ، حتی آنست أنوار المقصود قد تلألأت عن أفق الیقین ، وشهدت بصحتها لسان الحجج والبراهین ، فشرعت أحقّق المرام وأحرّر الکلام فی فناء بیت الله الحرام راجیا منه أن لا أزلّ عن صوب الصّواب ، وأن لا أملّ عن الاجتهاد فی فتح هذا الباب سائلا منه الفوز بالاستبصار عمّن لا تفتر عین فهمه عن الاکتحال بنور التحقیق ، ولا یقصر شأو ذهنه عن العروج إلی معارج التّدقیق ، فوجدت بعون الله لکشف کنوز الحقائق معینا ولتوضیح رموز الدقائق نورا مبینا ، ثم جعلت کسوه المقصود مطّرزه بطراز التحریر ، لیکون فی معرض العرض علی کلّ عالم نحریر موردا ما جری بین الأجلّه عند الطّراد فی مضمار المناظره ، وما أفادوا بعد الاختبار بمسبار المفاکره ، مذیّلا بما سنح لی فی الخطر الفاتر وذهنی القاصر متوکّلا علی الصّمد المعبود ، فإنّه محقّق المقصود بمحض الفیض والجود. 

قال صاحب الکشاف عند تفسیر قول الله عزّ وجلّ : (وَإِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ :) «من مثل : متعلّق بسوره صفه لها ، أی : بسوره کائنه من مثله والضمیر لما نزّلنا أو لعبدنا ، ویجوز أن یتعلّق بقوله : فأتوا والضمیر للعبد» انتهی. 

وحاصله أنّ الجارّ والمجرور أعنی «من مثله» إمّا أن یتعلّق ب (فأتوا) علی أنّه ظرف لغو أو صفه لسوره علی أنه ظرف مستقرّ وعلی کلا التقدیرین فالضمیر فی مثله إمّا عائد إلی ما نزلّنا أو إلی عبدنا ، فهذه صور أربع جوّز ثلاثا منها تصریحا منع واحده
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منها تلویحا ، حیث سکت عنها ، وهی أن یکون الظرف متعلّقا ب (فأتوا) والضمیر لما نزّلنا ، ولمّا کانت علّه عدم التجویز خفیّه استشکل خاتم المحققین عضد المله والدین واستعلم من علماء عصره بطریق الاستفتاء ، وهذه عبارته نقلناها علی ما هی علیه تبرّکا بشریف کلامه : «یا أدلّاء الهدی ومصابیح الدّجی ، حیّاکم الله وبیّاکم ، وألهمنا الحقّ بتحقیقه وإیّاکم ، ها أنا من نورکم مقتبس وبضوء نارکم للهدی ملتمس ، ممتحن بالقصور لا ممتحن ذو غرور ، ینشد بأطلق لسان وأرقّ جنان (1) :

[المتقارب] 

ألا قل لسکّان وادی الحمی 

هنیئا لکم فی الجنان الخلود

أفیضوا علینا من الماء فیضا

فنحن عطاش وأنتم ورود

قد استبهم قول صاحب (الکشاف) أفیضت علیه سجال الألطاف : من مثله متعلّق بسوره صفه لها أی : بسوره کائنه من مثله ، والضمیر لما نزّلنا أو لعبدنا ، ویجوز أن یتعلق بقوله : فأتوا والضمیر للعبد» حیث جوّز فی الوجه الأول کون الضمیر لما نزّلنا تصریحا ، وحظره فی الوجه الثانی تلویحا ، فلیت شعری ما الفرق بین «فأتوا بسوره کائنه من مثل ما نزّلنا» ، وهل ثمّ حکمه خفیّه أو نکته معنویه أو هو تحکّم بحت؟ بل هذا مستبعد من مثله فإن رأیتم کشف الریبه وإماطه الشبهه والإنعام بالجواب ، أثبتم أجزل الأجر والثواب».

ثم کتب الفاضل الجاربردی فی جوابه کلاما معقّدا فی غایه التعقید ، لا یظهر معناه ولا یطّلع أحد علی مغزاه ، رأینا أنّ إیراده فی أثناء البحث یشتّت الکلام ویبعد المرام ، فأوردناه فی ذیل المقصود مع ما کتب فی ردّه خاتم المحققین. 

وقال العلامه التفتازانی فی شرحه (للکشاف) : الجواب أنّ هذا أمر تعجیز باعتبار المأتیّ به ، والذّوق شاهد بأنّ تعلّق «من مثله» بالإتیان یقتضی وجود المثل ورجوع العجز إلی أن یؤتی منه بشیء ، ومثل النبیّ صلّی الله علیه وسلّم فی البشریه والعربیه موجود بخلاف مثل القرآن فی البلاغه والفصاحه ، وأمّا إذا کان صفه للسوره فالمعجوز عنه هو الإتیان بالسوره الموصوفه ولا یقتضی وجود المثل ، بل ربّما یقتضی انتفاءه حیث یتعلّق به أمر التعجیز ، وحاصله أنّ قولنا : ائت من مثل الحماسه ببیت یقتضی وجود المثل بخلاف قولنا : ائت ببیت من مثل الحماسه ، انتهی کلامه. 

وأقول : لا یخفی أنّ قوله : «یقتضی وجود المثل ورجوع العجز إلی أن یؤتی 
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1- مرّ الشاهد رقم (582).




منه بشیء» یفهم منه أنّه اعتبر مثل القرآن کلا له أجزاء ، ورجع التعجیز إلی الإتیان بجزء منه ، ولهذا مثّل بقوله : ائت من مثل الحماسه ببیت ، فکان مثل الحماسه کتابا أمر بالإتیان ببیت منه علی سبیل التعجیز ، وإذا کان الأمر علی هذا النّمط فلا شکّ أنّ الذّوق یحکم بأنّ تعلّق من مثله بالإتیان یقتضی وجود المثل ورجوع العجز إلی أن یؤتی بشیء منه ، وأمّا إذا جعلنا مثل القرآن کلیّا یصدق علی کلّه وبعضه وعلی کلّ کلام یکون فی طبقه البلاغه القرآنیه فلا نسلّم أنّ الذّوق یشهد بوجود المثل ورجوع العجز إلی أن یؤتی منه بشیء ، بل الذوق یقتضی أن لا یکون لهذا الکلیّ فرد غیر القرآن ، والأمر راجع إلی الإتیان بفرد آخر من هذا الکلیّ علی سبیل التعجیز ، ومثل هذا یقع کثیرا فی محاورات الناس ، مثلا إذا کان عند رجل یاقوته ثمینه فی الغایه قلّما یوجد مثلها یقول فی مقام التصلّف : من یأتی من مثل هذه الیاقوته بیاقوته أخری؟ والناس یفهمون منه أنّه یدّعی أنّه لا یوجد آخر من نوعه ، فظهر أنّه علی هذا التقدیر لا یلزم من تعلّق «من مثله» بقوله : فأتوا أن یکون مثل القرآن موجودا ، فلا محذور. 

وأمّا المثال المقیس علیه أعنی قوله : ائت من مثل الحماسه ببیت ، فنقول : هذا لا یطابق الغرض ، فإنّ الحماسه إنما تطلق علی مجموع الکتاب ، فلا بدّ أن یکون مثله کتابا آخر أیضا ، وحینئذ یلزم المحذور ، وأمّا القرآن فإنّ له مفهوما کلیّا یصدق علی کلّ القرآن وأبعاضه وأبعاض أبعاضه إلی حدّ لا تزول عنه البلاغه القرآنیه ، وحینئذ یکون الغرض منه المفهوم الکلیّ ، وهو نوع من أنواع الکلام البلیغ فرده القرآن وقد أمر بإتیان فرد آخر من هذا النوع فلا محذور. 

قال فی شرحه (المختصر علی التلخیص) ، فی معرض الجواب عن هذا السؤال : قلت لأنّه یفتقر إلی ثبوت مثل القرآن فی البلاعه وعلو الطبقه بشهاده الذوق ، إذ العجز إنما یکون عن المأتی به ، فکان مثل القرآن ثابتا ، لکنّهم عجزوا عن أن یأتوا منه بسوره ، بخلاف ما إذا کان وصفا للسوره ، فإنّ المعجوز عنه هو السوره الموصوفه باعتبار انتفاء الوصف ، فإن قلت : فلیکن العجز باعتبار المأتی به ، قلت : احتمال عقلی لا یسبق إلی الفهم ولا یوجد له مساغ فی اعتبارات البلغاء واستعمالاتهم ، فلا اعتداد به. انتهی کلامه.

وأقول : لا یخفی أنّ کلامه هاهنا مجمل لیس نصّا فیما قصد به فی کلامه فی شرح الکشاف ، وحینئذ نقول : إن أراد بقوله : «إذ العجز إنما یکون عن المأتی به فکان مثل القرآن ثابتا» أن العجز باعتبار المأتی به مستلزم أن یکون مثل القرآن
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موجودا ویکون العجز عن الإتیان منه بشهاده الذوق مطلقا فهو ممنوع ، لأنه إنما یشهد الذوق بلزوم ذلک إذا کان المأتیّ منه - أعنی مثل القرآن - کلا له أجزاء ، والتعجیز باعتبار الإتیان بجزء منه کما قررناه سابقا ، وإن أراد أنه إنما یلزم بشهاده الذوق إذا کان المأتیّ منه کلا له أجزاء فمسلّم ، لکن کونه مرادا هاهنا ممنوع ، بل المراد هاهنا أنّ المأتیّ منه نوع من أنواع الکلام ، والتعجیز راجع إلیه باعتبار الأمر بإتیان فرد آخر کما صوّرناه فی مثال الیاقوته فتذکّر. 

قال المدقق صاحب (الکشف) (1) فی شرحه علی هذا الموضع من کلام الکشاف : ویجوز أن یتعلّق ب (فأتوا) والضمیر للعبد ، أمّا إذا تعلّق بسوره صفه لها فالضمیر للمنزّل أو للعبد علی ما ذکره وهو ظاهر ، ومن بیانیه أو تبعیضیه علی الأول لأنّ السوره المفروضه مثل المنزّل علی معنی سوره هی مثل المنزّل فی حسن النظم ، أو لأنّ السوره المفروضه بعض المثل المفروض ، فالأول أبلغ ، ولا یحمل علی الابتداء علی غیر التبعیضیّه أو البیان ، فإنّهما أیضا یرجعان إلیه علی ما آثر شیخنا الفاضل رحمه الله ، وابتدائیه علی الثانی ، وأمّا إذا تعلّق بالأمر فهی ابتدائیه والضمیر للعبد ، لأنّه لا یتبیّن إذ لا مبهم قبله ، وتقدیره : رجوع إلی الأول ولأنّ البیانیه أبدا مستقر علی ما سیجیء إن شاء الله تعالی ، فلا یمکن تعلّقها بالأمر ولا تبعیض إذ الفعل یکون واقعا علیه کما فی قولک : أخذت من المال ، وإتیان البعض لا معنی له ، بل الإتیان بالبعض ، فتعیّن الابتداء ، ومثل السوره والسوره نفسها إن جعل مقحما لا یصلحان مبتدأ بوجه ، فتعیّن أن یرجع الضمیر إلی العبد ، وذلک لأن المعتبر فی مبدئیه الفعل المبدأ الفاعلی أو المادی أو الغائی أو جهه ملتبس بها ولا یصح واحد منها. فهذا ما لوّح إلیه العلّامه ، وقد کفیت بهذا البیان إتمامه» ، انتهی کلامه. 

وأقول : حاصل کلامه أنّه بطریق السّبر والتقسیم حکم بتعیین من للابتداء ، ثم بیّن أنّ مبدئیه الفعل لا تصحّ هاهنا إلّا للعبد ، فتعیّن أن یکون الضمیر راجعا إلیه ، ولا یخفی أنّ قوله : «ولا تبعیض إذ الفعل حینئذ یکون واقعا علیه إلخ ..» محلّ تأمّل إذ وقوع الفعل علیه لا یلزم أن یکون بطریق الأصاله ، لم لا یجوز أن یکون بطریق التبعیّه مثل أن یکون بدلا ، فإنّکم لمّا جوّزتم أن یکون فی المعنی مفعولا صریحا کما قررتم فی «أخذت من الدراهم» أنّه بمعنی «أخذت بعض الدراهم» ، لم لا تجوّزون أن یکون بدلا من المفعول؟ فکأنه قال : بسوره بعض مثل ما نزّلنا ، فتکون البعضیه 
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1- یرید کتاب (کشف الأسرار وعده الأبرار) تفسیر فارسی للشیخ العلامه سعد الدین بن عمر التفتازانی ، انظر کشف الظنون (1487).




المستفاده من ملحوظه علی وجه البدلیّه ، ویکون الفعل واقعا علیه فیکون فی حیّز الباء ، وإن لم یکن تقدیر الباء علیه إذ قد یحتمل فی التابعیه ما لا یحتمل فی المتبوعیّه ، کما فی قولهم : ربّ شاه وسخلتها ، لا بدّ لنفی هذا من دلیل ، ثم علی تقدیر التسلیم نقول : قوله : لأنّ المعتبر فی مبدئیه الفعل المبدأ الفاعلی إلی آخره ، محلّ بحث لأنّ التعمیم الذی فی قوله : أو جهه یلتبس بها غیر منضبط ، فإن جهات التلبّس أکثر من أن تحصر من جهه الکمیه ، ولا تنتهی إلی حدّ من الحدود من جهه الکیفیه ، ولا یخفی أنّ کون مثل القرآن مبدأ مادیا للسوره من جهه التلبّس أمر یقبله الذهن السلیم والطبع المستقیم ، علی أنّک لو حققت معنی من الابتدائیه یظهر لک أن لیس معناه إلّا أن یتعلّق به علی وجه اعتبار المبدئیه الأمر الذی اعتبر له ابتداء حقیقه أو توهّما. 

وقد ذکر العلّامه التفتازانی کلام الکشاف للردّ ، وقال فی أثناء الردّ : «علی أنّ کون مثل القرآن مبدأ مادیا للإتیان بالسوره لیس أبعد من کون مثل العبد مبدأ فاعلیا له». انتهی.

وأقول : لا یخفی أنّ مثل العبد باعتبار الإتیان بالسوره منه هو مبدأ فاعلی للسوره حقیقه لأنّه لو فرض وقوعه لا یکون العبد مؤلفا لمثل السوره مخترعا له فیکون مبدأ فاعلیا حقیقیا ، وأمّا مثل القرآن فلا یکون مبدأ مادیّا للسوره إلّا باعتبار التلبّس المصحّح للتشبیه ، فهو أبعد منه غایه البعد ، بل لیس بینهما نسبه ، فإنّ أحدهما بالحقیقه والآخر بالمجاز ، وأین هذا من ذلک؟ نعم کون مثل القرآن مبدأ مادیا لیس بعیدا فی نظر العقل باعتبار التلبّس ، تأمّل وأنصف. 

قال الفاضل الطّیبی : «لا یقال : إنّ جعل من مثله صفه لسوره ، فإن کان الضمیر للمنزّل فهی للبیان ، وإن کان للعبد فمن للابتداء ، وهو ظاهر ، فعلی هذا إن تعلّق قوله : من مثله بقوله : فأتوا فلا یکون الضمیر للمنزّل لأنّه یستدعی کونه للبیان ، والبیان یستدعی تقدیم مبهم ولا تقدیم ، فتعیّن أن تکون للابتداء لفظا أو تقدیرا ، أی : أصدروا وأنشئوا واستخرجوا من مثل سوره ، لأنّ مدار الاستخراج هو العبد لا غیر ، فلذلک تعیّن فی الوجه الثانی عود الضمیر إلی العبد ، لأنّ هذا وأمثاله لیس بواف ، ولذلک تصدّی للسؤال بعض فضلاء الدهر وقال : «قد استبهم قول صاحب الکشّاف حیث جوّز فی الوجه الأول کون الضمیر لما نزّلنا تصریحا ، وحظره فی الوجه الثانی تلویحا ، فلیت شعری ما الفرق بین «فأتوا بسوره کائنه من مثل ما نزلنا» و «فأتوا من مثل ما نزّلنا بسوره» ، وأجیب : إنک إذا اطلعت علی الفرق بین قولک

ص: 35





لصاحبک : ائت برجل من البصره ، أی کائن منها ، وبین قولک : «ائت من البصره برجل» عثرت علی الفرق بین المثالین وزال عنک التردّد والارتیاب». 

ثم نقول : إنّ «من» إذا تعلّق بالفعل یکون إمّا ظرفا لغوا ومن للابتداء أو مفعولا به ومن للتبعیض ، إذ لا یستقیم أن یکون بیانا لاقتضائه أن یکون مستقرا والمقدّر خلافه ، وعلی تقدیر أن یکون تبعیضا فمعناه : فأتوا بعض مثل المنزّل بسوره ، وهو ظاهر البطلان ، وعلی تقدیر أن یکون ابتداء لا یکون المطلوب بالتحدّی الإتیان بالسوره فقط ، بل یشترط أن یکون بعضا من کلام مثل القرآن ، وهذا علی تقدیر استقامته فبمعزل عن المقصود ، واقتضاء المقام یقتضی التحدّی علی سبیل المبالغه وأنّ القرآن بلغ فی الإعجاز بحیث لا یوجد لأقلّه نظیر فکیف للکلّ؟ فالتحدّی إذا بالسوره الموصوفه بکونها من مثله فی الإعجاز ، وهذا إنما یتأتّی إذا جعل الضمیر لما نزّلنا ومن مثله صفه لسوره ومن بیانیّه ، فلا یکون المأتیّ به مشروطا بذلک الشرط لأنّ البیان والمبیّن کشیء واحد ، کقوله تعالی : (فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ) [الحج : 30] ، ویعضده قول المصنّف فی سوره الفرقان : إنّ تنزیله مفرّقا وتحدّیهم بأن یأتوا ببعض تلک التفاریق کلّما نزل شیء منها أدخل فی الإعجاز وأنور للحجّه من أن ینزل کله جمله واحده ، ویقال لهم : جیئوا بمثل هذا الکتاب فی فصاحته مع بعد ما بین طرفیه» (1) أی : طوله. انتهی. 

وأقول : هذا الکلام مع طول ذیله قاصر عن إقامه المرام ، کما لا یخفی علی من له بالفنون أدنی إلمام ، فلا علینا أن نشیر إلی بعض ما فیه ، فنقول : قوله : «وعلی تقدیر أن یکون تبعیضا فمعناه فأتوا ببعض مثل المنزّل بسوره وهو ظاهر البطلان» فیه بحث ، لأنّ بطلانه لا یظهر إلّا علی تقریره ، حیث غیّر النظم بتقدیم معنی منّ علی قوله : بسوره ، وهذا إفساد بلا ضروره ، فلو قال : فأتوا بسوره بعض مثل المنزّل علی ما هو النظم القرآنی ، فهو فی غایه الصحه والمتانه ، وحینئذ یکون قولنا : بعض مثل المنزل بدلا ، فیکون معمولا للفعل علی ما حقّقناه سابقا حیث قرّرنا علی کلام صاحب الکشاف ، فارجع وتأمّل. 

ثم قوله : «وعلی تقدیر أن یکون ابتداء لا یکون المطلوب بالتحدّی الإتیان بسوره فقط ، بل یشترط أن یکون بعضا من کلام مثل القرآن» فیه نظر ، لأنّ الإتیان من المثل لا یقتضی أن یکون من کلام مثل القرآن یکون المأتیّ جزءا منه ، بل یقتضی أن یکون من نوع من الکلام عال فی البلاغه إلی حیث انتهی به البلاغه القرآنیه والمأتیّ به یکون فردا من أفراده ، ولعمری إنه ما وقع فی هذا إلّا لأنّه جعل المثل کلّا له أجزاء 
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1- انظر الکشاف (3 / 91).




لا کلیا له أفراد ، کما فصلنا سابقا فی مثال الیاقوته حیث أوردنا الکلام علی العلّامه التفتازانی فلا نحتاج إلی الإعاده ، وظنّی أنّ منشأ کلام العلّامه التفتازانی لیس إلّا کلام الفاضل الطیّبی ، تأمّل وتدبّر.

وقد یجاب بوجوه أخر فی غایه الضّعف ونهایه الزّیف ، أوردها العلّامه التفتازانی فی شرح الکشاف وبیّن ما فیها ، رأینا أن ننقلها علی ما هی علیها استیعابا للأقوال ، ولیکون للمتأمّل فی هذه الآیه زیاده بصیره : 

«الأوّل : أنّه إذا تعلّه ب (فأتوا) فمن للابتداء قطعا ، إذ لا مبهم یبیّن ، ولا سبیل إلی البعضیه لأنه لا معنی لإتیان البعض ، ولا مجال لتقدیر الباء مع «من» ، کیف وقد ذکر المأتیّ به صریحا وهو السوره؟ وإذا کانت «من» للابتداء تعیّن کون الضمیر للعبد لأنّه المبدأ للإتیان لا مثل القرآن ، وفیه نظر لأنّ المبدأ الذی تقتضیه من الابتدائیه لیس الفاعل حتی ینحصر مبدأ الإتیان بالکلام فی المتکلّم ، علی أنّک إذا تأمّلت فالمتکلّم لیس مبدأ للإتیان بکلام غیره بل بکلام نفسه ، بل معناه أنّه یتصل به الأمر الذی اعتبر له ابتداء حقیقه أو توهّما ، کالبصره للخروج والقرآن للإتیان بسوره منه. 

الثانی : أنّه إذا کان الضمیر لما نزلنا ومن صله فأتوا کان المعنی : فأتوا من منزّل مثله بسوره ، فکان مماثله ذلک المنزّل بهذا المنزّل هو المطلوب ، لا مماثله سوره واحده منه بسوره من هذا ، وظاهر أنّ المقصود خلافه کما نطقت به الآی الأخر ، وفیه نظر لأنّ إضافه المثل إلی المنزّل لا تقتضی أن یعتبر موصوفه منزّلا ، ألا تری أنّه إذا جعل صفه سوره لم یکن المعنی بسوره من منزّل مثل القرآن بل من کلام العرب ، وکیف یتوهم ذلک والمقصود تعجیزهم عن أن یأتوا من عند أنفسهم بکلام من مثل القرآن؟ ولو سلم فما ادّعاه من لزوم خلاف المقصود غیر بیّن ولا مبیّن. 

الثالث : أنّها إذا کانت صله فأتوا کان المعنی : فأتوا من عند المثل ، کما یقال : ائتوا من زید بکتاب ، أی : من عنده ، ولا یصحّ ائتوا من عند مثل القرآن بخلاف مثل العبد ، وهذا أیضا بیّن الفساد» انتهی. 

وقد ألهمت بحلّ الکلام فی فناء بیت الله الحرام ما إذا تأمّلت فیه عسی أن یتّضح المرام ، فأقول وبالله التوفیق وبیده أزمّه التحقیق : إنّ الآیه الکریمه ما أنزلت إلا للتحدی ، وحقیقه التحدی هو طلب المثل ممّن لا یقدر علی الإتیان به ، فإذا قال المتحدّی : ائتوا بسوره بدون قوله : من مثله ، کلّ أحد یفهم منه أنّه یطلب سوره من مثل القرآن ، وإذا قال : ائتوا من مثله بدون قوله بسوره کل أحد یفهم منه أنه یطلب
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من مثل القرآن ما یصدق علیه أنه مثل القرآن ، أیّ قدر کان سوره أو أقل منها أو أکثر ، وإذا أراد المتحدّی الجمع بین قوله : بسوره وبین قوله : من مثله فحقّ الکلام أن یقدّم «من مثله» ویؤخّر «بسوره» ، ویقول : فأتوا من مثله بسوره ، حتی یتعلّق الأمر بالإتیان من المثل أوّلا بطریق العموم وکان بحیث لو اکتفی به لکان المقصود حاصلا والکلام مفیدا ، لکن تبرّع ببیان قدر المأتیّ به فقال : بسوره ، فیکون من قبیل التخصیص بعد التعمیم فی الکلام والتبیین بعد الإبهام فی المقام ، وهذا الأسلوب ممّا یعتنی به البلغاء ، وأمّا إذا قال : فأتوا بسوره من مثله علی أن یکون «من مثله» متعلّقا ب (فأتوا) فإنه یکون فی الکلام حشو وذلک لأنه لمّا قال : بسوره عرف أنّ المثل هو المأتی منه فذکر من مثله علی أن یکون متعلقا ب (فأتوا) یکون حشوا ، وکلام الله منزّه عن هذا ، فلهذا حکم بأنه وصف للسوره. 

وتلخیص الکلام أنّ التحدّی بمثل هذه العباره علی أربعه أسالیب : الأول : تعیین المأتی به فقط ، الثانی : تعیین المأتی منه فقط ، الثالث : الجمع بینهما علی أن یکون المأتی منه مقدّما والمأتیّ به مؤخرا ، الرابع : العکس ، ولا یخفی علی من له بصیره فی تنفیذ الکلام أنّ الأسالیب الثلاثه الأول مقبوله عند البلغاء ، والأخیر مردود ، لأنه یبقی ذکر المأتی منه بعد ذکر المأتی به حشوا ، هذا إذا جعل المأتی منه مفهوم المثل ، وأمّا إذا کان المأتیّ منه مکانا أو شخصا أو شیئا آخر ممّا لا یدلّ علیه التحدی فذکره مفید قدّم أو أخّر ، ولذلک جوّز العلّامه صاحب (الکشاف) أن یکون (مِنْ مِثْلِهِ) متعلّقا ب (فأتوا) حیث کان الضمیر راجعا إلی عبدنا. 

والحاصل أنّه إذا جعل المثل المأتی منه مفهوم المثل وأرید الجمع بین المأتی منه والمأتی به فلا بدّ من تقدیم المأتی منه علی المأتی به ، وإلا یکن الکلام رکیکا ، وإذا کان المأتی منه شیئا آخر فالتقدیم والتأخیر سواء ، وممّا یؤیّد هذا المعنی ما أفاده المحقّقون فی قول القائل عند خروجه من بستان المخاطب : أکلت من بستانک من العنب ، أنه لو قال : أکلت من العنب من بستانک یکون الکلام رکیکا بناء علی أنّه لمّا قال : أکلت من العنب علم أنّه أکل من البستان ، فقوله : من بستانک یبقی لغوا وأمّا إذا قال أولا : من بستانک أفاد أنّه أکل من البستان بعد أن لم یکن معلوما ، ولکن یبقی الإبهام فی المأکول منه ، فلمّا قال : من العنب رفع الإبهام ، هذا وإن لم یکن مثالا لما نحن فیه لکنّه تنظیر إذا تأملت فیه تأنّست بالمطلوب الذی نحن بصدده. 

لا یقال : فعلی هذا جعله وصفا أیضا لغو ، بناء علی أنّ التحدی یدلّ علیه لأنّا
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نقول بلا شک إن التحدی یدلّ علی أنّ السوره المأتیّ بها هی السوره المماثله ، فإذا قیل : (مِنْ مِثْلِهِ) مقدّما حصل فیه إبهام وإجمال من حیث المقدار ، فإذا قیل بسوره تعیّن المقدار المأتی به ، وحینئذ قوله : «بسوره» لا یفید إلّا تعیین المقدار المبهم ، إذ بعد أن فهم المماثله من صریح الکلام تضمحلّ دلاله السیاق ، فلا یلاحظ قوله بسوره إلّا من حیث أنّه تفصیل بعد الإجمال ، فلا یکون فی الکلام أمر یستغنی عنه ، وأمّا إذا قیل مؤخّرا فإن جعلته وصفا للسوره فقد جعلت ما کان مفهوما بالسیاق منطوقا فی الکلام بعینه ، وهذا فی باب النعت إذا کان لفائده لا ینکر ، کما فی قولهم : أمس الدّابر وأمثاله ، وأمّا إذا جعلت متعلّقا ب (فأتوا) فدلاله السیاق باقیه علی حالها إذ هی مقدّمه علی التصریح بالمماثله ، ثم خرجت بذکر المماثله ، فکأنک قلت : فأتوا بسوره من مثله من مثله مرتین علی أن یکون الأول وصفا والثانی ظرفا لغوا ، وهو حشو فی الکلام بلا شبهه ، فإن قلت : فما الفائده إذا جعلناه وصفا للسوره؟ قلت : الفائده جلیله ، وهی التصریح بمنشأ التعجیز ، فإنّه لیس إلّا وصف المماثله ، وعند ملاحظه منشأ التعجیز أعنی المثلیّه یحصل الانتقال إلی أنّ القرآن معجز والحاصل أنّ الغرض من إتیان الوصف تحقیق مناط علیه کون القرآن معجزا حتی یتأمّلوا بنظر الاعتبار فیرتدعوا عمّا هم فیه من الرّیب والإنکار. 

هذا ما سنح فی الخاطر الفاتر ، والمرجوّ من الأفاضل النظر بعین الإنصاف والتجنّب عن العناد والاعتساف ، فلعمری إنّ الغور فیه لعمیق وإنّ المسلک إلیه لدقیق ، والله المستعان وعلیه التّکلان ، تمت الرساله والحمد لله رب العالمین. 


علّه حذف الواو بین الیاء والکسره 

ومن مجموع ابن القماح : 

فائده : إذا کانت الواو فاء الکلمه من الماضی فمضارعه یفعل بکسر العین لفظا أو تقدیرا ، وتسقط الواو فی المضارع ، مثال اللفظی : یعد ویمق من وعد وومق ، ومثال التقدیری : یضع ویسع من وضع ووسع ، فالأصل فی الکلّ بالواو ، فحذفت وفتحت عین الفعل للخفّه ، إذ حرف الحلق ثقیل لبعد مخرجه فهی مکسوره تقدیرا ، وهو معنی قول الزمخشری : «وسقوطها فیما عینه مکسوره من مضارع فعل أو فعل لفظا أو تقدیرا» (1) ، واختلفوا فی عله حذف الواو بین الیاء والکسره ، فعلّله الکوفیون (2) 

ص: 39






1- انظر المفصّل (ص 178).

2- انظر الإنصاف (ص 782).




بالفرق بین المتعدی فحذفت فیه لثقله وبین الّلازم فبقیت لخفته ، وهو ضعیف ، فقد حذفت فی اللازم فی وکف یکف وونم الذباب ینم وعلّله البصریون بالثقل ، وخصّوا الحذف بالواو دون الکسره أو الیاء لأنّ الیاء لا تحذف لدلالتها علی معنی ، والکسره لا یفید حذفها کبیر خفه ، فتعیّن حذف الواو ، فنقض الکوفیون علیهم ذلک بأوعد یوعد فقد ثبتت الواو. 

قال ابن مالک : الحذف إذا کانت الیاء مفتوحه وهذه مضمومه ، قیل له : أنت عللت الحذف بالخفّه ، والضمه أثقل من الفتحه. 

قال ابن النحاس : الصواب أنّ هذه وقعت بین همزه وکسره وأصله یؤوعد لأنه من أوعد. 


القول فی وسواس 

ومن رؤوس المسائل وتحفه طلاب الوسائل للشیخ محیی الدین النواوی رضی الله عنه وعنّا به. 

سئل ابن مالک عن وسواس أهو مصدر مضاف إلیه ذو مقدره أم هو صفه محضه للمبالغه؟ فأجاب : الفعل الموزون بفعلل ضربان : صحیح کدحرج وشرهف (1) وهو الأصل ، والثانی : الثنائی المکرّر کحمحم ودمدم (2) ، وهو فرع لأنّ الأصل السّلامه من التّکرار ، ولأنّ أکثره یفهم معناه بسقوط ثالثه کثجثج (3) الماء بمعنی ثجّ ، وکفکف الشیء بمعنی کفّه ، وکبکبه (4) بمعنی کبّه ، ورضرضه بمعنی رضّه ، وذرذره بمعنی ذرّه ، وذفذف (5) علی الجریح بمعنی ذفّف ، وصرصر (6) الجندب بمعنی صرّ ، وعجعج (7) الفحل بمعنی عجّ ، وصمصم (8) السیف بمعنی صمّ ، ومکمک (9) الفصیل ما فی الضّرع بمعنی امتکّه ، ومطمط الکلام بمعنی مطّه أی : مدّه ، ومخمخ المخ أخرجه. وللنوعین مصدران مطّردان : 
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1- شرهف الرجل : أحسن غداءه.

2- المحمحه : صوت البرذون عند الشعیر. ودمدم الشیء : ألزقه بالأرض.

3- ثجّ الماء نفسه : انصبّ.

4- کبّ الشیء : قلبه.

5- ذفذف علی الجریح : أجهز علیه وأسرع بقتله.

6- صرصر : صوّت.

7- عجعج الفحل : صوّت.

8- صمصم السیف : مضی فی العظم.

9- مکمک الفصیل الضرع : امتصّ جمیع ما فیه.




أحدهما : فعلله ، والآخر : فعلال ، کسرهفه وسرهاف وزلزله وزلزال ، وفعلال أحقّ بهما لوجهین : 

أحدهما : أنّ فعلل مشاکل لأفعل فی عدّه الحروف وفتح الأوّل والثالث والرابع وسکون الثانی فجعل إفعال مصدر أفعل ، وفعلال مصدر فعلل لیتشاکل المصدران کما تشاکل الفعلان ، فکان فعلال أحقّ بهما من فعلله. 

والثانی : أنّ أصل المصدر أن یباین وزنه وزن فعله ، وفعلال أشدّ مباینه لفعلل فی وزنه من فعلله ، فکان أحقّ به منه ، وإن کانا سیّین فی الاطّراد مع رجحان فعلله فی الاستعمال علی فعلال فی قولهم : وسوس الشیطان وسواسا ووعوع الکلب وعواعا وعظعظ السّهم فی مرّه عظعاظا إذا التوی ، والجاری علی القیاس وسواس ووسوسه ووعواع ووعوعه وعظعاظ وعظعظه ، والفتح نادر لأنّ الرباعیّ الصحیح أصل للرباعی المکرّر أوّله وثانیه کما مرّ ، ولم یأت مصدر الصحیح مع کونه أصلا إلّا علی فعلله وفعلال بالکسر ، فلا ینبغی للرباعی المکرّر لفرعیته أن یکون مصدره إلّا کذلک وهذا یقتضی أن لا یکون له مصدر علی فعلال بالفتح وإن ورد حکم بشذوذه ، وأیضا فإنّ فعلالا المفتوح الفاء قد کثر وقوعه صفه مصوغا من فعلل المکرّر لیکون فیه نظیر فعّال من الثلاثی کضرّاب لأنهما متشاکلان وزنا فاقتضی هذا أن لا یکون لفعلال المفتوح الفاء فی المصدریه نصیب ، کما لم یکن لفعّال فیها نصیب ، فلذلک استندر وقوع وسواس ووعواع وعظعاظ مصادر ، وإنّما حقّها أن تکون صفات دالّه علی المبالغه فی الوسوسه والوعوعه والعظعظه ، فحق ما وقع منها فی موضع محتمل للمصدریه والوصفیه أن یحمل علی الوصفیه تخلّصا من الشذوذ ومخالفه المطّرد الشائع الذائع ، ولیس بمحقّ من زعم فی شیء من الصفات الوارده علی هذا الوزن أنّه مصدر مضاف إلیه ذو تقدیرا ، ویدلّ علی فساد قوله أمران : 

أحدهما : أنّ کل مصدر أضیف إلیه ذو تقدیرا فمجرّده للمصدریه أکثر من استعماله صفه کرضی وصوم وفطر ، وفعلال الموصوف به لم یثبت مجرّده للمصدریه إلّا فی وسواس وأخواته ، علی أنّ منع مصدریتها ممکن ، وذلک أنّ من سمع منه «وسوس إلیه الشیطان وسواسا» بالفتح لا یتعثّن کونه قاصدا للمصدریه ، بل یحتمل أن یقصد الحالیّه ، فإنّ الحال قد یؤکّد بها عاملها الموافق لها لفظا ومعنی ، کقوله تعالی : (وَأَرْسَلْناکَ لِلنَّاسِ رَسُولاً) [النساء : 79] وکقوله تعالی : (وَسَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَالنَّهارَ وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ وَالنُّجُومُ مُسَخَّراتٌ) [النحل : 12] ، فإنما تتعیّن المصدریه فی وسواس أن لو سمع مضافا إلی الشیطان معلقا به معمول ، کما سمع
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ذلک فی الوسوسه کقول بعضهم : «وسوسه الشیطان إلی النفس داء» ، تتعیّن المصدریه فی مثل هذا لا بالانتصاب بعد الفعل. 

الثانی : أنّ المصدر المضاف إلیه ذو تقدیرا لا یؤنّث ولا یثنّی ولا یجمع ، بل یلزم طریقه واحده لتعلم أصالته فی المصدریه وفرعیته فی الوصفیه ، فیقال : امرأه صوم ورجل صوم ورجلان صوم ورجال صوم أو نساء ، وفعلال الموصوف به لیس کذلک ، لأنه یؤنّث ویثنّی ویجمع وجوبا ، فیقال : رجل ثرثار وتمتام (1) وفأفاء ولضلاض أی : ماهر بالدلاله ، وهرهار أی : ضحّاک ، وجحجاح : سیّد ، وفجفاج : کثیر الکلام ، وکهکاه ووطواط : ضعیف ، وعسعاس ، وحسحاس : خفیف الحرکه ، وهفهاف : خمیص البطن ، وبجباج : ممتلئ الجسم ودعداع ودحداح أی : قصیر ، وتختاخ : ألکن وسمسام : سریع وقعقاع المفاصل أی : مصوّت ، وشیء خشخاش أی : یابس مصوّت ، وسبع قضقاض کاسر ، وحیّه نضناض : یحرّک لسانه کثیرا ، وکلّ ذلک یؤنّث بالتاء ویثنّی ویجمع ، ومنه قوله صلّی الله علیه وسلّم : «أبغضکم إلیّ وأبعدکم منّی مجالس یوم القیامه الثّرثارون المتفیهقون» (2) ، ومنه ریح زفزافه أی : محرّکه للحشیش وسفسافه تنخل التراب بمرّها ، ودرع فضفاضه : واسعه ، الفعل من کل ذلک فعلل والمصدر فعلله وفعلال بالکسر ، ولم ینقل فی شیء منها فعلال بالفتح ، ومن أجاز ذلک کالزمخشری فقیاسه غیر صحیح لأنّ القیاس علی النادر لا یصحّ ، فثبت ما قصدته من بیان أصاله الوصفیه فی فعلال وغرابه المصدریه فیه وامتناعها منه ، فالقول المرضیّ أنّ الوسواس فی قوله تعالی : (مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ) [الناس : 4] هو الشیطان ، لا علی حذف مضاف ، بل علی أنّه من باب فعلال المقصود به المبالغه فی فعلل کثرثار ونظائره ، والله أعلم بالصواب. 

وسئل ابن مالک أیضا عن قوله صلّی الله علیه وسلّم : «غیر الدجّال أخوفنی علیکم» (3) فأجاب : الکلام علی لفظه ومعناه ، أمّا لفظه : فلتضمّنه إضافه أخوف إلی یاء المتکلم مقرونه بنون الوقایه ، وهو إنّما یعتاد مع الفعل المتعدی ، لأنّ هذه النون تصون الفعل من محذورات : 

أحدها : التباسه بالاسم المضاف إلی یاء المتکلم ، فلو قیل : «ضربنی» ضربی لالتبس بالضّرب وهو العسل الأبیض الغلیظ ، فنفت نون الوقایه هذا المحذور. 
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1- التمتمام : الذی یعجل بکلامه فلا یفهم ما یقول.

2- أخرجه أحمد فی مسنده (4 / 194).

3- أخرجه مسلم فی صحیحه (4 / 2251).




الثانی : أمر مؤنّثه بأمر مذکره ، فلو قلت : أکرمی بدل أکرمنی قاصدا مذکّرا لم یفهم المراد ، فنفت النون ذلک. 

الثالث : ذهاب الوهم إلی أنّ المضارع صار مبنیّا وذلک لو أوقعته علی یاء المتکلم غیر مقرونه بالنون لخفی إعرابه ، وظنّ به البناء علی مراجعه الأصل ، فإنّ إعرابه علی خلاف الأصل وأصله البناء ، فلو قلت بدل یکرمنی : یکرمی لظنّ عوده إلی الأصل ، فزیاده النون تمکّن من ظهور إعرابه ، والاسم مستغن عن النون فی الوجهین الأوّلین ، وأمّا الثالث : فللاسم فیه نصیب ، لکنّ أصالته فی الإعراب أغنته وصانته من ذهاب الوهم إلی بنائه ، لا بسبب جلیّ ، لکنّه وإن أمن ظنّ بنائه فلم یؤمن التباس بعض وجوه إعرابه ببعض ، فکان له فی الأصل نصیب من إلحاق النون ، وتنزّل إخلاؤه منها منزله أصل متروک ینبه علیه فی بعض المواضع ، کما نبه بالقود واستحوذ علی أصل قاد واستحاذ ، وکان أولی ما ینبّه به علی ذلک أسماء الفاعلین ، فمن ذلک ما أنشده الفراء من قول الشاعر (1) : [الوافر] 

فما أدری وکلّ الظّنّ ظنّی 

أمسلمنی إلی قومی شراح 

فرخّم شراحیل دون نداء اضطرارا ، ومثله ما أنشده ابن طاهر فی تعلیقه علی کتاب سیبویه : [الطویل] 

601- (2)ولیس بمعیینی وفی النّاس مقنع 

صدیقی إذا أعیی علیّ صدیق 

وأنشد غیره : [الطویل] 

602- (3)ولیس الموافینی لیرفد خائبا

فإنّ له أضعاف ما کان آملا

ولأفعل التفضیل أیضا شبه بالفعل وخصوصا بفعل التعجب ، فجاز أن تلحقه النون المذکوره فی الحدیث ، کما لحقت اسم الفاعل فی الأبیات المذکوره ، وهذا أجود ما یقال فی هذا اللفظ عندی ، ویجوز أن یکون «أخوف لی» وأبدلت اللام نونا کما فی لعنّ مکان لعلّ وفی رفنّ بمعنی رفلّ ، وهو الفرس الطویل. 

وأما الکلام من جهه المعنی ففیه وجوه : 

أظهرها کون أخوف أفعل التفضیل صیغ من فعل المفعول کقولهم : أشغل من 
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1- مرّ الشاهد رقم (317).

2- 601- الشاهد بلا نسبه فی شرح الأشمونی (1 / 126).

3- 602- الشاهد بلا نسبه فی الدرر (1 / 213) ، وشرح الأشمونی (1 / 57) ، ومغنی اللبیب (2 / 345) ، والمقاصد النحویه (1 / 387) ، وهمع الهوامع (1 / 65).




ذات النّحیین (1) ، وأزهی من دیک (2) ، وأعنی بحاجتک ، و «أخوف ما أخاف علی أمّتی الأئمّه المضلّون» (3) ، إذ المراد أنّ المعبّر عنه بذلک شغل وزهی وعنی أکثر من شغل غیره وزهوه وعنایته ، وکذا «أخوف ما أخاف» أی : الأشیاء التی أخافها علی أمتی أحقّها بأن یخاف الأئمّه المضلّون ، فمعنی الحدیث هاهنا : غیر الدّجّال أخوف مخوفاتی علیکم ، فحذف المضاف إلی الیاء فاتصل بها «أخوف» معموده بالنون کما تقرّر ، ویحتمل أن یکون أخوف من أخاف بمعنی خوّف ، ولا یمنع ذلک کونه عن ثلاثی فإنّه علی أفعل ، وما علی وزن أفعل والثلاثی فیه سواء عند سیبویه فی التفضیل والتعجب ، صرّح به مرارا ، فالمعنی : غیر الدّجّال أشدّ موجبات خوفی علیکم ، ثم اتّصل بالیاء معموده بالنون علی ما تقرر ، ویحتمل أن یکون من وصف المعانی بصفات الأعیان مبالغه کشعر شاعر ، وهذا الشعر أشعر من هذا ، وعجب عاجب ، وموت مائت ، وخوف خائف ، ویقال : فلا أخوف من خوفک ، ومنه قول الشاعر : [المتقارب] 

603- (4)یداک ید خیرها یرتجی 

وأخری لأعدائها غائظه 

فأمّا الّتی یرتجی خیرها

فأجود جودا من اللّافظه 

وأمّا الّتی یتّقی شرّها

فنفس العدوّ بها فائظه 

فنصب جودا بأجود علی التمییز ، وذلک یوجب لکونه فاعلا معنی ، لأنّ کل منصوب علی التمییز بأفعل التفضیل فاعل فی المعنی ، ونصبه علامه فاعلیّته ، وجرّه علامه أنّ أفعل بعض منه ، ولهذا معنی «زید أحسن عبدا» أنّ عبده فاق عبید غیره فی الحسن ، وإن جررت فمعناه أنّه بعض العبید الحسان وهو أحسنهم ، فمعنی الحدیث علی هذا : خوف غیر الدّجّال أخوف خوفی علیکم ، ثم حذف المضاف إلی غیر وأقیم هو مقام المحذوف ، وحذف خوف المضاف إلی الیاء وأقیمت هی مقامه ، فاتّصل أخوف بالیاء معموده بالنون ، ویحتمل أن یکون أخوف فعلا مسندا إلی واو هی ضمیر عائد علی غیر الدجال لأنّ من جمله ما یتناوله غیر الدجال الأئمه 

ص: 44





1- ذکره المیدانی فی مجمع الأمثال (1 / 376).

2- انظر مجمع الأمثال (1 / 327).

3- أخرجه أحمد فی مسنده (6 / 441).

4- 603- الأبیات لطرفه فی دیوانه (ص 155) ، والبیت الأول فی شرح التصریح (1 / 182) ، والأول والثانی فی المقاصد النحویه (1 / 572) ، والبیت الأول بلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 228) ، وتخلیص الشواهد (ص 212) ، وخزانه الأدب (1 / 133) ، وشرح الأشمونی (1 / 106) ، ولسان العرب (غیظ) ، والبیت الثانی بلا نسبه فی لسان العرب (فیظ) ، وتاج العروس (فیظ) ، والبیت الثالث بلا نسبه فی لسان العرب (فیظ).




المضلون ، وهم ممّن یعقل فغلّبوا ، فجیء بالواو ثم اجتزئ عنها بالضمه وحذفت ، کقوله : [الوافر] 

604- (1)فیا لیت الأطبّا کان حولی 

وکان مع الأطبّاء الأساه

وقوله : [الرمل] 

605- دار حیّ وتنوها مربعا

دخل الضّیف علیهم فاحتمل 

فاسألن عنّا إذا النّاس شتوا

واسألن عنّا إذا النّاس نزل 

أراد : کانوا ، فحذف الواو وأبقی الضمه ، وکذلک أراد الآخر احتملوا ونزلوا فحذف الواو ثم سکّن اللام من احتمل ونزل للوقف ، هذا ما تیسّر ولله الحمد. 

وسئل ابن مالک أیضا : أیجوز صرف أریس فی قولهم : بئر أریس؟ فأجاب : نعم وهو فی الأصل عباره عن الأصل ، ویطلق علی الأکّار وعلی الأمیر ، وقیل : إن أرید به الأمیر فهو مقلوب رئیس. 

وسئل رحمه الله أیضا عن قوله صلّی الله علیه وسلّم : «إلّا جاء کنزه یوم القیامه شجاع أقرع» (2) ، فأجاب : فاعل جاء الکانز وکنزه مبتدأ وأقرع خبره ، والجمله حالیه ، لأنّ الجمله الابتدائیه المشتمله علی ضمیر ما قبلها تقع حالا ، واقترانها بالواو أکثر ، وقد جرّدت منه فی قوله تعالی : (اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ) [الأعراف : 24] ، (وَما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ) [الفرقان : 20] ، وتقول العرب : «رجع فوره علی بدئه» (3) «وکلّمته فاه إلی فیّ» (4) ، وقال الشاعر : [الطویل] 

606- (5)ویشرب أسآری القطا الکدر بعد ما

سرت قربا أحناؤها تتصلصل 

ومثله : [الکامل] 

607- (6)راحوا بصائرهم علی أکتافهم 

وبصیرتی یعدو بها عتد وأی 

ص: 45





1- 604- الشاهد بلا نسبه فی معانی القرآن (1 / 91) ، ومجالس ثعلب (ص 88) ، والإنصاف (ص 385) ، وشرح المفصّل (7 / 5) ، وهمع الهوامع (1 / 58) ، والدرر (1 / 33).

2- أخرجه مسلم فی صحیحه (2 / 684).

3- انظر الکتاب (1 / 460).

4- انظر الکتاب (1 / 460).

5- 606- الشاهد للشنفری فی دیوانه (ص 66) ، وخزانه الأدب (7 / 447) ، والمقاصد النحویه (3 / 206) ، ونوادر القالی (ص 205) ، وبلا نسبه فی شرح عمده الحافظ (ص 455).

6- 607- الشاهد للأسعر الجعفی فی لسان العرب (عتد) و (وأی) ، وجمهره اللغه (ص 312) ، ومقاییس اللغه (1 / 254) ، والأصمعیات (ص 141) ، والمعانی الکبیر (ص 1013) ، ومجمل اللغه (1 / 270) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (بصر) ، وتهذیب اللغه (2 / 195) ، والمخصص (6 / 93) ، وشرح عمده الحافظ (ص 455).




أی : قویّ. 

ومثله : [الطویل] 

608- (1)ولو لا سواد اللّیل ما آب عامر

إلی جعفر سرباله لم یمزّق 

ویجوز جعل کنزه فاعل جاء وشجاع خبر مبتدأ محذوف ، والجمله فی موضع الحال ، أی : جاء وهو شجاع أو صورته شجاع ، ولا یعد فیه لأنّ فیه حذف المبتدأ والواو ، إذ الاهتمام بهذه الواو أقلّ من الاهتمام بالفاء المقترنه بمبتدأ وقع جواب شرط ، وقد حذفا معا فی قوله : [الکامل] 

609- (2)أأبیّ لا تبعد فلیس بخالد

حیّ ومن یصب الحمام بعید

أی : فهو بعید ، فحذف الفاء وهی ألزم من الواو. 


مسأله : فعل الأمر لا یعمل فی غیر ضمیر المخاطب 

قال ابن مالک : لا یصحّ فی «قم أنت وزید» الحکم بعطف زید علی فاعل قم لأنّ العامل فیه هو العامل فی المعطوف علیه ، وقم ونحوه من أفعال الأمر لا یعمل فی غیر ضمیر المخاطب ، فیحمل ما وقع من ذلک علی أنّ «زید» مرفوع بفعل دلّ علیه «قم» أی قم أنت ولیقم زید ، وعلیه یحمل قوله تعالی : (اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ الْجَنَّهَ) [البقره : 35] ، وإلیه أشار سیبویه بقوله : یقال دخلوا أوّلهم وآخرهم ، ولا یقال : ادخلوا أوّلکم وآخرکم لأنّ «ادخل» لا یصحّ إسناده إلی أولکم وآخرکم ، وذکر أنّ عیسی بن عمر أجاز ذلک ، وهو نظیر (3) : [الطویل] 

لیبک یزید ضارع [لخصومه

ومختبط مما تطیح الطّوائح]

یعنی أنّ أوّلکم وآخرکم مرفوع بفعل مضمر دلّ علیه ادخلوا کما أنّ ضارعا مرفوع بفعل دل علیه لیبک. 

ص: 46






1- 608- الشاهد لسلامه بن جعفر فی دیوانه (ص 176) ، والأصمعیات (ص 135) ، ولسان العرب (جنن) ، والمقاصد النحویه (3 / 210) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (1 / 258).

2- 609- الشاهد لعبد الله بن عنمه فی خزانه الأدب (9 / 42) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1041).

3- مرّ الشاهد رقم (216).





مسأله : نسبه الحال إلی المضاف إلیه 

قال ابن مالک : نسبه الحال إلی المضاف إلیه علی أوجه : وجه یجوز إجماعا إذا کان المضاف مصدرا أو صفه عامله ک : أعجبنی قیام زید مسرعا وإنّ زیدا ضارب عمرو متّکئا ، ووجه یمتنع إجماعا حیث لم یکن المضاف مصدرا ولا صفه ولا بعض ما أضیف إلیه ک : ضربت غلام زید متّکئا ، وثالث : مختلف فیه إذا کان المضاف بعض المضاف إلیه أو یشبه بعضه ، کقوله : [الطویل]

610- (1)کأنّ یدی حربائها متشمّسا

یدا مذنب یستغفر الله تائب 

ومنه قوله تعالی : (وَنَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً) [الحجر : 47]. وقد صحّ جوازه عن أبی الحسن الأخفش فی أمالی ابن الحاجب. 

وقال مملیا علی قول الشاعر (2) : [المدید] 

غیر مأسوف علی زمن 

ینقضی بالهمّ والحزن 

قال : لا یصحّ أن یکون له عامل لفظی هنا یعمل فی غیر ، وإذا لم یکن له عامل لفظی فإمّا أن یکون مبتدأ وإمّا أن یکون خبر مبتدأ ، ولا یصحّ أن یکون مبتدأ لأنه لا خبر له ، لأنّ الخبر إمّا أن یکون ثابتا أو محذوفا ، والثابت لا یستقیم لأنّه إمّا علی زمن وإمّا ینقضی ، وکلاهما مفسد للمعنی ، وأیضا فإنّک إذا جعلته مبتدأ لم یکن بدّ من أن تقدّر قبله موصوفا ، وإذا قدّر قبله موصوف لم یکن بدّ من أن یکون غیر له ، وغیر هاهنا لیست له وإنما هی لزمن ، ألا تری أنّک لو قلت : «رجل غیرک مرّ بی» لکان فی غیرک ضمیر عائد علی رجل؟ ولو قلت : «رجل غیر متأسّف علی امرأه مرّ بی» لم یستقم لأنّ غیرا هاهنا لمّا جعلته فی المعنی للمرأه خرج عن أن یکون صفه لما قبله ، ولو قلت : «رجل غیر متأسّف مرّ بی» جاز لأنّها فی المعنی للضمیر ، والضمیر عائد علی المبتدأ فاستقام ، فتبیّن أن لا یکون مبتدأ لذلک ، وإن جعل الخبر محذوفا لم یستقم لأمرین : 

أحدهما : أنّا قاطعون بنفی الاحتیاج إلیه ، والآخر : أنّه لا قرینه تشعر به ، ومن شرط صحه حذف الخبر وجود القرینه ، وإن جعل خبر مبتدأ لم یستقم لأمور : 

ص: 47






1- 610- الشاهد لذی الرمّه فی دیوانه (ص 203) ، ولسان العرب (شمس).

2- مرّ الشاهد (489).




أحدها : أنّا قاطعون بنفی الاحتیاج إلیه. 

الثانی : أنّ حذف المبتدأ مشروط بالقرینه ولا قرینه. 

الثالث : أنّک إذا جعلته خبر مبتدأ لم یکن بدّ من ضمیر یعود منه إلی المبتدأ ، لأنه فی معنی مغایر ، ولا ضمیر یعود علی ما تقدّره مبتدأ ، فلا یصحّ أن یکون خبرا ، فتبیّن إشکال إعرابه. 

وأولی ما یقال أنّه أوقع المظهر موقع المضمر لمّا حذف المبتدأ من أوّل الکلام ، وکأن التقدیر : زمن ینقضی بالهمّ والحزن غیر متأسّف علیه ، فلمّا حذف المبتدأ من غیر قرینه تشعر به أتی به ظاهرا مکان المضمر ، فصارت العباره فیه کذلک ، وهو وجه حسن ، ولا بعد فی مثل ذلک ، فإنّ العرب تجیز : «إن یکرمنی زید إنّی أکرمه» وتقدیره : إنی أکرم زیدا إن یکرمنی ، فقد أوقعت زیدا موقع المضمر لمّا اضطرّت إلی إعاده الضمیر إلیه وأوقعت المضمر موقع المظهر لمّا أخرته عن الظاهر ، فقد تبیّن لک اتّساعهم فی مثل ذلک وعکسه ، ویحتمل أن یقال : إنهم استعملوا غیرا بمعنی لا کما استعملوا لا بمعنی غیر ، وذلک واسع فی کلامهم ، وکأنه قال : لا تأسف علی زمن هذه صفته ، ویدلک علی استعمالهم غیرا بمعنی لا قولهم : زید عمرا غیر ضارب ، ولا یقولون : زید عمرا مثل ضارب ، لأن المضاف إلیه لا یعمل فیما قبل المضاف ، ولکنّه لمّا کانت غیر تحمل علی لا جاز فیا ما لا یجوز فی مثل وإن کان بابهما واحدا ، وإذا کانوا قد استعملوا «أقلّ رجل یقول ذلک» بمعنی النفی مع بعده عنه بعض البعد فلأن یستعملوا «غیر» بمعنی لا مع موافقتها لها فی المعنی أجدر فإن قیل : فإذا قدّرتموها بمعنی لا فلا بدّ لها من إعراب من حیث کونها اسما فما إعرابه؟ قلنا : إعرابه کإعراب قولک : أقلّ رجل یقول ذلک ، وهو مبتدأ لا خبر له استغناء عنه ، لأنّ المعنی : ما رجل یقول ذلک ، وإذا کان کذلک صحّ المعنی من غیر احتیاج إلی خبر ، ولا استنکار بمبتدأ لا خبر له ، إذا کان فی المعنی بمعنی جمله مستقله ، کقولهم : أقائم الزیدان ، فإنّه بالإجماع مبتدأ ولا مقدّر محذوف ، والزیدان فاعل به لیس بخبر ، فهذا مبتدأ لا خبر له فی اللفظ ولا فی التقدیر ، وإنما استقام لأنّه فی المعنی : أیقوم الزیدان؟ وکذلک قول بعض المحققین فی نزال وتراک : إنه مبتدأ وفاعله مضمر ولا خبر له لاستقامه المعنی من حیث کان معناه : انزل واترک ، وقد ذهب کثیر إلی أنّه منصوب انتصاب المصدر ، کأنه قیل فی نزال : انزل نزولا ، وهذا عندنا ضعیف ، فإنّه لو کان کذلک لوجب أن یکون معربا ، ونحن نفرّق بین سقیا وبین تراک ، فکیف یمکن حملهما علی إعراب واحد وهو أن یکونا مصدرین مع أنّ أحدهما معرب والآخر مبنیّ؟.

ص: 48






هل الصحیح هزّه أم فتره 

وقال وقد استفتی فی قول الشاعر : [الطویل] 

611- (1)وإنّی لتعرونی لذکراک فتره

کما انتفض العصفور بلّله القطر

فقیل له : إنّ شخصین تنازعا ، فقال أحدهما : البیت هزّه ورعده ، ولا یستقیم معنی البیت علی فتره ، فسئل هل یستقیم معنی البیت علی هذه الروایه وقد نقلها غیر واحد ممّن یوثق بنقله عن الأمالی لأبی علی البغدادی؟ فکتب مجیبا بخطّ یده الکریمه ما هذه صورته : وهو أن یقال : یستقیم ذلک علی معنیین : 

أحدهما : أن یکون معنی لتعرونی لترعدنی أی : تجعل عندی العرواء ، وهی الرعده ، کقولهم : عری فلان إذا أصابه ذلک ، لأنّ الفتور الذی هو السکون من الإجلال والهیبه تحصل عنده الرعده غالبا عاده ، فیصح نسبه الإرعاد إلیه ، فیکون «کما انتفض» منصوبا انتصاب قولک : «أخرجته کخروج زید» إمّا علی معنی : کإخراج خروج زید ، وإمّا لتضمّنه معنی خرج غالبا ، فکأنه قیل : خرج ، فصحّ لذلک مثل خروج زید ، وحسن ذلک تنبیها علی حصول المطاوع الذی هو المقصود فی مثل ذلک ، فیکون أبلغ من الاقتصار علی المطاوع ، إذ قد یحصل المطاوع دونه ، مثل : أخرجته فلم یخرج. 

والثانی : أن یکون معنی لتعرونی لتأتینی وتأخذنی فتره أی سکون للسرور الحاصل عن الذکری ، وعبّر بها عن النشاط لأنّها تستلزمه غالبا تسمیه للمسبّب باسم السبب ، کأنه قال : لیأخذنی نشاط کنشاط العصفور ، فیکون «کما انتفض» إمّا منصوبا نصب «له صوت صوت حمار» وله وجهان : 

أحدهما : أن یکون التقدیر : یصوّت صوت حمار ، وإن لم یجز إظهاره استغناء عنه بما تقدّم. 

والثانی : أن یکون منصوبا بما تضمّنته الجمله من معنی یصوّت. وإمّا مرفوعا صفه لفتره ، أی : نشاط مثل نشاط العصفور ، وهذه الأوجه الثلاثه المذکوره فی الوجه الثانی فی إعراب «کما انتفض» تجری علی تقدیر روایه رعده وهزه. 
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1- 611- الشاهد لأبی صخر الهذلی فی الأغانی (5 / 169) والإنصاف (1 / 253) ، وخزانه الأدب (3 / 254) ، والدرر (3 / 79) ، وشرح أشعار الهذلیین (2 / 957) ، وشرح التصریح (1 / 336) ، ولسان العرب (رمث) ، والمقاصد النحویه (3 / 67) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (2 / 646) ، وأوضح المسالک (2 / 227) ، وشرح الأشمونی (1 / 216) ، وشرح المفصّل (2 / 67) ، والمقرّب (1 / 162) ، وهمع الهوامع (1 / 194).




هذا ما کتبه مجیبا به ، وروی الرّمّانیّ عن السّکّری عن أبی سعید الأصمعی : [الطویل] 

612- إذا ذکرت یرتاح قلبی لذکرها

کما انتفض العصفور بلّله القطر

وهو ظاهر حینئذ. 

القول فی بیت ابن قلاقس : وسئل عن قول ابن قلاقس الإسکندری : [السریع] 

613- (1)ما بال هذا الرّیم أن لا یریم 

لو کان یرثی لسلیم سلیم 

فقال : سلیم الثانی فاعل لیرثی بمعنی سالم ، وسلیم الأول بمعنی لدیغ ، فإنّهم یقولون للّدیغ سلیم وللأعمی بصیر علی سبیل التفاؤل ، ولا یحسن أن یکون سلیم الثانی تأکیدا للأول علی وجه التأکید اللّفظی ، لأنّه أوّلا قد فهم منه قصد التجانس ، ولیس هذا عندهم معدودا فی التجانس ، وأیضا فإنه یلزم أن یکون لیرثی مضمر عائد علی الرّیم ولیس علیه المعنی ، فظهر أن یکون الوجه علی ما ذکرناه ، ویکون جواب لو محذوفا دلّ علیه ما قبله لأنّ ما قبله یدلّ علی إنکار ذلک ، وهو کونه لا یریم والتعجب منه ، ثم قال : لو کان یرثی لسلیم سلیم علی أحد وجهین : إمّا علی الإنکار علی نفسه فی إنکار الأول ، أی : لو کان یرثی للّدیغ سالم لتوجّه الإنکار أو التعجب ، أمّا إذا کان جاریا علی المعتاد فلا معنی للإنکار أو التعجب ، وإمّا علی أن یکون الجواب ما دلّ علیه قوله : أن لا یریم ، وکأنه قال : لو کان یرثی لسلیم سلیم لرام ، فإن قیل : فقد تقدّم ذکر الرّیم فلیکن فاعل یرثی باللام لأنّه معهود سابق ، فالجواب : إنّ ذلک إنّما یکون إذا أعید اللفظ الأول مثل قولهم : جاءنی رجل ، ثم یقول : ما فعل الرجل ، فإنما فعلوا ذلک لئلّا یؤدّی إلی إلباس بغیره فإن قیل : لا یلائم عجز البیت صدره لأنّ الأوّل خاصّ وآخره عامّ ، لأنّ لو من حروف الشرط ، والمعلّق علی الشرط یعمم بدلیل قولهم : لو أکرمتنی أکرمتک ، وهذا عام فالجواب : إنما یمتنع لو لم یکن المذکور فی صدر البیت داخلا فی العموم ، فأما إذا کان داخلا فی العموم فلا یمتنع ، لأنّ المعنی : لو کان یرثی سلیم ما لسلیم ، فیدخل الریم وغیره. 


جواب سؤال سائل سأل عن حرف (لو) للشیخ تقی الدین بن تیمیه 

فی قول عمر : نعم العبد صهیب لو لم یخف الله لم یعصه. 

قال فیه : جواب سؤال سائل عن حرف (لو) لسیّدنا وشیخنا الإمام العالم 
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1- 613- الشاهد فی دیوانه (ص 96).




العلامه الأوحد الحافظ المجتهد الزاهد العابد القدوه إمام الأئمه قدوه الأمه علامه العلماء وارث الأنبیاء آخر المجتهدین أوحد علماء الدین برکه الإسلام حجّه الأعلام برهان المتکلّمین ، قامع المبتدعین ذی العلوم الرفیعه والفنون البدیعه ، محیی السّنّه ومن عظمت به لله علینا المنّه ، وقامت به علی أعدائه الحجّه ، واستبانت ببرکته وهدیه المحجّه ، تقیّ الدین أبی العباس أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السّلام بن عبد الله بن أبی القاسم بن محمد بن تیمیه الحرانی ، أعلی الله مناره وشیّد من الدین أرکانه (1) : [الکامل] 

ماذا یقول الواصفون له 

وصفاته جلّت عن الحصر

هو حجّه لله قاهره

هو بیننا أعجوبه الدّهر

هو آیه فی الخلق ظاهره

أنواره أربت علی الفجر

نقلت هذه الترجمه من خطّ العلّامه فرید دهره ووحید عصره الشیخ کمال الدین الزّملکانی رحمه الله. 

بسم الله الرّحمن الرّحیم 

نقلت من خطّ الحافظ علم الدین البرزالی : قال سیدنا وشیخنا الإمام العالم العلامه القدوه الحافظ الزاهد العابد الورع إمام الأئمه حبر الأمه مفتی الفرق علامه الهدی ترجمان القرآن حسنه الزمان عمده الحفاظ فارس المعانی والألفاظ زکی الشریعه ذو الفنون البدیعه ، ناصر السنه قامع البدعه تقی الدین أبو العباس أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السّلام بن عبد الله بن أبی القاسم بن محمد بن تیمیه الحرانی ، أدام الله برکته ورفع درجته : الحمد لله الذی علّم القرآن خلق الإنسان علمه البیان ، وأشهد أن لا إله إلّا الله وحده لا شریک له الباهر البرهان ، وأشهد أنّ محمدا عبده ورسوله المبعوث إلی الإنس والجانّ ، صلّی الله علیه وعلی آله وسلم تسلیما یرضی به الرحمن ، سألت - وفّقک الله - عن معنی حرف لو ، وکیف یتخرج قول عمر رضی الله عنه : «نعم العبد صهیب لو لم یخف الله لم یعصه» علی معناها المعروف ، وذکرت أنّ الناس یضطربون فی ذلک ، واقتضیت الجواب اقتضاء أوجب أن أکتب فی ذلک ما حضرنی الساعه ، مع بعد عهدی بما بلغنی ممّا قاله الناس فی ذلک ، وأن لیس یحضرنی الساعه ما أراجعه فی ذلک ، فأقول والله الهادی النصیر. 
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1- انظر البدایه والنهایه (14 / 137).




الجواب مرتّب علی مقدّمات : 

أحدها : أنّ حرف لو المسؤول عنها من أدوات الشرط وأنّ الشرط یقتضی جملتین ، إحداهما شرط والأخری جزاء وجواب ، وربّما سمّی المجموع شرطا وسمّی أیضا جزاء ، ویقال لهذه الأدوات الجزاء ، والعلم بهذا کله ضروریّ لمن کان له عقل وعلم بلغه العرب ، والاستعمال علی ذلک أکثر من أن یحصر ، کقوله تعالی : (وَلَوْ أَنَّهُمْ قالُوا : سَمِعْنا وَأَطَعْنا وَاسْمَعْ وَانْظُرْنا لَکانَ خَیْراً لَهُمْ وَأَقْوَمَ) [النساء : 46] ، (وَلَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللهَ وَاسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللهَ تَوَّاباً رَحِیماً) [النساء : 64] ، (وَلَوْ عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ وَلَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا) [الأنفال : 23] ، (وَلَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ) [الأنعام : 28] ، (لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالاً) [التوبه : 47] ، (وَلَوْ کانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللهِ وَالنَّبِیِّ وَما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَا اتَّخَذُوهُمْ أَوْلِیاءَ) [المائده : 81]. 

الثانیه : أنّ هذا الذی یسمّیه النحاه شرطا هو فی المعنی سبب لوجود الجزاء ، وهو الذی یسمّیه الفقهاء علّه ومقتضیا وموجبا ونحو ذلک ، فالشرط اللفظی سبب معنوی فتفطّن لهذا ، فإنّه موضع غلط فیه کثیر ممّن یتکلّم فی الأصول والفقه ، وذلک أنّ الشرط فی عرف الفقهاء ومن یجری مجراهم من أهم الکلام والأصول وغیرهم هو ما یتوقّف تأثیر السبب علیه بعد وجود المسبب ، وعلامته أنّه یلزم من عدمه عدم المشروط ، ولا یلزم من وجوده وجود المشروط ، ثم هو منقسم إلی ما عرف کونه شرطا بالشرع کقولهم : الطّهاره والاستقبال واللباس شرط لصحه الصلاه ، والعقل والبلوغ شرط لوجوب الصلاه ، فإنّ وجوب الصلاه علی العبد یتوقف علی العقل والبلوغ ، کما تتوقّف صحّه الصلاه علی الطهاره والسّتاره واستقبال القبله ، إن کانت الطهاره والسّتاره أمورا خارجه عن حقیقه الصلاه ، ولهذا یفرّقون بین الشرط والرّکن بأنّ الرّکن جزء من حقیقه العباره أو العقد ، کالرکوع والسجود وکالإیجاب والقبول ، وبأنّ الشرط خارج عنه ، فإنّ الطهاره یلزم من عدمها عدم صحه الصلاه ولا یلزم من وجودها وجود الصلاه ، وتختلف الشروط فی الأحکام باختلافها ، کما یقولون فی باب الجمعه : منها ما هو شرط للوجوب بنفسه ومنها ما هو شرط للوجوب بغیره ، ومنها ما هو شرط للإجزاء دون الصحه ، ومنها ما هو شرط للصحه ، وکلام الفقهاء فی الشروط کثیر جدّا ، لکن الفرق بین السبب والشرط وعدم المانع إنّما یتمّ علی قول من یجوّز تخصیص العله منهم ، وأمّا من لا یسمّی علّه إلّا ما استلزم من الحکم ولزم من وجودها وجوده علی کل حال فهؤلاء یجعلون الشرط وضد المانع من جمله أجزاء

ص: 52





العله وإلی ما یعرف کونه شرطا بالعقل وإن دلّ علیه دلائل أخری کقولهم : الحیاه شرط فی العلم والإراده والسمع والبصر والکلام ، والعلم شرط فی الإراده ونحو ذلک ، کذلک جمیع صفات الأجسام وطباعها لها شروط تعرف بالعقل أو بالتجارب أو بغیر ذلک ، وقد تسمّی هذه شروطا عقلیه والأول شروطا شرعیه ، وقد یکون من هذه الشروط ما یعرف اشتراطه بالعرف ومنه ما یعرف باللغه کما یعرف أنّ شرط المفعول وجود فاعله ، وإن لم یکن شرط الفاعل وجود مفعول ، فیلزم من وجود المفعول المنصوب وجود فاعل ، ولا ینعکس ، بل یلزم من وجود اسم منصوب أو مخفوض وجود مرفوع ، ولا یلزم من وجود المرفوع لا منصوب ولا مخفوض ، إذ الاسم المرفوع مظهرا أو مضمرا لا بدّ منه فی کلّ کلام عربیّ ، سواء کانت الجمله اسمیّه أو فعلیّه ، فقد تبیّن أنّ لفظ الشرط فی هذا الاصطلاح یدلّ عدمه علی عدم المشروط ما لم یخلفه شرط آخر ، ولا یدلّ ثبوته من حیث هو شرط علی ثبوت المشروط ، وأمّا الشرط فی الاصطلاح الذی یتکلم به فی باب أدوات الشرط اللفظیه ، سواء کان المتکلم نحویا أو فقهیا وما یتبعه من متکلّم وأصولی ونحو ذلک ، فإنّ وجود الشرط یقتضی وجود المشروط الذی هو الجزاء والجواب ، وعدم الشرط هل یدل علی عدم المشروط؟ مبنیّ علی أنّ عدم العله هل یقتضی عدم المعلول؟ فیه خلاف وتفصیل ، قد أومی إلیه الخوف لو فرض عدمه لکان مع هذا العدم لا یعصی الله لأنّ ترک المعصیه له قد یکون لخوف الله ، وقد یکون لأمر آخر ، إمّا لنزاهه الطبع أو إجلال الله أو الحیاء منه ، أو لعدم المقتضی إلیها کما کان یقال عن سلیمان التیمی رحمه الله : إنه کان لا یحسن أن یعصی الله ، فقد أخبرنا عنه أنّ عدم خوفه لو فرض موجودا لکان مستلزما لعدم معصیه الله لأنّ هذا العدم مضاف إلی أمور أخری إمّا عدم مقتض أو وجود مانع مع أنّ هذا الخوف حاصل ، وهذا المعنی یفهمه من الکلام کلّ أحد صحیح الفطره ، لکن لمّا وقع فی بعض القواعد اللفظیه والعقلیه نوع توسّع إمّا فی التعبیر وإمّا فی الفهم اقتضی ذلک خللا إذا بنی علی تلک القواعد المحتاجه إلی تتمیم ، فإذا کان للإنسان فهم صحیح ردّ الأشیاء إلی أصولها وقرّر الفطر علی معقولها ، وبیّن حکم تلک القواعد وما وقع فیها من تجوّز أو توسّع ، فإنّ الإحاطه فی الحدود والضوابط غیر تحریر ، ومنشأ الإشکال أخذ کلام بعض النحاه مسلّما : إنّ المنفی بعد لو مثبت والمثبت بعدها منفی ، أو إنّ جواب (لو) منتف أبدا وجواب (لو لا) ثابت أبدا ، أو إنّ (لو) حرف یمتنع به الشیء لامتناع غیره ، و (لو لا) حرف یدلّ علی امتناع الشیء لوجود غیره مطلقا ، فإنّ هذه العبارات إذا قرن بها غالبا کان الأمر قریبا ، وأمّا أن یدّعی أنّ هذا مقتضی الحرف دائما فلیس کذلک ، بل الأمر کما
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ذکرناه من أن (لو) حرف شرط تدلّ علی انتفاء الشرط ، فإن کان الشرط ثبوتیّا فهی (لو) محضه ، وإن کان الشرط عدمیّا مثل (لو لا) و (لو) لم دلّت علی انتفاء هذا العدم بثبوت نقیضه فیقتضی أنّ هذا الشرط العدمیّ مستلزم لجزائه إن وجودا وإن عدما وأنّ هذا العدم منتف ، وإذا کان عدم شیء سببا فی أمر فقد یکون وجوده سببا فی عدمه ، وقد یکون وجوده أیضا سببا فی وجوده بأن یکون الشیء لازما لوجود الملزوم ولعدمه ، والحکم ثابت مع العله المعینه ومع انتفائها لوجود عله أخری ، وإذا عرفت أنّ مفهومها اللازم لها إنّما هو انتفاء الشرط وأنّ فهم نفی الجزاء منها لیس أمرا لازما ، وإنّما یفهم باللزوم العقلی أو العاده الغالبه وعطفت علی ما ذکرته من المقدّمات زال الإشکال بالکلیّه ، وکان یمکننا أن نقول : إنّ حرف لو داله علی انتفاء الجزاء ، وقد تدلّ أحیانا علی ثبوته إمّا بالمجاز المقرون بقرینه أو بالاشتراک ، لکن جعل اللفظ حقیقه فی القدر المشترک أقرب إلی القیاس مع أنّ هذا إن قاله قائل کان سائغا فی الجمله ، فإنّ الناس ما زالوا یختلفون فی کثیر من معانی الحروف هل هی مقوله بالاشتراک أو التواطؤ أو بالحقیقه والمجاز؟ وإنما الذی یجب أن یعتقد بطلانه ظنّ ظانّ ظنّ أن لا معنی للو إلّا عدم الجزاء والشرط ، فإنّ هذا لیس بمستقیم البتّه ، والله سبحانه أعلم. 


الکلام علی مسأله الاستفهام 

للشیخ الإمام جمال الدین بن هشام نفع الله ببرکته جمیع الأنام وغفر له ولجمیع أهل الإسلام إنه علی ما یشاء قدیر والحمد لله. 

بسم الله الرحمن الرحیم 

والصلاه والتسلیم علی محمد أشرف المرسلین ، وعلی آله وصحابته أجمعین وبعد ؛ فهذه مسأله فی شرح حقیقه الاستفهام ، والفرق بین أدواته ، علی حسب ما التمس منّی بعض الإخوان ، وبالله تعالی المستعان ، وعلیه التّکلان ، ولا حول ولا قوّه إلا بالله العلیّ العظیم ، وفیه فصول : 

الفصل الأول فی تفسیره : اعلم أنّ حقیقه الاستفهام أنّه طلب المتکلّم من مخاطبه أن یحصّل فی ذهنه ما لم یکن حاصلا عنده ممّا سأله عنه. وقال بعض الفضلاء : ینبغی أن یکون المطلوب تحصیل ذلک فی ذهن أعمّ من المتکلّم وغیره ، کما أنّ حقیقه الاستغفار الذی هو طلب الغفر - وهو السّتر - أعمّ من أن یکون
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المطلوب له هو المتکلّم أو غیره ؛ ولهذا تقول : استغفرت لفلان کما تقول : استغفرت لنفسی ، وفی التنزیل : (فَاسْتَغْفَرُوا اللهَ وَاسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ) [النساء : 64] ، وتکون فائده الاستفهام لغیرک أن یتکلّم المجیب الجواب فیسمعه من جهل فیستفیده. فقلت : لو صحّ ذلک لم یطبق العلماء علی أنّ ما ورد منه فی کلامه سبحانه مصروف إلی معنی آخر غیر الاستفهام ، ولو کان علی ما ذکر لم یستحل حمله علی الظاهر ، ویکون المراد منه أنه یجیب بعض المخاطبین فیفهم الجواب من لم یکن عالما به. فإن قیل فما سبب الفرق بین طلب المغفره مثلا وطلب الاستفهام قلت : طلب الإنسان المغفره لغیره ممّا یقع فی العاده کما یطلب لنفسه ، وأمّا طلبه لغیره أن یفهّمه الشخص المطلوب منه مع کون الطالب عالما فهو وإن کان ممکنا إلّا أنّه لا تدعو الحاجه إلی إرادته غالبا ؛ فإنّ المتکلّم إذا کان عالما ، کان أسهل من طلبه من غیره تفهیم غیره أن یفهّمه هو ، فلذلک لم ینصرف إراده الواضع إلی ذلک القصد لعدم الحاجه إلیه غالبا. 

الفصل الثانی : فی تفسیر المطلوب بأداه الاستفهام وتقسیم الأداه باعتباره : اعلم أنّ المطلوب حصوله فی الذّهن إمّا تصوّر أو تصدیق ، وذلک لأنّه إمّا أن یطلب حکما بنفی أو إثبات ، وهو التّصدیق ، أو لا ، وهو التصوّر ، والأدوات بالنسبه إلیهما ثلاثه أقسام ؛ مختصّ بطلب التصوّر ، وهو (أم) المتّصله وجمیع أسماء الاستفهام ، ومختصّ بطلب التصدیق ، وهو (أم) المنقطعه و (هل) ، ومشترک بینهما ، وهو الهمزه التی لم تستعمل مع (أم) المتّصله ، تقول فی طلب التصوّر : أزید الخارج ، فإنّ المطلوب تعیین الفاعل لا نفس النّسبه ؛ وفی طلب التصدیق : «أخرج زید» ، کذا مثّلوا ، والظاهر أنّه محتمل لذلک بأن یکون المتکلّم شاکّا فی حصول النّسبه ، ومحتمل لطلب تصوّر النّسبه. وبیان ذلک أنّ المتکلّم إذا شکّ فی أنّ الواقع من زید خروج أو دخول ، فله فی السؤال طرق ؛ إحداها : «أخرج زید أم دخل» ، وجوابه بالتّعیین ، فیحصل مراده بالتّنصیص علیه. والثانیه : «أخرج زید». والثالثه : «أدخل زید» ، فإنّه یجاب فی کلّ منهما بنعم أو ب (لا) ، ویحصل له مراده. وإنّه إذا أجیب بنعم علم ثبوت ما سأل عنه ، وانتفی الفعل الذی لم یسأل عنه. وإذا أجیب ب (لا) علم انتفاء ما سأل عنه ، وثبوت ما لم یسأل عنه.

وتلخیصه : أنّ تصدیق المذکور یقتضی تکذیب غیره وبالعکس ، وغرض السائل حاصل علی کلّ تقدیر. وغایه ما یخلف فی هاتین الطریقتین أنّ السامع لا یعلم هل السائل متردّد بین نسبتین ، أو بین حصول نسبه وعدمها ، وهذا أمر خارج عمّا نحن فیه.
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ولیس فی الأوجه التی یحتملها هذا الکلام أن یکون المراد بالاستفهام طلب تعیین المسند إلیه ، وذلک بأن یکون المتکلّم عالما بوقوع الفعل ، ولکن جهل عین الفاعل ؛ فإنّه لو أرید ذلک لم یول أداه الاستفهام ما هو عالم بحصوله وهو الفعل ، ویؤخّر عنها ما هو شاکّ فیه وهو الفاعل. وإنّما کان سبیله أن یعکس الأمر فیقول : «أزید خرج». وعلی هذا فإذا قیل : «أزید خرج» احتمل الکلام ما احتمله ذلک المثال ، واحتمل مع ذلک وجها آخر وهو السؤال عن المسند إلیه. وتکون الجمله علی هذا التقدیر الأخیر اسمیه لا فعلیه ، وعلی تقدیر أنّ السؤال عن المسند فعلیه لا اسمیه ، وارتفاع الاسم حینئذ بفعل محذوف علی شریطه التفسیر ، وعلی تقدیر أنّه عن النّسبه محتمله للاسمیّه والفعلیّه ، والأرجح الفعلیّه ؛ لأنّ طلب الهمزه للفعل أقوی فهی به أولی. والنحویّون یجزمون برجحان الفعلیه فی هذا المثال ونحوه مطلقا ، بناء علی ما ذکرنا من أولویّه الهمزه بالجمل الفعلیه. 

والتحریر ما ذکرنا ، فمتی قامت قرینه ناصّه علی أنّ السؤال عن المسند إلیه تعیّنت الاسمیّه ، أو عن المسند تعیّنت الفعلیّه ، وإلّا فالأمر علی الاحتمال وترجیح الفعلیه کما ذکروا. وأمّا أسماء الاستفهام فکلّها مضمّنه معنی الهمزه التی یطلب بها التصوّر. والنحویون یقولون : «معنی الهمزه» ، ویطلقون ، وهو صحیح إلّا أنّ فیه إجمالا ونقصا فی التّعلیم ؛ وإنّما لم یوضّحوا ذلک لأنّ الکلام فی هذه الأغراض لیس من مقاصدهم. 

الفصل الثالث : فی الفرق بین قسمی (أم): 

تفترق «أم» المتّصله ، وتسمّی المعادله أیضا ، و «أم» المنقطعه ، وتسمی المنفصله أیضا ، من کلّ واحده من جهتی اللفظ والمعنی من أربعه أوجه : 

فأما الأوجه اللفظیه : فأحدها : باعتبار ما قبلهما ، وذلک أنّ ما قبل المتّصله لا یکون إلّا استفهاما لفظا ومعنی ، أو استفهاما لفظا لا معنی. فالأول نحو : «أزید قائم أم عمرو» ، والثانی نحو : «سواء علیّ أقمت أم قعدت» ، فإنّ الهمزه هنا قد خلع منها معنی الاستفهام ، ولهذا یصحّ فی مکانها ومکان ما دخلت علیه المصدر فیقال : «سواء علیّ قیامک وقعودک» ویصحّ تصدیق الکلام الذی هی فیه وتکذیبه ، ولا یستحقّ المتکلّم به جوابا ؛ واستعملت فی لازم الاستفهام ، وهو التّسویه ألا تری أنّ الطالب لفهم الشیء استوی عنده وجوده وعدمه ، أعنی استواءهما فی أصل الاحتمال ، وإن کان أحدهما قد یکون راجحا. وهذا المعنی أشار إلیه سیبویه رحمه الله بقوله : «وإنّما جاز الاستفهام هنا لأنّک سویت الأمرین عندک کما استوی ذلک
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حین قلنا : «زید عندک أم عمرو» ، فجری هذا علی حرف الاستفهام کما جری علی النّداء نحو قولهم : «اللهمّ اغفر لنا أیّتها العصابه» ، انتهی. 

وما قبل المنقطعه یکون استفهاما نحو : (هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَالْبَصِیرُ أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَالنُّورُ) [الرعد : 16] وخبرا نحو : (تَنْزِیلُ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ ، أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ) [السجده : 2 - 3]. 

والوجه الثانی : باعتبار ما قبلهما أیضا ، وذلک أنّ الاستفهام قبل المتّصله لا یکون إلّا بالهمزه التی یطلب بها التصوّر أو التّسویه ، کما قدّمنا ، والاستفهام الذی قبل المنقطعه لا یکون بواحده منهما ؛ بل تاره یکون بغیر الهمزه البتّه کما فی قوله تعالی : (هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَالْبَصِیرُ) [الرعد : 16]. وقول علقمه بن عبده : 

614- (1)هل ما علمت وما استودعت مکتوم 

أم حبلها إذ نأتک الیوم مصروم 

أم هل کبیر بکی لم یقض عبرته 

إثر الأحبّه یوم البین مشکوم 

وتاره یکون بالهمزه التی یطلب بها التّصدیق نحو : «أقام زید أم قعد عمرو» ، إذا أردت ب (أم) الإضراب عن الأوّل ، فإن أردت الاستفهام عن الواقع من النسبتین ف (أم) متّصله. فالکلام علی هذا محتمل للمتّصله والمنقطعه بحسب الغرض الذی تریده. هذا معنی کلام جماعه. وقال ابن هشام الخضراویّ : «من شرط (أم) المتّصله ألّا یکون بعدها فعل وفاعل إلّا وقبلها فعل وفاعل ، والفاعل فی کلّ من الجملتین واحد ، نحو : «أقام زید أم قعد». فإن قلت : «أقام زید أم قعد عمرو» ، کانت منقطعه ، وکذا إذا کان ما قبلها مبتدأ وخبرا فلا بدّ من اتحاد الخبرین ، نحو : «أزید منطلق أم عمرو» ، فإن قلت : أم عمرو جالس ، کانت منقطعه ، وکذا إذا خالفت بین الجملتین ، نحو : «أقام زید أم عمرو منطلق» ، انتهی. 

وهذا مخالف لما تقدّم ، ولا شکّ أنّ تخالف الخبرین أو الفاعلین أو الجملتین یقتضی بظاهره الانقطاع ، وأمّا أنّه یصل إلی إیجاب ذلک فلا. وقد نصّوا علی اتّصال أم فی قوله : [الخفیف] 
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1- 614- البیتان فی دیوانه (ص 50) ، والکتاب (3 / 202) ، والأزهیّه (ص 128) ، وخزانه الأدب (11 / 286) ، والدرر (5 / 145) ، وشرح اختیارات المفضّل (ص 1600) ، ولسان العرب (أم) ، والمقاصد النحویه (4 / 576) ، وبلا نسبه فی الاشتقاق (ص 140) ، وجواهر الأدب (ص 189) ، والدرر (6 / 105) ، ورصف المبانی (ص 94) ، وشرح المفصّل (4 / 18) ، والمقتضب (3 / 290) ، وهمع الهوامع (2 / 77).




615- (1)ما أبالی أنبّ بالحزن تیس 

أم جفانی بظهر غیب لئیم 

مع اختلاف الفاعلین ، وفی قوله : [الطویل] 

616- (2)ولست أبالی بعد فقدی مالکا

أموتی ناء أم هو الآن واقع 

مع اختلاف الخبرین. وقد یجاب بأنّ الجملتین هنا فی تأویل المفردین ، فلذلک تعیّن الاتّصال لأنّ ما قبل أم وما یعدها لا یستغنی بأحدهما عن الآخر ، کما فی قولنا : «أزید أم عمرو قائم» ، احتمل الکلام الاتصال والانقطاع باختلاف التّقدیر. فإن قیل : فلم جزم الجمیع فی نحو : «أزید قائم أم عمرو» ، بالاتصال مع إمکان الانقطاع ، بأن یکون ما بعدها مبتدأ حذف خبره؟ قیل : لأنّ الکلام إذا أمکن حمله علی التّمام امتنع حمله علی الحذف ، لأنّه دعوی خلاف الأصل بغیر بیّنه ، ولهذا امتنع أن یدّعی فی نحو جاء الذی فی الدّار ، أن أصله : الذی هو فی الدار. 

والوجه الثالث : باعتبار ما بعدهما ، وهو أنّ المتّصله لا تدخل علی الاستفهام ، بخلاف المنقطعه ، فإنّها تدخل علیه ویکون بالحرف کما تقدّم فی الآیه الکریمه ، وفی بیتی علقمه بن عبده ، وبالاسم کما فی قول الله تعالی : (أَمَّا ذا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ) 

[النمل : 84] ، (أَمَّنْ هذَا الَّذِی هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ ..) [الملک : 20] ، وقول الشاعر (3) : [البسیط] 

أم کیف ینفع ما تعطی العلوق به 

رئمان أنف إذا ما ضنّ باللّبن 

والوجه الرابع : باعتبار ما قبلهما وما بعدهما جمیعا ، وهو أنّ المتّصله تقع بین المفردین وبین الجملتین ، والمنقطعه لا تقع إلّا بین الجملتین. فأمّا قولهم «إنّها لإبل أم شاء» (4) فمحول عند النحویین علی إضمار مبتدأ ، وقد خرق ابن مالک إجماعهم فی ذلک ، فادّعی أنّ المنقطعه قد تعطف المفرد محتجّا بما رواه من قول بعضهم : 
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1- 615- الشاهد لحسان فی دیوانه (ص 89) ، والکتاب (3 / 205) ، والأزهیّه (ص 125) ، والحیوان (1 / 13) ، وخزانه الأدب (11 / 155) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 147) ، والمقاصد النحویه (4 / 135) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن حاجب (1 / 445) ، وجواهر الأدب (ص 186) ، وخزانه الأدب (11 / 172) ، والمقتضب (3 / 298).

2- 616- الشاهد لمتمم بن نویره فی دیوانه (ص 105) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (3 / 368) ، وجواهر الأدب (ص 187) ، والدرر (6 / 97) ، وشرح الأشمونی (2 / 421) ، وشرح التصریح (2 / 142) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 134) ، ومغنی اللبیب (1 / 41) ، والمقاصد النحویه (4 / 136) ، وهمع الهوامع (2 / 132).

3- مرّ الشاهد رقم (567).

4- انظر الکتاب (3 / 195) باب «أم» منقطعه.




«إنّ هناک لإبلا أم شاء» بالنّصب ومحمل هذا عند الجماعه - إن ثبت - علی إضمار فعل ، أی أم أری شاء ، لا علی العطف علی اسم (إن). ولقوله رحمه الله وجه من النّظر ، وهو أنّ المنقطعه بمعنی (بل) والهمزه ؛ وقد تتجرّد لمعنی (بل) ، فإذا استعملت علی هذا الوجه کانت بمنزله (بل) ، وهی تعطف المفردات ، بل لا تعطف إلّا المفردات. فإذا لم یجب ل (أم) هذه أن تعطف المفردات ، فلا أقلّ من أن یجوز. فإن قیل : لو صحّ هذا الاعتبار لکان ذلک کثیرا کما فی العطف ب (بل) ، ولم یکن نادرا ، ولا قائل بکثرته ، بل الجمهور یقولون : بامتناعه البتّه ، وابن مالک یقول بندوره ، قیل : الذی منع من کثرته أنّ تجرّد (أم) المنقطعه لمعنی الإضراب مع دخولها علی مفرد لفظا قلیل. وتبیّن من هذا أنّه کان ینبغی لابن مالک أن یقول : وقد تعطف المفرد إن تجرّدت عن معنی الاستفهام ، وقد یجاب بأنّه استغنی عن هذا التقیید بما هو معلوم من حکم الاستفهام بالهمزه ، وأنّه لا یدخل علی المفردات ، فکذا الاستفهام ب (أم) التی هی فی قوّه الهمزه و (بل). وأمّا قول الزّمخشریّ فی (أَإِنَّا لَمَبْعُوثُونَ أَوَآباؤُنَا) [الواقعه : 47 - 48] : إنّ (آباؤنا) عطف علی الضّمیر فی (مبعوثون) وساغ العطف علی الضمیر المرفوع المستتر للفصل بین العاطف والمعطوف علیه بالهمزه ، فمردود بما ذکرناه. 

وأمّا أوجه المعنی : 

فأحدها : ما أسلفناه فی صدر المسأله من أنّ المتّصله لطلب التصوّر ، والمنقطعه لطلب التصدیق.

والثانی : أنّ المتّصله تفید معنی واحدا ، والمنقطعه تفید معنیین غالبا ، وهما الإضراب ، والاستفهام.

والثالث : أنّ المتّصله ملازمه لإفاده الاستفهام ، أو لازمه وهو التّسویه. والمنقطعه قد تنسلخ عنه رأسا. وسبب ذلک ما قدّمناه ، من أنّها تفید معنیین فإذا تجرّدت عن أحدهما بقی علیها المعنی الآخر. والمتّصله لا تفید إلّا الاستفهام ، فلو تجرّدت عنه صارت مهمله. وممّا یدلّ علی أنّ المنقطعه قد تأتی لغیر الاستفهام دخولها علی الاستفهام کما قدّمنا من الشواهد. وبهذا یعلم ضعف جزم النّحویّین أو أکثرهم فی : «إنّها لإبل أم شاء» بأنّ التقدیر : «بل أهی شاء» إذ یجوز أن یکون التقدیر : «بل هی شاء» علی أنّ المتکلّم أضرب عن الأول ، واستأنف إخبارا بأنّها شاء. وعلی هذا المعنی اتّجه لابن مالک أن یدّعی أنّها عاطفه مفردا علی مفرد کما قدّمناه ، ویعلم أیضا غلط ابن النحویّه وغیره فی استدلالهم بنحو : (أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ
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وَالنُّورُ) [الرعد : 16] ، وببیتی علقمه علی أنّ «هل» بمعنی «قد» ظنّا منهم أنّ معنی الاستفهام لا یفارق «أم» ، والاستفهام لا یدخل علی الاستفهام وجعلوا هذا نظیر الاستدلال بقوله (1) : [البسیط] 

[سائل فوارس یربوع بشدّتنا] 

أهل رأونا بوادی القفّ ذی الأکم 

وممّا یقطع به علی قولهم بالبطلان ، أنّها فی البیت داخله علی الجمله الاسمیه ، و «قد» لا تدخل علیها فإن قیل : لعلّهم یقدّرون ارتفاع «کبیر» بفعل محذوف ، علی حدّ (وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ) [التوبه : 6] فالجواب أنّ ذلک ممتنع بعد «قد» فکذلک ما رادفها. 

الوجه الرابع : أنّ الاستفهام الذی تفیده المتّصله لا یکون إلّا حقیقیا ، والذی تفیده المنقطعه یکون حقیقیا نحو : «إنّها لإبل أم شاء» علی أحد الاحتمالین ، وغیر حقیقیّ نحو : (أَمِ اتَّخَذَ مِمَّا یَخْلُقُ بَناتٍ) [الزخرف : 16] ، (أَمْ لَهُ الْبَناتُ وَلَکُمُ الْبَنُونَ. أَمْ تَسْئَلُهُمْ أَجْراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَمٍ مُثْقَلُونَ. أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ ..) [الطور : 39 - 41] الآیات. 


تقریر آخر فی الفرق بین المتصله والمنقطعه 

اعلم أنّ الفرق بین المتّصله والمنقطعه من أوجه : 

أحدها : أنّ ما قبل المتّصله لا یکون إلّا استفهاما ، وما قبل المنقطعه یکون استفهاما وغیره.

والثانی : أنّ ما بعدها یکون مفردا وجمله ، وما بعد المنقطعه لا یکون إلّا جمله. 

والثالث : أنّها تقدّر مع الهمزه قبلها ب (أیّ) ، ومع الجمله بعدها بالمصدر. 

والمنقطعه تقدّر وحدها ب (بل) والهمزه. 

والرابع : أنّها قد تحتاج لجواب ، وقد لا تحتاج ، والمنقطعه تحتاج للجواب. 

والخامس : أنّ المتّصله إذا احتاجت إلی جواب ، فإنّ جوابها یکون بالتّعیین. 

والمنقطعه إنّما تجاب ب (نعم) أو (لا). 

والسادس : أنّ المتّصله عاطفه ، والمنقطعه غیر عاطفه. وممّن نصّ علی هذا ابن عصفور فی مقرّبه ، وفیه خلاف مشهور ، والله تعالی أعلم ، وهو حسبنا ونعم الوکیل. 

ص: 60






1- مرّ الشاهد رقم (256).





الکلام فی قول القائل : (کأنک بالدنیا لم تکن وبالآخره لم تزل) 

ومن کلامه أیضا - رحمه الله تعالی - علی قول القائل : «کأنّک بالدّنیا لم تکن وبالآخره لم تزل». 

بسم الله الرحمن الرحیم الحمد لله حمدا یوافی نعمه ویکافئ مزیده. اختلف فی «کأنّک بالدّنیا لم تکن وبالآخره لم تزل» فی مواضع : 

أحدها : فی تعیین قائله ، 

والثانی : فی معنی (کأنّ). 

والثالث : فی توجیه الإعراب. 

فأمّا قائله : فاختلف فیه علی قولین : 

أحدهما : أنّه النبیّ صلّی الله علیه وسلّم. 

والثانی : أنّه الحسن البصریّ رحمه الله ، وقد جزم بهذا جماعه فلم یذکروا غیره منهم الشیخ أبو عبد الله محمد بن محمد بن عمرون الحلبی فی (شرح المفصّل) وأبو حیّان المغربیّ فی (شرح التسهیل). 

وأمّا معنی (کأنّ) : فاختلف فیه أیضا علی قولین : 

أحدهما للکوفیّین : زعموا أنّها حرف تقریب ، ولیس فیها معنی التشبیه ، إذ المعنی علی تقریب زوال الدنیا ، وتقریب وجود الآخره. وجعلوا من ذلک قولهم : «کأنّک بالشتاء مقبل ، وکأنّک بالفرج آت». وهذا تستعمله الناس فی محاوراتهم ، ویقصدونه کثیرا ، یقولون : «کأنّک بفلان قد جاء». 

والثانی للبصریّین : زعموا أنّها حرف تشبیه ، مثلها فی قولک : کأنّ زیدا أسد. ولم یثبتوا مجیئها للتّقریب أصلا ، والمعنی : کأنّ حالتک فی الدنیا حال من لم یکن فیها ، وکأنّ حالک فی الآخره حال من لم یزل بها. فالمشبّه والمشبّه به الحالتان لا الشخص والفعل الذی هو الجنس. 

وإیضاح هذا : أنّ الدّنیا لمّا کانت إلی اضمحلال وزوال ، کان وجود الشّخص بها کلا وجود ، وأنّ الآخره لمّا کانت إلی بقاء ودوام ، کان الشخص کأنّه لم یزل فیها. لا وشکّ أنّ المعنی المشهور ل (کأن) هو التشبیه ، فمهما أمکن الحمل علیه لا ینبغی العدول عنه ، وقد أمکن علی وجه ظاهر فانبغی المصیر إلیه. 

وأمّا توجیه الإعراب ، وهو الذی یسأل عنه ، فاضطربت أقوال النحویین فیه اضطرابا کثیرا. والذی یحضرنی الآن من ذلک أقوال :
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أحدها : للإمام أبی علیّ الفارسیّ - رحمه الله - زعم أن الأصل : کأنّ الدّنیا لم تکن والآخره لم تزل ، ثمّ جیء بالکاف حرفا لمجرّد الخطاب ، لا موضع لها من الإعراب ، کما أنّها مع اسم الإشاره کذلک ، وکذلک هی فی قولهم «أبصرک زیدا» أی : أبصر زیدا ، والکاف حرف لا مفعول لأنّ (أبصر) إنّما یتعدّی إلی واحد. وجیء بالباء زائده فی اسم کأنّ ، کما زیدت فی أصل المبتدأ فی قولهم : «بحسبک درهم» ، وقولهم : «خرجت فإذا بزید».

وهذا القول اشتمل علی أمرین مخالفین للظاهر ، وهما إخراج الکاف عن الاسمیّه إلی الحرفیّه ، وإخراج الباء عن التّعدیه إلی الزّیاده. 

والقول الثانی : لأبی الحسن بن عصفور - وهو قول أفقه من قول الفارسیّ - : زعم أنّ الکاف حرف خطاب اتّصلت ب (کأنّ) فأبطلت إعمالها ، وأزالت اختصاصها ، ولهذا دخلت علی الجمله الفعلیّه. وباء (بالدّنیا) و (بالآخره) زائده ، کما زیدت فی المبتدأ الذی لم تدخل علیه (کأنّ) ، وقد مثّلناه. والذی حمله علی زعمه زوال إعمالها ، أنّه لم یثبت زیاده الباء فی اسم (کأنّ) ، وثبتت زیادتها فی المبتدأ. وقد اشتمل قوله علی أربعه أمور : 

منها : الأمران اللذان استلزمهما قول الفارسی ، وقد شرحناهما. 

ومنها : دعواه إلغاء (کأنّ). ولم یثبت ذلک إلّا إذا اقترنت ب (ما) الزائده ، کما فی قوله تعالی : (کَأَنَّما یُساقُونَ) [الأنفال : 6] ، ودعواه أنّ الیاء حرف تکلّم کما أنّ الکاف حرف خطاب ، وهو لم یصرّح بهذا ولکنّه یلزمه لأنّه لا یمکنه أن یدّعی أنّه اسمها ، لأنّه قد ادّعی إلغاءها. ولا یمکنه أن یدّعی أنّه مبتدأ لأمرین :

أحدهما : أنّ الیاء لیست من ضمائر الرفع وإنّما هی من ضمائر النصب والجرّ ، کما فی قولک : أکرمنی غلامی. 

والثانی : أنها لو کانت مبتدأ لکان ما بعدها خبرا ، ولو قیل مکان «کأنّی بک تفعل» : أنا تفعل ، لم ترتبط الجمله بالضمیر ، وقد استقرّ أنّ الجمله المخبر بها لا بدّ لها من رابط یربطها.

ومنها : أنّه صرّح بأنّها قد دخلت علی الجمله الفعلیه فی قولهم : «کأنّی بک تفعل». فلا یخلو : إمّا أن یدّعی أنّ الباء فی بک زائده والکاف مبتدأ والأصل «أنت تفعل» فلمّا دخلت الباء علی الضمیر المرفوع ، انقلبت ضمیر جرّ ، أو یدّعی أنّ الباء متعلّقه ب (تفعل). فإن ادّعی الأوّل فالجمله اسمیّه لا فعلیه. وبطل قوله : إنّها دخلت
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علی الجمله الفعلیه. وإن ادّعی الثانی ، فلا یجوز فی العربیّه أن تقول : عجبت منّی ولا عجبت منک ، لا یکون الفاعل ضمیرا متّصلا بالفعل ، والمفعول ضمیرا عائدا إلی ما عاد إلیه ضمیر الفاعل وقد تعدّی إلیه الفعل بالجارّ ولهذا زعم أبو الحسن فی قوله :

[المتقارب] 

617- (1)هوّن علیک فإنّ الأمور

بکفّ الإله مقادیرها

أنّ (علی) اسم منصوب بهوّن ، لا حرف متعلّق بهوّن ، لأنّ الکاف علی التقدیر الأوّل مخفوضه بإضافه (علی) ولا عمل فیها البتّه. وعلی التقدیر الثانی منصوبه الموضع بالفعل ، ولا یجوز تعدّی فعل المضمر المتّصل إلی ضمیره المتّصل. وینبغی له أن یقول بذلک فی مثل قوله تعالی : (أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ) [الأحزاب : 37]. وفی هذا الموضع مباحث (2) لیس هذا موضعها ، لأنّ فیها خروجا عن المقصود. 

والقول الثالث : لجماعه من النحویّین ، رحمهم الله تعالی : أنّ الکاف اسم (کأنّ) ، و «لم تکن» الخبر ، والباء ظرفیّه متعلّقه ب (تکن) إن قدّرت کان تامّه ، أو بمحذوف هو الخبر إن قدّرت ناقصه. وعلی هذا القول فالتاء فی تکن للخطاب لا للتأنیث ، وضمیرها للمخاطب لا للدّنیا. وکذا البحث فی لم تزل. 

وعلی القولین الأوّلین الأمر بالعکس التاء للتأنیث والضمیران للدنیا والآخره. وهذا القول خیر من القولین قبله ، والمعنی : کأنّک لم تکن فی الدنیا ، وکأنّک لم تزل فی الآخره.

والقول الرابع : لابن عمرون رحمه الله : إنّ الکاف اسم کأنّ ، و (بالدنیا) و (بالآخره) خبران ، وکلّ من جملتی «لم تکن» و «لم تزل» فی موضع نصب علی الحال. وإنّما تمّت الفائده بهذا الحال ، والفضلات کثیرا ما یتوقف علیها المعنی المراد من الکلام ، کقولهم : «ما زلت بزید حتّی فعل» ، فإنّ الکلام لا یتمّ إلّا بقولهم : حتی فعل. وقد جاء ذلک فی الحال کقوله تعالی : (فَما لَهُمْ عَنِ التَّذْکِرَهِ مُعْرِضِینَ) [المدثر : 49] ، ف (ما) مبتدأ و (لهم) الخبر ، والتقدیر : وأیّ شیء استقرّ لهم. و (معرضین) حال من الضمیر المجرور باللام ، ولا یستغنی الکلام عنه ، لأن الاستفهام فی المعنی عنه لا عن غیره. 
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2- انظر هذه المباحث فی المغنی (ص 156) ، والخزانه (4 / 254).




وخطر لی وجه ظننت أنّه أجود من هذه الأقوال. وهو أنّ الکاف اسم کأنّ ، و «لم تکن» الخبر ، و (الدنیا) فی موضع الحال من اسم کأن ، والعامل فی الحال العامل فی صاحبها ، وهو (کأنّ) ، کما عملت فی «رطبا ویابسا» من قوله :

[الطویل] 

618- (1)کأنّ قلوب الطّیر رطبا ویابسا

لدی وکرها العنّاب والحشف البالی 

المعنی : کأنّک فی حاله کونک فی الدّنیا لم تکن - أی بها - وکأنّک فی حاله کونک فی الآخره لم تزل - أی بها -. وهذا عکس قول ابن عمرون. فإن قلت : یدلّ علی صحّه ما قاله من أنّ الجمله «لم تکن» و «لم تزل» حال لا خبر ، أنّه قد روی : «کأنّک بالدّنیا ولم تکن وبالآخره ولم تزل» والجمله الحالیّه تقترن بالواو ، بخلاف الجمله الخبریّه ، ویقال : «کأنّک بالشمس وقد طلعت» ، قلت : إن سلم ثبوت الرّوایه فالواو زائده ، کما قال الکوفیّون فی قوله تعالی : (إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَیَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللهِ وَالْمَسْجِدِ الْحَرامِ الَّذِی جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَالْبادِ) [الحج : 25] : یصدّون هو الخبر ، والواو زائده. وکما قال أبو الحسن فی قوله تعالی : (فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ وَجاءَتْهُ الْبُشْری) [هود : 74] : إنّ (وجاءته البشری) جواب (لمّا) والواو زائده. وفی قوله تعالی : (حَتَّی إِذا جاؤُها وَفُتِحَتْ أَبْوابُها) [الزمر : 73] ، إنّ (فتحت) جواب (إذا) والواو زائده ، إلی غیر ذلک. وأمّا «کأنّک بالشمس وقد طلعت» فلا نسلّم ثبوته. وهو مشکل علی قولی وقوله ، إذ لا یصحّ علی قوله أن یکون (بالشمس) خبرا عن اسم کأنّ ، والتقدیر : کأنّک مستقرّ بالشمس ، ولا یصحّ علی قولی أن تکون «قد طلعت» خبرا عن اسم کأنّ ، لعدم الضّمیر. فإذا کان لا یخرّج علی قولی ولا علی قوله فما وجه إیراده علی ما قلته؟ فإن قلت : قد عدلت عمّا قاله من أن الظرف خبر والجمله حال إلی عکس ذلک ، قلت لوجهین : 

أحدهما : أنّ علی ما قلته یکون الخبر محطّ الفائده ، وعلی ما قاله : یکون محطّ الفائده الحال کما تقدّم شرحه ، ولا شکّ أنّ کون الخبر محطّ الفائده أولی. 

والثانی : أنّ العرب قالت : «کأنّک بالشّتاء مقبل وکأنّک بالفرج آت» ، فلفظوا بالمفرد الحالّ محلّ الجمله مرفوعا لا منصوبا. 
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1- 618- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 38) ، وشرح التصریح (1 / 382) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 342) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 244) ، ولسان العرب (أدب) ، والمقاصد النحویه (3 / 216) ، والمنصف (2 / 117) ، وتاج العروس (بال) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 329) ، ومغنی اللبیب (1 / 218).




نعم قول ابن عمرون متّجه فی قول الحریری (1) : [مجزوء الوافر] 

کأنّی بک تنحطّ

إلی القبر وتنغطّ

فهذا لا ینبغی أن یعدل عنه عند تخریجه ، فیکون الظرف خبرا و «تنحطّ» حالا عن یاء المتکلّم لعدم الرابط علی أنّ المطرّزیّ خرّجه علی أنّ الأصل : کأنّی أبصرک ، ثم حذف الفعل لدلاله المعنی علیه ، فانفصل الضمیر وزیدت الباء فی المفعول. ولا شکّ أنّ فیه تکلّفا من وجهین إضمار الفعل ، وزیاده الباء ، مع إمکان الاستغناء عن ذلک ، ثمّ یکون قوله (تنحطّ) حالا من الکاف لا خبرا. والفائده متوقّفه علیه ، إذ لو صرّح بالمحذوف فقیل : «کأنّی أبصرک» لم یتمّ المراد فما قاله ابن عمرون أولی ، لسلامته من هذا التکلّف. ولا یلزم من تعین قول ابن عمرون فی هذا الموضع أن یحمل علیه «کأنّک بالدّنیا لم تکن» لأنّ ذاک ترکیب آخر مغایر لهذا التّرکیب. 

ومثل قول الحریری قولهم «کأنّی بک تفعل کذا». 

وقد انتهی القول فی هذه المسأله ، علی ما اقتضاه الحال من ضیق الوقت والمجال المتقاضی للکلام المذکور. والحمد لله أوّلا وآخرا ، وصلّی الله علی محمد وآله وصحبه ، وسلّم تسلیما کثیرا. نجزت یوم الإثنین السادس والعشرین من شهر الله المحرّم سنه أربع وخمسین وسبعمائه. 


الکلام فی قولهم : أنت أعلم ومالک ، وعلی أیّ شیء عطف 

قال شیخنا الإمام العالم العلامه جمال الدین عبد الله بن یوسف بن هشام رحمه الله : 

وقفت علی أسئله مشکله لبعض علماء عصرنا وها أنا موردها مفصّله ومدوّن کلّ منها بما تیسّر لی من الجواب. وما توفیقی إلّا بالله ، علیه توکّلت وإلیه أنیب. 

السؤال الأوّل : قال رحمه الله : المسؤول الاطلاع علی ما نقل الناس فی قولهم : «أنت أعلم ومالک» (2) ، وتبیین المعطوف علیه ما هو؟ علی القول بأنه عطف لفظی غیر راجع إلی المعنی. 

وأقول : إنّ الکلام فی هذا الموضع فی مقامین : 
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1- انظر مقامات الحریری (ص 80) ، المقامه الحادیه عشره ، والمغنی (ص 210) ، وشرح أبیات المغنی للبغدادی (4 / 174).

2- انظر الکتاب (1 / 360).




أحدهما : فی بیان إشکال هذا المثال. 

والثانی : فی الجواب عمّا تضمّنه السؤال. فأمّا الأوّل : فاعلم أنّه لا یخلو ما بعد الواو فی هذا المثال ، من أن یکون معطوفا علی المبتدأ ، أو علی الخبر ، أو علی ضمیره ، أو غیر معطوف ، وکلّ مشکل : 

أمّا الأوّل : فلاستلزامه مشارکه المعطوف للمعطوف علیه فی التجرّد للإخبار عنه ب «أعلم». 

وأما الثانی : فلاستلزامه مشارکته له فی الإخبار به عن «أنت». 

وأما الثالث : فلاستلزامه مشارکته فی إسناد «أعلم» إلیه. وکلّ ذلک ظاهر الامتناع من حیث المعنی. ویلزم علی الثالث أیضا من حیث الصناعه ، رفع اسم التفضیل للظاهر فی غیر مسأله الکحل ، والعطف علی الضمیر المرفوع المتّصل من غیر توکید ولا فصل ، وهما ضعیفان. فإن استسهل الأول بأنّهم یغتفرون فی الثوانی ما لا یغتفرون فی الأوائل أجیب : بأنّ اغتفارهم ذلک ، لم یثبت فی مسأله رفع اسم التفضیل الظاهر فی غیر محلّ النزاع فیحمل هذا علیه. 

وأمّا الرابع : فإنّه لا بدّ من تقدیر خبر آخر حینئذ ، فإن قدّر المحذوف مبتدأ ، فالتقدیر : أنت ومالک» وإن قدّر خبرا فالتقدیر : «مالک أعلم» وکلاهما ظاهر الاستحاله. ولا یمکن أن یقدّر مبتدأ أو خبر غیر ما تقدّم ذکره ؛ لأنّ مثل هذا الحذف مشروط بکون المحذوف مماثلا للمذکور ، کما فی قوله تعالی : (أُکُلُها دائِمٌ وَظِلُّها) [الرعد : 35] ، وقوله تعالی : (أَأَنْتُمْ أَعْلَمُ أَمِ اللهُ) [البقره : 140] ، فی قول من قدّر «أم» منقطعه ؛ وذلک لما استقرّ علیه قول الجمهور ، من أنّ «أم» المنقطعه لا تقع إلّا بین جملتین ؛ فیجب علی قولهم تقدیر الخبر ، کما وجب فی «إنّها لإبل أم شاء» (1) تقدیر المبتدأ. وأمّا إذا قدّرت «أم» المتّصله - وهو الظاهر - فلا حذف. 

وأمّا الثانی : فمجموع ما رأیت فی ذلک ثلاثه أوجه : 

أحدها : أنّ «مالک» معطوف علی «أنت» ، و «أعلم» خبر عنهما. واعتذر عن نسبه «أعلم» إلی المال بوجهین ؛ أحدهما : أنّه لمّا کان النظر فی المال ، یلزم منه فی الأکثر مجیئه علی حسب اختیار الناظر فیه ، نسب العلم إلیه مجازا. قاله ابن الصائغ وعلی قوله قالوا : وللتّشریک فی اللفظ والمعنی کما هو قاعدتها. وفی هذا الوجه نظر ، بعد تسلیم جواز الجمع بین الحقیقه والمجاز ، لأنّا لا نعلمهم أجازوه إلّا فی 
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1- انظر الکتاب (3 / 195).




المجازیّ اللغویّ. أمّا فی المجازیّ العقلیّ ؛ بأن یسند اللفظ إلی أمرین معا : إلی أحدهما بطریق الحقیقه ، وإلی الآخر بطریق المجاز فلا. ثمّ لا خفاء بما فی هذا الوجه من البعد فی المعنی. 

الوجه الثانی : أنّ هذا عطف لفظیّ ، لم یقصد به التشریک فی المعنی. وهذا القول مشکل فی الظاهر لمخالفته لما علیه إطباق النحویّین من أنّ الواو العاطفه للمفرد تقتضی التشریک فی اللفظ والمعنی ، ولم أر من وفّاه حقّه من الشرح. وأقول :لا خفاء بأنّ المعنی : أنت أعلم بمالک. وهذا هو أصل الکلام. ثمّ إنّ العرب أنابوا واو العطف عن باء الجرّ ، للتوسیع فی الکلام ، ولیتناسب اللفظان المتجاوران ، ولیفاد بالحرف الواحد معنی الحرفین ؛ فإنّ الواو حینئذ تفید فی المعنی الإلصاق لنیابتها عن حرف ، وتفید فی اللفظ تشارک الاسمین فی الإعراب اعتبارا بأصلها وظاهر لفظها. وعلی هذا فاللفظ لفظ المعطوف ، والمعنی معنی المفعول ، فلا إشکال فی اللفظ ولا فی المعنی. ولیس هذا من البدل التصریفیّ الذی لحظ فیه قرب المخرج ، أو اتّحاده ، کما أبدلت واو القسم من بائه حین کانا حرفین شفهیّین ، لأنّ ذلک یقتضی الاشتراک فی العمل ؛ وإنّما هو من باب ترک کلمه ، والإتیان بأخری مکانها لتقارب معناها - کالإتیان بالواو فی نحو «سرت والنّیل» مکان «مع» - لکون الباء للإلصاق ، وواو العطف للجمع ، وهما متقاربان. 

والذی یدلّ علی مجیء الواو خلفا عن الباء قولهم : «بعت الشّاء شاه ودرهما» أی شاه بدرهم ؛ لأنّا قاطعون بأنّ الدّرهم ثمن لا مبیع ، ولأنّهم قالوا أیضا : «بعت الشاء شاه بدرهم». وهذا الذی ذکرته هو أصحّ وأوضح ما یقال فی المسأله. ومتبوعی فیه الجرمی من المتقدّمین ، وابن مالک من المتأخّرین. فمن کلامهما أخذت ، وعلی ما أشارا إلیه اعتمدت. أمّا الجرمیّ : فإنّه نصّ علی أنّ الواو هنا بمعنی الباء ولکنّه أهمل التنبیه علی فائده هذا العطف. وأمّا ابن مالک (1) فلأنّه ذکر أنّ المقصود التناسب اللفظیّ ، وأنّه کالخفض علی الجوار ، ولکنّه أهمل التنبیه علی نیابه الواو عن الباء ، وذلک هو الذی انبنی علیه کون هذا العطف ، لا یقتضی التشریک فی الحکم. وقد وفّیت بجمیع ما قالا ، وأضفت إلیه ما لم یذکرا ممّا لا بدّ منه. ویظهر لی أنّ الصواب خلاف ما زعماه ، من أنّ المعطوف علیه المبتدأ ، وأنّ الصواب أنّه الخبر. وهو قول ابن طاهر ؛ وذلک لأنّه حمل علی الأقرب ، وأنّ هذا العطف کالخفض فی «هذا جحر ضبّ خرب» (2) ، وذلک یقتضی تجاور الاسمین ، ولأنّ الباء 
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1- انظر قاعده (الخفض علی الجوار) فی المغنی (760).

2- انظر الکتاب (1 / 113).




ملحوظه المعنی کما ذکرنا ، ومعناها متعلّق بالخبر. فلیکن العطف علی الخبر لیتّحد التعلّقان المعنویّ واللفظیّ. 

الوجه الثانی : «أنّه معطوف لفظا ومعنی علی الخبر ، وکأنّه قیل : أنت ومالک. وذلک علی قول ابن خروف فی «کلّ رجل وضیعته» (1) : إنّ الخبر العاطف والمعطوف لکونها بمنزله (مع) ومجرورها» قاله ابن الصائغ. وفیه نظر لأمرین : 

أحدهما : أنّه لیس المراد الإخبار عن الشخص بأنّه أعلم علی الإطلاق ، وبأنّه مع مال ، لم یحل بینهما حائل. 

والثانی : أنّ التفریع علی هذا القول الضعیف إنّما یقتضی أن المعطوف علیه المبتدأ لا الخبر ، کما أنّه فی «کلّ رجل وضیعته» کذلک. ثمّ المعروف عن ابن خروف أنّ الواو ومصحوبها أغنیا عن الخبر کإغناء الوصف فی : أقائم الزیدان ، لا لأنهما الخبر. 

الوجه الثالث : أنّه خبر لمبتدأ محذوف والتقدیر : أنت أعلم وأنت ومالک ، فحذف المبتدأ لدلاله ما تقدّم علیه ؛ فالتقی واوان ، فحذفت الأولی لئلّا یدخل حرف علی مثله قاله ابن الصائغ أیضا ؛ وفیه نظر ، لأنّه خلاف المعنی ؛ إذ معنی الکلام حینئذ : أنت أعلم من غیرک علی الإطلاق ، وأنت ومالک مقرونان. ثمّ مثل هذا لا یسمّی خبرا إلّا بتجوّز ، علی قول ابن خروف. ثم قال : 

السؤال الثانی : وما معنی المعیّه فی نحو : «أنت أعلم ومالک». 

أقول : الصواب ما قدّمناه ، ومن أنّ معنی الواو هنا کمعنی الباء ، وهو قول الجرمیّ ومن وافقه. وأمّا معنی المعیّه فبعید ، وإن کان سیبویه قد ذکره ، ونصّه فی ذلک : «فإنّما أردت : أنت أعلم مع مالک» (2) انتهی. وقد یکون مراده تفسیر ما یتحصّل من المعنی ؛ وذلک لأنّه لیس المراد الإخبار بأنّ المخاطب أعلم علی الإطلاق ، بل إنّه إذا کان مع ماله ، کان أعلم کیف یدبّره ، أو أنّه إذا اعتبر مع ماله کان أعلم به. وفی کلام سیبویه من هذه التجوّزات ما لا خفاء به لمن وقف علی کلامه ولهذا قال ابن النّحاس وغیره : إنّه خاطب بهذا الکتاب قوما قد اعتادوا المجازات والکنایات. ثمّ قال : 

السؤال الثالث : وهل تجوّز النصب فی نحو «کلّ رجل وضیعته» تجوّزه هنا أم لا؟ وما توجیه الجواز إن قیل به؟
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1- انظر الکتاب (358 ، 462).

2- انظر الکتاب (1 / 360).




وأقول : إنّ المجوّز لذلک هو الصّیمریّ (1) ، نصّ علیه فی التّبصره ولم یتعرّض لهذا المثال. وظاهر کلام ابن مالک أنّ النصب فیه لا یجیزه أحد فإنّه قال - وقد ذکر «أنت ورأیک» و «أنت أعلم ومالک» - ما نصّه : «ولا خلاف فی وجوب الرفع فیما أشبه المثالین المذکورین (2) ، ومن ادّعی جواز النصب فی نحو «کلّ رجل وضیعته» علی تقدیر : کلّ رجل کائن وضیعته ، فقد ادّعی ما لم یقله عربیّ انتهی. فخصّ نحو «کلّ رجل وضیعته» بالخلاف. 

والذی یظهر فی الفرق بینهما أمران : 

أحدهما : ظهور معنی المعیّه فی «کلّ رجل وضیعته» ، وخفاؤه فی «أنت أعلم ومالک» ، وقد مضی شرح ذلک. 

والثانی : أنّه بنی الجواز علی أنّ التقدیر : کلّ رجل کائن وضیعته ، کما تقدّم عنه. و «کائن» یصحّ له أن یعمل فی المفعول معه ؛ وأمّا «أنت أعلم ومالک» فإنّ ما قبل الواو منه کلام تامّ ، فلا یمکن أن یقدّر فیه عامل. ولا یصلح «أعلم» للعمل فی المفعول معه ، لأنّه لا یعمل فیه علی الصحیح ، إلّا ما یصحّ له العمل فی المفعول به ، لا کلّ ما یصحّ له العمل فی الحال ، خلافا لأبی علیّ. ولهذا منع سیبویه «هذا لک وأباک» (3) ، وإن وجد حرف التنبیه والإشاره والظرف ، وکلّ منهن صالح للعمل فی الحال. والفرق بینهما ، أنّ الحال شبیهه بالظرف ، فعمل فیها روائح الفعل ، ولا کذلک المفعول معه. ولو صحّ معنی المعیّه فی المثال المذکور وقال قائل بجواز النصب فیه لأمکن توجیهه إمّا علی قول الجرجانیّ أو الکوفیّ أو الفارسی فی أنّ الناصب للمفعول معه (الواو) أو الخلاف أو کلّ ما ینصب الحال. ولهذا جوّز الفارسیّ «هذا لک وأباک» ، وجوّز فی قوله :[البسیط] 

619- (4)[لا تحسبنّک أثوابی فقد جمعت] 

هذا ردائی مطویّا وسربالا

أن یکون العامل «هذا». ثم قال : 

السؤال الرابع : وما توجیه القول بوجوب حذف الخبر من نحو : «أنت أعلم 
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1- الصّیمریّ : هو عبد الله بن علی بن إسحاق الصیمریّ النحوی ، أبو محمد ، له کتاب «التبصره فی النحو» ، کتاب جلیل أکثر ما یشتغل به أهل المغرب (انظر بغیه الوعاه 2 / 49).

2- انظر الکتاب (1 / 360).

3- انظر الکتاب (1 / 370) أما «هذا لک وأباک» فقبیح أن تنصب «الأب» لأنه لم یذکر فعلا ولا حرفا فیه معنی فعل حتی یصیر کأنه قد تکلّم بالفعل.

4- 619- الشاهد بلا نسبه فی الدرر (3 / 154) ، وشرح الأشمونی (1 / 224) ، وشرح التصریح (1 / 343) ، والمقاصد النحویه (3 / 86).




وعبد الله» (1) إذا جعلنا «أعلم» خبرا عن «أنت» ، و «عبد الله» مبتدأ حذف خبره وما المانع من ذکر الخبر إذا جعلنا الواو للمعیّه أو للعطف المحض. 

وأقول : لم أقف لأحد - علی القول بوجوب حذف الخبر فی ذلک - غیر ابن مالک. وهو مخالف لقولهم : إنّ الخبر لا یجب حذفه إلّا إذا سدّ شیء مسدّه. ولهذا ردّوا تجویز الأخفش فی نحو «ما أحسن زیدا» ، أن تکون ما موصوله ، أو موصوفه ، وتجویز بعضهم فی : نعم الرجل زید ، کون المخصوص مبتدأ محذوف الخبر ، وقول الفارسیّ فی «ضربی زیدا قائما» : إنّ الخبر مقدّر بعد الحال. ومن العجب أنّ ابن مالک من جمله من ردّ بذلک ، وذهل عنه هنا. 

ثمّ إذا سلّم أنّ ذلک لیس بشرط استنادا إلی إعراب هؤلاء الأئمّه فقد یوجّه بأمرین : 

أحدهما : أنّ «أعلم» لمّا کان صالحا للإخبار به عن الاثنین ، وکان تقدیر «عبد الله» مقدّما علی «أعلم» ممکنا ، صار وإن کان مبتدأ ، کأنّه معطوف ، و «أعلم» وإن کان خبرا عن «أنت» وحده ، کأنّه خبر عنهما معا ، فمنع ذلک ظهور خبر آخر. وهذا بخلاف نحو : زید قائم وعمرو ، فإنّ الخبر المذکور لا یصلح للاسمین معا. 

والثانی : أنّ المعنی هنا : أنت أعلم بعبد الله ، وذلک کلام تامّ لا یحتاج إلی خبر فکذا ما بمعناه وکلّ من الوجهین معترض. 

أمّا الأوّل : فلاستلزامه وجوب الحذف فی نحو : «زید فی الدار وعمرو» ، ولا قائل به. وفی الحدیث : «أبو بکر فی الجنّه وعمر فی الجنّه» (2) إلی آخره. 

وأمّا الثانی : فمن وجهین أحدهما : اقتضاؤه وجوب الحذف علی تقدیر الواو للعطف المحض ، وإنّما المدّعی وجوبه مطلقا ، والثانی : أنّه إحاله لصوره المسأله ، فإنّ المدّعی جوازها علی إضمار الخبر ، والتوجیه المذکور یقتضی أنّه لا خبر فی اللفظ ، ولا فی التقدیر. ثمّ قال : 

السؤال الخامس : وما وجه الحکم برجحان النصب علی المعیّه علی العطف فی نحو «لا تتغذّ بالسمک واللبن ، ولا یعجبک الأکل والشّبع» مع أنّ المقصود فیها المعیّه مطلقا ، ولیس العطف هنا بمقصود. وهلّا کان النصب متعیّنا لتأدیته مراد المتکلّم وإخلال العطف بذلک. 
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1- انظر الکتاب (1 / 360).

2- أخرجه أبو داود فی سننه (5 / 39) ، وابن ماجه فی سننه (1 / 48).




وأقول : لا یمتنع التعبیر بالعبارات المجمله ، عند التمکّن من العبارات المعیّنه للمعنی المراد. والعطف إنّما یخلّ بالتنصیص علی معنی المعیّه لإفادتها مطلقا ، فإنّ أحد محتملات الواو العاطفه معنی المعیّه. وإنّما تتعیّن العباره التی لا تحتمل غیر المراد إذا أرید التنصیص علی ذلک المعنی ، ولم تحتف بالکلام قرینه ترشد إلیه. 

وقد جوّزوا لقاصد نفی الجنس ب «لا» علی سبیل الإجمال أن یعملها عمل (لیس) ، وأوجبوا إعمالها عمل (إنّ) إذا أرید التنصیص (1). وجوّز سیبویه والمحقّقون لمن قال : «طالنی زید» و «جاءنی عمرو» إذا بناهما للمفعول إن یخلص الضمّ والکسر وأن یشمّ (2). والذی یقتضیه النظر أنّه تتعیّن العباره الناصّه إذا أرید التنصیص ، والمجمله إذا أرید الإجمال ، ویجوز الأمران إذا لم یرد أحد الأمرین بعینه ، وتترجّح الناصّه حینئذ علی المجمله. ولم یمش ابن مالک فی ذلک علی قاعده ، لأنّه قال فی نحو : «جاءنی» بوجوب الإشمام أو الضمّ ، وفی نحو «طالنی» : بوجوب الإشمام أو الکسر. وقال فی باب «لا» : یجوز إلحاقها ب (لیس) إن لم یرد التنصیص علی العموم. وقال فی المفعول معه برجحان النصب إذا خیف بالعطف فوات ما یضرّ فواته. ثم قال : 

السؤال السادس : «وما وجه تقسیمهم مسائل الباب إلی ما یجب نصبه ، وإلی ما یرجح ذلک فیه ، وإلی ما یرجح عطفه ، مع أنّهم یقولون : إنّ المفعول معه لا بدّ أن یدخله معنی المفعول به ، وقد سمّاه سیبویه بذلک ، ومقتضی هذا أنّه یتعیّن النصب عند قصد هذا المعنی ، إذا وجد المسوّغ اللفظی ، فکیف یحکم برجحانه علی العطف فی بعض الصور؟ بل کیف یحکم بتساوی الأمرین فی بعضها أیضا؟ فإن قیل : الحکم بما ذکر إنّما هو بالنظر إلی صور التراکیب اللفظیه وإن اختلف المعنیان ، أشکل حینئذ کلام ابن مالک رحمه الله تعالی - حیث حکم برجحان العطف حیث أمکن ذلک بلا ضعف. وهذه العباره یندرج تحتها نحو : «قام زید وعمرو» وهذا الترکیب إن نظرنا إلیه مع قطع النظر عمّا یقصد من المعنی ، یقتضی تساوی الأمرین کما قال (3) أبو الحسن بن عصفور. فما وجه کلام ابن مالک وهل یتمّ کلامه فتجیء الصور فی هذا الباب خمسا أو لا یتمّ فتکون أربعا. 

وأقول : أمّا ما تضمّنه صدر السؤال من الإشکال فقد ذکر فی أثنائه ما یرفعه ، 
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1- انظر شرح شذور الذهب (ص 209) ، وأوضح المسالک (1 / 274) ، والمغنی (ص 264).

2- انظر الکتاب (4 / 486).

3- انظر المقرّب (1 / 159).




وهو أنّ الحکم بالأقسام المذکوره إنّما هو بالنظر إلی صور التراکیب اللفظیه. ولا یلزم ابن مالک الحکم بتساوی الأمرین فی نحو : «قام زید وعمرو» ، بل الحکم برجحان العطف ، وهو قائل به ، ووجه لزوم ذلک من ظاهر کلامه ، لأنّ العطف قد أمکن بلا ضعف. وهذا هو مقتضی النظر لأنّ العطف هو الأصل وقد أمکن وسلم عن معارض. وأمّا کلام ابن عصفور فالقیاس الذی ذکرناه ، یأباه ، فالصور أربع لا خمس. 

ولیعلم أنّ تسمیه سیبویه المفعول معه مفعولا به مشکله ، والناس فیها فریقان : فمنهم من تأوّلها - وهو ابن مالک فقال حین ذکر أنّ الباء تأتی للمصاحبه ، ما نصّه : «ولمساواه هذه الباء ل «مع» قد یعبّر سیبویه عن المفعول معه بالمفعول به» انتهی. ومنهم من أجراها علی ظاهرها. والقول عندی : إن بعض الأمثله یکون الاسم فیه علی معنی «مع» ، ویسمّی مفعولا معه ، وبعضها یکون فیه علی معنی الباء ویسمّی مفعولا به ، وأنّ سیبویه إنّما أراد ذلک. وها أنا مورد کلامه لتتأمّلوه : قال رحمه الله : «وینتصب فیه الاسم لأنّه مفعول معه ومفعول به» (1) ثمّ قال : «وذلک قولک : «ما صنعت وأباک» ، و «لو ترکت الناقه وفصیلها لرضعها» ، إنما أردت : «ما صنعت مع أبیک» ، و «لو ترکت الناقه مع فصیلها». فالفصیل مفعول معه ، والأب کذلک ، والواو لم تغیّر المعنی ، ولکنّها تعمل فی الاسم ما قبلها. ومثل ذلک : ما زلت وزیدا حتّی فعل ، أی : ما زلت بزید حتّی فعل ، فهو مفعول به و «ما زلت أسیر والنیل» (2) أی : مع النیل ، و «استوی الماء والخشبه» ، أی : بالخشبه» (3) انتهی. فانظر إلی کلامه رحمه الله ، حیث قال مفعولا معه ، ومفعولا به ، ثم فسّر بعض الأمثله ب «مع» وبعضها بالباء. وأنّه حیث قدّر أحد الأمرین یکون ذلک المعنی إمّا متعیّنا ، أو أظهر من المعنی الآخر. فمن تأمّل هذا الکلام بالإنصاف علم أنّ مراده ما ذکرت. 

ولم یتّسع الوقت للنظر فیما قال شارحو (الکتاب) فی هذا الموضع ، وهذا مبلغ فهمی فی کلامه رحمه الله ، والله تعالی أعلم. وصلّی الله علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم.
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1- انظر الکتاب (1 / 360).

2- انظر الکتاب (1 / 356).

3- انظر الکتاب (1 / 356).




بسم الله الرحمن الرحیم 


الکلام فی قوله تعالی : (وَلِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً) 

هذه مسأله من کلام شیخنا العالم العلّامه جمال الدّین عبد الله بن یوسف بن هشام رحمه الله فی قوله تعالی : (وَلِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً) [آل عمران : 97]. 

قال : یجوز فی الظّرفین أربعه أوجه (1) : 

أحدها : أن یکون الأوّل خبرا ، والثانی متعلّقا به. 

والثانی : عکسه وهو أن یکون الثانی خبرا ، والأوّل متعلّقا به. ولا یمنع هذا تقدّم الظرف علی عامله المعنویّ فإنّ ذلک جائز باتّفاق کقولهم : «أکلّ یوم لک ثوب». 

الثالث : أن یکونا خبرین ، وذلک عند من یجیز تعدّد الخبر. 

والرابع : أن یکون الأوّل خبرا ، والثانی حالا. وهذا الوجه أیضا ممّا لا یختلف فی جوازه. وربّما سبق إلی الذهن أنّ فیه خلافا ، ولیس کذلک ، لتقدّم العامل وهو الظّرف ، وتأخّر المعمول وهو الحال ، فهو نظیر قولک : «فی الدّار جالسا زید» (2) وفی : «هجر مسقرّا سعید». وهذا ممّا لا شکّ فی جوازه. 

ویبقی وجه خامس : وهو عکس هذا ، أعنی أن یکون الأوّل حالا ، والثانی خبرا ، فهذا نصوص النحویّین متظافره علی منعه. جماعه منهم حکوا الإجماع علی ذلک. 

قال ابن مالک فی (شرح الکافیه) : «... ولو قدّمت الحال علی العامل الظّرفیّ ، وعلی صاحبها ، لم یجز بإجماع ...». وقال الأبّدی فی شرحه الکبیر علی (الجزولیّه) : «أجاز أبو الحسن تقدّم الحال المعموله للظّرف مع توسّط الحال بین المبتدأ والخبر. ومنع ذلک مع التقّدیم ووجه قوله : أنّ المبتدأ طالب للخبر ، فإذا تقدّم کان الخبر فی نیّه التّقدیم إلی جانبه فکأنّ الحال مؤخّره عنهما ولهذا امتنع بالإجماع أن تتقدم علیهما جمیعا» انتهی کلامه ملخّصا. 

وقال ابن عصفور فی (شرح الإیضاح) : «اتّفق البصریّون علی امتناع التّقدیم علیهما جمیعا». فقوله «البصریون» دخل فیهم الأخفش ، لأنّه من أئمّه البصریّین 
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1- انظر إملاء العکبری (1 / 48).

2- انظر الأشمونی (1 / 427).




وهو سعید بن مسعده تلمیذ سیبویه. وحیث أطلق النحویّون البصریّین لا یریدون غیره. 

وممّن نقل الإجماع علیه أیضا : المام أبو بکر بن طاهر المعروف بالخدبّ ولکن نقل عن أبی الحسن أنّه أعرب «فداء» من قولهم : «فداء لک أبی» حالا. ونقل عن الإمام المحقّق عبد الواحد بن علی الأسدیّ المعروف بابن برهان قول أسهل من ذلک ، وهو أنّه أجاز ذلک فی الظّرف. وقد وقفت له علی ذلک. قال فی شرحه للّمع فی قوله تعالی : (هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِ) [الکهف : 44] : (هنالک) ظرف مکان ، وهی حال. و (الولایه) مبتدأ ، (لله) الخبر. ولام الجرّ عملت فی الحال مع تقدّمها علی اللام لأنّها بلفظ الظّرف. وأنشد لابن مقبل العجلانیّ : [الطویل] 

620- (1)ونحن منعنا البحر أن تشربوا به 

وقد کان منکم ماؤه بمکان 

ثمّ قال : «(منکم) حال والعامل فیه الباء فی (بمکان)». 

وعلی هذا ففی المسأله ثلاثه مذاهب : المنع مطلقا ، وهو قول من عدا الأخفش وابن برهان ، والجواز مطلقا ، وهو قول الأخفش ، والجواز إذا کان العامل ظرفا ، والمنع إذا کان غیر ظرف ، وهو قول ابن برهان. وعلی هذین القولین فیجوز الوجه الخامس فی الآیه. ولکنّهما قولان شاذّان مخالفان لما یقتضیه القیاس والسّماع. والذی أجازه أصعب من الذی أجازه ابن برهان ولعلّ الذین نقلوا الإجماع علی خلاف ذلک لم یعتدّوا بهما ، أو رأوا أنّ القائل بهما ذهل عن القاعده. ووقفت للأخفش علی خلاف ما نقل عنه ، فی (کتابه الصّغیر) : «هذا باب من الحال ، اعلم أنّ قولهم : «هذا عبد الله قائما فی الدّار» - علی الحال - جائز ؛ وقد قدّمت الحال قبل العامل لأنّ الحال ل (عبد الله). فإذا قدّمت الذی الحال له فی المعنی کان جائزا». هذا نصّه ، والنّسخه التی عندی معتمده ، لأنّها بخطّ أبی الفتح بن جنّی. قوله رحمه الله : «فإذا قدّمت الذی الحال له فی المعنی کان جائزا» دلیل علی أنّک إذا أخّرت الذی الحال له کان ممتنعا. ثمّ إنّه صرّح بذلک بعد فقال : «ولو قلت «قائما فی الدار عبد الله» لم یجز» هذا نصّه بحروفه.

فإن قلت : فما تصنع بما احتجّ به ابن برهان؟ قلت لا دلیل فی شیء منه. أمّا الآیه الکریمه (2) فیجوز فی (هنالک) أن تکون ظرفا ل (منتصرا). وعلی هذا الوجه 
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1- 620- الشاهد لابن مقبل فی دیوانه (ص 346) ، ولسان العرب (بحر) ، ولبعض الخوارج فی المقاصد النحویه (3 / 173).

2- یشیر إلی سوره الکهف الآیه (44).




وقف بعض القرّاء (1) : «وما کان منتصرا هنالک» ، ثمّ ابتدأ «الولایه لله». ویجوز أن یکون خبرا و (لله) متعلّق ب (الولایه). ویجوز أن یکونا خبرین. ومع هذه الاحتمالات یسقط الاستدلال. وأمّا البیت : فالجواب عنه مستفاد من الکلام الذی قدّمته عن الأبّدیّ. وذلک أنّه جعل تقدّم بعض الجمله کتقدّم کلّها ؛ لأنّ بعضها یطلب بعضا. وهنا لمّا تقدّمت (کان) وهی طالبه لاسمها وخبرها ، کانا فی نیّه التّقدیم ، وکانت الحال متأخّره عنهما فی التقدیر علی أنّنی متردّد فی ثبوت هذه المقاله عن ابن برهان ، فإنّنی رأیتها فی نسخه معتمده مقروءه علی أبی محمّد بن الخشّاب ، وأوّلها ما صدّر به حاشیته ، ثم ذکر ذلک إلی آخره. فالظاهر أنّه ممّا ألحق ، کما ألحقت حواش من کلام الأخفش وغیره فی متن کتاب سیبویه. 

وأمّا قولهم : «فداء لک أبی» (2) فإنّه یروی بالرّفع والنّصب والکسر. وبالأوجه الثّلاثه یروی قول نابغه بنی ذبیان فی معلّقته المشهوره : [البسیط] 

621- (3)مهلا فداء لک الأقوام کلّهم 

وما أثمّر من مال ومن ولد

فأمّا الرّفع ، فعلی الابتداء أو الخبر. والأولی أن یکون (فداء) هو الخبر ، و (الأقوام) هو المبتدأ. وکذلک (أبی) فی المثال ، لأنّ المعرفه أولی بالابتداء من النکره هذا قول حذّاق المعربین ، وخالف سیبویه فی مثل ذلک ، فأعرب النّکره المتقدّمه مبتدأ ، والمعرفه المتأخّره خبرا ، بناء علی الأصل ، من أنّ کلّا منهما حال فی محلّه ، ولا تقدیم ولا تأخیر ، وعلی أنّ النکره التی لها مسوّغ بمنزله المعرفه ، والمعرفتان إذا اجتمعتا کان المقدّم منها هو المبتدأ (4). 

وأمّا النّصب فعلی المصدر ؛ وأصل الکلام : تفدیک الأقوام ، ثمّ حذف الفعل ، وأقیم مصدره مقامه ، وجیء ب (لک) للتّبیین کما جیء بها بعد (سقیا) فی قولهم : «سقیا لک». وارتفع (الأقوام) فی البیت ، و (أبی) فی المثال بالمصدر ، أو بالفعل المحذوف ، علی خلاف بین النحویین فی ذلک. 

وأمّا الکسر - وهی روایه یعقوب بن السّکّیت وغیره - فللنحویّین فیه قولان : 
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1- انظر مشکل إعراب القرآن (2 / 43) ، والکشف (2 / 44).

2- انظر الکتاب (1 / 396).

3- 621- الشاهد للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 26) ، وخزانه الأدب (6 / 181) ، ولسان العرب (فدی) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (6 / 237) ، وشرح المفصّل (4 / 73) ، وإعراب القرآن للنحاس (3 / 28).

4- انظر الکتاب (1 / 396).




أحدهما : أنّه مبتدأ ، وما بعده خبره ، أو بالعکس علی الخلاف الذی شرحناه فی روایه الرّفع ، وأنّه معدول عن (مفدیّ) وبنی علی الکسر. ولیس هذا القول بشیء ، لأنّه لا وجه لبنائه علی هذا التّقدیر. ثمّ هو فاسد من حیث المعنی ، إذ کان حقّه أن یقول : إنه معدول عن (فاد) ، لأنّ المفدیّ هو المخاطب لا الأقوام. 

والثانی : أنّه اسم فعل ومعناه : لیفدک الأقوام ، أی : وبنی کما بنی (نزال) و (دراک) ، کذا وجّهه أبو جعفر النّحّاس فی شرح المعلّقات ، وفیه نظر ، فإنّا لا نعلم اسم فعل علی وزن فعال ، بکسر الفاء ، ولا اسم فعل ناب عن فعل مضارع مقرون بلام الأمر. 

وحکی الفرّاء أنّه قال : «فدی لک» بفتح الفاء وبالقصر وهذا یحتمل أن یکون فی موضع رفع ، وأن یکون فی موضع نصب ، وقد مضی توجیههما والله تعالی أعلم. 


علی أی شیء رفع (وخیر منک) فی قول جابر رضی الله عنه 

«کان یکفی من هو أوفی عنک شعرا وخیر منک». 

من کلام شیخنا الشیخ جمال الدین هشام رحمه الله. 

بسم الله الرحمن الرحیم 

قول جابر رضی الله عنه : «کان یکفی من هو أوفی منک شعرا وخیر منک» (1). 

الظّاهر أنّ (خیر) مرفوع عطفا علی (أوفی) المخبر به عن (هو) ، أی : «کان یکفی من هو أوفی وخیر» ، کما تقول : أحبّ من هو عالم وعامل. والجمله من المبتدأ والخبر صله الموصول ، والموصول مفعول (یکفی). 

ویقع فی النّسخ ، ویجری علی ألسنه الطّلبه بنصب خیر. وقد ذکر أنّه خرّج علی سبعه أوجه : 

أحدها : أن یکون عطفا علی المفعول ، وهو (من). 

الثانی : أن یکون بتقدیر (کان) ، مدلولا علیها ب (کان) المذکوره أوّلا ؛ أی : وکان خیرا. 

الثالث : علی تقدیر (یکفی) ، مدلولا علیها ب (یکفی) المذکوره. 

الرّابع : علی إلغاء (من هو) فیکون (أوفی) مفعولا و (خیرا) معطوفا علیه. 
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1- انظر صحیح مسلم (1 / 178) ، باختلاف بسیط فی اللفظ.




الخامس : علی إلغاء (من هو أوفی). 

السادس : علی تقدیر : وأکثر خیرا. 

السّابع : علی العطف علی (شعرا). 

وهذه کلّها باطله إلّا السابع ، فإنّه مستبعد. (1)1- أمّا العطف علی (من) ، فإنّه یؤدّی إلی مغایره المعطوف لمن وقعت علیه (من) ویصیر بمنزله «کان یکفی زیدا وعمرا» ، فیکون الذی هو أوفی غیر الذی هو خیر. ولیس المراد ذلک.

2- وأمّا تقدیر (کان) فباطل من وجهین : 

أحدهما : أنّ حذف (کان) مع اسمها وبقاء خبرها ، لا یجوز بقیاس إلّا بعد (إن) و (لو) ومن ثمّ قال سیبویه - رحمه الله - : «لا تقل (عبد الله المقتول) بتقدیر : کن عبد الله المقتول» (1) وخالف المحقّقون الکسائیّ فی تخریجه قوله تعالی : (انْتَهُوا خَیْراً لَکُمْ) [النساء : 171] علی تقدیر : یکن الانتهاء خیرا لکم. 

الثانی : أنّا إذا قدّرنا (کان) مدلولا علیها بالأولی قدّرنا مرفوعها مرفوع الأولی کما أنّک إذا قلت : [الرجز] 

622- (2)علفتها تبنا وماء [باردا

حتی شتت همّاله عیناها]

لا تقدّر : وسقاها غیری ماء بل (وسقیتها). وذلک لأنّ الفعل والفاعل کالشیء الواحد فتقدیر أحدهما مستلزم لتقدیر الآخر بعینه. فعلی هذا إذا قدّرت (کان) الأولی قدّرت فاعلها ، فیصیر : (وکان هو) أی : الصّاع. 

3- وأمّا تقدیر (یکفی) : فإنّه یؤذن أیضا بالتّغایر ، کما أنّک إذا قلت : کان یکفی الفقیه ویکفی الزاهد ، آذن بذلک. وسببه أنّ (یکفی) الثّانی إنّما هو لمجرّد التّوکید ، فذکره بمنزله لو لم یذکر. وهو لو لم یذکر آذن العطف بالتّغایر ، فکذلک إذا ذکر. 
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1- انظر الکتاب (1 / 322).

2- 622- الرجز بلا نسبه فی لسان العرب (زجج) و (قلد) و (علف) ، وأمال المرتضی (2 / 259) ، والإنصاف (2 / 612) ، وأوضح المسالک (2 / 245) ، والخصائص (2 / 431) ، والدرر (6 / 79) ، وشرح الأشمونی (1 / 226) ، وشرح التصریح (1 / 346) ، وشرح شذور الذهب (ص 312) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 58) ، وشرح ابن عقیل (ص 305) ، ومغنی اللبیب (2 / 632) ، والمقاصد النحویه (3 / 101) ، وهمع الهوامع (2 / 130) ، وتاج العروس (علف).




4- 5 : وأمّا إلغاء (من هو) أو إلغاء (من هو أوفی) : فباطلان من وجهین : 

أحدهما : أنّ زیاده الأسماء لا تجوز عند البصریین وکذلک زیاده الجمل. ثمّ إنّ الکوفیّین یجیزون ذلک ، وإنّما یجیزونه حیث یظهر أنّ المعنی مفتقر إلی دعوی الزّیاده کما فی قول لبید : [الطویل] 

623- (1)إلی الحول ثمّ اسم السّلام علیکما

ومن یبک حولا کاملا فقد اعتذر

فإنّهم قالوا : (اسم) زائد ، لأنّه إنّما یقال : السّلام علی فلان ، ولا یقال : اسم السّلام علیک ، فادّعوا زیاده ذلک لهذا المعنی ، وهو مفقود فیما نحن بصدده. 

وقد یقال : إنّ أفسد هذین الوجهین الوجه المدّعی فیه زیاده (من هو) خاصّه. فإنّ ذلک لا یجیزه أحد ، لأنّ المبتدأ یبقی بلا خبر ، والموصول بلا صله. ویجاب بأنّ دعوی زیاده الاسم لا تخرجه عن استحقاقه لما یطلبه علی تقدیر عدم الزّیاده. 

الثانی : أنّه إذا کان زائدا امتنع العطف علیه ، لأنّه یصیر بمنزله ما لم یذکر ، والعطف علیه یقتضی الاعتداد به وتقدّم جوابه فتناقضا. 

6- وأمّا تقدیر (أکثر) : فباطل لأنّ أفعل التفضیل لم یحذف فی کلامهم باقیا معموله ، لضعفه فی العمل ، وجموده ؛ لأنّه لا یثنّی ولا یجمع ولا یؤنّث. 

7- وأمّا عطفه علی (شعرا) : فهو أقرب من جمیع ما ذکر ، لأن (أوفی) بمعنی أکثر ، فکأنّه قیل : أکثر منک شعرا وخیرا ، إلّا أنّ هذا یأباه ذکره (منک) بعد (خیر) ، ألا تری أنّک إذا قلت : کان یکفی من هو أکثر منک علما وعباده لم یحتج إلی قولک (منک) ثانیا؟ وقد یتکلّف جواز هذا الوجه علی أن تجعل (منک) الثّانیه مؤکّده للأولی. والله تعالی أعلم. 
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1- 623- الشاهد للبید بن ربیعه فی دیوانه (214) ، والأغانی (13 / 40) ، وبغیه الوعاه (1 / 429) ، وخزانه الأدب (4 / 337) ، والخصائص (3 / 29) ، والدرر (5 / 15) ، وشرح المفصّل (3 / 14) ، ولسان العرب (عذر) ، والمقاصد النحویه (3 / 375) ، والمنصف (3 / 135) ، وبلا نسبه فی أمالی الزّجاجی (ص 63) ، وشرح الأشمونی (2 / 307) ، وشرح عمده الحافظ (ص 507) ، والمقرب (1 / 213) ، وهمع الهوامع (2 / 49).





مسأله : نصب لفظ (قیله) فی قوله تعالی : (وَقِیلِهِ یا رَبِّ إِنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ لا یُؤْمِنُونَ)

[الزخرف : 88]. 

قرأ الجمهور (وقیله) بالنّصب. 

فعن الأخفش : أنّه عطف علی (سرّهم ونجواهم). وعنه أیضا : أنّه بتقدیر : وقیل قیله. 

وعن الزّجّاج : أنّه عطف علی محلّ «السّاعه». وقیل : علی مفعول «یکتبون» المحذوف ، وقیل : یکتبون أقوالهم وأفعالهم ، وقیل : علی مفعول «یعلمون» ، أی : یعملون الحقّ وقیله.

وقرأ السّلمی وابن وثّاب وعاصم والأعمش وحمزه : بالخفض (1) ، فقیل : عطف علی «الساعه» ، أو علی أنّها واو القسم ، والجواب محذوف ، أی : لینصرنّ أو لأفعلنّ بهم ما أشاء. 

وقرأ الأعرج وأبو قلابه ومجاهد والحسن وقتاده ومسلم بن جندب بالرفع (2). وخرّج علی أنّه معطوف علی «علم السّاعه» علی حذف مضاف أی : «وعلم قیله» ، حذف المضاف وأقیم المضاف إلیه مقامه ، وروی هذا عن الکسائی. وعلی الابتداء ، وخبره «یا ربّ» إلی «لا یؤمنون» ، أو علی أنّ الخبر محذوف تقدیره مسموع أو متقبّل ، فجمله النداء. وما بعده فی موضع نصب ب «وقیله». وقرأ أبو قلابه : «یا ربّ» (3) بفتح الباء أراد : «یا ربّا» ، کما تقول : یا غلاما ، ویتخرّج علی ما أجاز الأخفش : «یا قوم» بالفتحه ، وحذف الألف والاجتزاء بالفتحه عنها. وقال الزّمخشری : «والذی قالوه - یعنی من العطف - لیس بقوی فی المعنی ، مع وقوع الفصل بین المعطوف والمعطوف علیه بما لا یحسن اعتراضا ، ومع تنافر النّظم. وأقوی من ذلک وأوجه أن یکون الجرّ والنصب علی إضمار حرف القسم ، وحذفه. والرفع علی قولهم : «أیمن الله» ، «وأمانه الله» ، و «یمین الله» ، و «لعمرک». ویکون قوله «إنّ هؤلاء قوم لا یؤمنون» جواب القسم کأنّه قال : وأقسم بقیله یا ربّ أو : «وقیله یا ربّ قسمی إنّ هؤلاء قوم لا یؤمنون» انتهی. وهو مخالف لظاهر الکلام إذ
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1- انظر تیسیر الدانی (ص 160).

2- انظر المحتسب (2 / 258).

3- انظر مشکل إعراب القرآن (2 / 286).




یظهر أنّ قوله : «یا ربّ ... لا یؤمنون» متعلّق ب «قیله» ، «ومن کلامه علیه السّلام». وإذا کان «إنّ هؤلاء ...» جواب القسم کان من إخبار الله تعالی عنهم وکلامه. والضمیر فی «قیله» للرّسول ؛ وهو المخاطب بقوله : فاصفح عنهم» أی أعرض عنهم وتارکهم وقل سلام (1). 


مسأله : الکلام فی قوله صلّی الله علیه وسلّم «لا یقتل مسلم بکافر»

لا خلاف فی امتناع قتل المسلم بالحربیّ واختلف فی قتله بالذمّی واحتجّ من منعه بحدیث : «لا یقتل مسلم بکافر» (1).

وتقدیره : أنّ «کافر» نکره فی سیاق النّفی فیعمّ الحربیّ وغیره. واختلف المانعون فی الجواب.

فطائفه أجابوا عن ذلک مع قطع النّظر عن الزیاده الوارده فی الحدیث فقالوا : إنّ قوله «بکافر» عامّ أید به خاصّ. واختلفوا فی توجیه ذلک علی قولین : 

أحدهما : أنّ المعنی : لا یقتل مسلم بکافر قتله فی الجاهلیه وذلک أنّ قوما من المسلمین کانوا یطالبون بدماء صدرت منهم فی الجاهلیه ، فلما کان یوم الفتح قال علیه السّلام : «کلّ دم فی الجاهلیه فهو موضوع تحت قدمیّ لا یقتل مسلم بکافر» (2). 

والثانی : أن المراد بالکافر الحربیّ ؛ فإنّ غیره قد اختصّ فی الإسلام باسم وهو الذمّی. ولنا أن نمنع الأول : بأنّ العبره بعموم اللّفظ ، لا بخصوص السبب ؛ والثانی : بأنّ الکافر لغه وعرفا من قام به الکفر حربیّا کان أو ذمّیّا ، لأنّه اسم فاعل من «کفر» ، والأصل عدم التخصیص. ویؤیّده أنّ الوعید الوارد فی التنزیل للکافرین لیس مخصوصا بالذمّی بالاتّفاق. 

وطائفه أجابوا عنه بعد ضمّ تلک الزیاده إلیه وهی : «... ولا ذو عهد فی عهده.» (3) ، ولهؤلاء أربعه أجوبه : (4)1- أحدها : ما نقله عنهم الأصولیّون ؛ وتقدیره أنّ هذه الزّیاده مفتقره إلی ما 
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1- أخرجه النسائی فی سننه (8 / 21) ، وابن ماجه (ص 887) ، وأحمد فی مسنده (1 / 79).

2- أخرجه ابن ماجه فی سننه (2 / 1025).

3- انظر سنن أبی داود (4 / 180) ، ومسند أحمد (2 / 180).

4- انظر المسأله فی مغنی اللبیب (ص 604) ، ومشکل إعراب القرآن (2 / 285) ، وإملاء العکبری (2 / 123).




یتمّ به معناها ، وکون المقدّر مدلولا علیه بما ذکر أولی فتعیّن أن یقدّر : ولا ذو عهد فی عهده بکافر. والکفار المقدّر الحربیّ ، إذ المعاهد یقتل بالمعاهد وحینئذ : فالکافر الملفوظ به الحربیّ تسویه بین الدّلیل والمدلول علیه. 

ویجاب من وجهین : 

أحدهما : أنّا لا نسلّم احتیاج ما بعد (ولا) إلی تقدیر ؛ لجواز أن یکون المراد به : أنّ العهد عاصم من القتل. 

والثانی : أنّ حمل الکافر المذکور علی الحربیّ لا یحسن ؛ لأنّ هدر دمه من المعلوم من الدّین بالضّروره ، فلا یتوهّم متوهّم قتل المسلم به. 

ویبعد هذا الجواب قلیلا أمران : أحدهما : أنّ مدلول الحدیث حینئذ مستغنی عنه بما دلّ علیه قوله تعالی : (فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ) [التوبه : 4] ، فالحمل علی فائده جدیده أولی. الأمر الثانی : أنّ صدر الحدیث نفی فیه القتل قصاصا لا مطلق القتل ، فقیاس آخره أن یکون کذلک. 

والوجه الثانی : أنّا لا نسلّم لزوم تساوی الدلیل والمدلول علیه ، لأنّهما کلمتان لو لفظ بهما ظاهرتین أمکن أن یراد بأحدهما غیر ما أرید بالأخری فکذلک مع ذکر إحداهما وتقدیر الأخری. ویؤیّده عموم : (وَالْمُطَلَّقاتُ) [البقره : 228] ، وخصوص (وَبُعُولَتُهُنَ) [البقره : 228] مع عود الضّمیر علیه. 

2- والجواب الثانی : أنّ الأصل : لا یقتل مسلم ولا ذو عهد فی عهده بکافر ، ثمّ أخّر المعطوف علی الجارّ والمجرور ولیس فی الکلام حذف البتّه ، بل تقدیم وتأخیر ، وحینئذ فالتقدیر : «بکافر حربیّ» وإلّا لزم ألّا یقتل ذو العهد بذی العهد وبالذّمّی.

3- والثالث : أن (ذو عهد) مبتدأ و (فی عهده) خبره ، والواو للحال أی : (لا یقتل مسلم بکافر والحال أنّه لیس ذو عهد فی عهده). ونحن لو فرضنا خلوّ الوقت عن عهد لجمیع أفراد الکفّار لم یقتل مسلم بکافر. 

وهذا الجواب حکی عن القدوری وفیه بعد ، لأنّ فیه إخراج الواو عن أصلها - وهو العطف - ومخالفه لروایه من روی : «ولا ذی عهد ...» بالخفض ؛ إمّا عطفا علی (کافر) کما یقوله الأکثرون ، وإمّا علی (مسلم) کما قاله الحنفیّه ، ولکنه خفض لمجاورته المخفوض. وأیضا فإنّ مفهومه حینئذ أنّ المسلم یقتل بالکافر مطلقا فی حاله کون ذی العهد فی عهده ، وهذا لا یقوله أحد ؛ فإنّه لا یقتل بالحربیّ اتّفاقا. إلّا
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أنّه لا یلزم الحنفیّه ؛ فإنّهم لا یقولون بالمفهوم فضلا عن أن یقولوا إنّ له عموما ، ولکن ینتقل البحث معهم إلی أصل المسأله. وقد یقال أیضا : إنّ کون مثل هذا الکلام لا یحتاج إلی تقدیر - بناء علی حمله علی التّقدیم والتّأخیر - بعید ، لأنّ الکلام إذا مضی علی وجه کانت فیه أجزاؤه علی الظاهر حالّه محلّها لم یجز. 

4- والجواب الرابع : أنّ «ولا ذو عهد» معطوف ، والعطف یقتضی المغایره ، فوجب أن یحمل الکافر الأول علی غیر ذی العهد لیتغایرا ؛ قاله بعضهم ، وهذا غریب ، فإنّ ذا العهد معطوف علی مسلم لا علی کافر ، والعطف إنّما یقتضی المغایره بین المتعاطفین. ثمّ لو کان المراد بالکافر ذا العهد لکان ذکر ذی العهد ثانیا استعمالا للظاهر فی موضع المضمر ، وهو لا یجوز ، أو لم یحسن أن یحمل بعد ذلک علی خلاف ذلک ، لأنّ فیه تراجعا ونقضا لما مضی علیه الکلام ، ولهذا قال أبو علیّ ومن وافقه فی قوله تعالی : (وَاللَّائِی یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ وَاللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ) [الطلاق : 4] إنّ التقدیر : فعدّتهنّ ثلاثه أشهر ، وإنّه حذف الخبر من الثانی لدلاله خبر الأول علیه. 

وقال بعض الناس : الأولی أن یقدّر الخبر مفردا أی : واللّائی لم یحضن کذلک. لأنّ تقلیل المحذوف أولی ولأنّه لو نطق بالخبر لم یحسن أن تعاد الجمله برأسها. فاتّفق الفریقان علی أنّ الخبر محذوف. ولم یحملوه علی أنّ التقدیر : واللّائی یئسن واللّائی لم یحضن فعدّتهنّ ثلاثه أشهر. والذی ظهر أن ذلک لیس إلّا لما ذکرنا. ولهذا أیضا یظهر أنّهم منعوا من التنازع فی المتقدّم نحو «زیدا ضربت وأکرمت» ، وفی المتوسّط نحو «ضربت زیدا وأکرمت» ، لأنّ الاسم المتقدّم مستوفیه العامل قبل أن یجیء الثانی فإذا جاء الثانی لم یقدّر طالبا له بعد ما أخذه غیره. وذلک فی المتوسّط أوضح ، لأنّ المعمول یلی العامل الأوّل. انتهی - هکذا وجدت بخطّه رحمه الله -. 


مسأله : اعتراض الشّرط علی الشّرط 

للشیخ جمال الدین رحمه الله 

هذا فصل نتکلّم فیه بحول الله تعالی وقوّته علی مسأله اعتراض الشّرط علی الشّرط : 

اعلم أنّه یجوز أن یتوارد شرطان علی جواب واحد فی اللّفظ ، علی الأصحّ ؛ وکذا فی أکثر من شرطین. وربّما توهّم متوهّم من عباره النّحاه حیث یقولون :
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اعتراض الشّرط علی الشّرط ، أنّ ذلک لا یکون فی أکثر من شرطین ، ولیس کذلک ، ولا هو مرادهم. ولنحقّق أوّلا الصوره التی یقال فیها فی اصطلاحهم : اعتراض الشّرط علی الشّرط - فإن ذلک ممّا یقع فیه الالتباس والغلط ؛ فقد وقع ذلک لجماعه من النّحاه والمفسّرین - ثمّ تکلّم علی البحث فی ذلک والخلاف فی جوازه وتوجیهه. 

فنقول : لیس من اعتراض الشّرط علی الشّرط واحده من هذه المسائل الخمس التی سنذکرها : 

أحدها : أن یکون الشّرط الأوّل مقترنا بجوابه ، ثمّ یأتی الشّرط الثانی بعد ذلک ، کقوله سبحانه : (یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ) [یونس : 84] خلافا لمن غلط فیه فجعله من الاعتراض. وقائل هذا من الحقّ علی مراحل ؛ لأنّه إذا ذکر جواب الأوّل تالیا له ، فأیّ اعتراض هنا؟ 

الثّانیه : أن یقترن الثّانی بفاء الجواب لفظا نحو : إن تکلّم زید فإن أجاد فأحسن إلیه ؛ لأنّ الشّرط الثانی وجوابه جواب الأوّل. 

الثالثه : أن یقترن بها تقدیرا نحو (فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ) [الواقعه : 88] ، خلافا لمن استدلّ بذلک علی تعارض الشّرطین ، لأنّ الأصل عند النّحاه : مهما یکن من شیء فإن کان المتوفّی من المقرّبین فجزاؤه روح ، فحذفت (مهما) وجمله شرطها ، وأنیبت عنها (أمّا) فصار : (أمّا فإن کان). ففرّوا من ذلک لوجهین : 

أحدهما : أنّ الجواب لا یلی أداه الشّرط بغیر فاصل. 

والثّانی : أنّ الفاء فی الأصل للعطف ، فحقّها أن تقع بین شیئین ، وهما المتعاطفان ، فلمّا أخرجوها فی باب الشّرط عن العطف ، حفظوا علیها المعنی الآخر ، وهو التوسّط موجوب أن یقدّم شیء ممّا فی حیّزها علیها إصلاحا للّفظ. فقدّمت جمله الشّرط الثّانی لأنّها کالجزء الواحد ؛ کما قدّم المفعول فی (فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ) [الضحی : 9] ، فصار : أمّا إن کان من المقرّبین فروح ، فحذفت الفاء التی هی جواب (إن) ، لئلا تلتقی فاءان. فتلخّص أنّ جواب (أمّا) لیس محذوفا ، بل مقدّما بعضه علی الفاء ، فلا اعتراض. 

الرابعه : أن یعطف علی فعل الشّرط شرط آخر کقوله سبحانه وتعالی : (وَإِنْ تُؤْمِنُوا وَتَتَّقُوا یُؤْتِکُمْ أُجُورَکُمْ وَلا یَسْئَلْکُمْ أَمْوالَکُمْ إِنْ یَسْئَلْکُمُوها فَیُحْفِکُمْ تَبْخَلُوا) [محمد : 36 - 37] ، ویفهم من کلام ابن مالک أنّ هذا من اعتراض الشّرط علی الشّرط ، ولیس بشیء.
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الخامسه : أن یکون جواب الشّرطین محذوفا. فلیس من الاعتراض نحو (وَلا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی) [هود : 34] الآیه ، وکذلک (وَامْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها) [الأحزاب : 50] الآیه ، خلافا لجماعه من النحویّین منهم ابن مالک وحجّتنا علی ذلک أنّا نقول : نقدّر جواب الأوّل تالیا له مدلولا علیه بما تقدّم علیه ، وجواب الثانی کذلک ، مدلولا علیه بالشّرط الأوّل وجوابه المقدّمین علیه. فیکون التقدیر فی الأولی : إن أردت أن أنصح لکم فلا ینفعکم نصحی إن کان الله یرید أن یغویکم فإن أردت أن أنصح لکم فلا ینفعکم نصحی ، وکذا التقدیر فی الثّانیه. ومثل ذلک أیضا بیت الحماسه : [البسیط] 

624- (1)لکنّ قومی وإن کانوا ذوی عدد

لیسوا من الشّرّ فی شیء وإن هانا

فتدبّره فإنّه حسن. 

وإذ قد عرفت أنّا لا نرید شیئا من هذه الأنواع بقولنا : «اعتراض الشّرط علی الشّرط» ، فاعلم أنّ مرادنا نحو : «إن رکبت إن لبست فأنت طالق» ، وقد اختلف أوّلا فی صحه هذا الترکیب ؛ فمنعه بعضهم علی ما حکاه ابن الدّهّان ، وأجازه الجمهور. واستدلّ بعض المجیزین بالآیات السابقه ، وقد بیّنا أنّها لیست ممّا نحن فیه لا فی ورد ولا صدر وإنّما الدلیل فی قوله سبحانه : (وَلَوْ لا رِجالٌ مُؤْمِنُونَ) إلی قوله (لَعَذَّبْنَا) [الفتح : 25] فالشّرطان وهما (لو لا) و (لو) قد اعترضا ولیس معهما إلا جواب واحد متأخّر عنهما ، وهو (لعذّبنا) ، وفی آیه أخری علی مذهب أبی الحسن وهی قوله سبحانه : (إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ) [البقره : 180] ، فإنّه زعم أنّ قوله جلّ ثناؤه : (الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ) [البقره : 180] علی تقدیر الفاء أی : (فالوصیه.) فعلی مذهبه یکون ممّا نحن فیه ؛ وأمّا إذا رفعت (الْوَصِیَّهُ) ب (کُتِبَ*) فهی کالآیات السابقات فی حذف الجوابین. وهذان الموطنان خطرا لی قدیما ولم أرهما لغیری. وممّا یدلّ علیه أیضا قول الشاعر : [البسیط]

625- (2)إن تستغیثوا بنا إن تذعروا تجدوا

منّا معاقل عزّ زانها کرم 
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1- 624- الشاهد لقریط بن أنیف أحد شعراء بلعنبر فی خزانه الأدب (7 / 441) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 30) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 69) ، والمقاصد النحویه (3 / 72) ، وبلا نسبه فی شرح شواهد المغنی (2 / 643) ، ومجالس ثعلب (2 / 473) ، ومغنی اللبیب (1 / 257).

2- 625- الشاهد بلا نسبه فی خزانه الأدب (11 / 358) ، والدرر (5 / 90) ، وشرح الأشمونی (3 / 596) ، وشرح التصریح (2 / 254) ، ومغنی اللبیب (2 / 614) ، والمقاصد النحویه (4 / 452) ، وهمع الهوامع (2 / 63).




وقد استعمل ذلک الإمام أبو بکر بن درید - رحمه الله - فی مقصورته حیث یقول : [الرجز] 

626- (1)فإن عثرت بعدها إن وألت 

نفسی من هاتا فقولا لا لعا

وإذ قد عرفت صوره المسأله وما فیها من الخلاف ، وأنّ الصحیح جوازها ، فاعلم أنّ المجیزین لها اختلفوا فی تحقیق ما یقع به مضمون الجواب الواقع بعد الشّرطین علی ثلاثه مذاهب فیما بلغنا : 

أحدها : أنّه إنّما یقع بمجموع أمرین ، أحدهما : حصول کلّ من الشّرطین ، والآخر : کون الشّرط الثانی واقعا قبل وقوع الأوّل ، فإذا قیل : «إن رکبت إن لبست فأنت طالق». 

فإن رکبت فقط ، أو لبست فقط ، أو رکبت ثمّ لبست لم تطلق فیهنّ ؛ وإن لبست ثمّ رکبت طلقت. هذا قول جمهور النحویّین والفقهاء. وقد اختلف النحویّون فی تأویله علی قولین :

أحدهما : قول الجمهور : أنّ الجواب المذکور للأوّل ، وجوب الثانی محذوف لدلاله الأوّل وجوابه علیه. الدلیل علی أنّ الشّرط الأوّل وجوابه یدلّان علی جواب الشّرط (یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ) [یونس : 84] ، فهذا بتقدیر : إن کنتم مسلمین فإن کنتم آمنتم بالله فعلیه توکّلوا ، فحذف الجواب لدلاله ما تقدّم علیه ، وهذا القول من الحسن بمکان ، لأنّ القاعده أنّه إذا توارد - فی غیر مسألتنا - علی جواب واحد شیئان کلّ منهما یقتضی جوابا ، کان الجواب المذکور للأوّل ، کقولک : «والله إن تأتنی لأکرمنّک» - بالتّأکید - جوابا للأوّل ، و «وإن تأتنی والله أکرمک» - بالجزم - جوابا للشّرط. وکذا القیاس یقتضی فی مسأله توارد شرط علی شرط أن یکون الجواب للسابق منهما ، ویکون جواب الثانی محذوفا لدلاله الأوّل وجوابه علیه ، فمن ثمّ لزم فی وقوع المعلّق - علی ذلک - أن یکون الثانی واقعا قبل الأوّل ضروره لأنّ الأوّل قائم مقام الجواب ، حتی إنّ الکوفیّین وأبا زید والمبرّد - رحمهم الله - یزعمون فی نحو «أنت ظالم إن فعلت» (2) أنّ السابق علی الأداه هو الجواب لا دلیل علی الجواب ، الجواب لا بدّ من تأخّره علی الشّرط لأنّه أثره ومسبّبه ، فکذلک الدلیل علی الجواب ، لأنه قائم مقامه ومغن فی اللفظ عنه. 
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1- 626- الشاهد لابن درید فی مقصورته شرح التبریزی (ص 52) ، والمغنی (ص 680) ، والخزانه (4 / 548).

2- انظر الکتاب (3 / 91) ، والمغنی (ص 687) ، والخصائص (1 / 283).




وقد یجوز فی هذا أنّ فی کلّ من الجملتین مجازا ، فمجاز الأولی بالفصل بینها وبین جوابها بالشّرط الثانی ، ومجاز الثانیه بحذف جوابها. وعلی هذا فیجوز کون الشّرط الأوّل ماضیا ومضارعا ، وأمّا الشّرط الثانی فلا یجوز فی فصیح الکلام أن یکون إلّا ماضیا ، لأنّ القاعده فی الجواب أنّه لا یحذف إلّا والشرط ماض ، فأمّا قوله (1) :[البسیط] 

إن تستغیثوا بنا إن تذعروا تجدوا

منّا معاقل عزّ زانها کرم 

فضروره کقوله : [مشطور الرجز] 

627- (2)یا أقرع بن حابس یا أقرع 

إنّک إن یصرع أخوک تصرع 

القول الثانی : قول ابن مالک - رحمه الله - أنّ الجواب للأوّل کما یقوله الجمهور ، لکنّ الشرط الثانی لا جواب له ، لا مذکور ولا مقدّر ، لأنّه مقیّد للأوّل تقییده بحال واقعه موقعه ، فإذا قلت : «إن رکبت إن لبست فأنت طالق» فالمعنی : إن رکبت لابسه فأنت طالق ؛ وکذلک التقدیر فی البیت : 

إن تستغیثوا بنا مذعورین تجدوا. 

فهو موافق للجمهور فی اشتراط تأخیر المقدّم وتقدیم المؤخّر ، لکنّ تخریجه مخالف لتخریجهم.

وعندی أنّ ما ادّعوه أولی من جهات : 

أحدها : أنّ دعواهم جاریه علی القیاس ، فإنّ الشّرط یکون جوابه ظاهرا ومقدّرا. ودعواه خارجه عن القیاس ، لأنّه جعله شرطا لا جواب له ، لا فی اللّفظ ولا فی التّقدیر ، وکان ادّعاء ما یجری علی القیاس أولی. 

الثانی : أنّ ما ادّعاه لا یطّرد له إلّا حیث یمکن اجتماع الفعلین کالأمثله 
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1- مرّ الشاهد رقم (625).

2- 627- الشاهد لجریر بن عبد الله البجلی فی الکتاب (3 / 76) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 121) ، ولسان العرب (بجل) ، وله أو لعمرو بن خثارم العجلیّ فی خزانه الأدب (8 / 20) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 897) ، والمقاصد النحویه (4 / 430) ، ولعمرو بن خثارم البجلی فی الدرر (1 / 277) ، وبلا نسبه فی جواهر الأدب (ص 202) ، والإنصاف (2 / 623) ، ورصف المبانی (ص 104) ، وشرح الأشمونی (3 / 586) ، وشرح التصریح (2 / 249) ، وشرح عمده الحافظ (ص 354) ، وشرح المفصّل (8 / 158) ، ومغنی اللبیب (2 / 553) ، والمقتضب (2 / 72) ، وهمع الهوامع (2 / 72).




السابقه. أمّا إذا قیل : «إن قمت إن قعدت فأنت طالق» ، فإنّه لا یمکن أن یقدّر فی ذلک : إن قمت قاعده ، فإنّ هذا من المحال ، وینبغی علی قوله أنّها لا تطلق. وکذلک إذا لم یجتمع الفعلان فی العاده ، وإن لم یتضادّا نحو : «إن أکلت إن شربت» وکذلک إذا قال : «إن صلّیت إن توضّأت أثبت» ، فإنّه لا یصحّ أن یقدّر : إن صلّیت متوضّئا ، بمعنی موقعا للوضوء ، فإنّهما لا یجتمعان.

الثالث : أنّ الشرط بعید من مذهب الحال ، ألا تری أنّه للاستقبال ، والحال حال کلفظها وبابها المقارنه ؛ وإذا تباعد ما بین الشیئین لم یصحّ التجوّز بأحدهما عن الآخر. وقد نص هو علی أنّ الجمله الواقعه حالا شرطها ألّا تصدّر بدلیل استقبال ، لما بینهما من التّنافی. نعم رأیت فی مسائل القصریّ عن الشیخ أبی علی - رحمه الله - إجازه ذلک فی نحو : «لأضربنّه إن ذهب أو مکث» و «لأضربنّه إن ذهب وإن مکث». 

والذی یتحرّر لی أنّ الحال - کما ذکر النّحاه - علی ضربین : حال مقارنه ، وحال منتظره وتسمّی حالا مقدّره (1) ، فالأولی واضحه ، الثانیه نحو : (فَادْخُلُوها خالِدِینَ) [الزمر : 73] ، فإن الخلود لیس شیئا یقارن الدخول ، وإنما هو استمرار فی المستقبل. ویقدّر النحویّون ذلک : ادخلوها مقدّرین الخلود. وکذلک (لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ) [الفتح : 27] أی : مقدّرین ، فإنّهم فی حاله الدخول لا یکونون محلّقین ومقصّرین ؛ إنّما هم مقدّرون الحلق والتقصیر فهذه الحال لا یمتنع اقترانها بحرف الاستقبال لأنّها مستقبله بخلاف الحال الأولی. وعلی هذا صحّه مسأله أبی علیّ وصحّه تخریج المصنّف مسأله الشّرط ، أعنی صحّتها من هذا الوجه ، لا صحّتها مطلقا ، فإنّها معترضه بغیر ذلک. نعم ، ویتّضح - علی هذا - بطلان تعمیم ابن مالک امتناع اقتران الحال بحرف الاستقبال. وقد اتّضح الأمر فی تحقیق هذین الوجهین والحمد لله. 

والمذهب الثانی : فیما یقع به مضمون الجواب الواقع بعد الشرطین : حکی لی بعض علمائنا عن إمام الحرمین - رحمه الله - أنّ القائل إذا قال : «إن رکبت إن لبست فأنت طالق» کان الطلاق معلّقا علی حصول الرّکوب واللّبس سواء أوقعا علی ترتیبها فی الکلام ، أم متعاکسین أم مجتمعین. ثم رأیت هذا القول محکیّا عن غیر الإمام رحمه الله. 

والذی یظهر لی فساد هذا القول ، لأنّ قائله لا یخلو أمره من أن یجعل الجواب المذکور لمجموع الشرطین ، أو للأوّل فقط ، أو للثانی فقط. 
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1- انظر المغنی (ص 517).




لا جائز أن یجعله جوابا لهما معا ؛ لأنّه إمّا أن یقدّر بین الشرطین حرفا رابطا ، أو لا. فإن لم یقدّر لم یصحّ أن یوردا علی جواب واحد ، لأنّ ذلک نظیر أن تقول : «زید عمرو عندک» وتقول : (عندک) خبر عنهما. فیقال لک : هلّا إذ شرکت بین الاسمین فی الخبر الواحد أتیت بما یربط بینهما ، وإن قدّرته فلا یخلو ذلک الذی تقدّره من أن یکون فاء أو واوا إذ لا یصحّ غیرهما ، فإن قدّرته فاء کالفاء المقدّره فی قوله : [البسیط] 

628- (1)من یفعل الحسنات الله یشکرها

[والشّرّ بالشّرّ عند الله مثلان]

أی : فالله یشکرها ، فالشّرط الثانی وجوابه جواب الأوّل. فعلی هذا لا یقع الطلاق إلّا بوقوع مضمون الشّرطین ، وکون الثانی بعد الأوّل ؛ کما أنّک لو صرّحت بالفاء کان الحکم کذلک ، وهذا خلاف قوله. ثمّ حذف الفاء لا یقع إلّا فی النادر من الکلام أو فی الضّروره ، فلا یحمل علیه الکلام وإن قدّرت الواو کما هی مقدّره فی قول الله سبحانه (وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناعِمَهٌ) 

[الغاشیه : 8] ، أی : ووجوه یومئذ ناعمه ، عطفا علی (وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ) [الغاشیه : 2] ، فلا شکّ أنّ الطلاق یقع بکلّ من الأمرین علی هذا التقدیر. ولکنّ هذا التقدیر لا یتعیّن ، لجواز أنّ المتکلّم إنّما قدّر الفاء ، فلا یقع إلّا بالمجموع مع الترتیب المذکور ، أو یکون الکلام لا تقدیر فیه ، فلم قلت یتعیّن تقدیر الواو؟. 

ولا جائز أن یجعله جوابا للأوّل فقط ، وجواب الثانی محذوفا ، لدلاله الشرط الأوّل وجوابه علیه لأنّه علی هذا التقدیر یلزمه أن یقول بقول الجمهور ، وهو لا یقول به. 

ولا جائز أن یجعله جوابا للثانی : لأنّک إمّا أن تجعل جواب الشرط الأوّل هو الشرط الثانی وجوابه أو محذوفا یدلّ علیه الجواب المذکور للثّانی. 

لا سبیل إلی الأوّل لأنّه علی هذا التقدیر تجب الفاء فی الشّرط الثانی ، لأنّه لا یصحّ للشرط أن یلی الشرط. لو قلت : إن إن ، لم یصحّ. وکلّ جواب لا یصلح أن 
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1- 628- الشاهد لکعب بن مالک فی دیوانه (ص 288) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 109) ، وله أو لعبد الرحمن بن حسان فی خزانه الأدب (9 / 49) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 178) ، ولعبد الرحمن بن حسان فی خزانه الأدب (2 / 365) ، ولسان العرب (بجل) ، والمقتضب (2 / 72) ، ومغنی اللبیب (1 / 56) ، والمقاصد النحویه (4 / 433) ، ونوادر أبی زید (ص 31) ، ولحسان ابن ثابت فی الکتاب (3 / 73) ، والدرر (5 / 81) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 40) ، والخصائص (2 / 281) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 264) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 286) ، وشرح المفصّل (9 / 2).




یکون شرطا فإنّه یتعیّن اقترانه بالفاء ، ولا فاء هنا فاستحال هذا الوجه. فإن قلت : لعلّه یجعله مثل قوله (1) : [البسیط] 

من یفعل الحسنات الله یشکرها

[والشّرّ بالشّر عند الله مثلان]

فهذا وجه ضعیف کما قدّمنا ، فلم حمل الکلام علیه؟ بل لم أوجب أن یکون الکلام محمولا علیه؟ ولا سبیل إلی الثانی لأنّه خلاف المألوف فی العربیّه فإنّ منهاج کلامهم أن یحذف من الثانی لدلاله الأوّل لا العکس. فأمّا قوله (2) : [المنسرح] 

نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض [والرأی مختلف]

فخلاف الجادّه ، حتّی لقد تحیّل له ابن کیسان فجعل (نحن) للمتکلّم المعظّم نفسه ، لیکون (راض) خبرا عنه. فأنت تری عدم أنسهم بهذا النّوع حتی تکلّف له هذا الإمام هذا الوجه. حکی ذلک عنه أبو جعفر النحّاس فی شرح الأبیات ، ولأنّه أیضا خلاف المألوف من عادتهم فی توارد ذوی جوابین من جعل الجواب للثّانی. 

ثمّ الذی یبطل هذا المذهب من أصله أنّا تأمّلنا ما ورد فی کلام العرب من اعتراض الشّرط علی الشّرط ، فوجدناهم لا یستعملونه إلّا والحکم معلّق علی مجموع الأمرین ، بشرط تقدّم المؤخّر وتأخّر المقدّم. فوجب أن یحمل الکلام علی ما ثبت فی کلامهم کقوله (3) : [البسیط] 

إن تستغیثوا بنا إن تذعروا [تجدوا

منّا معاقل عزّ زانها کرم]

فإنّ الذّعر مقدّم علی الاستغاثه ، والاستغاثه مقدّمه علی الوجدان. فهذا ما عندی فی دفع هذا المذهب. 

المذهب الثالث : أنّ الشرط الثانی جوابه مذکور ، والشرط الأوّل جوابه الشرط الثانی وجوابه. فإن قیل : «إن رکبت إن لبست فأنت طالق» ، فإنّما تطلق إذا رکبت أوّلا ثمّ لبست. وهذا القول راعی من قال به ترتیب اللفظ وإعطاء الجواب لما جاوره. وإنّما یستقیم له هذا العمل علی تقدیر الفاء فی الشّرط الثانی ، لیصحّ کونه جوابا للأوّل ، وعلی هذا فلا یلزم مضیّ فعل الشرط الأوّل ، ولا الثّانی ، لأنّ کلّا منهما قد أخذ جوابه. 

ص: 89





1- مرّ الشاهد رقم (628).

2- مرّ الشاهد رقم (30).

3- مرّ الشاهد رقم (625).




وهذا القول باطل بأمور : 

أحدها : أنّ الفاء لا تحذف إلّا فی الشعر. 

الثانی : أنّ القاعده فی اجتماع ذوی جواب أن یجعل الجواب السّابق منهما. 

والثالث : أنّه لا یتأتّی له فی نحو قوله (1) : [البسیط] 

إن تستغیثوا بنا إن تذعروا ..

...

البیت ، لأنّ الذّعر مقدّم علی الاستغاثه. 

فهذا ما بلغنا من الأقوال فی هذه المسأله وما حضرنا فیها من المباحث. وتحرّر لنا أنّه إذا قیل : «إن تذعروا إن تستغیثوا بنا تجدوا» أو «إن تتوضّأ إن صلّیت أثبت» کان کلاما باطلا لما قرّرناه من أنّ الصحیح أنّ الجواب للشرط الأوّل ، وأنّ جواب الثانی محذوف مدلول علیه بالشرط الأل وجوابه ، فیجب أن یکون الشرط الأوّل وجوابه مسبّبین عن الشّرط الثانی ، والأمر فیما ذکرت بالعکس. والصواب أن یقال : «إن صلّیت إن توضّأت أثبت» بتقدیر : إن توضّأت فإن صلّیت أثبت. وکنّا قدّمنا أنّه یعترض أکثر من شرطین ، وتمثیل ذلک : «إن أعطیتک إن وعدتک إن سألتنی فعبدی حرّ» (2) ، فإن وقع السؤال أولا ، ثمّ الوعد ، ثمّ الإعطاء ، وقعت الحرّیه. وإن وقعت علی غیر هذا الترتیب فلا حریّه علی القول الأوّل ، وهو الصحیح. ویأتی فیه ذلک الخلاف فی التّوجیه ، فالجمهور یقولون : (فعبدی حرّ) جواب (إن أعطیتک) ، و (إن أعطیتک فعبدی حرّ) دالّ علی جواب (إن وعدتک). وهذا کلّه دال علی جواب (إن سألتنی) ، وکأنّه قیل : إن سألتنی فإن وعدتک فإن أعطیتک فعبدی حرّ. 

وعند ابن مالک : أنّ المعنی : إن أعطیتک واعدا لک سائلا إیّای فعبدی حرّ. ف (واعدا) حال من فاعل (أعطیتک) و (سائلا) حال من مفعوله. وقوله (فعبدی حرّ) جواب للشّرط الأوّل. هذا مقتضی قوله فی الشرطین وهو ضعیف - والله أعلم 


الکلام علی إعراب قوله تعالی : (خَلَقَ اللهُ السَّماواتِ)


اشاره

فإنه من المهمات 

قال (3) ابن هشام فی (المغنی) فی باب التحذیر من أمور اشتهرت بین المعربین والصّواب خلافها : «السابع عشر : قولهم فی نحو : (خَلَقَ اللهُ السَّماواتِ) 
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1- مرّ الشاهد رقم (625).

2- انظر همع الهوامع (2 / 63).

3- انظر المغنی (ص 736).




[العنکبوت : 44] : إن (السماوات) مفعول به والصواب أنّه مفعول مطلق ، لأنّ المفعول ما یقع علیه اسم المفعول بلا قید کقولک : ضربت ضربا ، والمفعول به ما لا یقع علیه ذلک إلّا مقیّدا بقولک : (به) ، کضربت زیدا. وأنت لو قلت : (السماوات) مفعول کما تقول (الضرب) مفعول کان صحیحا ، ولو قلت (السماوات) مفعول به کما تقول (زید) مفعول به لم یصحّ. 

«إیضاح آخر» : المفعول به ما کان موجودا قبل الفعل الذی عمل فیه ، ثمّ أوقع الفاعل به فعلا ، والمفعول المطلق ما کان الفعل العامل فیه هو فعل إیجاده ، والذی غرّ أکثر النحویّین فی هذه المسأله أنّهم یمثّلون المفعول المطلق بأفعال العباد ، وهم إنّما یجری علی أیدیهم إنشاء الأفعال لا الذوات ، فتوهّموا أنّ المفعول المطلق لا یکون إلّا حدثا ولو مثّلوا بأفعال الله تعالی لظهر لهم أنّه لا یختصّ بذلک لأنّ الله تعالی موجد للأفعال وللذّوات جمیعا ، لا موجد لها فی الحقیقه سواه سبحانه وتعالی. وممّن قال بهذا القول الذی ذکرته الجرجانیّ ، وابن الحاجب فی (أمالیه). 

وکذا البحث فی : «أنشأت کتابا» ، و «عمل فلان خیرا». و (آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتِ*) [البقره : 25 - 82 - 277]» انتهی. 


وقال ابن الحاجب فی (أمالیه) 

قولهم : (خَلَقَ اللهُ السَّماواتِ :) من قال إنّ الخلق هو المخلوق فواجب أن تکون السماوات مفعولا مطلقا لبیان النّوع ، إذ حقیقه المصدر المسمّی بالمفعول المطلق أن یکون اسما لما دلّ علیه فعل الفاعل المذکور ، وهذا کذلک لأنّا بنینا علی أنّ المخلوق هو الخلق ، فلا فرق بین قولک : خلق الله خلقا وبین قولک : (خَلَقَ اللهُ السَّماواتِ) إلّا ما فی الأوّل من الإطلاق وفی الثانی من التخصیص ، فهو مثل قولک : قعدت قعودا ، وقعدت القرفصاء ، فإنّ أحدهما للتأکید والثانی لبیان النوع ، وإن استویا فی حقیقه المصدریّه ، وهذا أمر مقطوع به بعد إثبات أنّ المخلوق هو الخلق. 

ومن قال إنّ المخلوق غیر الخلق وإنّما هو متعلّق الخلق ، وجب أن یقول : إنّ السماوات مفعول به ، مثله فی قولک : ضربت زیدا ، ولکنّه غیر مستقیم لأنّه لا یستقیم أن یکون المخلوق متعلّق الخلق ، لأنّه لو کان متعلّقا له لم یخل أن یکون الخلق المتعلّق قدیما أو مخلوقا ، فإن کان مخلوقا تسلسل فکان باطلا ، وإن کان قدیما فباطل ، لأنه یجب أن یکون متعلّقه معه ، إذ خلق ولا مخلوق محال ، فیؤدّی إلی أن تکون المخلوقات أزلیّه وهو باطل ، فصار القول بأنّ الخلق غیر المخلوق یلزم
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منه محال ؛ وإذا کان اللازم محالا فملزومه کذلک. فثبت أنّ الخلق هو المخلوق. وإنّما جاء الوهم لهذه الطائفه من جهه أنهّم لم یعهدوا فی الشّاهد مصدرا إلّا وهو غیر جسم ، فتوهّموا أنّه لا مصدر إلّا کذلک ، فلمّا جاءت هذه أجساما استبعدوا مصدریّتها لذلک ، ورأوا تعلّق الفعل بها فحملوه علی المفعول به. ولو نظروا حقّ النّظر لعلموا أنّ الله تعالی یفعل الأجسام کما یفعل الأعراض ، فنسبتها إلی خلقه واحده ، فإذا کان کذلک ، وکان معنی المصدر ما ذکرناه وجب أن تکون مصادر. 

ولیست هذه المسأله وحدها بالذی حملوا فیها أمر الغائب علی الشاهد ، بل أکثر مسائلهم التی یخالفون فیها کمسأله الرؤیه ، وعذاب القبر وأشباهها. 


إعراب (صالحا) فی قوله تعالی (وَاعْمَلُوا صالِحاً)

وقد ألّف الشیخ تقیّ الدّین السّبکیّ (1) فی هذه المسأله کتابا سمّاه «بیان المحتمل فی تعدیه عمل» قال : بسم الله الرحمن الرحیم : 

سألت وفّقک الله عن قولی فی إعراب قوله تعالی : (وَاعْمَلُوا صالِحاً) [سبأ : 11] : إنّ (صالحا) لیس مفعولا به ، بل هو إمّا نعت لمصدر محذوف کما یقوله أکثر المعربین فی أمثاله ، وإمّا حال کا هو المنقول عن سیبویه ، ویکون التقدیر : واعملوه صالحا ، والضمیر للمصدر. وذکرت أنّ کثیرا من الناس استنکر قولی فی ذلک وقالوا : إنّ (عمل) من الأفعال المتعدّیه بدلیل قوله تعالی : (أَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ) [سبأ : 11] ، وقوله تعالی : (یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ) [سبأ : 13]. 

فاعلم وفّقک الله أنّک إذا تدبّرت ما أقوله انحلّت عنک کلّ شبهه فی ذلک ، وعلمت أنّ استنکارهم لذلک مسارعه إلی ما لم یحیطوا بعلمه ، وغیبه عن معانی کلام النّحاه وأدلّه العقل ، وبیان ذلک بأمور : 

أحدها : أنّ الفعل المتعدّی هو الذی یکون له مفعول به ، والمفعول به هو محلّ فعل الفاعل ، وإن شئت قلت : الذی یقع علیه فعل الفاعل ؛ وکلتا العبارتین موجود فی کلام النحاه. وهذا المفعول به هو الذی بنی النحاه له اسم مفعول کمضروب ومأکول ومشروب ؛ فزید المضروب والخبز المأکول والماء المشروب هی محلّ تلک 
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1- علی بن عبد الکافی بن سلیم السبکیّ : تقیّ الدین أبو الحسن الفقیه الشافعی المفسّر النحوی اللغوی المقرئ ، صنّف نحو مائه وخمسین کتابا مطوّلا ومختصرا منها : تفسیر القرآن ، وشرح المنهاج فی الفقه ، وکشف القناع فی إفاده «لو لا» الامتناع ، وغیرها کثیر (ت 755 ه). ترجمته فی : بغیه الوعاه (2 / 176).




الأفعال ولیست مفعوله ؛ وإنّما هی مفعول بها. ومن ضروره قولنا (مفعول به) أن یکون المفعول غیره ، ومعنی قوله النّحاه مفعول به : أنّه مفعول به شیء من الأحداث ، والمفعول هو ذلک الحدث الواقع به ، وهو المصدر ، وسمّاه النحاه مفعولا مطلقا ، بمعنی أنّ ما سواه من المفاعیل مفعول مقیّد ؛ فإنّک تقول مفعول به ، ومفعول فیه ، ومفعول له ، ومفعول معه ؛ ولیس فیها مفعول نفسه إلّا المصدر ، فهو المفعول المطلق أی المجرّد عن القیود ، وهو الصادر عن الفاعل وهو نفس فعله ؛ وأمّا المضروب والمأکول والمشروب فلم یصدر عن الفاعل وإنما صدر عن الفاعل شیء أثّر فیه ،. ومن تدبّر قول النحاه : «مفعول به» ، عرف ذلک وأنّ المفعول غیره. وأطلقوا علیه «اسم مفعول» ولم یقولوا : «اسم مفعول به» لفهم المعنی فی ذلک ؛ والشخص فی نفسه مضروب بمعنی أنّ الضرب واقع به ، ولا یقال مضروب به ، بل هو مضروب نفسه ، والمعنی وقوع الضرب به ، وذلک مفهوم من معنی الفعل لا من معنی اسم المفعول. ولا یبنی اسم مفعول للمصدر ، وإن کان هو المفعول المطلق ، فلا یقال للضّرب مضروب ؛ وکذلک لا یبنی اسم مفعول من الفعل اللازم إلّا أن یکون مقیّدا بظرف ونحوه. وهذه الأمور کلّها واضحه من مبادئ النحو ، أشهر من أن تذکر ، ولکنّا احتجنا إلی ذکرها ، وکلّ فعل لم یبن منه اسم مفعول لم یقل عنه إنّه متعدّ بل هو لازم وإن کان له مفعول حقیقیّ وهو الفعل ، والعمل هو الفعل ، وهو المفعول المطلق ، فهو مصدر ولیس مفعولا به ، ولا یبنی له اسم مفعول فلا یتعدّی فعله إلیه تعدّی الفعل إلی المفعول به ، بل تعدّیه إلی المصدر ، فلذلک لم یجز أن یکون «عملت عملا صالحا» متعدّیا إلی (صالحا) علی المفعول به. 

الثانی : أنّ الفعل الاصطلاحی یدلّ علی معنی وزمان ، وذلک المعنی سمّاه النّحاه حدثا وفعلا حقیقیّا ، وسمّوا اللفظ الدالّ علیه مصدرا ومفعولا مطلقا. وهذه الألفاظ صحیحه باعتبار غالب الأفعال ؛ وقد یکون المعنی الذی یدلّ علیه الفعل قائما بالفاعل فقط ، من غیر أن یکون صادرا عنه کالعلم ؛ بل قد لا یکون حدثا أصلا ، ولا فعلا حقیقیّا کالعلم القدیم ؛ فإنّک تقول : «علم الله کذا» ، فالمعنی الذی یدلّ علیه هذا الفعل - وهو العلم القدیم - لیس بفعل ولا مفعول ولا حدث ، بل هو معنی قائم بالذات المقدّسه علی مذهب أهل السّنّه. وتسمیه ما اشتقّ منه فعلا أمر اصطلاحیّ ؛ وقصدی من هذا التنبیه علی أنّ تسمیه النحاه المصدر مفعولا مطلقا وفعلا لیس مطّردا فی جمیع موارده. وقد تنبّه بعض النّحاه لما ذکرنا من غیر أن یوضّحه هذا الإیضاح بل اقتصر علی تقسیم المصدر إلی معنی قائم بالفاعل کالفهم والحذر ، وإلی صادر عنه کالضّرب والخطّ وإن کان الضرب والخطّ قائمین بالفاعل
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أیضا ، ولم یطلق النّحاه المفعول المطلق علی غیر ذلک ، وقد ذکرنا أنّ المفعول به شیء وقع علیه المفعول المطلق کما ذکره النّحاه ولیس مفعولا ، وإذا نظرت إلیه فی قولک «ضربت زیدا» ونحوه ظهر ذلک ظهورا قویّا ؛ فإنّ زیدا لیست ذاته من فعل الضّارب. 

وهنا قسم آخر وهو قولنا : «خلق الله العالم» اختار ابن الحاجب فی (أمالیه) انتصاب العالم علی المصدر بناء علی أنّ الخلق هو المخلوق. وأکثر النحویّین لم ینظروا إلی ذلک وظاهر کلامهم أنّ الخلق غیر المخلوق ، کما هو قول طائفه من الأصولیّین ؛ وعلی هذا فالعالم مفعول به ، وهو مفعول لأنّه الأثر الصادر عن الخلق ، وذات العالم موجوده بالفاعل ، بخلاف ذات المضروب ، والنحاه لا یسمّون هذا مفعولا مطلقا ، وإنّما یسمونه مفعولا به ، والخلق نفسه هو المفعول المطلق ، وکذلک فی الأفعال العامه کقوله تعالی : (مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا) [یس : 71] فالضمیر فی عملت مفعول به وهو مفعول کالمخلوق ، ولم یذکر النحاه هذا النوع فی المفاعیل ؛ والظاهر أنّ النحاه إنّما اقتصروا علی ما ذکروه من المفاعیل لأنّ العالم وإن کانت ذاته موجوده بفعل الله تعالی ، فالخلق واقع به ، فاندرج تحت حدّهم المفعول به ، وإن زاد بأمر آخر ، وهو کون ذاته موجوده بفعل الله تعالی. ولم یتعرّض النحاه لهذا الزائد لأنه لیس من صناعتهم ، ولا حاجه لهم إلی ذکره ، لکن یلزم علی هذا أن یکون لنا مفعول من غیر تقیید لیس بمصدر ، وهم قد قالوا : إنّ المفعول المطلق هو المصدر ، فیجب أن یقال : إنّ فی تفسیرهم المفعول المطلق تسمّحا أو اصطلاحا ، وإنّ المفعول هو الذی نشأ عن الفاعل ، فتاره یکون هو الفعل خاصه ، وهو المصدر ؛ وتاره یکون زائدا علیه کهذا المثال. ویحتمل أن یقال إنّ کثیرا من النحاه معتزله وعند المعتزله المعدوم شیء ، بمعنی أنّه ذات متقرّره فی العدم فلا تأثیر للفاعل فی ذاته ، وإبرازه للوجود معنی واقع علیه کالضرب علی المضروب. ومنهم من أطلق ذلک عن عمد واعتزال ، ومنهم من قاله تقلیدا ، وهکذا الکلام فی : «أوجد الله العالم» ، ونحوه من الألفاظ الداله علی إنشاء الذّوات. وهذا الذی قلناه کله علی الاصطلاح المشهور عند متأخّری النّحاه ؛ وأما سیبویه رحمه الله - وهو إمام الصنعه - فأطلق علی المفعول به أنه مفعول ولم أر فی کلامه «مفعول به» ، فإنه قال : «باب الفاعل الذی لم یتعدّه فعله إلی مفعول» (1) و «باب الفاعل الذی یتعدّاه فعله إلی مفعول» (2). وذکر فی الأول : 
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ذهب وجلس ، وفی الثانی : «ضرب عبد الله زیدا» وقال : «انتصب زید لأنّه مفعول تعدّی إلیه فعل الفاعل» (1). وهذا الذی قاله سیبویه سالم عن الاعتراض ولیس فیه إطلاق المفعول علی المصدر بل علی ما یتعدّی إلیه فعل الفاعل ؛ وذلک أعمّ من أن یکون حاصلا بفعل الفاعل ، أو لیس حاصلا بفعله ولکنّ فعل الفاعل واقع علیه. وتسمیه الأول مفعولا حقیقه ، وتسمیه الثانی مفعولا اصطلاح ، أو علی حذف الجارّ والمجرور وإراده أنّه مفعول به. ولا یرد علی عباره سیبویه شیء ممّا ذکرناه فی تسمیه معنی المصدر فعلا حقیقیا ولا فی تسمیه المصدر مفعولا مطلقا. فسبحان من أسعده فی عبارته وحماها عن أن یدخل علیها بإفساد. 

الثالث : أنّ النحاه اختلفوا فی إطلاق المفعول المطلق فقال جمهورهم : إنه یطلق علی جمیع المصادر. وقال بعضهم : لا یطلق إلا علی مصادر الأفعال العامه کعمل وفعل وصنع ؛ وهذا القول کالشاذّ عند النحاه. وقد نبّهنا علی أنّ بعض المصادر لا یصحّ أن یقال إنه فعل حقیقی ولا مفعول مطلق ، وهو العلم القدیم. ومن هذا یظهر أنّ معنی التعدّی أن یتعلق معنی الفعل بغیر الفاعل کقولنا : «علم الله کذا» ، فعلمه متعلّق بالمعلوم ، وتسمیته تعالی فاعلا فی هذا المثال لیس المراد به أنه فاعل العلم ، لأنّ علمه لیس بمفعول ، وإنّما هو علی اصطلاح النحاه فی أنّ من أسند إلیه فعل علی وجه مخصوص یسمّی فاعلا. 

الرابع : أنّ غیر الله تعالی لا أثر لفعله فی الذّوات إجماعا ، أعنی : لا یفعل ذاتا ، وهذا متفق علیه بیننا وبین المعتزله ، وقامت علیه الأدله العقلیه ، ولم یذهب أحد من أهل الملل إلی خلافه ، ولهذا لمّا قال أصحابنا : إنّ أعمال العباد مخلوقه لله تعالی ، واحتجوا بقوله تعالی : (وَاللهُ خَلَقَکُمْ وَما تَعْمَلُونَ) [الصافات : 96] ، حاولت المعتزله الجواب بجعل (ما) موصوله ، فیکون المراد الأصنام ، وهی مخلوقه لله تعالی بالاتفاق. وردّ أصحابنا هذا الجواب بأنّ الآیه جاءت للردّ علیهم فی عبادتهم إیاها ؛ وهم لم یعبدوها من حیث ذواتها ، وإنّما عبدوها من حیث هی معموله لهم بنحتهم وتصویرهم ؛ کأنه قال : أتعبدون ما تنحتون والله خلقکم ونحتکم ، أو : والنحت الذی تنحتونه ، أو : والمنحوت الذی صوّرتموه بنحتکم. فهذه ثلاثه تقادیر لأهل السنه : 

أحدها : أن تکون ما مصدریه. 
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والثانی : أن تکون موصوله والمراد بها المصدر ، وبعض النحاه یقدّرها هکذا. فی کل مکان أرید بها المصدر فیه ، وینکر جعلها مصدریه وإن کان المشهور خلافه. وعلی هذین التقدیرین الدّلاله من الآیه لأهل السنه ظاهره جدا. 

والثالث : أن تکون موصوله ، والمراد بها المنحوت بقید النحت ، وفیه جهتان : ذاته ، ولم یعبد من جهتها ، وصنعته وهی التی عبد من جهتها ، وهی مخلوقه لله تعالی بمقتضی الآیه ، ودلّت الآیه علی أنّها معموله لهم. فإن ثبت أنّ الصوره الحاصله فی الصنم معموله للآدمی وقعت الدّلاله لأهل السنه من الآیه وإلا تعین أن یکون العمل نفسه فتصح الدّلاله لأهل السنه. والراجح من هذین الأمرین سنذکره. 

الخامس : الصوره الحاصله فی المراد علی قسمین : 

أحدهما : ما لا أثر لفعل العباد فیه البتّه ، بل هو من فعل الله تعالی وحده إمّا بلا سبب من العبد ، وإمّا بسبب منهم یحاولونه ، فیوجد الله تعالی تلک الصوره عنده وذلک هو الصور الطبیعیه ، وهی کالذوات فلا یقال إنّها مفعوله للعباد البتّه. 

والثانی : ما هو أثر صنعه العبد ، وهی الصور الصناعیه. ومن أمثله ذلک الصوره الحاصله فی الصنم بنحت العباد وتصویرهم ؛ هل تقول إنّ تلک الصوره معموله للعباد أو لله تعالی؟ ولا شکّ أنّ علی مذهب أهل السنه لا تردّد فی ذلک ؛ فإنّ الکلّ بفعل الله تعالی ؛ وإنّما التردد علی مذهب المعتزله ، أو بالاضافه الکسبیه علی مذهب أهل السنه. والحق أنّ ذلک لیس من فعل العباد ولا من کسبهم ، فإنّ القدره الحادثه لا تؤثّر فی غیر محلّها ، فإذا قلنا : صوّر المشرک الصنم لم یکن من فعل المشرک إلّا التصویر القائم به ، والصوره الناشئه عنه من فعل الله تعالی ، فلا یقال فیها إنّها معموله للعباد إلّا علی جهه المجاز ، وإنّما یقال هی مصوّره کما یقال فی زید المتعلق به الضرب : إنّه مضروب. وإذا قلنا عمل المشرک الصنم ففی الکلام مجاز بخلاف قولنا صوّر المشرک الصنم. وسببه أنّ (عمل) فعل عامّ ، و (صوّر) فعل خاصّ ، وسیأتی الفرق بین الأفعال الخاصه والعامه. فقولنا : (عمل) یقتضی أنّ الضّم معمول لمن أسند إلیه الفعل ، ولیس شیء من الصّنم لا من مادّته ولا من صورته فعلا للعبد ، ولا من عمله ؛ فکیف یکون مجموعه من عمله!! فلا بدّ من مجاز (1) ، وفی جهه المجاز وجوه : 

أحدها : أن یکون استعمل (عمل) فی معنی (صوّر) استعمالا للأعمّ فی الأخصّ. 

الثانی : أن یکون علی حذف مضاف ، کأنّه قال : عمل تصویر الصنم ؛ فلا یکون التصویر علی هذا مفعولا به ، بل مصدرا. وهذان الوجهان هما أقرب الوجوه التی خطرت لنا ، فلنقتصر علیهما ، وبالثانی یقوی أنّ المراد فی قوله : «وما تعملون التصویر» فیکون حجه لأهل السنه.
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السادس : الأفعال ضربان : خاصه - وهی الأکثر - مثل : قام ، وقعد ، وخرج ، فی اللّازم ، وضرب ، وأکل ، وشرب ، فی المتعدّی. وإنّما کثر هذا الضرب الخاصّ لازما ومتعدّیا لأنّه الذی یحصل به کمال الفائده فی الخبر عن فعل خاصّ ، والأمر به ، والنهی عنه ، ونحو ذلک.

الضرب الثانی : الأفعال العامه : مثل : فعل ، وعمل ، وصنع. وإنّما جاءت هذه الأفعال لأنّه قد یقصد الإخبار عن جنس فعل بدون تخصیص نوعه إما للعلم بالجنس دون النوع وإمّا لغرض آخر وکذلک الأمر به والنهی عنه وما أشبه ذلک ، ولکن هذا القصد أقلّ من قصد کمال الفائده ، فلا جرم کان هذا الضرب أقلّ من الضرب الأول ، ولم یجئ منه إلّا ألفاظ معدوده. وإذا سئلنا عن هذه الأفعال العامه هل هی متعدیه أو لازمه ، لم یجز لنا إطلاق القول بواحد من الأمرین ، لأنّها أعمّ من الأفعال المتعدیه ومن الأفعال اللازمه. والأعمّ من شیئین لا یصدق علیه واحد منهما ، فإنّ الأعمّ یصدق علی الأخصّ ولا ینعکس ، وإنّما یصحّ أن یقال ذلک علیها بطریق الإهمال الذی هو فی قوه جزئیّ. فمتی وجد فی کلام أحد من الفضلاء أنّ (عمل) متعدّیه وجب حمله علی ذلک ، وأنّ مراده أنّها قد تکون متعدّیه. وکذا إذا قیل لازمه أو غیر متعدّیه وأرید به اللّزوم کما هو غالب الاصطلاح. قد یراد بغیر المتعدّی أنّه الذی لا یتجاوز معناه من حیث هو هو فیصحّ بهذا الاعتبار أن تقول : إنّ (عمل) لا تتعدی ؛ لأنّ معناها العمل ، والعمل من حیث هو هو لا یتعدی إلّا إذا أرید به عمل خاصّ ، فیکون ذلک العمل الخاص هو المتعدّی لا مطلق العمل ، ومدلول (عمل) إنّما هو مطلق العمل ، فیصحّ أنّ مدلولها لا یتعدّی ، وهکذا فعل وصنع. 

السابع : أنّ هذه الأفعال مع عمومها لها مصادر وهی الفعل والعمل والصنع ، وهی أحداث عامه یندرج تحتها غیرها من الأحداث الخاصه. وتلک الأحداث أفعال حقیقه ویصدق علیها مفعولات ، ومعمولات ، ومصنوعات ، باعتبار أنّها صادره عن الفاعل. والشخص فاعل لفعله فلا شکّ أنّ فعله مفعول له ، فلذلک اتفق النحاه هنا علی أنّه یطلق علی مصادر هذه الأفعال اسم المفعول المطلق بخلاف الأفعال الخاصه لا یصدق علی الضرب أنّه مفعول عند بعضهم وإن کان هو مفعولا فی الحقیقه. ولا شکّ أنّه لا یصدق علیه مضروب بلا خلاف. وإنّما صدق علی الفعل مفعول لاتّفاقهما فی لفظ (فاء ، عین ، لام). وکذلک عمل وصنع ؛ ویقال فی العمل والصنع : معمول ومصنوع ، ومع ذلک لا یکون الفعل المذکور متعدّیا ، بل یصحّ ذلک وإن أرید به معنی خاصّ لازم وأرید به مطلق الفعل الذی هو أعمّ من اللازم والمتعدّی ، فإذا قلت : عملت عملا أو فعلت فعلا أو صنعت صنعا فانتصابه علی المصدر لیس إلّا ،
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نعم ؛ إن أردت بالفعل المفعول الذی لیس هو الحدث ، بل المفعول به کان مجازا ، وحینئذ یصحّ فیه أن یکون مفعولا به ، وفیه تجوّز أیضا من جهه أنّ حقیقه المفعول هو الصادر عن الفاعل ، وحقیقه المفعول به هو ما وقع علیه فعل الفاعل علی ما تقدّم عن اصطلاح متأخّری النحاه ، وهما متغایران کما قدّمنا. 

الثامن : إذا قلت (عمل محرابا) : فإن أسندت الفعل إلی الله تعالی صحّ ، وانتصب (محرابا) علی أنّه مفعول به ، وهو أیضا مفعول ، ومنه قوله تعالی : (مِمَّا عَمِلَتْ أَیْدِینا) [یس : 71] وقد بیّنا وجه ذلک فیما سبق ، وإن أسندته إلی غیر الله فقلت : عمل النجار محرابا ، لم یکن المحراب مفعولا نفسه لما قدّمنا أنّ عمل العباد لا یتجاوزهم ، ولأنّ ماده المحراب لیست معموله للعباد ، وهی جزء المحراب ، فأولی أن لا یکون الکلّ معمولا لهم. وفی جعله مفعولا به تفصیل وهو أنّک إن جعلت (عمل) مجازا عن (نجر) کان إعماله فی (محرابا) حقیقه علی أنّه مفعول به لقولک نجرت محرابا ، فإنّ النّجر واقع علی المحراب وقوع الضرب علی زید ، وکان المجاز فی لفظ (عمل) لیس إلّا ، وإن جعلت (عمل) علی حقیقته ، فإن جعلته علی حذف مضاف کما سبق ، فالتقدیر : عمل تصویر محراب ، فالتصویر مصدر ، فإذا حذف وأقیم المحراب مقامه أعرب مفعولا به علی المجاز ، وإن قدّرته : عملت صنعه محراب ، علی أن تکون الصوره الحاصله فی المحراب معموله بخلاف ما قلناه فیما سبق ، کان کذلک أیضا ؛ وإن جعلت المحراب معمولا باعتبار أنّه محلّ العمل إطلاقا لاسم المحلّ علی الحال لزم المجاز أیضا ، فالمجاز لازم علی کلّ تقدیر ، ولا شکّ فی جواز الإطلاق ، قال تعالی : (لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ وَما عَمِلَتْهُ أَیْدِیهِمْ) [یس : 35]. 

التاسع : بان بهذا أنّ قوله : (اعْمَلُوا صالِحاً) إنّما ینتصب (صالحا) فیه علی غیر المفعول به ، ولا یجوز انتصابه علی المفعول به إلّا بمجازین : 

أحدهما : إطلاق الصالح علی المفعول الذی لیس عملا. 

والثانی : إضافه العمل إلیه ، وشیء ثالث وهو حذف الموصوف من غیر دلیل ، بخلاف ما إذا قدّرنا (عملا) الذی هو المصدر ، فإنّ الفعل یدلّ علیه. وکلّ واحد من هذه الثلاثه لا یصار إلیه من غیر ضروره ، ولا ضروره فی جعله مفعولا به ، فکیف یصار إلیه وفیه هذه المحذورات الثلاثه. 

العاشر : ظهر بهذا وجه التقدیر فی قوله تعالی : (أَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ) [سبأ : 11] ، وقوله تعالی : (یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَتَماثِیلَ) [سبأ : 13]. وأمّا قوله تعالی : (اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً) [سبأ : 13] ، فانتصاب شکرا علی أنّه مفعول

ص: 98





له ، وجوّز الزّمخشری فیه أن یکون مفعولا به علی المشاکله ، وفیه مجاز. وأمّا قوله تعالی : (مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ) [النساء : 123] وقوله : (وَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ) [طه : 112] وما أشبه ذلک فکلّها ترجع إلی المصدر. 

الحادی عشر : إنّما فرّقنا بین الأفعال العامه والخاصه لأنّ تعدّی الفعل إلی المفعول معناه وصول معناه إلیه ، فالفعل الخاصّ کالضرب مثلا تعدّیه بوصول الضرب إلی المضروب ، ولا یلزم من ذلک أن یکون الضارب مؤثّرا فی ذات المضروب - أعنی موجدا لها - ، والفعل العامّ کعمل مثلا تعدّیه بوصول معناه ، وهو العمل ، والعمل معنی عامّ فی الذات وصفاتها فلذلک اقتضی العموم واتحاد المعمول حتّی یقوم دلیل علی خلافه. فمثار الفرق إنّما هو من معانی الأفعال ووصولها إلی المفعول. 

الثانی عشر : من الأفعال نوع آخر مثل (قال) وهو لفظ یخفی فیه الفرق بین القول والمقول واللفظ والملفوظ ؛ لأنّ المقول والملفوظ هو الأصوات والحروف المقطّعه وهی القول واللفظ. والوجه فی الفرق بینهما أنّ هنا أمرین : أحدهما حرکه اللسان ونحوه مما فیه مقاطع الحروف بتلک الحروف. والثانی : نفس تلک الحروف المقطّعه المسموعه التی هی کیفیات تعرض للصّوت الخارج بتلک الحرکات. فالأول هو التلفظ وهو القول واللفظ اللذان هما مصدران ، والثانی : هو المقول والملفوظ ، فإذا قلت : لفظت لفظا ، أو قلت قولا ، لک أن ترید الأول فتنصب اللفظ والقول علی المصدریه ، ولک أن ترید الثانی فتنصبهما علی المفعول به ، وهما أمران متغایران وإن لم یتجاوزا الفاعل وهو اللافظ القائل المتکلّم ، ولیس من شرط تعدّی الفعل أن یتجاوز إلی محل غیر الفاعل ، بل الشرط المغایره سواء تجاوز فی محله أو فی غیر محله. 

هذا ما انتهی إلیه نظری فی هذه المسأله. 


الکلام فی قولهم فی مثل : (خَلَقَ اللهُ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ)

أورد الشیخ عبد القاهر الجرجانی علی قولهم فی مثل : (خَلَقَ اللهُ السَّماواتِ) [العنکبوت : 44] : «إنّ السماوات : مفعول به» إیرادا هو أنّ المفعول به عباره عمّا کان موجودا فأوجد الفاعل فیه شیئا آخر ، نحو : ضربت زیدا ، فإنّ زیدا کان موجودا والفاعل أوجد فیه الضرب. والمفعول المطلق هو الذی لم یکن موجودا ، بل عدما محضا ، والفاعل یوجده ویخرجه من العدم. والسماوات فی هذا الترکیب إنّما کان عدما محضا فأخرجها الله تعالی من العدم إلی الوجود. انتهی.
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وتبعه علی ذلک ابن الحاجب وابن هشام ، ویقال : إنه مذهب الرّمّانی أیضا. 

أجاب الشیخ تاج الدین التبریزی عنه : بأنّا لا نسلّم أنّ من شرط المفعول به جوده فی الأعیان قبل إیجاد الفعل ، وإنّما الشرط توقف عقلیه الفعل علیه ، سواء کان موجودا فی الخارج نحو : ضربت زیدا أو ما ضربته ، أم لم یکن موجودا. نحو : بنیت الدار ، قال الله تعالی : (أَعْطی کُلَّ شَیْءٍ خَلْقَهُ) [طه : 50] فإنّ الأشیاء متعلّقه بفعل الفاعل بحسب عقلیّته. ثمّ قد توجد فی الخارج وقد لا توجد ، وذلک لا یخرجه عن کونه مفعولا به. وقال الله تعالی : (خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَلَمْ تَکُ شَیْئاً) [مریم : 9]. 

وأجاب الشیخ شمس الدین الأصفهانی فی (شرح الحاجبیه) : بأنّ المفعول به بالنسبه إلی فعل غیر الإیجاد یقتضی أن یکون موجودا ، ثمّ أوجد الفاعل فیه شیئا آخر ، فإنّ إثبات صفه غیر الإیجاد یستدعی ثبوت الموصوف أولا ، وأمّا المفعول به بالنسبه إلی الإیجاد فلا یقتضی أن یکون موجودا ثمّ أوجد الفاعل فیه الوجود ، بل یقتضی ألّا یکون موجودا ، وإلّا لکان تحصیلا للحاصل. انتهی. 


فائده : (من) فی قولهم : زید أفضل من عمرو لابتداء الارتفاع 

قال سیبویه : «(من) فی قوله : «زید أفضل من عمرو لابتداء الارتفاع» ، واعترض بأنّه لا یقع بعدها (إلی)». انتهی. 

وأجاب الشیخ رکن الدین بأنّ المتکلم غرضه بیان ابتداء الفضل ، ولیس له غرض فی انتهائه ، فتأمّل.


ترک العطف فی قوله تعالی : (التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ)

من فوائد الشیخ کمال الدین بن الزّملکانی فی تفسیر قوله تعالی : (التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ) [التوبه : 112] الآیه. 

فی الجواب عن السؤال المشهور ، وهو أنّه کیف ترک العطف فی جمیع الصفات ، وعطف (النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ) علی (الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ) بالواو؟ 

قال : عندی فیه وجه حسن ، وهو أنّ الصفات تاره تنسق بحرف العطف ، وتاره تذکر بغیره ، ولکلّ مقام معنی یناسبه ؛ فإذا کان المقام مقام تعداد صفات من غیر نظر إلی جمع أو انفراد حسن إسقاط حرف العطف ، وإن أرید الجمع بین الصّفتین ، أو التنبیه علی تغایرهما عطف بالحرف ، وکذلک إذا أرید التنویع لعدم اجتماعهما أتی
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بالحرف. وفی القرآن الکریم أمثله تبیّن ذلک ، قال الله تعالی : (عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَّ مُسْلِماتٍ مُؤْمِناتٍ قانِتاتٍ تائِباتٍ عابِداتٍ سائِحاتٍ ثَیِّباتٍ وَأَبْکاراً) [التحریم : 5] ، فأتی بالواو بین الوصفین الأخیرین لأنّ المقصود بالصفات الأولی ذکرها مجتمعه ، والواو قد توهم التنویع فحذفت. وأمّا الأبکار فلا یکنّ ثیّبات ، والثیّبات لا یکنّ أبکارا ، فأتی بالواو لتضادّ النوعین. وقال تعالی : (حم. تَنْزِیلُ الْکِتابِ مِنَ اللهِ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ. غافِرِ الذَّنْبِ وَقابِلِ التَّوْبِ شَدِیدِ الْعِقابِ ذِی الطَّوْلِ) [غافر : 1 - 3]. فأتی بالواو فی الوصفین الأوّلین ، وحذفها فی الوصفین الأخیرین ، لأنّ غفران الذّنب وقبول التوبه قد یظنّ أنّهما یجریان مجری الواحد لتلازمهما ، فمن غفر الذّنب قبل التوبه ، فبیّن الله سبحانه وتعالی بعطف أحدهما علی الآخر أنّهما مفهومان متغایران ، ووصفان مختلفان یجب أن یعطی کلّ واحد منهما حکمه ، وذلک مع العطف أبین وأوضح. وأمّا (شَدِیدِ الْعِقابِ) ، و (ذِی الطَّوْلِ) فهما کالمتضادّین ؛ فإنّ شدّه العقاب تقتضی اتّصال الضّرر ، والاتصاف بالطول یقتضی اتصال النّفع ، فحذف لیعرف أنّهما مجتمعان فی ذاته ، وأنّ ذاته المقدّسه موصوفه بهما علی الاجتماع ، فهو فی حاله اتّصافه ب (شَدِیدِ الْعِقابِ) ذو الطول ، وفی حاله اتّصافه ب (ذِی الطَّوْلِ) شدید العقاب ، فحسن ترک العطف بهذا المعنی. وفی الآیه التی نحن فیها یتّضح معنی العطف وترکه ممّا ذکرناه ؛ لأنّ کلّ صفه ممّا لم تنسق بالواو مغایره للأخری. والغرض أنّهما فی اجتماعهما کالوصف الواحد لموصوف واحد ، فلم یحتج إلی عطف ، فلمّا ذکر الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر ، وهما متلازمان أو کالمتلازمین ، مستمدّان من ماده واحده کغفران الذّنب وقبول التوبه حسن العطف ، لیبیّن أنّ کلّ واحد متعبد به علی حدته ، قائم بذاته ، لا یکفی منه ما یحصل فی ضمن الآخر ، بل لا بدّ أن یظهر أمره بالمعروف بصریح الأمر ، ونهیه عن المنکر بصریح النهی ، فاحتاج إلی العطف. وأیضا لمّا کان الأمر والنهی ، ضدین ؛ أحدهما طلب الإیجاد والآخر طلب الإعدام کانا کالنوعین المتغایرین فی قوله : (ثَیِّباتٍ وَأَبْکاراً) [التحریم : 5] فحسن العطف بالواو (1). 


الکلام فی قوله تعالی : (اسْتَطْعَما أَهْلَها)

کتب الصلاح الصفدی إلی الشیخ تقی الدین السبکی یسأله عن قوله تعالی : (اسْتَطْعَما أَهْلَها) [الکهف : 77](2) [الطویل]
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1- انظر البحر المحیط (5 / 103) ، وبدائع الفوائد (1 / 192).

2- انظر کتاب فتاوی السبکی (1 / 75).




أسیّدنا قاضی القضاه ومن إذا

بدا وجهه استحیی له القمران 

ومن کفّه یوم النّدی ویراعه 

علی طرسه بحران یلتقیان 

ومن إن دجت فی المشکلات مسائل 

جلاها بفکر دائم اللّمعان 

رأیت کتاب الله أکبر معجز

لأفضل من یهدی به الثّقلان 

ومن جمله الإعجاز کون اختصاره 

بإیجاز ألفاظ وبسط معان 

ولکنّنی فی الکهف أبصرت آیه

بها الفکر فی طول الزّمان عنانی 

وما هی إلّا استطعما أهلها فقد

نری استطعماهم مثله ببیان 

فما الحکمه الغرّاء فی وضع ظاهر

مکان ضمیر إنّ ذاک لشان 

فأرشد علی عادات فضلک حیرتی 

فمالی بهذا یا إمام یدان 

فأجابه بما نصّه : قوله : (اسْتَطْعَما أَهْلَها) متعیّن واجب ، ولا یجوز مکانه «استطعماهم» لأنّ «استطعما» صفه للقریه فی محل خفض جاریه علی غیر من هی له کقولک : أهل قریه مستطعم أهلها ؛ لو حذفت «أهلها» هنا ، وجعلت مکانه ضمیرا لم یجز ، فکذلک هذا. ولا یسوغ من جهه العربیه شیء غیر ذلک ، إذ «استطعما» صفه لقریه ، وجعله صفه لقریه سائغ عربی لا تردّه الصناعه ولا المعنی ، بل أقول : إن المعنی علیه. أمّا کون الصناعه لا تردّه فلانه لیس فیه إلا وصف نکره بجمله ، کما توصف سائر النکرات بالجمل. والترکیب محتمل لثلاثه أعاریب ، أحدهما : هذا ، والثانی : أن تکون الجمله فی محل نصب صفه ل «أهل» ، والثالث : أن تکون الجمله جواب «إذا» ، والأعاریب منحصره فی الثلاثه لا رابع لها. وعلی الثانی والثالث یصحّ أن یقال : «استطعماهم» ، وعلی الأول : لا یصح لما قدمناه. فمن لم یتأمل الآیه کما تأملناها ظن أن الظاهر وقوع موقع المضمر أو نحو ذلک ، فغاب عنه المقصود. ونحن بحمد الله وفقنا الله للمقصود ، ولمحنا تعیّن الإعراب الأول من جهه معنی الآیه ومقصودها ، وأنّ الثانی والثالث وإن احتملهما الترکیب بعیدان عن مغزاها. 

أمّا الثالث هو کونه جواب «إذا» ، فلأنه تصیر الجمله الشرطیه معناها الإخبار باستطعامهما عند إتیانهما ، وأن ذلک تمام معنی الکلام. ویجلّ مقام موسی والخضر علیهما السّلام عن تجرید قصدهما إلی أن یکون معظمه أو هو طلب طعمه أو شیئا من الأمور الدّنیویه ، بل کان القصد ما أراد ربّک أن یبلغ الیتیمان أشدّهما ویستخرجا کنزهما رحمه من ربّک ، وإظهار تلک العجائب لموسی علیه السّلام. 

فجواب «إذا» قوله : (قالَ لَوْ شِئْتَ) [الکهف : 77] إلی تمام الآیه. 

وأما الثانی : وهو کونه صفه ل «أهل» فی محلّ نصب فلا تصیر العنایه إلی شرح
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حال الأهل من حیث هم هم ، ولا یکون للقریه أثر فی ذلک. ونحن نجد بقیه الکلام مشیرا إلی القریه نفسها ، ألا تری إلی قوله تعالی : (فَوَجَدا فِیها) [الکهف : 77] ، ولم یقل : عندهم ، وأن الجدار الذی قصد إصلاحه وحفظ ما تحته جزء من قریه مذمومه مذموم أهلها ، وقد تقدّم منهم سوء صنیع من الآباء عن حقّ الضیف مع طلبه. وللبقاع تأثیر فی الطباع ، فکانت هذه القریه حقیقه بالإفساد والإضاعه ، فقوبلت بالإصلاح لمجرد الطاعه ، فلم یقصد إلّا العمل الصالح ، ولا مؤاخذه بفعل الأهل الذین منهم غاد ورائح ، فلذلک قلت : إن الجمله یتعیّن من جهه المعنی جعلها صفه لقریه ، ویجب معها الإظهار دون الإضمار. 

وینضاف إلی ذلک من الفوائد أنّ الأهل الثانی یحتمل أن یکونوا هم الأول أو غیرهم ، أو منهم ومن غیرهم ، والغالب أنّ من أتی قریه لا یجد جمله أهلها دفعه ، بل یقع بصره أولا علی بعضهم ، ثم قد یستقرئهم ، فلعلّ هذین العبدین الصالحین لما أتیا قدّر الله لهما ، لما یظهر من حسن صنیعه استقراء جمیع أهلها علی التدریج ، لیبیّن به کمال رحمته ، وعدم مؤاخذته بسوء صنیع بعض عباده. ولو أعاد الضمیر فقال : «استطعماهم» ، تعیّن أن یکون المراد الأولین لا غیر ، فأتی بالظاهر إشعارا بتأکید العموم فیه ، وأنّهما لم یترکا أحدا من أهلها حتی استطعماه وأبی ، ومع ذلک قابلاهم بأحسن الجزاء. فانظر إلی هذه المعانی والأسرار کیف غابت عن کثیر من المفسرین ، واحتجبت تحت الأستار ، حتی ادّعی بعضهم أنّ ذلک تأکید ، وادّعی بعضهم غیر ذلک ، وترک کثیر التعرّض لذلک رأسا. 

وبلغنی عن شخص أنّه قال : إنّ اجتماع الضمیرین فی کلمه واحده مستثقل ، فذلک لم یقل : «استطعماهم». وهذا شیء لم یقله أحد من النّحاه ولا له دلیل ، والقرآن والکلام الفصیح ممتلئ بخلافه ، وقد قال تعالی فی بقیّه الآیه : «یضیّفوهما» ، وقال تعالی : (فَخانَتاهُما) [التحریم : 10] ، وقال تعالی : (حَتَّی إِذا جاءَنا) [الزخرف : 38] فی قراءه الحرمیّین وابن عامر (1). وألف موضع هکذا ، فهذا القول لیس بشیء ، ولیس هو قولا حتّی یحکی ، وإنّما لمّا قیل نبّهت علی ردّه. ومن تمام الکلام فی ذلک أنّ «استطعما» إذا جعل جوابا فهو متأخّر عن الإتیان ، وإذا جعل صفه احتمل أن یکون اتّفق قبل الإتیان هذه المرّه ، وذکر تعریفا وتنبیها علی أنّه لم یحملهما علی عدم الإتیان لقصد الخیر. وقوله : «فوجدا» معطوف علی «أتیا». 

فهذا ما فتح الله علیّ ، والشّعر یضیق عن الجواب ، وقد قلت : [الطویل] 
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1- انظر تیسیر الدانی (ص 159).




لأسرار آیات الکتاب معانی

تدقّ فلا تبدو لکلّ معانی

وفیها لمرتاض لبیب عجائب 

سنا برقها یعنو له القمران 

إذا بارق منها لقلبی قد بدا

هممت قریر العین بالطّیران 

سرورا وإبهاجا وصولا علی العلا ، 

کأنّی علی هام السّماک مکانی 

فما الملک والأکوان بالبیض والقنا

وعندی وجوه أسفرت بتهانی 

وهاتیک منها قد أبحتک سرّها ، 

فشکرا لمن أولاک حسن بیان 

أری «استطعما» وصفا علی قریه جری 

ولیس لها ، والنحوّ کالمیزان 

صناعته تقضی بأنّ استتار ما

یعود علیه لیس فی الإمکان 

ولیس جوابا لا ولا وصف أهلها

فلا وجه للإضمار والکتمان 

وهذی ثلاث ما سواها بممکن 

تعیّن منها واحد فسبانی 

ورضت لها فکری إلی أن تمخّضت 

به زبده الأحقاب منذ زمان 

وإنّ حیاتی فی تموّج أبحر

من العلم فی قلبی تمدّ لسانی 

وکم من کناس فی حمای مخدّر

إلی أن أری أهلا ذکیّ جنان 

فیصطاد منّی ما یطیق اقتناصه 

ولیس له بالشاردات یدان 

منای سلیم الذّهن ریّض ارتوی 

بکلّ علوم الخلق ذو إمعان 

فذاک الذی یرجی لإیضاح مشکل 

ویقصد للتحریر والتّبیان 

وکم لی فی الآیات حسن تدبّر

به الله ذو الفضل العظیم حبانی 

بجاه رسول الله قد نلت کلّما

أتی وسیأتی دائما بأمان 

فصلّی علیه الله ما هبّت الصّبا

وسلّم ما دامت له الملوان (1)

وکتب الصّلاح الصفدی بهذا السؤال أیضا إلی الشیخ زین الدّین علی ابن شیخ العوینه الموصلیّ (2) - رحمه الله - فأجاب أیضا بما نصّه (3) : [الطویل] 

سألت لماذا «استطعما أهلها» أتی 

عن استطعماهم ، إنّ ذاک لشان 

وفیه اختصار لیس ثمّ ، ولم تقف 

علی سبب الرّجحان منذ زمان 

فهاک جوابا رافعا لنقابه ، 

یصیر به المعنی کرأی عیان 
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1- الملوان : اللیل والنهار.

2- علی بن الحسین بن القاسم بن منصور بن علی الشیخ زید الدین الموصلیّ المعروف بابن شیخ العونیه : الفقیه الأصولیّ النحویّ ، من مصنّفاته : شرح المفتاح ، وشرح التسهیل ، ومختصر شرح ابن الحاجب ، وشرح البدیع لابن الساعاتی ، وغیرها. (ت 755 ه). ترجمته فی بغیه الوعاه (2 / 161).

3- انظر روح المعانی (5 / 110).




إذا ما استوی الحالان فی الحکم رجّح الض

ضمیر ، وأمّا حین یختلفان 

فإن کان فی التّصریح إظهار حکمه ، 

کرفعه شأن أو حقاره جانی 

کمثل : «أمیر المؤمنین یقول ذا» ، 

وما نحن فیه ، صرّحوا بأمان 

وهذا علی الإیجاز ، واللّفظ جاء فی 

جوابی منثورا بحسن بیان 

فلا تمتحن بالنّظم من بعد عالما

فلیس لکلّ بالقریض یدان 

وقد قیل إنّ الشّعر یزری بهم فلا

یکاد یری من سابق برهان 

ولا تنسنی عند الدّعاء فإنّنی 

سأبدی مزایاکم بکلّ مکان 

وأستغفر الله العظیم لما طغی 

به قلمی ، أو طال فیه لسانی 

والجواب المبسوط بالنثر هو أنّه لما کانت الألفاظ تابعه للمعانی لم یتحتّم الإضمار ، بل قد یکون التصریح أولی ، بل ربّما یکاد یصل إلی حدّ الوجوب ، کما سنبیّن إن شاء الله تعالی. ویدلّ علی الأولویه قول أرباب علم البیان ما هذا ملخّصه : 

لمّا کان للتصریح عمل لیس للکنایه ، کان لإعاده اللفظ من الحسن والبهجه والفخامه ما لیس لرجوع الضّمیر. انتهی کلامهم. فقد یعدل إلی التّصریح إمّا للتعظیم وإمّا للتحقیر والنداء ، وإما للتّشنیع فی النداء بقبح الفعل ، وإما لغیر ذلک ، فمن التعظیم قوله تعالی : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ. اللهُ الصَّمَدُ) [الإخلاص : 1 - 2] دون (هو) ، وقوله تعالی : (وَبِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَبِالْحَقِّ نَزَلَ) [الإسراء : 105] ، ولم یقل وبه ، وقوله : (الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَلا فُسُوقَ وَلا جِدالَ فِی الْحَجِ) [البقره : 197] ، فقد کرّر لفظ الحجّ مرّتین دون أن یقال : فمن فرضه فیهن ولا جدال فیه ، إعلاما بعظمه هذه العباده من حیث إنّها فریضه العمر ، وفیها شبه عظیم بحال الموت والبعث فناسب حال تعظیمه فی القلوب التّصریح بالاسم ثلاث مرّات. ومنه قوله الخلیفه : «أمیر المؤمنین یرسم بکذا» ، دون (أنا) ، إما لتعظیم ذلک الأمر أو لتقویه داعیه المأمور أو نحوهما ، وقول الشاعر : [الرجز] 

629- (1)نفس عصام سوّدت عصاما 

وقول البحتری : [الخفیف] 

630- (2)قد طلبنا فلم نجد لک فی السّؤ

دد والمجد والمکارم مثلا
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1- 629- الرجز للنابغه الذبیانی فی دیوانه (ص 118) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (عصم) ، ومقاییس اللغه (2 / 175) ، وتاج العروس (عصم).

2- 630- الشاهد للبحتری فی دیوانه (ص 1657) ، ومعاهد التنصیص (1 / 881) ، ودلائل الإعجاز (ص 129).




فإنّ إیقاع الطّلب علی المثل أوقع من إیقاعه علی ضمیره لو قال : طلبنا لک مثلا فلم نجده. وقال بعض أهل العصر : [الطویل]

إذا برقت یوما أسرّه وجهه 

علی النّاس قال النّاس جلّ المصوّر

وأمّا ما یکاد یصل إلی حدّ الوجوب ، فمثل قوله تعالی : (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ) [الأحزاب : 50] إلی قوله تعالی : (وَامْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَها) [الأحزاب : 50] ، إنّما عدل عن الإضمار إلی التصریح وکرر اسمه - صلّی الله علیه وسلّم - تنبیها علی أنّ تخصیصه - صلّی الله علیه وسلّم - بهذا الحکم ، أعنی النّکاح بالهبه عن سائر الناس ، لمکان النبوّه ، ولکبیر اسمه - صلّی الله علیه وسلّم - تنبیها علی عظمه شأنه وجلاله قدره إشاره إلی علّه التّخصیص ، وهی النّبوه. 

ومن التحقیر : (فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلاً غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا) [البقره : 59] دون (علیهم) ، (وَقالُوا قُلُوبُنا غُلْفٌ بَلْ لَعَنَهُمُ اللهُ بِکُفْرِهِمْ) [البقره : 88] ، أضمر هنا ثمّ لما أراد المبالغه فی ذمّهم صرّح فی الآیه الثانیه والثالثه بکفرهم فقیل : (... فَلَعْنَهُ اللهِ عَلَی الْکافِرِینَ) [البقره : 89] ، (... وَلِلْکافِرِینَ عَذابٌ مُهِینٌ) [البقره : 90] ، وأمثاله کثیر. 

إذا تقرّر هذا الأصل فنقول : لما کان أهل هذه القریه موصوفین بالشیخ الغالب ، واللؤم اللّازب بدلیل قوله صلّی الله علیه وسلّم : «کانوا أهل قریه لئاما» (1) وقد صدر منهم فی حقّ هذین العبدین الکریمین علی الله ما صدر من المنع بعد السؤال ، کانوا حقیقین بالنداء علیهم بسوء الصّنیع ، فناسب ذلک التصریح باسمهم ، لما فی لفظ الأهل من الدّلاله علی الکثره ، مع حرمان هذین الفقیرین من خیرهم مع استطعامهما إیاهم ، ولما دلّ علیه حالهم من کدر قلوبهم ، وعمی بصائرهم ، حیث لم یتفرّسوا فیهما ما تفرّسه صاحب السّفینه فی قوله : «أری وجوه الأنبیاء» (2). هذا ما یتعلق بالمعنی. 

وأما ما یتعلق باللفظ : فلما فی جمع الضمیرین فی کلمه واحده من الاستثقال ؛ فلهذا کان قلیلا فی القرآن المجید. وأما قوله تعالی : (فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللهُ) [البقره : 137] وقوله : (أَنُلْزِمُکُمُوها) [هود : 28] فإنّه لیس من هذا القبیل ؛ لأنّه عدول عن الانفصال إلی الاتّصال الذی أخصر. وعند فکّ الضمیر لا یؤدّی إلی التصریح باسم ظاهر ، بل یقال فسیکفیک إیاهم الله ، وأنلزمکم إیّاها ، فکان الاتصال أولی لأنّه أخصر ، ومؤدّاهما واحد بخلاف مسألتنا. ثم هنا سؤالات. 
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1- أخرجه أحمد فی مسنده (5 / 119).

2- انظر تفسیر ابن کثیر (5 / 305).




فالأول : ما الفرق بین الاستطعام والضّیافه؟ فإن قلت : إنّهما بمعنی ، قلت : فلم خصّصهما بالاستطعام ، والأهل بالضّیافه. 

والثانی : لم قال : (فأبوا) دون (فلم) مع أنّه أخصر؟ 

والثالث : لم قال : (أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ) دون (أتیا قریه ،) والعرف بخلافه؟ تقول : أتیت إلی الکوفه دون (أهل الکوفه) ، کما قال تعالی : (ادْخُلُوا مِصْرَ) [یوسف : 99]. 

والجواب عن الأوّل : أنّ الاستطعام وظیفه السائل ، والضّیافه وظیفه المسؤول ؛ لأنّ العرف یقضی بذلک ، فیدعو المقیم إلی منزله القادم : یسأله ویحمله إلی منزله. 

وعن الثانی : بأنّ فی الإباء من قوّه المنع ما لیس فی (فلم) ، لأنّها تقلب المضارع إلی الماضی وتنفیه ، فلا یدلّ علی أنّهم لم یضیّفوهم فی الاستقبال ، بخلاف الإباء المقرون بأن ، فإنّه یدل علی النفی مطلقا. وآیه : (وَیَأْبَی اللهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ) [التوبه : 32] أی حالا واستقبالا. 

وعن الثالث : أنّه مبنیّ علی أن مسمّی القریه ما ذا؟ أهو الجدران وأهلها معا حال کونهم فیها ، أم هی فقط؟ أم هم فقط؟ والظاهر عندی أنّه یطلق علیها مع قطع النظر إلی وجود أهلها وعدمهم ، بدلیل قوله تعالی : (أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَهٍ وَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها) [البقره : 259]. سمّاها قریه ولا أهل ولا جدار قائما ، ولعدم تناول لفظ القریه إیاهم فی البیع إذا کانت القریه وأهلها ملکا للبائع ، وهم فیها حاله البیع. ولو کان الأهل داخلین فی مسمّاها لدخلوا فی البیع ؛ ولثبوت المغایره بین المضاف والمضاف إلیه. وإنّما ذکر الأهل لأنّه هو المقصود من سیاق الکلام دون الجدران ، لأنّه بمعرض حکایه ما وقع منهم من اللّؤم. 

فإن قلت : فما تصنع بقوله تعالی : (وَکَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ بَطِرَتْ مَعِیشَتَها) [القصص : 58] ، (وَکَمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ) [الأعراف : 4] ، (وَضَرَبَ اللهُ مَثَلاً قَرْیَهً کانَتْ آمِنَهً ...) [النحل : 112] إلی آخره ، (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ) [یوسف : 82] ، فإنّ المراد فی هذه الآیات وأمثالها الأهل. 

قلت : هو من باب المجاز لأنّ الإهلاک إنّما ینسب إلیهم دونها ، بدلیل : (أَوْ هُمْ قائِلُونَ) [الأعراف : 4] ، (فَأَذاقَهَا اللهُ لِباسَ الْجُوعِ وَالْخَوْفِ) [النحل : 112] ، و (بَطِرَتْ مَعِیشَتَها) [القصص : 58] ولاستحاله السؤال من غیر الأهل. علی أنّا نقول : لو تصوّر وقوع الهلاک علی نفس القریه بالخسف والحریق والغرق ونحوه لم تتعیّن الحقیقه لما ذکرناه والله أعلم.
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مسأله : التعجب من صفات الله 

سئل الشیخ تقیّ الدّین السّبکی - رحمه الله - عن رجل قال : ما أعظم الله» فقال آخر : هذا لا یجوز. 

فأجاب : یجوز ذلک قال تعالی : (أَبْصِرْ بِهِ وَأَسْمِعْ) [الکهف : 26] والضمیر فی (به) عائد إلی الله تعالی ، أی ما أبصره وما أسمعه ، فدلّ علی جوز التعجب فی ذلک. 

وهذا کلام صحیح ، ومعناه أنّ الله فی غایه العظمه ، ومعنی التعجّب فی ذلک أنّه لا ینکر لأنّه ممّا تحار فیه العقول. والإتیان بصیغه التعجّب فی ذلک جائز للآیه الکریمه ، وإعظام الله تعالی وتعظیمه الثناء علیه بالعظمه أو اعتقادها ؛ وکلاهما حاصل ، والموجب لهما أمر عظیم. فبلغنی بعد ذلک عن شیخنا أبی حیّان (1) أنّه کتب فنظرت فرأیت أبا بکر بن السّرّاج (2) فی (الأصول) قال فی شرح التعجّب : «وقد حکیت ألفاظ فی أبواب مختلفه مستعمله فی حال التعجّب فمن ذلک : ما أنت من رجل تعجّب ، و «سبحان الله ولا إله إلّا الله» ، وما رأیت کالیوم رجلا» ، و «سبحان الله رجلا» و «من رجل» ، و «حسبک بزید رجلا» ، و «من رجل» ، و «العظمه لله من ربّ» و «کفاک بزید رجلا» تعجّب. 

فقوله : العظمه لله من ربّ دلیل لجواز التعجب فی صفه الله تعالی ، وإن لم یکن بصیغه ما أفعله وأفعل به. ومن جهه المعنی لا فرق من حیث کونه تعجبا. 


مسأله : فعل فی التعجّب 

وقال کمال الدین أبو البرکات عبد الرحمن بن محمد بن أبی سعید الأنباری 
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1- محمد بن یوسف بن علی بن یوسف بن حیّان الإمام ، أثیر الدین أبو حیان الأندلسیّ الغرناطی ، نحویّ عصره ولغویّه ومفسّره ومحدّثه ومؤرّخه وأدیبه. من تصانیفه : البحر المحیط فی التفسیر ، وإتحاف الأریب بما فی القرآن من الغریب ، والتذییل والتکمیل فی شرح التسهیل ، والتجرید لأحکام کتاب سیبویه وغیرها. (ت 745 ه). ترجمته فی بغیه الوعاه (1 / 283).

2- أبو بکر بن السرّاج : هو محمد بن السریّ البغدادی النحوی : کان أحدث أصحاب المبرّد سنا مع ذکاء وفطنه ، أهم مصنّفاته : الأصول الکبیر ، وجمل الأصول ، والموجز ، وشرح سیبویه ، والشعر والشعراء وغیرها. (ت 316 ه). ترجمته فی بغیه الوعاه (1 / 109).




فی کتاب (الإنصاف فی مسائل الخلاف فی النحو) (1) : «مسأله : ذهب الکوفیّون إلی أن أفعل فی التعجّب نحو «ما أحسن زیدا» اسم ، والبصریّون إلی أنّه فعل ، وإلیه ذهب الکسائی». ثم قال : «والذی یدلّ علی أنّه لیس بفعل وأنّه لیس التقدیر فیه شیء أحسن زیدا قولهم : «ما أعظم الله» ولو کان التقدیر فیه ما زعمتم لوجب أن یکون التقدیر «شیء أعظم الله» ، والله تعالی عظیم لا بجعل جاعل ، وقال الشاعر : [البسیط] 

631- (2)ما أقدر الله أن یدنی علی شحط

من داره الحزن ممّن داره صول 

ولو کان الأمر علی ما زعمتم لوجب أن یکون التقدیر فیه : شیء أقدر الله ، والله تعالی قادر لا بجعل جاعل. واحتجّ البصریون بأمور» ثمّ قال : «والجواب عن کلمات الکوفیین» ثم قال : «وأما قولهم فی «ما أعظم الله» قلنا : معنی : «شیء أعظم الله» ، أی وصفه بالعظمه ، کما تقول : عظّمت عظیما. ولذلک الشیء ثلاثه معان. 

أحدها : أن یعنی بالشیء من یعظّمه من عباده ، والثانی : أن یعنی بالشیء ما یدلّ علی عظمه الله تعالی ، وقدرته فی مصنوعاته ، والثالث : أن یعنی به نفسه أی : أنّه عظیم لنفسه لا لشیء جعله عظیما ، فرقا بینه. وبین غیره. وحکی أنّ بعض أصحاب المبرّد (3) قدم إلی بغداد قبل قدوم المبرّد ، فحضر حلقه ثعلب فسئل عن هذه المسأله فأجاب بجواب أهل البصره وقال : التقدیر شیء أحسن زیدا ، فقیل له ما تقول فی «ما أعظم الله» فقال : شیء أعظم الله ، فأنکروا علیه ، وقالوا : لا یجوز ، إنّه عظیم لا بجعل جاعل ، ثمّ سحبوه من الحلقه فأخرجوه ، فلمّا قدم المبرّد أوردوا علیه هذا الإنکار فأجاب بما قدمناه ، فبان بذلک قبح إنکارهم وفساد ما ذهبوا إلیه. وقیل : یحتمل أن یکون قولنا : «شیء أعظم الله» بمنزله الإخبار أنّه عظیم ، لا شیء جعله عظیما لاستحالته. وأمّا قول الشاعر (4) : [البسیط] 

ما أقدر الله [أن یدنی علی شحط

من داره الحزن ممّن داره صول]
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1- انظر الإنصاف (ص 126).

2- 631- الشاهد لحندج بن حندج المریّ فی الدرر (6 / 266) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1831) ، وتاج العروس (صول) ، ومعجم البلدان (صول) ، والمقاصد النحویه (1 / 238) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (1 / 128) ، وشرح الأشمونی (1 / 45) ، وهمع الهوامع (2 / 167).

3- انظر مجالس العلماء للزجاجی (ص 164).

4- مرّ الشاهد رقم (631).




فإنه وإن کان لفظه لفظ التعجّب فالمراد به المبالغه فی وصف الله تعالی بالقدره ، کقوله : (فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا) 

[مریم : 75] جاء بصیغه الأمر ، وإن لم یکن فی الحقیقه أمرا» انتهی کلامه. 

وهو نصّ صریح فی المسأله وناطق بالاتّفاق علی صحّه إطلاق هذا اللّفظ ، وأنّه غیر مستنکر ، ولکنّه مختلف فیه : هل یبقی علی حقیقته من التعجّب ، ویحمل (ما) علی الأوجه الثلاثه ، أو یجعل مجازا عن الإخبار؟ وأمّا إنکار اللفظ فلم یقل به أحد ، والأصحّ أنّه باق علی معناه من التعجّب. وقال الباجی أبو الولید (1) فی (کتاب السّنن) من تصنیفه ، فی باب «أدعیه من غیر القرآن» فذکر منها : ما أحلمک عمّن عصاک ، وأقربک ممّن دعاک ، وأعطفک علی من سألک ، وذکر شعر المغیره : [مجزوء الرجز] 

سبحانک اللهمّ ما

أجلّ عندی مثلک 

انتهی. 

ورأیت أنا فی السّیره عن أبی بکر الصدیق رضی الله عنه روایه ابن إسحاق ، عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیه (2) - وناهیک بهما فی جوار ابن الدّغنّه (3) قال القاسم : «إنّ أبا بکر - رضی الله عنه - لقیه سفیه من سفهاء قریش ، وهو عامد إلی الکعبه ، فحثا عی رأسه ترابا. فمرّ بأبی بکر الولید بن المغیره أو العاص بن وائل ، فقال : ألا تری ما یصنع هذا السّفیه؟ قال : أنت فعلت ذلک بنفسک. وهو یقول : «أی ربّ ما أحلمک ، أیّ ربّ ما أحلمک ، أی ربّ ما أحلمک» (4) انتهی. ولو لم یکن فی هذا إلّا کلام القاسم بن محمد لکفی ، فضلا عن روایته عن أبی بکر ، وإن کانت مرسله. 

قال الزّمخشری فی قوله تعالی : (ذُو الْجَلالِ وَالْإِکْرامِ) [الرحمن : 27] : 

ص: 110





1- سلیمان بن خلف بن سعد ، أبو الولید الباجی الفقیه المتکلّم المفسّر الشاعر. من مصنّفاته : الاستیفاء شرح الموطأ ، والمنتقی مختصر الاستیفاء ، والتعدیل والتجریح ، وتفسیر القرآن ، والمهذّب فی اختصار المدوّنه ، وکتاب فرق الفقهاء ، وکتاب السنن فی الرقائق والزهد ، وغیرها. (ت 494 ه). ترجمته فی معجم الأدباء (3 / 393) «دار الکتب العلمیه».

2- أبوه هو القاسم بن محمد : حفید أبی بکر الصدیق ، ومن سادات التابعین ، وأحد الفقهاء السبعه فی المدینه (ت 107 ه). ترجمته فی الوافی بالوفیات (1 / 418) ، وحلیه الأولیاء (2 / 183).

3- ابن الدّغنّه : أخو بنی الحارث بن عبد مناه بن کنانه ، وهو سیّد الأحابیش (انظر السیره النبویه ص 372).

4- انظر السیره النبویه (ص 372).




«معناه : الذی یجلّه الموحّدون عن التشبیه بخلقه ، أو الذی یقال له : ما أجلّک وأکرمک» (1). 

وقال أیضا : (أَبْصِرْ بِهِ وَأَسْمِعْ) [الکهف : 26] أی : «جاء بما دلّ علی التعجّب من إدراکه للمسموعات والمبصرات للدّلاله علی أن أمره فی الإدراک خارج عن حدّ ما علیه إدراک السامعین والمبصرین ، لأنّه یدرک ألطف الأشیاء وأصغرها ، کما یدرک أکبرها حجما وأکثفها جرما ، ویدرک البواطن کما یدرک الظواهر» (2). 

وذکر أبو محمّد بن علیّ بن إسحاق الصّیمریّ فی کتاب (التّبصره والتذکره فی النّحو) : «وإذا قلت : «ما أعظم الله» فذلک الشیء عباده الذین یعظّمونه ویعبدونه ، ویجوز أن یکون ذلک الشیء هو ما یستدلّ به علی عظمته من بدائع خلقه ، ویجوز أن یکون ذلک هو الله عزّ وجلّ فیکون لنفسه عظیما لا لشیء جعله عظیما ، ومثل هذا یستعمل فی کلام العرب کما قال الشاعر (3) : [الرجز] 

نفس عصام سوّدت عصاما 

انتهی. وهو کالأنباری. وقال المتنبیّ : [البسیط] 

632- (4)ما أقدر الله أن یخزی خلیقته 

ولا یصدّق قوما فی الّذی زعموا

قال الواحدیّ فی شرحه : یقول : «الله تعالی قادر علی إخزاء خلیقته بأن یملّک علیهم لئیما ساقطا من غیر أن یصدّق الملاحده الذین یقولون بقدم الدّهر. 

یشیر إلی أنّ تأمیر مثله إخزاء للنّاس ، والله تعالی قد فعل ذلک عقوبه لهم ، ولیس کما تقول الملاحده» (4). 

وقال ابن الدّهّان فی (شرح الإیضاح) : فإن قیل : فإذا قدّرت (ما) تقدیر شیء فما تصنع ب «ما أعظم الله» فالجواب من وجوه : أحدها : أن یکون الشیء نفسه ، ویجوز أن یکون ما دلّ علیه من مخلوقاته. الثالث : من یعظّمه من عباده. الرابع : أن تکون الأفعال الجاریه علیه بحملها علی ما یجوز من صفاته تعالی فیحمل علی أنّه عظیم فی نفسه. وقال الزّمخشریّ فی : (ما هذا بَشَراً) [یوسف : 31] : «المعنی تنزیه الله تعالی من صفات العجز ، والتعجّب من قدرته علی خلق جمیل مثله. وأمّا 
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1- انظر الکشّاف (4 / 46).

2- انظر الکشاف (2 / 481).

3- مرّ الشاهد رقم (629).

4- 632- الشاهد فی دیوانه (ص 689 ، شرح الواحدی).




(حاشَ لِلَّهِ ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ) [یوسف : 51] فالتعجّب من قدرته علی خلق عفیف مثله» (1) انتهی. 


الرّفده فی معنی وحده 

تألیف الشیخ تقیّ الدّین السّبکی الشّافعی - رحمه الله - 

وفیه یقول الصّلاح الصفدی : [مجزوء الرمل] 

خلّ عنک الرّقده 

وانتبه للرّفده 

تجن منها علما

فاق طعم الشّهده 

بسم الله الرّحمن الرّحیم 

قال الشیخ الإمام تقی الدین أبو الحسن علی السبکی الشافعی رحمه الله : الحمد لله وحده ، وصلّی الله علی سیّدنا محمّد ، المشرّف علی کلّ مخلوق قبله وبعده ، وسلّم تسلیما کثیرا. وبعد ، فهذه عجاله مسمّاه بالرّفده فی معنی وحده ، کان الداعی إلیها أنّ الزّمخشری قال فی قوله تعالی : (وَعَلَیْها وَعَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ) [المؤمنون : 22] : معناه : وعلی الأنعام وحدها لا تحملون ، ولکن علیها وعلی الفلک. فتوقّقت فی قبول هذه العباره وأحببت أن أنبّه علی ما فیها وأذکر موارد هذه اللفظه. 

وأوّل ما أبتدئ بقول : «الحمد لله وحده» فأقول : معناه الحمد لله لا لغیره ولا یشارکه فیه أحد. و (وحده) منصوب علی الحال عند جمهور النحویّین ، منهم الخلیل ، وسیبویه قالا (2) : إنّه اسم موضوع موضع المصدر الموضوع موضع الحال ، کأنّه قال (إیحادا) ، و (إیحادا) موضع (موحدا). 

واختلف هؤلاء إذا قلت : «رأیت زیدا وحده» ، فالأکثرون یقدّرون : فی حال إیحادی له بالرّؤیه ویعبّرون عن هذا بأنّه حال من الفاعل. والمبرّد یقدّره : فی حال أنّه مفرد بالرّؤیه ، ویعبّر عن هذا بأنّه حال من المفعول. ومنع أبو بکر بن طلحه من کونه حالا من الفاعل ، وقال : إنّه حال من المفعول لیس إلّا ، لأنّهم إذا أرادوا الفاعل قالوا : مررت به وحدی ، کما قال الشاعر : [المنسرح] 
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1- انظر الکشاف (2 / 317).

2- انظر الکتاب (1 / 442).




633- (1)والذئب أخشاه إن مررت به 

وحدی وأخشی الرّیاح والمطرا

وهذا الذی قاله ابن طلحه فی البیت صحیح ، ولا یمتنع من أجله أن یأتی الوجهان المتقدّمان فی : رأیت زیدا وحده ؛ فإنّ المعنی یصحّ معهما. و (وحده) یضاف إلی ضمیر المتکلّم والمخاطب والغائب ، فتقول : ضربته وحدی ، وضربته وحده ، وضربتک وحدک ، وضربتک وحدی ، ویختلف المعنی بحسب ذلک. 

ومنهم من یقول : (وحده) مصدر موضوع موضع الحال. وهؤلاء یخالفون الأولین فی کونه اسم مصدر ، فمن هؤلاء من یقول : إنّه مصدر علی حذف حروف الزیاده أی إیحاده ، ومنهم من قال : إنّه مصدر لم یوضع له فعل. 

وذهب یونس وهشام فی قولیه إلی أنّه منتصب انتصاب الظروف فیجریه مجری (عند) ، فجاء زید وحده ، تقدیره : جاء زید علی وحده ، ثمّ حذف الحرف ونصب علی الظرف ، وحکی من کلام العرب : «جلسنا علی وحدتنا». وإذا قلت : «زید وحده» فکان التقدیر : زید موضع التفرّد ، ولعل هؤلاء یقولون : إنّه مصدر وضع موضع الظرف ، وحکی عن الأصمعی : «وحد یحد».

ویدلّ علی انتصابه علی الظرف قول العرب : «زید وحده». 

فهذا خبر لا حال وأجاز هشام فی : «زید وحده» ، وجها آخر وهو أن یکون منصوبا بفعل مضمر یخلفه (وحده) ، کما قالت العرب : «زید إقبالا وإدبارا». قال هشام ومثل «زید وحده» ، فی هذا المعنی : زید أمره الأول ، و «قصّته الأولی» و «حاله الأولی» ، خلف هذا المنصوب الناصب کما خلف (وحده) (وحد) ، وسمّی هذا منصوبا علی الخلاف الأول. وقال : لا یجوز «وحده زید» کما لا یجوز «إقبالا وإدبارا عبد الله» وکذلک «قصّته الأولی سعد» ، وعلی أنّه منصوب عی الظرف. یجوز : «وحده زید» کما یجوز : «عندک زید». 

هذا کلام النحاه وهو توسّع فیما تقضیه الصناعه ، واللسان والمعنی متقارب ، کلّه دائر علی ما یفیده من الحصر فی المذکور. فقول : «الحمد لله وحده» ، یفید حصر الحمد فی الله سبحانه وتعالی. وقوله تعالی : (وَإِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ) [الإسراء : 46] - والضمیر یعود علی «ربّک» - فمعناه لم یذکر معه غیره ، 
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1- 633- الشاهد للربیع بن ضبع الفزاری فی الکتاب (1 / 144) ، وأمالی المرتضی (1 / 255) ، وحماسه البحتری (ص 201) ، وخزانه الأدب (7 / 384) ، وشرح التصریح (2 / 36) ، ولسان العرب (ضمن) ، والمقاصد النحویه (3 / 398) ، وبلا نسبه فی الردّ علی النحاه (ص 114) ، وشرح المفصّل (7 / 105) ، والمحتسب (2 / 99).




وکذا قولنا : «لا إله إلّا الله وحده» ، أنّا أفردناه بالوحدانیّه. فانظر کیف تجد المعنی فی ذلک کلّه سواء. 

فإذا قلت : «حمدت الله وحده» أو «ذکرت ربّک وحده» فمعناه وتقدیره عند سیبویه : موحدا إیّاه بالحمد والذّکر ، علی أنّها حال من الفاعل ، والحاء فی (موحدا) مکسوره ، وعلی رأی ابن طلحه موحدا هو والحاء مفتوحه. وعلی رأی هشام معناه : حمدت الله وذکرته علی انفراده. 

فهذه التقادیر الصناعیه الثلاثه ، والمعنی لا یختلف إلّا اختلافا یسیرا ؛ فإذا جعلناه من (أوحد) الرّباعی ، فمعناه (موحد) بالمعنیین المتقدّمین ، وإذا جعلناه من (وحد) الثلاثی فمعناه : منفردا بذلک ، وعلی الأول الحامد والذاکر أفرده بذلک ، وعلی الثانی : هو انفرد بذلک ، والعامل فی الحال حمدت وذکرت ، وصاحب الحال الاسم المنصوب علی التعظیم ، أو الضمیر الذی فی حمدت وذکرت علی القولین. 

وإذا قلت : «الحمد لله وحده» فالعامل فی الحال المستقرّ المحذوف الذی هو الخبر فی الحقیقه ، وهو العامل فی الجارّ والمجرور ، وصاحب الحال الله ، و (وحده) حاله. وإن جعلته ظرفا فالمعنی الحمد لله علی انفراده ، فلم یختلف المعنی اختلافا مخلّا بالمقصود.

إذا قلنا : «لا إله إلا الله وحده» : فإمّا أن نقول : معناه علی انفراده إن جعل ظرفا ، أو متفرّدا بالوحدانیه ، أو مفردا بها علی الاختلاف فی تقدیر الحال ، وصاحب الحال الضمیر فی (کائن) العائد علی الله تعالی ، والعامل فی الحال کائن. 

وأما المنطقیّون فقالوا : إنّ (وحده) یصیر الکلام بها فی قوّه کلامین ، فقولنا : «رأیت زیدا» ، أفاد إثبات رؤیته ، ولم یفد شیئا آخر. وقولنا : «رأیت زیدا وحده» ، أفاد إثبات رؤیته ونفی رؤیه غیره ، وهو معنی ما قاله النحاه أیضا. وتصیر الجمله - بعد أن کانت موجبه - متضمّنه إیجابا وسلبا ، وبذلک حلّوا مغلطه رکبها بعض الخلافیّین وهی : 

«الماء وحده رافع للحدث ، وکلّ ما هو رافع للحدث رافع للخبث ، فالماء وحده رافع للخبث ، فلا یکون المائع غیر الماء رافعا للخبث». وحلّه أنّ هذا قیاس من الشّکل الأوّل ، وشرطه إیجاب صغراه ، وهذه الصّغری بدخول (وحده) فیها لم تصر موجبه ؛ بل موجبه وسالبه ، تقدیرها : الماء رافع للحدث ولا شیء من غیره رافع للحدث. وهذا الحلّ صحیح إذا أرید ب (وحده) ذلک. وقد یراد ب (وحده) أنّه یفید تجرّده عن المخالط ؛ بمعنی : الماء وحده - بلا خلیط یجرّده عن اسم الماء - رافع للحدث. وهذا صحیح ، ولا تخرج الجمله بها عن کونها موجبه ، ولا ینتفع بها
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المغالط. وقد یراد ب (وحده) أنّه من حیث هو ، مع قطع النّظر عمّا سواه. وهو أیضا صحیح ولا ینتج ما أراده المغالط. ولا یخفی أنّ المراد : الماء مع استعماله فی الوضوء الاستعمال المخصوص مع النیّه. 

وبعض هذه الاحتمالات یأتی فی قولک : «رأیت زیدا وحده» ، قد یراد به أنّک رأیته فی حال هو منفرد بنفسه لیس معه غیره ، وإن کانت رؤیتک شامله له ولغیره ، ولکنّ هذا احتمال مرجوح ، ولهذا لم یذکره النحاه ، وإنّما کان مرجوحا لأنّه یحوج إلی تقدیر محذوف تقدیره (کائنا) ، ویکون (وحده) حالا من الضمیر فیه ، والعامل فیه ذلک المحذوف. والأصل عدم الحذف ، وعدم التقدیر ، فلذلک قلنا : إنّه مرجوح. والأول لا تقدیر فیه ولا حذف بل العامل (رأیت) المصرّح به. 

هذا کلّه فی جانب الإثبات إذا قلت : «رأیت زیدا وحده» أمّا فی حاله النّفی ، إذا نفیت الرؤیه عنه وحده ، فلک صنعتان أو أکثر : 

أحدها : أن تأتی بأداه النفی متقدّمه فتقول : «ما رأیت زیدا وحده» فهذه فی قوّه السالبه البسیطه ، وهی سلب لما اقتضته الموجبه ، فمعناها بعد السّلب یحصل بإحدی ثلاث طرق : أحدها : رؤیتهما معا ، والثانیه : عدم رؤیه واحد منهما ، فلا یری هذا ولا هذا. والثالثه : برؤیه غیر زید ، وعدم رؤیه زید. علی کلّ واحد من هذه التقادیر الثلاث یصحّ «ما رأیت زیدا وحده» ، لأنّ المنفی رؤیته مقیّده بالوحده. ونفی کلّ مرکّب من اثنین یحصل بطرق ثلاث کما بیّناه. هذا إذا قدّمت حرف النفی. ویشبه هذا من بعض الوجوه تقدیم حرف السلب علی (کلّ) فی قولنا : [البسیط] 

634- (1)ما کلّ ما یتمنّی المرء یدرکه 

[تجری الریاح بما لا تشتهی السّفن]

وأنّه سلب للعموم لا عموم السلب ، وأنّه یفید جزئیّا لا کلّیّا ، فقد یدرک بعض ما یتمنّاه. وکذلک : [البسیط] 

635- (2)[فأصبحوا والنوی عالی معرّسهم] 

ولیس کلّ النّوی تلقی المساکین 
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1- 634- الشاهد للمتنبی فی دیوانه بشرح البرقوقی (4 / 366) ، وتاج العروس (شرح خطبه المصنف) ، وبلا نسبه فی مغنی اللبیب (1 / 200).

2- 635- الشاهد لحمید الأرقط فی الکتاب (1 / 117) ، والأزمنه والأمکنه (2 / 317) ، وأمالی ابن الحاجب (ص 656) ، وتخلیص الشواهد (ص 187) ، والمقاصد النحویه (2 / 82) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 270) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 175) ، وشرح الأشمونی (1 / 117) ، وشرح المفصّل (7 / 104) ، والمقتضب (4 / 100).




أمّا إذا أخّرت حرف النّفی ، فإن أخّرته عن المبتدأ الذی هو الموضوع ، وقدّمته علی (وحده) مع الفعل کقولک : «زید لم أره وحده» فهو کالحاله المتقدّمه محتمل للمعانی الثلاثه کما سبق ؛ لأنّ النفی یقدّم علی الفعل المنفیّ المقیّد بالوحده ، فقد نفی مرکّبا ، فینتفی بانتفاء أحد أجزائه کالحاله السابقه حرفا بحرف ؛ والضابط فی ذلک ما ذکرناه. 

وإن أخّرته عن (وحده) کقولک : «زید وحده لم أره» أو : (ما رأیته) ، أو (لا أراه) ، فهذا موضع نظر وتأمّل. والراجح عندی فیه : أنّک لم تره وقد رأیت غیره ، لأنّها قضیّه ظاهرها أنها تشبه الموجبه المعدوله ، فقد حکمت بنفی الرّؤیه المطلقه - التی لم تقیّد ب (وحده) - علی زید المقیّد بالوحده. هذان الأمران لا شکّ فیهما ، وبهما فارقتا (لم أره وحده) لأنّه نفی لرؤیه مقیّده لا لرؤیه مطلقه. هذا لا شکّ فیه ؛ ولکنّ النظر فی أنّ تقیید زید ب (وحده) ، هل معنی التقیید یرجع إلی معنی زید فی ذاته أو إلی ما حکم به علیه وهو النفی؟ هذا موضع النظر والظاهر أنّه الثانی ، وهو أنّه یفید تقیید الحکم وهو النفی ، فیکون نفی الرؤیه مقصورا علی (زید) فمعنی (وحده) فی هذه الصیغه أنّ زیدا انفرد بعدم الرؤیه المطلقه وأنّ غیره مرئیّ ؛ فقد سری التقیید من المحکوم علیه إلی المحکوم به. وعلیک یا طالب العلم أن تضبط هذه الأمور الثلاثه وتمیّز بینها وتعرف تغایرها : 

أحدها : إطلاق الضّرب المنفیّ کما دلّ علیه الکلام. 

والثانی : تقیید المحکوم علیه الذی دلّت الصناعه علیه مع المحافظه علی إطلاق الضّرب أو الرّؤیه أو نحوهما من الأفعال. 

والثالث : سریان التّقیید من المحکوم علیه إلی الحکم ، وهو النفی الوارد علی الضّرب المطلق ؛ فإذا عقلت هذه الثلاثه ، ومیّزت بینها ظهر لک ما قلناه. 

ویحتمل أیضا - وهو عندی غیر راجح - أنّک إنّما نفیت الفعل عن المقیّد بالوحده فیکون حاصلا للمحکوم علیه بدونها ؛ وهو عندی ضعیف. 

وبذلک تبین ضعف قول الزمخشری ، وأنّه لو قال : معناه ولا یحملون علی الأنعام وحدها ، ولکن علیها وعلی الفلک ، سلم من هذا الاعتراض. 

فإن قلت : ما حمل الزمخشری علی تقدیر الحصر؟ قلت : تقدّم المعمول وما یقتضیه واو العطف من الجمع ، فقد حصر الحمل فیهما. ومن ضرورته نفی الحمل علی غیرهما ، وغیرهما إما أحدهما بقید الوحده لمغایرته لمجموعهما ، وإما خارج
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عنهما. لا سبیل إلی الثانی لقوله تعالی : (وَالْخَیْلَ وَالْبِغالَ وَالْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوها وَزِینَهً) [النحل : 8]. فتعین الأول. وأمّا کون (ما) لها صدر الکلام ، والخلاف فی کون الفعل بعدها یعمل فیما قبلها أو لا ، فلا حاجه بنا إلی ذکره لعدم تأثیره فیما نحن فیه. 

فإن قلت : هل یشبه هذا التأخیر فی قوله «کلّ ذلک لم یکن» (1)؟ قلت : نعم من بعض الوجوه حیث فرّقنا بین تقدیم النفی وتأخیره ولذلک جعل قوله : [مشطور الرجز] 

636- (2)قد أصبحت أمّ الخیار تدّعی 

علیّ ذنبا کلّه لم أصنع 

ضروره ، لأنّ مقصود الشاعر أنّه لم یصنع شیئا منه ، فلذلک رفع ، ولو لا ذلک نصب (کلّه) والله أعلم - آخر الکتاب ولله الحمد. 


نیل العلا فی العطف ب (لا) 

تألیف الشیخ تقی الدین السبکی : جوابا عن سؤال سأله له ولده بهاء الدین أحمد رحمهما الله وقال الشیخ صلاح الدین الصّفدی یمدح هذا الکتاب : [السریع] 

یا من غدا فی العلم ذا همّه

عظیمه بالفضل تملا الملا

لم ترق فی النّحو إلی رتبه

سامیه إلّا بنیل العلا

بسم الله الرحمن الرحیم ، وصلّی الله علی سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 

سألت أکرمک الله عن «قام رجل لا زید» هل یصحّ هذا الترکیب ، وأنّ الشیخ أبا حیّان جزم بامتناعه ، وشرط أن یکون ما قبل «لا» العاطفه غیر صادق علی ما بعدها ، وأنّک رأیت قد سبقه إلی ذلک السهیلی فی (نتائج الفکر) وأنه قال : 

«لأنّ شرطها أن یکون الکلام الذی قبلها یتضمن بمفهوم الخطاب نفی ما بعدها ، وأنّ عندک فی ذلک نظرا لأمور : 
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1- هذا قسم من حدیث ذکره مسلم فی صحیحه (5 / 69) ، عن أبی هریره وبدایته «صلّی لنا رسول الله صلّی الله علیه وسلّم فسلّم فی رکعتین فقام ذو الیدین ...».

2- 636- الرجز لأبی النجم العجلی فی الکتاب (1 / 138) ، وخزانه الأدب (1 / 359) ، والدرر (2 / 13) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 14) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 544) ، وشرح المفصّل (6 / 90) ، والمحتسب (1 / 211) ، ومعاهد التنصیص (1 / 147) ، والمقاصد النحویه (4 / 224) ، وبلا نسبه فی الأغانی (10 / 176) ، وخزانه الأدب (3 / 20) ، والخصائص (2 / 61) ، وشرح المفصّل (2 / 30) ، والمقتضب (4 / 252) ، وهمع الهوامع (1 / 97).




منها : أنّ البیانیّین تکلموا علی القصر وجعلوا منه قصر الإفراد ، وشرطوا فی قصر الموصوف إفرادا عدم تنافی الوصفین کقولنا : «زید کاتب لا شاعر». وقلت : کیف یجتمع هذا مع کلام السّهیلی والشیخ (1).

ومنها : أنّ «قام رجل لا زید» مثل : «قام رجل وزید» فی صحّه التّرکیب ، فإن امتنع «قام رجل وزید» ففی غایه البعد ، لأنّک إن أردت بالرجل الأول «زیدا» کان کعطف الشیء علی نفسه تأکیدا ، ولا مانع منه إذا قصد الإطناب. وإن أردت بالرجل غیر زید کان من عطف الشیء علی غیره ولا مانع منه ، ویصیر علی هذا التقدیر مثل : «قام رجل لا زید» فی صحّه الترکیب وإن کان معنیاهما متعاکسین ، بل قد یقال : «قام رجل لا زید» أولی بالجواز من «قام رجل وزید» لأنّ «قام رجل وزید» إن أردت بالرجل فیه زیدا ، کان تأکیدا ، وإن أردت غیره کان فیه إلباس علی السامع وإیهام أنّه غیره ، والتأکید والإلباس منفیان فی «قام رجل لا زید». وأیّ فرق بین «زید کاتب لا شاعر» و «قام رجل لا زید» ، وبین رجل وزید عموم وخصوص مطلق ، وبین کاتب وشاعر عموم خصوص من وجه ، کالحیوان ، وکالأبیض. 

وإذا امتنع «جاء رجل لا زید» کما قالوه ، فهل یمتنع ذلک فی العامّ الخاصّ مثل «قام الناس لا زید». 

وکیف یمنع أحد مع تصریح ابن مالک وغیره بصحّه «قام الناس وزید» ، وإن کان فی استدلاله علی ذلک بقوله تعالی : (مَنْ کانَ عَدُوًّا لِلَّهِ) [البقره : 98] الآیه ، لأنّ جبریل إمّا معطوف علی الجلاله الکریمه ، أو علی رسله ، والمراد بالرّسل الأنبیاء ، لأنّ الملائکه وإن جعلوا رسلا فقرینه عطفهم علی الملائکه تصرف هذا. 

ولأیّ شیء یمتنع العطف ب «لا» فی نحو «ما قام إلّا زید لا عمرو» ، وهو عطف علی موجب ، لأنّ زیدا موجب ، وتعلیلهم بأنّه یلزم نفیه مرّتین ضعیف ، لأنّ الإطناب قد یقتضی مثل ذلک ، لا سیّما والنفی الأول عام ، والنفی الثانی خاصّ ، فأسوأ درجاته أن یکون مثل «ما قام الناس ولا زید». هذا جمله ما تضمّنه کتابک فی ذلک بارک الله فیک. 

والجواب : أمّا الشرط الذی ذکر السّهیلی وأبو حیّان فی العطف ب «لا» ، فقد ذکره أیضا أبو الحسن الأبدی فی (شرح الجزولیّه) فقال : «لا یعطف ب «لا» إلّا بشرط وهو أن یکون الکلام الذی قبلها یتضمن بمفهوم الخطاب نفی الفعل عمّا 
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1- یرید أبا حیان لأن السبکی قد قرأ علیه النحو.




بعدها فیکون الأول لا یتناول الثانی نحو قوله : «جاءنی رجل لا امرأه» و «جاءنی عالم لا جاهل» ، ولو قلت : «مررت برجل لا عاقل» لم یجز ، لأنّه لیس فی مفهوم الکلام الأول ما ینفی الفعل عن الثانی ، وهی لا تدخل إلّا لتأکید النفی فإن أردت ذلک المعنی جئت ب «غیر» فتقول : «مررت برجل غیر عاقل» و «غیر زید» ، وغیر ذلک و «مررت بزید لا عمرو» ، لأنّ الأول لا یتناول الثانی». وقد تضمّن کلام الأبّدی هذا زیاده علی ما قاله السّهیلی وأبو حیّان ، وهی قوله : إنّها لا تدخل إلّا لتأکید النّفی ، وإذا ثبت أنّ «لا» لا تدخل إلّا لتأکید النفی اتّضح اشتراط الشرط المذکور ، لأنّ مفهوم الخطاب یقتضی فی قولک : «قام رجل» نفی المرأه ، فدخلت «لا» للتصریح بما اقتضاه المفهوم. وکذلک «قام زید لا عمرو» أمّا : «قام رجل لا زید» فلم یقتض المفهوم نفی زید ، فلذلک لم یجز العطف ب «لا» لأنّها لا تکون لتأکید نفی بل لتأسیسه وهی وإن کان یؤتی بها لتأسیس النفی فکذلک فی نفی یقصد تأکیده بها بخلاف غیرها من أدوات النفی ک «لم» و «ما» وهو کلام حسن. والأبّدی هذا کان أمّه فی النحو حتی سمعت الشیخ أبا حیّان یقول : إنّه سأل أحد شیوخه عن حدّ النحو فقال له : الأبّدی ، یعنی أنّه تجسّد نحوا (1) ، وإنّما قلت هذا لئلّا یقع فی نفسک أنّه لتأخّره قد یکون أخذه عن السّهیلی. 

وأیضا تمثیل ابن السرّاج فإنّه قال فی (کتاب الأصول) : «وهی تقع لإخراج الثانی ممّا دخل فیه الأول وذلک قوله : «ضربت زیدا لا عمرا» ، و «مررت برجل لا امرأه» و «جاءنی زید لا عمرو» (2) فانظر أمثلته لم یذکر فیها إلا ما اقتضاه الشرط المذکور. 

وقد یعترض علی الأبّدی فی قوله : إنها لا تذکر إلا لتأکید النفی. ویجاب بأنّه لعلّ مراده أنّها للنفی المذکور بخلاف «ما» و «لم» و «لیس» ، فلذلک اختیرت هنا ، أو لعلّ مراده أنّها لا تدخل فی أثناء الکلام إلّا للنفی المؤکّد ، بخلاف ما إذا جاءت أول الکلام قد یراد بها أصل النفی کقوله : (لا أقسم) وما أشبهه ، والأول أحسن. 

وأیضا تمثیل جماعه من النحاه منهم ابن الشجری فی (الأمالی) ، قال : «إنّها تکون عاطفه فتشرک ما بعدها فی إعراب ما قبلها ، وتنفی عن الثّانی ما ثبت للأول کقولک : «خرج زید لا بکر «، و «لقیت أخاک لا أباک» و «مررت بحمیک لا أبیک» (3) 
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1- انظر بغیه الوعاه (2 / 199).

2- انظر أصول ابن السرّاج (2 / 57).

3- انظر أمالی ابن الشجری (2 / 227).




ولم یذکر أحد من النّحاه فی أمثلته ما یکون الأول فیه یحتمل أن یندرج فیه الثانی وخطر لی فی سبب ذلک أمران : 

أحدهما : أنّ العطف یقتضی المغایره ، فهذه القاعده تقتضی أنّه لا بدّ فی المعطوف أن یکون غیر المعطوف علیه ، والمغایره عند الإطلاق تقتضی المباینه ؛ لأنّها المفهوم منها عند أکثر الناس ، وإن کان التحقیق أنّ بین الأعمّ والأخصّ ، والعامّ والخاصّ ، والجزء والکلّ ، مغایره ولکنّ المغایره عند الإطلاق إنّما تنصرف إلی ما لا یصدق أحدهما علی الآخر. وإذا صحّ ذلک امتنع العطف فی قولک «جاء رجل وزید» لعدم المغایره ، فإن أردت غیر زید جاز وانتقلت المسأله عن صورتها ، وصار کأنّک قلت : جاء رجل غیر زید ، لا زید ، وغیر زید لا یصدق علی زید. ومسألتنا إنّما هی فیما إذا کان «رجل» صادقا علی زید ، محتملا لأنّ یکون إیّاه ؛ فإنّ ذلک ممتنع للقاعده التی قرّرت وجوب المغایره بین المعطوف والمعطوف علیه. 

ولو قلت : «جاء زید ورجل» کان معناه : ورجل آخر ، لما تقرّر من وجوب المغایره ، وکذلک لو قلت : «جاء زید لا رجل» ، وجب أن تقدّر : لا رجل آخر. والأصل فی هذا أنّا نرید أن نحافظ علی مدلولات الألفاظ فیبقی المعطوف علیه علی مدلوله من عموم أو خصوص ، أو إطلاق أو تقیید ، والمعطوف علی مدلوله کذلک ، وحرف العطف علی مدلوله ، وهو قد یقتضی تغییر نسبه الفعل إلی الأول ک «أو» فإنّها تغیّر نسبته من الجزم إلی الشکّ ، کما قال الخلیل فی الفرق بینهما وبین «إمّا» ؛ وک «بل» فإنّها تغیّره بالإضراب عن الأوّل ، وقد لا یقتضی تغییر نسبه الفعل إلی الأول بل زیاده علیه حکم آخر. و «لا» من هذا القبیل ، فیجب علینا المحافظه علی معناها مع بقاء الأول علی معناه من غیر تغییر ولا تخصیص ولا تقیید ، وکأنّک قلت : قام إمّا زید وإما غیره ، لا زید ، وهذا لا یصحّ. 

الشیء الثانی : أنّ مبنی کلام العرب علی الفائده ، فحیث حصلت کان الترکیب صحیحا ، وحیث لم تحصل امتنع فی کلامهم. 

وقولک : «قام رجل لا زید» ، مع إراده مدلول رجل فی احتماله لزید وغیره لا فائده فیه البتّه ، مع إراده حقیقه العطف ، أو یزید علی کونه لا فائده فیه ، ونقول : إنّه متناقض ؛ لأنّه إن أردت الإخبار بنفی قیام «زید» والإخبار بقیام «رجل» المحتمل له ولغیره کان متناقضا ، وإن أردت الإخبار بقیام رجل غیر زید ، کان طریقک أن تقول : غیر زید ، فإن قلت : إنّ «لا» بمعنی «غیر» لم تکن عاطفه ، ونحن إنّما نتکلّم علی العاطفه والفرق بینهما أنّ التی بمعنی «غیر» مقیّده للأول مبیّنه لوصفه ، والعاطفه
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مبیّنه حکما جدیدا لغیره. فهذا هو الذی خطر لی فی ذلک وبه یتبیّن أنّه لا فرق بین قولک «قام رجل لا زید» وقولک «قام زید لا رجل» ، کلاهما ممتنع إلّا أن یراد بالرجل غیر زید ، فحینئذ یصحّ فیهما إن کان یصحّ وضع «لا» فی هذا الموضع موضع «غیر» ، وفیه نظر وتفصیل سنذکره ، وإلّا فنعدل عنها إلی صیغه «غیر» إذا أرید ذلک المعنی. وبین العطف ومعنی «غیر» فرق ، وهو أنّ العطف یقتضی النفی عن الثانی بالمنطوق ولا تعرّض له للأوّل إلّا بتأکید ما دلّ علیه بالمفهوم إن سلم ؛ ومعنی «غیر» یقتضی تقیید الأول ، ولا تعرّض له للثانی إلّا بالمفهوم إن جعلتها صفه ، وإن جعلتها استثناء فحکمها حکم الاستثناء فی أنّ الدّلاله هل هی بالمنطوق أو بالمفهوم وفیه بحث. 

والتفصیل الذی وعدنا به هو أنّه یجوز «قام رجل غیر عاقل» و «امرر برجل غیر عاقل» و «هذا رجل لا امرأه» و «رأیته طویلا غیر قصیر» ، فإن کانا علمین جاز فیه «لا» و «غیر». وهذان الوجهان اللذان خطرا لی زائدان علی ما قاله السّهیلی والأبّدی من مفهوم الخطاب ، لأنّه إنّما یأتی علی القول بمفهوم اللّقب ، وهو ضعیف عند الأصولیین ، وما ذکرته یأتی علیه وعلی غیره. علی أنّ الذی قالاه أیضا وجه حسن ، یصیر معه العطف فی حکم المبیّن لمعنی الأول من انفراده بذلک الحکم وحده ، وللتصریح بعدم مشارکه الثانی له فیه ، وإلّا لکان فی حکم کلام آخر مستقل ، ولیس هو المسأله. وهو مطّرد أیضا فی قولک «قام رجل لا زید» ، و «قام زید لا رجل» لأنّ کلیهما عند الأصولیّین له حکم اللّقب. وهذا الوجه مع الوجهین اللذین خطرا لی إنّما هی فی لفظه «لا» خاصّه ، لاختصاصها بسعه النفی ، ونفی المستقبل ، علی خلاف فیه ، ووضع الکلام فی عطف المفردات لا عطف الجمل ، فلو جئت مکانها ب «ما» أو «لم» أو «لیس» وجعلته کلاما مستقلّا لم تأت المسأله ولم تمتنع. 

وأما قول البیانیّین فی قصر الموصوف إفرادا : «زید کاتب لا شاعر» فصحیح ، ولا منافاه بینه وبین ما قلناه. وقولهم : عدم تنافی الوصفین ، معناه أنّه یمکن صدقهما علی ذات واحده بخلاف الوصفین المتنافیین ، وهما اللّذان لا یصدقان علی ذات واحده ، کالعالم والجاهل ، فإنّ الوصف بأحدهما ینفی الوصف بالآخر لاستحاله اجتماعهما ، وأما شاعر وکاتب فالوصف بأحدهما لا ینفی الوصف بالآخر لإمکان اجتماعهما فی شاعر کاتب ، فإنّما یجیء نفی الآخر إذا أرید قصر الموصوف علی أحدهما بما تفهمه القرائن وسیاق الکلام. فلا یقال مع هذا کیف یجتمع کلام البیانیّین مع کلام السّهیلی والشیخ لظهور إمکان اجتماعهما. 

وقولک فی آخر کلامک : وبین کاتب وشاعر عموم وخصوص من وجه أحاشیک
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منه ، وحاشاک أن تتکلّم به. وقولک : کالحیوان والأبیض ، کأنّک تبعت فیه کلام الشیخ الإمام العلّامه شهاب الدین القرافی فإنّه قال ذلک - رحمه الله - وهو فی غفله منه ، أو کلام فیه تسمّح أطلقه لتعلیم بعض الفقهاء ممّن لا إحاطه له بالعلوم العقلیه ، ولذلک زاد علی ذلک ، ومثّل بالزّنا والإحصان لأنّ الفقیه یتکلّم فیهما. وتلک کلّها ألفاظ متباینه ، ومعانیها متباینه ، والتباین أعمّ من التنافی ، فکلّ متنافیین متباینان ولیس کلّ متباینین متنافیین. وعجب منک کونک غفلت عن هذا ، وهو عندک فی منهاج البیضاوی فی الفصیح والناطق ، والنظر فی المعقول إنّما هو فی المعانی والنسب الأربع من التباین والتساوی والعموم المطلق والعموم من وجه بینهما. والشعر والکتابه متباینان ، والزّنا والإحصان متباینان ، والحیوانیّه والبیاض متباینان ، وإن صدقا علی ذات ثالثه. فما شرطه البیانیون من عدم التنافی صحیح ، ولم یشرطوا عدم التباین ، وما قاله السّهیلی وأبو حیّان صحیح ولم یشرطا التنافی فلذلک یظهر أنّه یصحّ أن یقال : «قام کاتب والشاعر» وإن کنت لم أر هذا المثال ولا ما یدلّ علیه فی کلام أحد ، لأنّ کاتبا لا یصدق علی شاعر ، بمعنی أنّ معنی الکتابه لیس فی شیء من معنی الشّعر ، بخلاف «رجل وزید» ؛ فإنّ زیدا رجل والشعر والکتابه فی رجل واحد کثوبین یلبسهما واحد أفتری أحد الثوبین یصدق علی الآخر؟ فالفقیه والنحویّ الصّرف یرید أن یتأنّس بهذه الحقائق ومعرفتها.

وأمّا قولک : «قام رجل وزید» فترکیب صحیح ، ومعناه : قام رجل غیر زید وزید ، واستفدنا التقیید من العطف لما قدّمناه من أنّ العطف یقتضی المغایره. فهذا المتکلّم أورد کلامه أولا علی جهه الاحتمال لأن یکون زیدا وأن یکون غیره ، فلمّا قال : وزید ، علمنا أنّه أراد بالرّجل غیره. وله مقصود قد یکون صحیحا فی إبهام الأول وتعیین الثانی ، ویحصل للثانی به فائده لا یتوصّل إلیها إلّا بذلک الترکیب ، أو مثله ، مع حقیقه العطف ، بخلاف قولک : «قام رجل لا زید» ، لم یحصل به قطّ فائده ولا مقصود زائد علی المغایره الحاصله بدون العطف فی قولک : «قام رجل غیر زید» وإذا أمکنت الفائده المقصوده بدون العطف ، یظهر أن یمتنع العطف لأنّ مبنی کلام العرب علی الإیجاز والاختصار ، وإنّما نعدل إلی الإطناب لمقصود لا یحصل بدونه ، فإذا لم یحصل مقصود به فیظهر امتناعه ، ولا یعدل إلی الجملتین ما قدر علی جمله واحده ، ولا إلی العطف ما قدر علیه بدونه ، فلذلک قلنا بالامتناع ؛ وبهذا یظهر الجواب عن قولک : إن أردت غیره کان عطفا. 

وقولک : (ویصیر علی هذا التقدیر مثل «قام رجل لا زید» فی صحّه الترکیب) ،
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ممنوع لما أشرنا إلیه من الفائده فی الأوّل دون الثانی. والتأکید یفهم بالقرینه ، والإلباس ینتفی بالقرینه ، والفائده حاصله مع القرائن فی «قام رجل وزید» ولیست حاصله فی «قام رجل لا زید» مع العطف کما بیّناه.

وقولک : وإن کان معناهما متعاکسین صحیح ، وهو لا ینفعک ولا یضرّک. 

وقولک : «وأیّ فرق» ، قد ظهر الفرق کما بین القدم والفرق. 

وأمّا قولک : هل یمتنع ذلک فی العامّ والخاصّ مثل : «قام الناس لا زید» فالذی أقوله فی هذا : أنّه إن أرید الناس غیر زید جاز ، وتکون «لا» عاطفه کما قرّرنا ، من قبل ، وإن أرید العموم وإخراج زید بقولک «لا زید» علی جهه الاستثناء ، فقد کان یخطر لی أنّه یجوز. ولکنّی لم أر سیبویه ولا غیره من النحاه عدّ «لا» من حروف الاستثناء فاستقرّ رأیی علی الامتناع إلّا إذا أرید بالنّاس غیر زید. ولا یمتنع إطلاق ذلک حملا علی المعنی المذکور بدلاله قرینه العطف. ویحتمل أن یقال : یمتنع کما امتنع الإطلاق فی «قام رجل لا زید» ، فإن احتمال إراده الخصوص جائز فی الموضعین فإن کان مسوّغا جاز فیهما ، وإلّا امتنع فیهما ، ولا فرق بینهما إلّا إراده معنی الاستثناء من «لا» ولم یذکره النحاه ؛ فإن صحّ أن یراد بها ذلک افترقا لأنّ الاستثناء من العام جائز ومن المطلق غیر جائز. وفی ذهنی من کلام بعض النّحاه فی «قام الناس لیس زیدا» أنّه جعلها بمعنی «لا» ، والمشهور أنّ التقدیر : لیس هو زیدا ، فإن صحّ جعلها بمعنی «لا» وجعلت «لا استثناء صحّ ذلک وظهر الفرق ، وإلّا فهما سواء فی الامتناع عند العطف وإراده العموم بلا شکّ ، وکذا عند الإطلاق حملا علی الظاهر ، حتی تأتی قرینه تدلّ علی الخصوص. 

وأمّا : «قام الناس وزید» فجوازه ظاهر ممّا قدّمناه من أنّ العطف یفید المغایره ، فأفادت الواو إراده الخصوص بالأوّل وإراده تأکید نسبه القیام إلی زید ، والإخبار عنه مرّتین بالعموم والخصوص ، وهذا المعنی لا یأتی فی العطف ب «لا». 

وکأنّی بک تعترض علیّ فی کلامی هذا مع کلامی المتقدّم فی تفسیر المغایره. 

فاعلم أن الأصل فی المغایره أنّها حاصله بین الجزئیّ والکلّیّ ، وبین العامّ والخاصّ ، وبین المتباینین. وأهل الکلام فسّروا الغیرین باللّذین یمکن انفکاک أحدهما عن الآخر ، ونسبوا هذا التفسیر إلی اللّغه ، وبنوا علیه أنّ صفات الله لیست غیره لأنّها لا یمکن انفکاکها. ولا غرض لنا فی تجویز ذلک هنا ، وإنّما الغرض أنّ العطف یستدعی مغایره تحصل بها فائده ، وعطف الخاصّ علی العامّ - وإن أرید
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عموم الأوّل ، إذا حصلت به فائده ، وهو تقریر حکم الخاصّ وتصییره کالإخبار به مرّتین - من أعظم الفوائد ، فیجوز ، فلذلک سلکته هنا ، وفیما تقدّم لم تحصل فائده فمنعته. 

وقد استعملت فی کلامی هذا : «وکأنی بک» لأنّ الناس یستعملونه ولا أدری هل جاء فی کلام العرب أم لا ، إلّا أنّ فی الحدیث : «کأنّی به» (1) ، فإن صحّ فهو دلیل الجواز. 

وفی کلام بعض النحاه ما یقتضی منعه ، وقال فی قولهم «کأنّک بالدّنیا لم تکن ...» : إنّ الکاف للخطاب ، والباء زائده والمعنی : کأنّ الدنیا لم تکن ، ولذلک منعه فی : «کأنّی بکذا لم یکن» ، هکذا علی خاطری فی کتاب القصریّات عن أبی علیّ الفارسی. وکان صاحبنا أحمد بن الطاراتی رحمه الله شابّ نشأ وبرع فی النحو ، ضریر ، مات فی حداثته ، أوقفنی فی مجامیع له علی کلام جمعه فی : «کأنّک بالدّنیا لم تکن وبالآخره لم تزل» لا یحضرنی الآن ، وفیه طول. 

وأمّا استدلال الشیخ جمال الدین بعطف (جبریل) فصحیح فی عطف الخاصّ علی العامّ إن کان العطف علی (ملائکته) ، لأنّه من جمله الملائکه ، وکذا إن عطف علی الرّسل ولم یقصد بهم البشر وحدهم. 

وأمّا منازعه الولد له : إذا حمل الرسل علی البشر أو عطف علی الجلاله الکریمه ، فالتّمسّک بحمل الرّسل علی البشر إن صحّ لک یوجب العطف علی الملائکه ، وهو منهم قطعا فحصل عطف الخاص علی العامّ ، والعطف علی الجلاله مع کونه عطفا علی الأوّل دون ما بعده هو غیر منقول فی کلام النحاه ، ومع ذلک هو مذکور بعد ذکر الملائکه الذین هو منهم قطعا ، وبعد الرسل الذین هو منهم ظاهرا ، وذلک یوجب صحّه عطف الخاصّ علی العامّ وإن قدّرت العطف علی الجلاله ، لأنّا لا نعنی بعطف الخاصّ علی العامّ إلّا أنّه مذکور بعده ، والنظر فی کونه یقتضی تخصیصه أولا. 

وأمّا قولک : ولأیّ شیء یمتنع العطف ب «لا» فی نحو «ما قام إلّا زید لا عمرو» - وهو عطف علی موجب - فلما تقدّم أنّ «لا» عطف بها ما اقتضی مفهوم الخطاب نفیه لیدلّ علیه صریحا ، وتأکیدا للمفهوم ، والمنطوق فی الأول الثّبوت ، والمستثنی عکس ذلک ، لأنّ الثبوت فیه بالمفهوم لا بالمنطوق. 
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1- هذه قطعه من حدیث ذکره البخاری فی صحیحه (2 / 579) الحدیث (1518) ، «عن ابن عباس عن النبی صلّی الله علیه وسلّم قال : کأنّی به أسود أفحج یقلعها حجرا حجرا».




ولا یمکن عطفها علی المنفی لما قیل : إنّه یلزم نفیه مرّتین. 

وقولک : إنّ النفی الأوّل عامّ والثانی خاصّ صحیح ، لکنّه لیس فی مثل «جاء زید لا عمرو» لما ذکرنا أنّ النفی فی غیر زید مفهوم ، وفی عمرو منطوق ، وفی الناس المستثنی منه منطوق ، فخالف ذلک الباب. 

وقولک : فأسوأ درجاته أن یکون مثل «ما قام الناس ولا زید» ممنوع ، ولیس مثله ، لأنّ العطف فی «ولا زید» لیس ب «لا» بل بالواو ، وللعطف ب «لا» حکم یخصّه لیس للواو ، ولیس فی قولنا : «ما قام الناس ولا زید» أکثر من خاصّ بعد عامّ. 

هذا ما قدّره الله لی فی کتابتی جوابا للولد ، فالولد بارک الله فیه ینظر فیه ، فإن رضیه ، وإلّا فیتحف بجوابه والله أعلم. 


الحلم والأناه ، فی إعراب (غیر ناظرین إناه) 

(1) 

تألیف قاضی القضاه تقیّ الدّین أبی الحسن السّبکی - رحمه الله تعالی - ، وفیه یقول الصّلاح الصّفدیّ : 

یا طالب النّحو فی زمان 

أطول ظلّا من القناه 

وما تحلّی منه بعقد

علیک بالحلم والأناه 

بسم الله الرحمن الرحیم ، وصلّی الله علی سیدنا محمد وآله وصحبه وسلّم. قال شیخ الإسلام والمسلمین تقی الدین السّبکی رحمه الله تعالی : 

قوله تعالی : (... لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ ...) [الأحزاب : 53] ، الذی نختار فی إعرابها أنّ قوله : «أن یؤذن لکم إلی طعام» حال ، ویکون معناه : مصحوبین ، والباء مقدّره مع (أن) ، تقدیره (بأن) أی مصاحبا. وقوله : «غیر ناظرین إناه» حال بعد حال ، والعامل فیهما لفعل المفرّغ فی «لا تدخلوا» ، ویجوز تعدّد الحال. 

وجوّز الشیخ أبو حیّان أن تکون الباء للسّببیّه ، ولم یقدّر الزمخشری حرفا ألصلا بل قال : «أن یؤذن : فی معنی الظّرف ، أی : وقت أن یؤذن» (2). وأورد علیه أبو حیّان بأنّ ، (أن) المصدریّه لا تکون فی معنی الظّرف ، وإنّما ذلک فی المصدر الصّریح نحو : أجیئک صیاح الدّیک ، أی : وقت صیاح الدّیک ، ولا تقول : أن یصیح (3). 
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1- انظر فتاوی ابن السبکی (1 / 105).

2- انظر الکشاف (3 / 270).

3- انظر البحر المحیط (7 / 237).




فحصل خلاف فی أنّ «أن یؤذن» ظرف أو حال ، فإن جعلناها ظرفا کما قال الزّمخشریّ فقد قال : إنّ (غَیْرَ ناظِرِینَ) حال من (لا تَدْخُلُوا) فهو صحیح ، لأنّه استثناء مفرّغ من الأحوال ، کأنّه قال : «لا تدخلوا فی حال من الأحوال إلّا مصحوبین غیر ناظرین» علی قولنا ، أو : «وقت أن یؤذن لکم غیر ناظرین» علی قول الزمخشری. وإنّما لم یجعل «غیر ناظرین» حالا من (یؤذن) - وإن کان جائزا من جهه الصناعه - لأنّه یصیر حالا مقدّره ، ولأنّهم لا یصیرون منهیّین عن الانتظار بل یکون ذلک قیدا فی الإذن ، ولیس المعنی علی ذلک ، بل علی أنّهم نهوا أن یدخلوا إلّا بإذن ، ونهوا إذا دخلوا أن یکونوا ناظرین إناه. فلذلک امتنع من جهه المعنی أن یکون العامل فی (یؤذن) ، وأن یکون حالا من مفعوله ، فلو سکت الزّمخشریّ علی هذا لم یرد علیه شیء لکنّه زاد وقال : وقع الاستثناء علی الوقت والحال معا ، کأنّه قیل : لا تدخلوا بیوت النبیّ إلّا وقت الإذن ولا تدخلوها إلّا غیر ناظرین» (1) فورد علیه أن یکون استثناء شیئین - وهما الظّرف والحال - بأداه واحده ، وقد منعه النّحاه أو جمهورهم (2) والظاهر أنّ الزّمخشریّ ما قال ذلک إلّا تفسیر معنی وقد قدّر أداتین ، وهو من جهه بیان المعنی. وقوله : «وقع الاستثناء علی الوقت والحال معا من جهه الصناعه ؛ لأنّ الاستثناء المفرّغ یعمل ما قبله فیما بعده ، والمستثنی فی الحقیقه هو المصدر المتعلّق بالظّرف والحال ، فکأنّه قال : لا تدخلوا إلّا دخولا موصوفا بکذا ، ولست أقول بتقدیر مصدر هو عامل فیهما ؛ فإنّ العمل للفعل المفرّغ ، وإنّما أردت شرح المعنی. ومثل هذا الإعراب هو الذی نختاره فی مثل قوله تعالی : (وَمَا اخْتَلَفَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ) [آل عمران : 19]. فالجارّ والمجرور والحال لیسا مستثنیین ، بل یقع علیهما المستثنی ، وهو الاختلاف ، کما تقول : «ما قمت إلّا یوم الجمعه ضاحکا أمام الأمیر فی داره» فکلّها یعمل فیها الفعل المفرّغ من جهه الصناعه ، وهی من جهه المعنی کالشیء الواحد ، لأنّها بمجموعها بعض من المصدر الذی تضمّنه الفعل المنفیّ ؛ وهذا أحسن من أن یقدّر : «اختلفوا بغیا بینهم» ؛ لأنّه حینئذ لا یفید الحصر ، وعلی ما قلناه یفید الحصر فیه کما أفاده فی قوله : (مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ) [آل عمران : 19] ، فهو حصر فی شیئین ، ولکن بالطریق الذی قلناه ، لا أنّه استثناء شیئین بل شیء واحد صادق علی شیئین. ویمکن حمل کلام الزّمخشریّ علی ذلک ؛ فقوله : «وقع الاستثناء علی الوقت والحال معا» صحیح ، وإن کان 
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1- انظر الکشّاف (3 / 270).

2- انظر همع الهوامع (1 / 226).




المستثنی أعمّ ؛ لأنّ الأعمّ یقع علی الأخصّ ، والواقع علی الواقع واقع ، فتخلّص ممّا ورد علیه من قول النحاه : «لا یستثنی بأداه واحده دون عطف شیئان» (1). وقد أورد علیه أبو حیّان فی قوله : «إنّها حال من لا تدخلوا» ، أنّ «هذا لا یجوز علی مذهب الجمهور ؛ إذ لا یقع عندهم بعد «إلّا» فی الاستثناء إلّا المستثنی أو المستثنی منه أو صفه المستثنی منه وأجاز الأخفش والکسائی ذلک فی الحال ، وعلی هذا یجیء ما قاله الزّمخشریّ» (2). وهذا الإیراد عجیب لأنّه لیس مراد الزّمخشریّ : «لا تدخلوا غیر ناظرین» حتی یکون الحال قد تأخّر بعد أداه الاستثناء علی مذهب الأخفش والکسائی ، وإنّما مراده أنّه قال : «من لا تدخلوا» لأنّه مفرّغ فیعمل فیما بعد الاستثناء کما فی قولک : «ما دخلت إلّا غیر ناظر» فلا یرد علی الزّمخشری إلّا استثناء شیئین ، وجوابه ما قلناه ؛ وحاصله تقیید إطلاقهم : - لا یستثنی بأداه واحده دون عطف شیئان - بما إذا کان الشیئان لا یعمل الفعل فیهما إلّا بعطف ؛ أمّا إذا کان عاملا فیهما بغیر عطف فیتوجّه الاستثناء إلیهما لأنّ حرف الاستثناء کالفعل ولأنّ الفعل عامل فیهما قبل الاستثناء ، فکذا بعده. 

واختار أبو حیّان فی إعراب الآیه أن یکون التقدیر : فادخلوا غیر ناظرین ، کما فی قوله : (بِالْبَیِّناتِ وَالزُّبُرِ) [النحل : 44] أی : أرسلناهم. والتقدیر فی تلک الآیه قویّ لأجل البعد والفصل ، وأما هنا فیحتمل هو وما قلناه. 

فإن قلت : قولهم : «لا یستثنی بأداه واحده دون عطف شیئان» هل هو متّفق علیه أو مختلف فیه؟ وما المختار فیه؟ قلت : قال ابن مالک - رحمه الله - فی (التسهیل) : «یستثنی بأداه واحده دون عطف شیئان ویوهم ذلک بدل وفعل مضمر لا بدلان خلافا لقوم». 

قال أبو حیان - رحمه الله - : «إنّ من النحویّین من أجاز ذلک ذهبوا إلی إجازه : «ما أخذ أحد إلّا زید درهما» و «ما ضرب القوم إلّا بعضهم بعضا» ، قال : ومنع الأخفش والفارسی ، واختلفا فی إصلاحهما ، وتصحیحهما عند الأخفش بأن یقدّم علی «إلّا» المرفوع الذی بعدها فتقول : «ما أخذ أحد زید إلّا درهما» و «ما ضرب القوم بعضهم إلّا بعضا» قال : وهذا موافق لما ذهب إلیه ابن السرّاج وابن مالک من أنّ حرف الاستثناء إنّما یستثنی به واحد. وتصحیحها عند الفارسیّ بأن تزید فیها منصوبا قبل إلّا فتقول : «ما أخذ أحد شیئا إلّا زید درهما» و «ما ضرب القوم أحدا إلّا 
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1- انظر همع الهوامع (1 / 226).

2- انظر البحر المحیط (7 / 237).




بعضهم بعضا» قال أبو حیّان : ولم یذکر تخریجه لهذا الترکیب هل هو علی أن یکون ذلک علی البدل فیهما ، کما ذهب إلیه ابن السّراج فی «ما أعطیت أحدا درهما إلّا عمرا دانقا لیبدل المرفوع من المرفوع والمنصوب من المنصوب ، أو هو علی أن یجعل أحدهما بدلا والثانی معموله عامل مضمر ، فیکون : «إلّا زید» بدلا من «أحد» ، و «إلّا بعضهم» بدلا من «القوم» ، و «درهما» منصوب بضرب مضمره کما اختاره ابن مالک. والظاهر من قول المصنّف - یعنی ابن مالک - : (خلافا لقوم) ، أنّه یعود لقوله : (لا بدلان) فیکون ذلک خلافا فی التخریج لا خلافا فی صحّه التّرکیب. والخلاف کا ذکرته موجود فی صحّه الترکیب فمنهم من قال : هذا الترکیب صحیح لا یحتاج إلی تخریج لا بتصحیح الأخفش ولا بتصحیح الفارسی» هذا کلام أبی حیّان - رحمه الله تعالی - وحاصله أنّ فی صحّه هذا التّرکیب خلافا ؛ فالأخفش والفارسی یمنعانه ، وغیرهما یجوّزه ، والمجوّزون له ابن السراج ، یقول : هما بدلان ، وابن مالک یقول : أحدهما بدل والآخر معمول عامل مضمر ولیس فی هؤلاء من یقول إنهما مستثنیان بأداه واحده ، ولا نقل أبو حیّان ذلک عن أحد. وقوله فی صدر کلامه : «إنّ من النحویّین من أجازه» محمول علی التّرکیب لا علی معنی الاستثناء ؛ فلیس فی کلام أبی حیّان ما یقتضی الخلاف فی المعنی بالنسبه إلی جواز استثناء شیئین بأداه واحده من غیر عطف. 

واحتجّ ابن مالک بأنّه کما لا یقدّر بعد حرف العطف معطوفان ، کذلک لا یقع بعد حرف الاستثناء مستثنیان. وتعجّب الشیخ أبو حیّان منه وذلک لجواز قولنا : «ضرب زید عمرا وبشر خالدا» و «ضرب زید عمرا بسوط ، وبشر عمرا بجریده». وقال : إنّ المجوّزین لذلک علّلوا الجواز بشبه (إلا) بحرف العطف ، وابن مالک جعل ذلک علّه للمنع. فی هذا التعجّب نظر لأنّ ابن مالک أخذ المسأله مطلقه فی هذا المثال وفی غیره ، وقال : «لا یستثنی بأداه واحده دون عطف شیئان ...» (1) ، ولا شکّ أنّ ذلک صحیح فی قولنا : «قام القوم إلّا زید» أو «ما قام القوم إلّا زیدا» و «ما قام القوم إلّا خالد» وما أشبه ذلک ممّا یکون العامل فیه واحدا ، والعمل واحدا. ففی مثل هذا یمنع التعدّد ولا یکون مستثنیان بأداه واحده ، ولا معطوفان بحرف واحد. 

والشیخ فی (شرح التسهیل) مثّل قول المصنّف بحرف عطف : «قام القوم إلّا زیدا وعمرا» ، وهو صحیح ، ومثّله دون عطف ب «أعطیت الناس إلّا عمرا الدنانیر» وکأنّه أراد التمثیل بما هو محلّ نظر ، وإلّا فالمثال الذی قدّمناه هو من جمله 
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1- انظر التسهیل (ص 103).




الأمثله ، ولا ریبه فی امتناع قولک : «قام القوم إلّا زیدا عمرا» ثمّ قال الشیخ : «قال ابن السرّاج : هذا لا یجوز بل تقول : أعطیت الناس الدنانیر إلّا عمرا ، قال : فإن قلت : «ما أعطیت أحدا درهما إلّا عمرا دانقا» ، وأردت الاستثناء لم یجز ، وإن أردت البدل جاز فأبدلت عمرا من أحد ، ودانفا من درهم کأنّک قلت : ما أعطیت إلّا عمرا دانقا». قلت : وقد رأیت کلام ابن السراج فی الأصول کذلک. قال الشیخ أبو حیّان رحمه الله : «وهذا التقدیر الذی قرّره فی البدل وهو : ما أعطیت إلّا عمرا دانقا ، لا یؤدّی إلی أنّ حرف الاستثناء یستثنی به واحد بل هو فی هذه الحاله التقدیریّه لیس ببدل ، إنّما نصبهما علی أنّهما مفعولا «أعطیت» المقدّره ، ولا یتوقّف علی وساطه «إلّا» لأنّه استثناء مفرّغ ، فلو أسقطت «إلّا» فقلت : «ما أعطیت عمرا درهما» جاز عملها فی الاسمین ، بخلاف عمل العامل فی المستثنی الواقع بعد «إلّا» ، فهو متوقّف علی وساطتها». 

قلت : الحاله التقدیریّه إنّما ذکرها ابن السّراج لمّا أعربهما بدلین فأسقط المبدلین وصار کأنّ التقدیر ما ذکره. وابن السّراج قائل بأنّ حرف الاستثناء لا یستثنی به إلّا واحد ، حتی إنّه قال قبل ذلک فی «ما قام أحد إلّا زید إلّا عمرا» : إنّه لا یجوز رفعهما لأنّه لا یجوز أن یکون لفعل واحد فاعلان مختلفان یرتفعان به بغیر حرف عطف ، فلا بدّ أن ینتصب أحدهما. والظاهر أنّ الشیخ أراد أن یشرح کلام ابن السرّاج لا أن یردّ علیه. ثم قال الشیخ : «ذهب الزجّاج إلی أنّ البدل ضعیف لأنّه لا یجوز بدل اسمین من اسمین ، لو قلت : «ضرب زید المرأه أخوک هندا» لم یجز». قال : «والسماع علی خلاف مذهب الزجّاج وهو أنه یجوز بدل اسمین من اسمین قال الشاعر : [الطویل] 

637- (1)فلمّا قرعنا النّبع بالنّبع بعضه 

ببعض أبت عیدانه أن تکسّرا

وردّ ابن مالک علی ابن السّراج بأنّ البدل فی الاستثناء لا بدّ من اقترانه بإلّا یعنی : وهو قدّر : «ما أخذ أحد زید» بغیر إلّا. وقد یجاب عن ابن السّراج بأنّ الذی لا بد من اقترانه بإلّا هو البدل الذی یراد به الاستثناء ، أمّا هذا فلم یرد به معنی الاستثناء ، بل هو بدل منفیّ قدّمت «إلّا» علیه لفظا ، وهی فی الحکم متأخّره. وحاصله أنّه یلزمه الفصل بین البدل والمبدل ب «إلّا» ویلزمه الفصل بین «إلا» وما 
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1- 637- الشاهد للنابغه الجعدی فی دیوانه (ص 71) ، وخزانه الأدب (3 / 171) ، والدرر (3 / 167) ، وبلا نسبه فی همع الهوامع (1 / 226).




دخلت علیه بالبدل ممّا قبلها. والشیخ تعقّب ابن مالک بکلام طویل لم یرده. ولم یتلخّص لنا من کلام أحد من النّحاه ما یقتضی حصرین. وقد قال ابن الحاجب فی (شرح المنظومه) فی المواضع التی یجب فیها تقدیم الفاعل فی قوله : «إذا ثبت المفعول بعد نفی فلازم تقدیمه نوعیّ» قال : «کقولک : «ما ضرب زید إلّا عمرا» فهذا ممّا یجب فیها تقدیم الفاعل ، لأنّ الغرض حصر مضروبیّه زید فی عمرو خاصه ، أی لا مضروب لزید سوی عمرو ، فلو کان له مضروب آخر لم یستقم ، بخلاف العکس ، فلو قدّم المفعول علی الفاعل انعکس المعنی». قال : «فإن قیل ما المانع أن یقال فیها : «ما ضرب إلّا عمرا زید» ویکون فیه حینئذ تقدّم المفعول علی الفاعل ، قلت : لا یستقیم لأنّه لو جوّز تعدّد المستثنی المفرّغ بعد إلّا فی قبیلین کقولک : «ما ضرب إلّا زید عمرا» أی ما ضرب أحد أحدا إلا زید عمرا کان الحصر فیهما معا ، والغرض الحصر فی أحدهما فیرجع الکلام بذلک إلی معنی آخر غیر مقصود ، وإن لم یجوّز کانت المسأله الأولی ممتنعه لبقائها بلا فاعل ولا ما یقوم مقام الفاعل لأنّ التقدیر حینئذ «ضرب زید» فیبقی ضرب الأوّل بغیر فاعل ، وفی الثانیه یکون «عمرو» منصوبا بفعل مقدّر غیر «ضرب» الأولی فتصیر جملتین ، فلا یکون فیهما تقدیم فاعل علی مفعول. هذا کلام ابن الحاجب ولیس فی تصریح بنقل خلاف. 

ورأیت کلام شخص من العجم یقال له الحدیثی (1) شرح کلامه ونقل کلامه هذا وقال : لا یخفی علیک أنّ هذا الجواب إنّما یتمّ ببیان أن «زیدا» فی قولنا : «ما ضرب إلّا عمرو زیدا» و «عمرا» فی قولنا : «ما ضرب إلّا زید عمرا» یمتنع أن یکونا مفعولین لضرب الملفوظ. ولم یتعرّض المصنّف فی هذا الجواب فیکون هذا الجواب غیر تامّ.

وقال المصنّف فی (أمالی الکافیه) : لا بدّ فی المستثنی المفرّغ من تقدیر عام فلو استعملوا بعد إلّا شیئین لوجب أن یکون قبلهما عامّان. فإذا قلت : «ما ضرب إلّا زید عمرا» فإمّا أن تقول لا عامّ لهما أو لهما عامّان أو لأحدهما دون الآخر. الأوّل یخالف الباب ، والثانی یؤدّی إلی أمر خارج عن القیاس من غیر ثبت ، ولو جاز ذلک فی الاثنین جاز فیما فوقهما ، وذلک ظاهر البطلان. والثالث یؤدّی إلی اللّبس فیما قصد ، فلذلک حکموا بأنّ الاستثناء المفرهغ إنّما یکون لواحد. ویؤوّل ما جاء علی ما یوهم غیر ذلک بأنّه یتعلّق بما دلّ علیه الأوّل ، فإذا قلت : «ما ضرب إلّا زید عمرا»
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1- هو رکن الدین علی بن الفضل الحدیثی (انظر بروکلمان 5 / 322).




فنحن نجوّز ذلک لا علی أنّه لضرب الأوّل ، ولکن لفعل محذوف دلّ علیه الأوّل ، کأن سائلا سأل : من ضرب؟ فقال : عمرا ، أی ضرب عمرا. 

قال الحدیثی : ولقائل أن یختار الثالث ویقول : العامّ لا یقدّر إلّا للذی یلی «إلّا» منهما ، فإنّ العامّ إنّما یقدّر للمستثنی المفرّغ لا لغیره والمستثنی المفرّغ هو الذی یلی «إلّا» فلا یحصل اللّبس أصلا. فثبت أنّ جواب شرح المنظومه لا یتمّ بما ذکره فی الأمالی أیضا ، نعم یتمّ بما ذکره ابن مالک وهو أنّ الاستثناء فی حکم جمله مستأنفه ، لأنّ معنی «جاء القوم إلّا زیدا» : ما منهم زید ، وهذا یقتضی ألّا یعمل ما قبل «إلّا» فیما بعدها لما لاح أنّ «إلّا» بمثابه «ما» ، و «إلّا» فی صوره مندوحه عنه ، وهی إعمال ما قبل إلّا فی المستثنی المنفی علی أصله ، وفیما بعد إلّا المفرّغه وهو المستثنی المفرّغ تحقیقا أو تقدیرا نحو : «ما جاءنی أحد إلّا زید» ، علی البدل ، وفیما بعد المقدّمه علی المستثنی منه ، والمتوسطه بینه وبین صفته الإضمار إن قدّر العامل بعد إلّا فی الصور لکثره وقوعها ، نحو : «ما قاموا إلّا زیدا» و «ما قام إلّا زید» و «ما جاء إلّا زیدا القوم» و «ما مررت بأحد إلّا زیدا خیر من عمرو» ، وألّا یجوز «ما ضرب إلّا زید عمرا» ، ولا «... إلّا عمرا زید» لأنّه إن کانا شیئین فهو ممتنع ، وإن کان المستثنی ما یلی إلّا دون الأخیر یکون ما قبله عاملا فیما بعده فی غیر الصور الأربع ، وهو ممتنع. وما ورد قدّر عامل الثانی ، فتقدیر «ما ضرب إلّا عمرا زید» ضرب زید. 

وذهب صاحب (المفتاح) (1) إلی جواز التقدیم حیث قال فی فصل القصر : «ولک أن تقول فی الأوّل : «ما ضرب إلّا عمرا زید» وفی الثانی : «ما ضرب إلّا زید عمرا» فتقدّم وتؤخّر ، إلّا أنّ هذا التقدیم والتأخیر لمّا استلزم قصر الصفه قبل تمامها علی الموصوف قلّ دوره فی الاستعمال ، لأنّ الصّفه المقصوره علی عمرو فی قولنا : «ما ضرب زید إلّا عمرا» هی ضرب زید لا الضرب مطلقا ، والصفه المقصوره علی زید فی قولنا : «ما ضرب عمرا إلّا زید هی الضرب لعمرو» (2). قال الحدیثی علی صاحب المفتاح : إنّ حکمه بجواز التّقدیم إن أثبت بوروده فی الاستعمال ، فهو غیر مستقیم بأنّ ما ورد فی الاستعمال یحتمل أن یکون الثانی فیه معمولا لعامل مقدّر ، 
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1- هو أبو یعقوب السکاکی : یوسف بن أبی بکر بن محمد ، علّامه ، إمام فی العربیه والمعانی والأدب والعروض والشعر ، صنّف : مفتاح العلوم فی اثنی عشر علما. (ترجمته فی معجم الأدباء 5 / 647).

2- انظر مفتاح العلوم (ص 161).




کما ذکره ابن الحاجب وابن مالک. وأصول الباب لا تثبت بالمحتملات ، وإن أثبت بغیره فلا بدّ من بیانه لینظر فیه. قال : فإن قیل : فهل یجوز التقدیم فی «إنّما»؟ قلت : لا یجوز قطعا فی «إنّما» ، وإنّما جوّز فی «ما» و «إلّا» لأنّ «ما» و «إلّا» أصل فی القصر ولأنّ التقدیم فی (ما) و (إلّا) غیر ملبس. کذا قال صاحب (المفتاح) ، وقال الحدیثی : امتناع التقدیم فی «إنّما» یقتضی امتناعه فی «ما» و «إلّا» لیجری باب الحصر علی سنن واحد. قال مولانا العلّامه قاضی القضاه شیخ الإسلام أوحد المجتهدین (1) : وقد تأمّلت ما وقع فی کلام ابن الحاجب من قوله : «ما ضرب أحد أحدا إلّا زید عمرا» قوله : إنّ الحصر فیهما معا. والسابق إلی الفهم منه أنّه لا ضارب إلّا زید ولا مضروب إلّا عمرو ، فلم أجده کذلک ، وإنّما معناه : لا ضارب إلّا زید لأحد إلّا عمرا ، فانتفت ضاربیّه غیر زید لغیر عمرو ، وانتفت مضروبیّه غیر عمرو من غیر زید ، وقد یکون زید ضرب عمرا وغیره ، قد یکون عمرو ضربه زید وغیره. وإنّما یکون المعنی نفی الضاربیّه مطلقا عن غیر زید ونفی المضروبیّه مطلقا عن غیر عمرو إذا قلنا : ما وقع ضرب إلّا من زید علی عمرو فهذان حصران مطلقا بلا إشکال ، وسببه أنّ النفی ورد علی المصدر واستثنی منه شیء خاصّ ، وهو ضرب زید لعمرو ، فیبقی ما عداه علی النفی کما ذکرناه فی الآیه الکریمه وفی الآیه الأخری التی ینبغی فیها الاختلاف : (إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْمُ بَغْیاً بَیْنَهُمْ) [آل عمران : 19]. والفرق بین نفی المصدر ونفی الفعل أنّ الفعل مسند إلی فاعل فلا ینتفی عن المفعول إلّا ذلک المقیّد ، والمصدر لیس کذلک ، بل هو مطلق فینتفی مطلقا إلّا الصوره المستثناه منه بقیودها. 

وقد جاءنی کتابک - أکرمک الله - تذکر فیه أنّک «وقفت علی ما قرّرته فی إعراب» قوله تعالی : (غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ) [الأحزاب : 53] وأنّ النّجاه اختلفوا فی أمرین : أحدهما : وقوع الحال بعد المستثنی نحو قولک : «أکرم الناس إلّا زیدا قائمین». وهذه هی التی اعترض بها الشیخ أبو حیّان علی الزّمخشریّ ، وهو اعتراض ساقط لأنّ الزّمخشریّ جعل الاستثناء واردا علیها ، وجعلها حالا مستثناه ، فهی فی الحقیقه مستثناه ، فلم یقع بعد إلّا حینئذ إلّا المستثنی ، فإنّه مفرّغ للحال ، والشیخ فهم أنّ الاستثناء غیر منسحب علیه فلذلک أورد علیه أنّ (غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ) لیس مستثنی ولا صفه للمستثنی منه ، ولا مستثنی منه وقد أصبت فیهما. قلت : لکن للشیخ بعض غدر علی ظاهر کلام الزّمخشریّ لمّا قال : إنّه حال من (لا تدخلوا) ، ولم یتأمّل الشیخ بقیه کلامه ، فلو اقتصر علی ذلک لأمکن أن یقال : إنّ مراده : لا 
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1- یرید تقی الدین السبکی وقد وردت ترجمته مسبقا ، وفی بغیه الوعاه (2 / 176).




تدخلوا غیر ناظرین إلّا أن یؤذن لکن ، ویکون المعنی : إنّ دخولهم غیر ناظرین إناه مشروط بالإذن ، وأمّا «ناظرین» فممنوع مطلقا بطریق الأولی. ثمّ قدّم المستثنی ، وأخّر الحال ، فلو أراد هذا کان إیراد الشیخ متّجها من جهه النحو. 

ثمّ قلت - أکرمک الله - : «الثانی» وکأنّک أردت الثانی من الأمرین اللّذین اختلف النّحاه فیهما ، وذکرت استثناء شیئین. وقد قدّمت أنّنی لم أظفر بصریح نقل فی المسأله ، والذی یظهر أنّه لا یجوز بلا خلاف ، کما لا یکون فاعلان لفعل واحد ، ولا مفعولان بهما لفعل واحد لا یتعدّی إلی أکثر من واحد ، کذلک لا یکون مستثنیان من مستثنی واحد بأداه واحده ، ولا من مستثنی منهما بأداه واحده ، لأنّها کقولک استثنی المتعدّی إلی واحد. فکما لا یجوز فی الفعل لا یجوز فی الحرف بطریق الأولی ، ولذلک اتّفقوا علی ذلک ولم یتکلّموا فیه فی غیر باب «أعطی» وشبهه. 

وقولک إنّه لا یکاد یظهر لها مانع صناعیّ ، وهی جدیره بالمنع ، وما المانع من قول الشخص : «ما أعطیت أحدا شیئا إلّا عمرا دانقا» وإنّما ینبغی منع ذلک فی مثل «إلّا عمرا زیدا» إذا کان العامل یطلبهما بعمل واحد ؛ أمّا إذا طلبهما بجهتین فلیس یمتنع ، ولم یذکر ابن مالک حجّه إلّا الشّبه بالعطف ، ونحن نقول فی العطف بالجواز فی مثل : «ما ضرب زید عمرا وبکر خالدا» قطعا ، فنظیره «ما أعطیت أحدا شیئا إلّا زیدا دانقا». وصرّح ابن مالک بمنعه. وقد فهمت ما قلته ، وقد تقدّم الکلام بما فیه کفایه وجواب إن شاء الله. وقولک إنّ الآیه نظیره ممنوع ، بل هی جائزه وهو ممنوع والله أعلم. 


رأی النحاه فی بیت من الشعر 

بسم الله الرحمن الرحیم ، وصلّی الله علی سیدنا محمد وآله وصحبه وسلّم ، رأیت فی بعض المجامیع من کلام أبی محمّد بن عبد الله بن بریّ علی قول الشّاعر فی وصف دینار : [المتقارب] 

638- (1)وأصفر من ضرب دار الملوک 

تلوح علی وجهه جعفرا

ملخّصه : أنّ فی (تلوح) روایتین ، إحداهما روایه الفرّاء - وهی الرّوایه الصحیحه - أنّها بالتاء. ولا إشکال علی نصب (جعفر) علی هذه ، لأنّه مفعول بتلوح ، وتلوح بمعنی تری وتبصر ، تقول : لحت الشّیء إذا أبصرته. وهذا بیّن لا إشکال فیه ولا تعسّف فی إعرابه.
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1- 638- الشاهد بلا نسبه فی تاج العروس (لوح).




وأمّا الرّوایه الأخری - وهی المشهوره - (یلوح) بالیاء. ففیها إشکال ، فمن النّحاه من قال : إنّه منصوب بإضمار فعل تقدیره : اقصدوا جعفرا ، ومنهم من جعله من باب المفعول المحمول علی المعنی من جهه أنّ جعفرا داخل فی الرّؤیه من جهه المعنی ، لأنّ الشیء إذا لاح لک فقد رأیته. 


تفسیر نحله فی قوله تعالی : (وَآتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَهً)

وفی هذا المجموع : سأل الإمام أبو محمد بن برّی الإمام تاج الدّین محمد بن هبه الله بن مکّی الحموی عن قوله تعالی : (وَآتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَهً) [النساء : 4]. کیف یکون نحله والنّحله فی اللّغه الهبه بلا عوض والصداق تستحقّه المرأه اتّفاقا لا علی وجه التبرّع. 

فأجابه بأنّه لمّا کانت المرأه یحصل لها فی النّکاح ما یحصل للزّوج اللّذّه وتزید علیه بوجوب النّفقه والکسوه والمسکن کان المهر لها مجّانا ، فسمّی نحله. کذا ذکره أئمّتنا.

وقال بعضهم : لمّا کان الصّداق فی شرع من قبلنا لأولیاء المنکوحات بدلیل قوله تعالی : (قالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ ..) [القصص : 27] ثم نسخه شرعنا ، صار ذلک عطیّه اقتطعت لهنّ فسمّی نحله. 


مسأله : فی جمع (حاجه) من کلام ابن برّی 

قال : سألت - وفّقک الله تعالی لما یرضیه وجعلک ممّن یتّبع الحقّ ویأتیه - عن قول الشیخ الرئیس أبی محمّد القاسم بن علیّ الحریری فی کتابه (درّه الغوّاص) أنّ لفظه (حوائج) ممّا یوهم فی استعماله الخواصّ. وسألت أن أمیّز لک الصحیح والعلیل من غیر إسهاب ولا تطویل ، وأنا أجیبک عن ذلک بما فی کفایه مع سلوک طریق الحقّ والهدایه. ومن أعجب ما یحکی ویذکر ، وأغرب ما یکتب ویسطر أنّه ذکر أنّه لم یحفظ لتصحیح هذه اللفظه شاهدا ولا أنشد فیها بیتا واحدا ، بل أنشد لبدیع الزّمان بیتا نسبه إلی الغلط فیه ، والعجز عن إصلاحه وتلافیه ، وهو قوله : [الطویل]
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639- (1)فسیّان بیت العنکبوت وجوسق 

رفیع إذا لم تقض فیه الحوائج 

حتّی کأنّه لم یمرّ بسمعه الخبر المنقول عن سیّد البشر أبی البتول حین قال بلسان الإعلان : «استعینوا علی إنجاح الحوائج بالکتمان» (2). وهذا الخبر ذکره القضاعی فی شهابه فی الباب الرابع من أبوابه ، وذکر أیضا قوله : «إنّ لله عبادا خلقهم لحوائج النّاس». وذکر الهرویّ (3) فی کتابه (الغریبین) قوله - علیه السّلام - «اطلبوا الحوائج إلی حسان الوجوه» (4) وقوله - صلّی الله علیه وسلّم - «إیّاکم والأقواد ، قالوا : یا رسول الله وما الأقواد؟ فقال : هو الرّجل یکون منکم أمیرا فیأتیه المسکین والأرمله فیقول لهم مکانکم حتّی أنظر فی حوائجکم ویأتیه الغنی فیقول : عجّلوا فی قضاء حاجته» (5). 

وذکر ابن خالویه فی شرحه (مقصوره ابن درید) ، عند ذکر فضل الخیل أنّ رسول الله - صلّی الله علیه وسلّم - قال : «التمسوا الحوائج علی الفرس الکمیت الأرثم المحجّل الثلاث المطلق الید الیمنی». 

فهذا ما جاء من الشّواهد النّبویّه وروته الثّقات من الرّواه المرضیّه علی صحّه هذه اللّفظه.

وأمّا ما جاء من ذلک فی أشعار العرب فکثیر ، من ذلک ما أنشده أبو زید وهو قول أبی سلمه المحاربیّ : [الوافر] 

640- (6)ثممت حوائجی ووذأت بشرا

فبین معرّس الرّکب السّغاب 

وأنشد أیضا للراجز : 

641- (7)یا ربّ ربّ القلص النّواعج 

مستعجلات بذوی الحوائج 

وقال الشّمّاخ : [الوافر] 

642- (8)تقطّع بیننا الحاجات إلّا

حوائج یعتسفن مع الجریء
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1- 639- الشاهد لبدیع الزمان الهمذانی فی لسان العرب (حوج) ، وتاج العروس (حوج).

2- الحدیث فی مسند الشهاب للقضاعی (1 / 412) رقم (707) بالکتمان لها.

3- لم أعثر علی الحدیث فی الکتب المختصّه.

4- الهروی : أحمد بن محمد الباشانی صاحب کتاب (الغریبین).

5- الحدیث فی شهاب القضاعی (ص 22).

6- 640- الشاهد لأبی سلمه المحاربی فی لسان العرب (حوج) و (ثمم) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 34).

7- 641- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (حوج).

8- 642- الشاهد للشّماخ فی دیوانه (ص 463) ، والروایه فیه «الجریّ» ، ولسان العرب (حوج).




وقال الأعشی : [مجزوء الکامل] 

643- (1)النّاس حول قبابه 

أهل الحوائج والمسائل 

وقال الفرزدق : [الطویل] 

644- (2)ولی ببلاد السّند عند أمیرها

حوائج جمّات وعندی ثوابها

وأنشد أبو عمرو بن العلاء : [الطویل] 

645- (3)صریعی مدام ما یفرّق بیننا

حوائج من إلقاح مال ولا نخل 

وأنشد ابن الأعرابی : [الکامل] 

646- (4)من عفّ خفّ علی الوجوه لقاؤه 

وأخو الحوائج وجهه مبذول 

وأنشد أیضا : [الوافر] 

647- (5)فإن أصبح تحاسبنی هموم 

ونفس فی حوائجها انتشار

وأنشد الفرّاء : [الوافر] 

648- (6)نهار المرء أمثل حین یقضی 

حوائجه من اللّیل الطّویل 

وأنشد ابن خالویه : [الطویل] 

649- (7)خلیلیّ إن قام الهوی فاقعدا به 

لعنّا نقضّی من حوائجنا رمّا

وقال همیان بن قحافه : [الرجز] 

650- (8)حتّی إذا ما قضت الحوائجا

وملأت حلّابها الخلانجا

وقال آخر : [الطویل] 

651- (9)بدأن بنا لا راجیات لحاجه

ولا یائسات من قضاء الحوائج 
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1- 643- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 389) ، ولسان العرب (حوج) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 200) ، وتاج العروس (حوج).

2- 644- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (1 / 85).

3- 645- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (حوج).

4- 646- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (حوج).

5- 647- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (حوج).

6- 648- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (حوج) ، وتاج العروس (حوج).

7- 649- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (حوج) ، وتاج العروس (حوج).

8- 650- الرجز لهمیان بن قحافه فی لسان العرب (حوج) و (خلج) و (نشج) و (ثمم) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 200) ، وتهذیب اللغه (10 / 541) ، وتاج العروس (حوج) ، و (خلج) ، وبلا نسبه فی کتاب العین (8 / 218).

9- 651- الشاهد لبعض بنی عقیل فی شرح شواهد الإیضاح (ص 528) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (حوج).




وقال ابن هرمز : [الکامل] 

652- إنّی رأیت ذوی الحوائج إذ عروا

فأتوک قصرا أو أتوک طروقا

فقد وجب ببعض هذا سقوط قول المخالف حین وجبت الحجّه علیه ، ولم یبق له دلیل یستند إلیه.

وأنا أتبع ذلک بأقوال العلماء لیزداد القول فی ذلک إیضاحا وتبیینا. قال الخلیل فی کتاب العین فی فصل (راح) : «یقال : یوم راح وکبش ضاف علی التّخفیف من رائح وضائف بطرح الهمزه کما قال الهذلیّ : 

653- (1)[وغیّره ماء الورد فاها فلونه 

کلون النّؤور] وهی أدماء سارها

أی : سائرها ، وکما خفّفوا الحاجه من الحائجه ، ألا تراهم جمعوها علی حوائج». انقضی کلام الخلیل. وقد أثبت صحّه (حوائج) ، وأنّها من کلام العرب وأنّ (حاجه) مجذوذه من (حائجه). وإن کان لم ینطق بها عنده. وکذلک ذکرها عثمان بن جنی فی کتابه (اللّمع). وحکی المهلّبی عن ابن درید أنّه قال : حاجه وحائجه وکذلک حکی عن أبی عمرو بن العلاء أنّه یقال : فی نفسی حاجه وحائجه وحوجاء والجمع حاجات وحوائج وحاج وحوج وأنشد البیت المتقدّم (2) : [الطویل] 

صریعی مدام [ما یفرّق بیننا

حوائج من إلقاح مال ولا نخل]

- البیت -. وذکر ابن السّکّیت فی کتابه المعروف بالألفاظ قریبا من آخره - باب الحوائج : «یقال : فی جمع حاجه حاجات وحاج وحوج وحوائج». 

وقال (3) سیبویه : فیما جاء فی تفعّل واستفعل بمعنی - یقال : تنجّز فلان حوائجه واستنجز حوائجه.

وذهب قوم من أهل اللّغه إلی أنّ (حوائج) یجوز أن یکون جمع (حوجاء) وقیاسها (حواج) مثل (صحار) ثمّ قدّمت الیاء علی الجیم فصارت (حوائج). والمقلوب من کلام العرب کثیر وشاهد (حوجاء) قول أبی قیس بن رفاعه : [البسیط] 
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1- 653- الشاهد لأبی ذؤیب الهذلیّ فی الحیوان (7 / 255) ، وشرح أشعار الهذلیین (1 / 73) ، ولسان العرب (حوج) و (سیر) ، والمقتضب (1 / 130) ، ونوادر أبی زید (ص 26) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 807) ، وشرح عمده الحافظ (ص 584).

2- مرّ الشاهد رقم (345).

3- انظر الکتاب (4 / 185).




654- (1)من کان فی نفسه حوجاء یطلبها

عندی ، فإنّی له رهن بإصحار

والعرب تقول : «بداءات حوائجک» فی کثیر من کلامهم. وکثیرا ما یقول ابن السّکّیت : إنّهم کانوا یقضون جوائجهم فی البساتین والرّاحات. وإنّما غلّط الأصمعیّ فی هذه اللفظه حتی جعلها مولّده کونها خارجه عن القیاس ؛ لأنّ ما کان علی مثال (حاجه) مثل غاره ، وحاره ، لا یجمع علی غوائر وحوائر ، فقطع بذلک علی أنّها مولّده غیر فصیحه. علی أنّه حکی الرّقاشی والسّجستانی عن عبد الرحمن عن الأصمعی أنّه رجع عن هذا القول ، وإنّما هو شیء کان عرض له من غیر بحث ولا نظر ، وهذا هو الأشبه به ، لأنّ مثله لا یجهل ذلک ، إذ کان موجودا فی کلام النبی - صلّی الله علیه وسلّم - وکلام غیره من العرب الفصحاء. وذکر سیبویه فی کتابه أنّه یقال : «تنجّز حوائجه واستنجزها». 

وکأنّ القاسم بن علی الحریریّ لم یمرّ به إلّا القول الأول المحکیّ عن الأصمعی دون القول الثانی ، ولو أنّه سلک مسلک النّظر والتسدید ، وأضرب عن مذهب التّسلیم والتّقلید ، لکان الحق أقرب إلیه من حبل الورید - آخر المسأله -. 


مسأله : ومن فوائد الشیخ جمال الدّین بن هشام 

سئلت عن الفرق بین قولنا : «والله لا کلّمت زیدا ولا عمرا ولا بکرا» بتکرار (لا) وبدون تکرارها ، حتی قیل : إنّ الکلام مع التکرار أیمان فی کلّ منها کفّاره ، وأنّه بدون التکرار یمین ، فی مجموعها کفّاره. 

والجواب : أنّ بینهما فرقا ینبنی علی قاعده ، وهی أنّ الاسمین المتفقی الإعراب المتوسّط بینهما واو العطف تاره یتعیّن کونهما متعاطفین ، وتاره یمتنع ذلک ، ویجب تقدیر مع الباقی ، ویکون العطف من باب عطف الجمل ؛ وتاره یجوز الأمران. 

فالأول نحو : «اختصم زید وعمرو» ، واصطلح زید وعمرو» و «جلست بین زید وعمرو» و «هذان زید وعمرو» ؛ وذلک لأنّ الاختصام والإصلاح والبینیّه والمبتدأ الدّال علی متعدّد ، لا یکتفی بالاسم المفرد. 

والثانی نحو : «قامت هند وزید» ، وقوله تعالی : (لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَلا نَوْمٌ) 
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1- 654- الشاهد لقیس بن رفاعه فی التنبیه والإیضاح (1 / 201) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (حوج).




[البقره : 255] ، وقوله تعالی : (فَاذْهَبْ أَنْتَ وَرَبُّکَ) [المائده : 24] ، (اذْهَبْ أَنْتَ وَأَخُوکَ) [طه : 42](اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ ...) [البقره : 35] و [الأعراف : 19] ، (لا نُخْلِفُهُ نَحْنُ وَلا أَنْتَ) [طه : 58]. فهذه ونحوها یتعیّن فیها إضمار العامل ، أی : ولا یأخذه نوم ، ولیذهب ربّک ، ولیذهب أخوک ، ولیسکن زوجک ، وکذلک التقدیر : ولا تخلفه ، ثمّ حذف الفعل وحده فبرز الضمیر وانفصل. ولو لا ذلک لزم إعمال فعل الأمر والفعل المضارع ذی النون فی الاسم الظاهر أو الضمیر المنفصل ، وإسناد الفعل المؤنّث إلی الاسم المذکّر. وکذلک قوله تعالی : (وَالَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ وَالْإِیمانَ ...) [الحشر : 9] ، وقول الشاعر (1) : [الوافر] 

[إذا ما الغانیات برزن یوما] 

وزجّجن الحواجب والعیونا

وقول الآخر (2) : [الرجز] 

علفتها تبنا وماء باردا

[حتی شتت همّاله عیناها]

وقوله (3) : [مجزوء الکامل] 

[یا لیت زوجک قد غدا] 

متقلّدا سیفا ورمحا

أی : وألفوا الإیمان ، أو وأحبّوا الإیمان ، وکحّلن العیون ، وسقیتها ماء ، وحاملا رمحا. ومن ذلک قولهم : «ما جاءنی زید ولا عمرو» أی : ولا جاءنی عمرو ، لأنّ حرف النّفی لا یدخل علی المفردات ، لأنّ الذی ینفی إنما هو النّسبه. وکذلک القول فی حرف الاستفهام إذا قیل : «أجاءک زید أو عمرو؟» - بتحریک الواو - تقدیره : أو جاءک عمرو.

فإن قلت : ما ذکرته فی النّافی منتقض بقولهم : «جئت بلا زاد» ، وما ذکرته فی الاستفهام منتقض بقوله تعالی : (أَإِنَّا لَمَبْعُوثُونَ) [الصافات : 16 - 17] ، قاله الزّمخشریّ. قلت : أمّا هذا الإعراب فمردود والصواب أنّ (آباؤنا) مبتدأ ، وخبره محذوف مدلول علیه بقوله تعالی : (لَمَبْعُوثُونَ) کما أنّها فی قراءه من سکّن الواو کذلک (4).
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1- مرّ الشاهد رقم (311).

2- مرّ الشاهد رقم (622).

3- مرّ الشاهد رقم (138).

4- انظر تیسیر الدانی (ص 151).




وأمّا المثال المذکور فأصله : ما جئت بزاد ، ولکنّهم عدلوا عن ذلک لاحتماله خلاف المراد ، وهو نفی المجیء البتّه ، فإنّ من لم یجئ یصدق علیه أنّه لم یجئ بزاد ، فلذلک أدخلوا (لا) علی مصبّ النفی ، ومن ثمّ سمّاها النحویّون : مقحمه ، أی : داخله فی موضع لیس لها بالأصاله. 

فإن قلت : فلم یقولون : «ما جاءنی زید ولا عمرو» حتّی احتیج إلی إضمار العامل؟ قلت : إنّما یقولونه إذا أرادوا الدّلاله علی نفی الفعل عن کلّ منهما بصفتی الاجتماع والافتراق ، إذ لو لم یکرّروا الثّانی احتمل إراده نفی اجتماعهما ، ونفی کلّ منهما.

فإن قلت : فهلّا أجازوا فی الاستفهام «هل جاءک زید وهل عمرو» إذا أرادوا التّنصیص علی الاستفهام عن مجیء کلّ منهما ، ورفع احتمال الاستفهام عن اجتماعهما فی المجیء فی وقت؟.

قلت : لئلّا تقع أداه الصّدر حشوا. 

فإن قلت : قدّر العامل ، وقد صار ذو الصّدر صدرا. 

قلت : نعم ، لکن تبقی صوره اللّفظ حینئذ قبیحه ، إذ الأداه داخله فی اللّفظ فی حشو الکلام ، وهم معتنون بإصلاح الألفاظ کما یعتنون بإصلاح المعانی. 

والثالث نحو : «قام زید وعمرو». 

فإن قلت : فهل نصّ أحد علی جواز الوجهین فی ذلک علی وجوب تقدیر العامل مع تکرار النّافی؟.

قلت : أمّا مسأله تکرار النّافی ، فقد أوضحت بالدلیل السابق وجوب تقدیر العامل فیها. وأمّا ما أجزت فیه الوجهین فلا سبیل إلی دفع الإمکان فیه ، علی أنّنی وقفت فی کلام جماعه علی ذلک ، قال بعض المحقّقین : «اعلم أنّ الواو ضربان : جامعه للاسمین فی عامل واحد ، ونائبه مناب التثنیه ، حتّی یکون قولک : «قام زید وعمرو» بمنزله «قام هذان» ، ومضمر بعدها العامل ، وینبنی علیها مسائل : 

إحداها : «قام زید وهند» بترک تأنیث الفعل ، فهذا جائز علی الوجه الأوّل دون الثّانی ، لأنّا نقول علی الأوّل : غلّبنا الذّکر ، ولا یقال ذلک علی الثانی ، لأنّ الاسمین لم یجتمعا.
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الثانی : «اشترک زید وعمرو». 

الثالث : «زید قام عمرو وأبوه». وهاتان جائزتان علی التّقدیر الأوّل دون الثّانی. 

الرابع : النّفی ، فنقول علی الأوّل : «ما قام زید وعمرو» فیفیده کما تقول : «ما قام زید ولا قام عمرو» انتهی. وهو کلام حسن بدیع ، وقد أورده أبو حیّان فی الارتشاف وهو کالمنکر له للطفه وغرابته. 

وقال الزّمخشری فی تفسیر قوله تعالی : (وَما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَلا مُؤْمِنَهٍ إِذا قَضَی اللهُ وَرَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ ..) [الأحزاب : 36] : «فإن قلت : کان من حقّ الضمیر أن یوحّد کما تقول : ما جاءنی من رجل ولا امرأه إلّا کان من شأنه کذا وکذا ، قلت : نعم ، لکنّهما وقعا تحت النفی فعمّا کلّ مؤمن ومؤمنه ، فرجع الضمیر علی المعنی لا علی اللّفظ» انتهی. 

وقد أشکل هذا الکلام علی بعضهم فاعترضه ، وذلک لأنّ النّحویّین نصّوا علی : أنّ الضمیر بعد الواو - لکونها موضوعه للجمع - یکون علی حسب المتعاطفین ، تقول : «زید وعمرو أکرمتهما» ویمتنع (أکرمته) ، وأجابوا عن قوله تعالی : (وَاللهُ وَرَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ) [البقره : 62] ، وأنّ الضمیر بعد (أو) - لکونها موضوعه لأحد الشیئین أو الأشیاء - یکون علی حسب أحد المتعاطفین ، تقول : «زیدا أو عمرا أکرمه» ولا تقول : (أکرمهما) ، وأجابوا عن قوله تعالی : (إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللهُ أَوْلی بِهِما) [النساء : 135]. 

فلمّا رأی هذا المعترض هذه القاعده أشکل علیه قول الزّمخشری : کان من حقّ الضمیر أن یوحّد ، لأنّ العطف فیهما بالواو ، وسؤال الزّمخشریّ علی ما قدّمت تقریره ، أنّ الکلام مع النّافی جملتان لا جمله. والواو إنّما تکون للجمع إذا عطفت مفردا علی مفرد ، لا إذا عطفت جمله علی جمله ، ومن ثمّ منعوا أن یقال : «هذان یقوم ویقعد» وأجازوا : «هذان قائم وقاعد» لأنّ الواو جمعت بینهما وصیّرتهما کالکلمه الواحده المثنّاه التی یصحّ الإخبار بها عن الاثنین. 

وقال سیبویه - رحمه الله - : «إذا قیل : «رأیت زیدا وعمرا» ثمّ أدخل حرف النّفی فإن کانت الرؤیه واحده قلت : «ما رأیت زیدا وعمرا» وإن کنت قد مررت بکلّ منهما علی حده قلت : «ما مررت بزید ولا مررت بعمرو». وهذا معنی ما نقل عنه

ص: 141





ابن عصفور فی (شرح الجمل). فأوجب تکرار النّافی عند تکرار الفعل ، ولکنّه صرّح بالفعل مع النّافی ، وقد بیّنا أنّ تکرار النّافی کاف لأنّه مستلزم تکریر الفعل. 

إذا تقرّر هذا فنقول : إذا کرّر الحالف النّافی فهی أیمان لما بیّنا من أنّ تکرار (لا) یؤذن بتکرار الفعل وصار قوله : «والله لا کلّمت زیدا ، ولا عمرا ولا بکرا» بمنزله قوله : «والله لا کلّمت زیدا ، ولا ماشیت عمرا ، ولا رأیت بکرا». وهذه أیمان قطعا ، یجب فی کلّ منها کفّاره ، فکذلک فی المثال المذکور ، لا یفترقان إلّا فیما یرجع إلی التّصریح والتّقدیر ، وکون الأفعال متّحده المعنی أو متعدّده ، وکلا الأمرین لا أثر له. 

وإذا لم یکرّر النّافی فالکلام محتمل للیمین والأیمان بناء علی نیّه الفعل وعدمها وإنّما حکموا بأنّها یمین واحده بناء علی الظاهر ، کما أنّهم لم یحکموا باتحاد الیمین مع تکرار (لا) ، مع احتمالها للزّیاده کما فی قوله تعالی : (وَلَا النُّورُ) بعد قوله سبحانه وتعالی : (وَما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَالْبَصِیرُ وَلَا الظُّلُماتُ وَلَا النُّورُ) [فاطر : 20] لأنّه خلاف الظّاهر. نعم ، إن قصد المتکلّم بقوله : «والله لا کلّمت زیدا وعمرا» معنی : ولا کلّمت عمرا ، فهو یمینان لأنّ ذلک أحد محتملی الکلام ، وقد نواه ؛ وإن قصد بقوله : «لا کلّمت زیدا ولا عمرا» معنی «لا کلّمت زیدا وعمرا» الذی لم یضمر فیه الفعل ، وقدّر (لا) زائده فیمین واحده ، لا یلزمه فی نفس الأمر إلّا کفّاره واحده وإن کان قد یلزم فی الحکم بخلاف ذلک ، بناء علی ظاهر لفظه. 

وقد یقال بامتناع هذا الوجه بناء علی أنّ (لا) إنّما تزاد إذا کان فی اللفظ ما یشعر بذلک کقرینه قوله تعالی : (وَما یَسْتَوِی ..) فإنّ الاستواء لا یعقل منسوبا إلی واحد ، وکذلک قوله تعالی : (ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ) [الأعراف : 12] فإنّ من المعلوم أنّ التّوبیخ علی امتناعه من السّجود ، لا علی امتناعه من نفی السّجود ؛ لأنّه إذا امتنع من نفیه کان مثبتا له. فأمّا المثال المذکور فلا دلیل فیه علی ذلک ، فلا تکون (لا) فیه إلّا نافیه ، الله أعلم. 


الکلام فی (إنّما) 

ومن فوائده أیضا تغمّده الله تعالی برحمته : اعلم أنّ الکلام فی (إنّما) فی موطنین ؛ أحدهما لفظیّ ، والآخر معنویّ. أمّا اللّفظی : فمن جهه بساطتها أو ترکیبها ، وأمّا المعنویّ : فمن جهه إفادتها الحصر أو عدم إفادتها له.
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والمدّعی فی الوجه الثّانی : أنّها مفیده للحصر ، واستدلّ لهذا بأمور : 

أحدها : فهم أهل اللّسان لذلک ، کما تقرّر من فهم الصّحابه - رضی الله عنهم - من : «إنّما الماء من الماء» (1) ومن فهم ابن عبّاس رضی الله عنهما من : «إنّما الرّبا فی النّسیئه» (2) مع عدم المخالفه منهم فکان ذلک إجماعا علی أنّها مفیده للحصر. علی أنّ الاحتجاج بقضیّه ابن عبّاس مع الصحابه - رضی الله عنهم - قد یحتمل الاعتراض بأنّ المعترض قد یقتصر علی ذکر أحد أوجه المنع لأمر ککون ذلک الوجه أجلی وأبعد عن الاعتراض ، وربّما فعل ذلک علی سبیل التّنزّل للخصم فیا ادّعاه وفهمه. فلا یلزم من اقتصارهم علی الاعتراض بما فیه معارضه - وهو إیرادهم الدلیل المقتضی لتحریم ربا التّفاضل - أن یکونوا مسلّمین له فی دعواه الحصر. وقد یقال أیضا إنّ ابن عبّاس - رضی الله تعالی عنهما - فهم الحصر وادّعاه ، وهم لم ینفوه ولم یثبتوه ، فتجیء مسأله ما إذا قال البعض وسکت الباقون ، وهل ذلک حجّه أو لیس بحجّه ؛ فیه کلام مشهور فی أصول الفقه. 

الدلیل الثانی : معامله العرب للاسم بعدها معاملته بعد (إلّا) المسبوقه بالنّفی. وقولهم معامله (ما) و (إلّا) تمثیل ، لا أنّ ذلک خاصّ ب (ما) وذلک فی قوله (3) : [الطویل] 

[أنا الضّامن الرّاعی علیهم] وإنّما

یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی 

فهذا کقوله : [السریع] 

655- (4)قد علمت سلمی وجاراتها

ما قطّر الفارس إلّا أنا
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1- أخرجه مسلم فی صحیحه (1 / 269) رقم (343). باب : إنما الماء من الماء.

2- الحدیث فی سنن ابن ماجه (2 / 758) ، باب من قال : لا ربا إلا فی النسیئه ، ومسند أسامه (1 / 76).

3- مرّ الشاهد رقم (142).

4- 655- الشاهد لعمرو بن معدی کرب فی دیوانه (ص 167) ، والأغانی (15 / 169) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 199) ، والکتاب (2 / 373) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 411) ، وله أو للفرزدق فی شرح شواهد المغنی (2 / 719) ، وبلا نسبه فی تخلیص الشواهد (ص 184) ، وشرح المفصّل (3 / 101) ، ولسان العرب (قطر).




فأمّا قول بعض المتأخّرین فی (إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ) [الرعد : 36] ، و (إِنَّما أَشْکُوا) [یوسف : 86] ونحو ذلک من الآیات : إنّ الضمیر محصور ولم یفصل ، فلا یتشاغل به ولو صحّ خرج نحو (1) : [الطویل] 

[أنا الذائد الحامی الذّمار] وإنّما

یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی 

عن الاستشهاد به ، وکان ضروره لمخالفته للاستعمال. 

الدلیل الثالث : أنّ إنّ للإثبات ، و (ما) للنّفی ، والنفی والإثبات ضدّان فلا یجتمعان فی محلّ واحد ، فوجب أن یصرف أحدهما للمذکور ، والآخر إلی غیره لیصحّ اجتماعهما. لا جائز أن یکون المنفیّ هو المذکور ، والمثبت هو ما عداه ، للاتّفاق علی أنّ قولک : «إنّما زید قائم» یفید إثبات القیام لزید ، فإذا بطل ذلک تعیّن العکس وهو نفی القیام عن غیر زید وإثباته لزید ، ولا معنی للحصر إلّا هذا. هذا حاصل کلام الإمام فخر الدّین ومن تبعه ، وهو فاسد المقدّمتین لأنّ (إنّ) للتأکید لا للإثبات ، بدلیل أنّک تقول : «إنّ زیدا قائم» و «إنّ زیدا لیس بقائم» ، فتجدها إنّما دخلت لتأکید الکلام نفیا کان أو إثباتا. و (ما) زید مثلها فی قولک «لیتما زیدا قائم» لا نافیه. 

الدلیل الرابع : أنّ (إنّ) للتّأکید ، و (ما) حرف زائد للتّاکید ، فلمّا أخذوا الحکم من بین مؤکّدین ناسب أن یکون مختصّا بالمسند إلیه قاله السکّاکی ، ولیس بشیء لأنّه لازم له فی قولک : «إنّ زیدا لقائم» لأنّ (إنّ) واللام معا للتأکید ، ثمّ إنّک تقول : «أحلف بالله إن زیدا لقائم» فتجمع بین ثلاث مؤکّدات ، القسم ، و (إنّ) ، واللام ، ولا یفیدها هذا الحصر باتّفاق. 

واستدلّ من قال : إنّها لیست للحصر بقوله تعالی : (إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ) [الأنفال : 2] ، فلو کان معناه : ما المؤمنون إلّا الذین إذا ذکر الله وجلت قلوبهم ، لزم سلب الإیمان عمّن لا یوجل قلبه عند ذکر الله تعالی والإجماع منعقد علی خلافه. 

والجواب أنّ المراد بالمؤمنین : الکاملو الإیمان ، ولا شکّ أنّ من لا یوجل قلبه 
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1- مرّ الشاهد رقم (142).




عند ذکر الله فلیس بکامل الإیمان. وردّ بأنّ هذا مجاز ، وأجیب بأنّه یجب المصیر إلیه جمعا بین الأدلّه ، فإنّه قد قام الدلیل الذی قدّمناه علی إفادتها الحصر وهو معامله الضمیر بعدها معاملته بعد (إلّا) المسبوقه بالنّفی ، ولهذا قال المحقّقون : والأکثر أنّها للحصر ، حتّی لقد نقل النّوویّ إجماع النحویّین والأصولیّین علی إفادتها الحصر ، ذکره فی (شرح مسلم) ، وهو غریب. فهذا ما یتعلّق بإثبات الأمر الثّانی المعنویّ. 

وأمّا ما یتعلّق بالأوّل فنقول : إنّ أصل (إنّما) ، (إنّ) و (ما) ، وأنّ (إنّ) من (إنما) هی التی کانت الرافعه الناصبه قبل وجود (ما) ، وإنّ (ما) هی الحرف التالی لنحو (لیت) فی قولهم : «لیتما أخوک منطلق». 

فهذه ثلاثه أمور یدل علیها عندی أمران : أحدهما : أنّهم لم یختلفوا فی (لیتما) و (لعلّما) و (لکنّما) و (کأنّما) فی ذلک ، یعنی فی ترکیبها ، والثانی : أنّ (ما) غیر نافیه ، فلتکن (إنّما) کذلک. 

فإن قیل : هذه غیر تلک التی تدخل علیها (ما) الکافّه ، وأنّ (إنّما) علی قسمین ، فهذه دعی ما لا یثبت ، ولا یقوم علیه دلیل. وأیضا فبأیّ شیء تفرّق أیّها العاقل بین (إنّما) هذه و (إنّما) تلک؟ وأیضا فلم یقل أحد إنّ (إنّما) علی قسمین : مفیده للحصر ، وغیر مفیده له. فهذا الحقّ الذی لا یحید عنه من فیه أدنی إنصاف. 

فإن قیل : معاله (ما) بعد (إنّما) معامله (ما) بعد (إلّا) المسبوقه بالنّفی تدلّ علی أنّ (ما) نافیه ، فذلک غیر لازم ، إذ لا یمتنع أن یکون الشیء حکمه حکم شیء آخر ، وإن لم یکن مرکّبا منه ولا من شیء یشبهه. وإنّما الأمر فی ذلک أنّ العرب استعملوا (إنّما) بعد ترکیبها من الحرفین فی موطن الحصر ، وخصّوها بذلک لمشارکتها ل (ما) و (إلّا) فی الحکم ، لأنّهم استعملوها استعمالها وألزموها موضعها ، لا لأنّ (ما) من (إنّما) نافیه ، کما أنّه لیس ذلک لأجل أنّ (إنّما) مأخوذه من (إلّا). ثم هذه المقاله بعد فسادها من جهه النّظر مخالفه لأقوال النّحاه ، فإنّهم إنّما ینصّون علی أنّ (ما) کافّه ولا یعرف القول بأنّها نافیه إلّا لبعض المتأخّرین. والله سبحانه وتعالی أعلم.
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ومن فوائده (1) :


مسأله : المبدوء به والموقوف علیه 

لمّا کان الابتداء آخذا فی التّحریک لم یکن المبدوء به إلّا متحرّکا ، ولمّا کان الانتهاء آخذا فی السّکون لم یکن الموقوف علیه إلّا ساکنا. کلّ ذلک للمناسبه. وهذا تعلیل حسن - والله أعلم - 


من أبیات الحماسه 

[البسیط] 

656- (2)أقول حین أری کعبا ولحیته 

لا بارک الله فی بضع وستّین 

من السّنین تملّاها بلا حسب 

ولا حیاء ولا عقل ولا دین 

قوله : (وستّین) یحتمل وجهین : 

أحدهما : أن تکون الکسره کسره إعراب ، والنّون مجعوله کأنّها لام الکلمه علی حدّ قوله - صلّی الله علیه وسلّم - : «اللهمّ اجعلها علیهم سنینا کسنی یوسف» (3). 

والثانی : أن یکون معربا بالیاء ، وتکون النون زائده لفظا وحکما عن مقدّر بها الثبوت ، وتکون الضّروره قادته إلی أن أتی بالحرکه علی ما یقتضیه أصل التقاء الساکنین وهذا کثیر کقوله : [الوافر] 

657- (4)[وما ذا تبتغی الشّعراء منّی] 

وقد جاوزت حدّ الأربعین 

[الوافر]

658- (5)[عرفنا جعفرا وبنی أبیه] 

وأنکرنا زعانف آخرین 
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1- یرید : من فوائد ابن هشام الأنصاری.

2- 656- البیتان بلا نسبه فی شرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1528) ، والتبریزی (4 / 97) ، والخزانه (3 / 416) ، والبیت الأول بلا نسبه فی لسان العرب (بضع) ، وتاج العروس (بضع).

3- یرید : من فوائد ابن هشام الأنصاری.

4- 657- الشاهد لسحیم بن وثیل فی إصلاح المنطق (ص 156) ، وتخلیص الشواهد (ص 74) ، وتذکره النحاه (ص 480) ، وخزانه الأدب (8 / 61) ، والدرر (1 / 140) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 627) ، وشرح التصریح (1 / 77) ، وشرح ابن عقیل (ص 41) ، وشرح المفصّل (5 / 11) ، ولسان العرب (نجذ) و (ربع) ، و (دری) ، والمقاصد النحویه (1 / 191) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 61) ، وجواهر الأدب (ص 155) ، وشرح الأشمونی (1 / 38) ، والمقتضب (3 / 332) ، وهمع الهوامع (1 / 49).

5- 658- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 429) ، والاشتقاق (ص 538) ، وتخلیص الشواهد (ص 72) ، وتذکره النحاه (ص 480) ، وخزانه الأدب (8 / 956) ، والدرر (1 / 140) ، والمقاصد النحویه (1 / 187) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (1 / 67) ، وشرح التصریح (1 / 79) ، وشرح ابن عقیل (ص 40).




ورجّح أبو الفتح بن جنّی هذا الوجه علی الأوّل بقوله : «من السّنین» وبیان ذلک أنّه فی الأصل تمییز منصوب فحقّه : لا بارک الله فی بضع وستین سنه ، فلمّا أتی به علی مقتضی القیاس الأصلی ، وهو ذکر لفظه (من) وجمع (سنه) وتعریفها ، فلذا حکم علی قوله : (وستّین) أنّه جاء به علی مقتضی القیاس فی حرکته وهی الکسره. قلت : ویرجّحه أمر آخر وهو أنّ الإعراب بالحرکات مع التزام الیاء إنّما هو معروف فی باب (سنه) و (عضه) و (قله) ، أعنی ما حذفت لامه (1). وأمّا غیر ذلک فلعلّه لا یثبت فیه - والله أعلم -. 

ومن فوائده : 


الفرق بین العرض والتحضیض 

الفرق بین العرض والتّحضیض أنّ العرض طلب بلین ورفق ، والتّحضیض طلب بإزعاج وعنف. 


مسأله : (علمت) بمعنی عرفت وبمعنی العلم 

ومن فوائده : قال أبو الفتح : قلت لأبی علیّ : إذا کانت (علمت) بمعنی (عرفت) عدّیت إلی مفعول واحد ، وإذا کانت بمعنی العلم عدّیت إلی مفعولین فما الفرق بین (علمت) و (عرفت) من جهه المعنی؟ فقال : لا أعلم لأصحابنا فی ذلک فرقا محصّلا ، والذی عندی فی ذلک : أنّ (عرفت) معناها العلم من جهه المشاعر والحواسّ ، بمنزله أدرکت ، و (علمت) معناها العلم من غیر جهه المشاعر والحواسّ. یدلّ علی ما ذکرنا فی (عرفت) قوله تعالی : (یُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِیماهُمْ) [الرحمن : 41] ، والسّیما تدرک بالحواسّ وبالمشاعر ، وکذلک فی ذکر الجنّه : (عَرَّفَها لَهُمْ) [محمد : 6] ، أی : طیّب رائحتها لهم ، من العرف ، وهو الرّائحه ، والرّائحه إنّما تعلم من جهه الحاسّه ، وقوله : [الکامل] 

659- (2)أو کلّما وردت عکاظ قبیله

بعثوا إلیّ عریفهم یتوسّم 
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1- انظر شرح المفصّل (5 / 5) ، وأوضح المسالک (1 / 37).

2- 659- الشاهد لطریف بن تمیم العنبری فی الأصمعیات (ص 127) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 289) ، والکتاب (4 / 123) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 370) ، ولسان العرب (ضرب) ، و (عرف) ، ومعاهد التنصیص (1 / 204) ، وبلا نسبه فی أدب الکاتب (ص 561) ، وجمهره اللغه (ص 372) ، والمنصف (3 / 66).




قلت له : أفیجوز أن تقول : (عرفت) : ما کان ضدّه فی اللّفظ (أنکرت) ، و (علمت) : ما کان ضدّه فی اللّفظ (جهلت) ، فإذا أرید ب (علمت) العلم المعاقبه عبارته الإنکار تعدّی إلی مفعول واحد ، وإذا أرید بالعلم المعاقبه عبارته الجهل تعدّی إلی مفعولین. ویکون هذا فرقا بینهما صحیحا ، لأنّ (أنکرت) لیست بمعنی (جهلت) ، لأنّ الإنکار قد یصاحبه العلم ، والجهل لا یصاحبه العلم ، ولأنّه إنّما ینکر الإنسان ما یعلمه ، ولا یصحّ أن ینکر ما قد یجهله ، ولأنّ الجهل یکون فی القلب فقط ، والإنکار یکون باللّسان ، وإن وصف القلب به کقولک : «أنکره قلبی» کان مجازا ، وکون الإنکار باللّسان دلاله علی أنّ المعرفه متعلّقه بالمشاعر فقال : هذا صحیح والله أعلم. 


الشروط التی یتحقّق بها تنازع العوامل 

بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد لله وصلاته علی سیّدنا محمد خیر خلقه وآله. قال الفقیر إلی ربّه عبد الله بن هشام غفر الله له ولوالدیه ولأحبابه ولجمیع المؤمنین : 

هذا فصل فی الشّروط التی بها یتحقّق تنازع العاملین أو العوامل. 

قد تتبّعنا ذلک فوجدناه منحصرا فی خمسه شروط ، شرطین فی العامل وشرطین فی المعمول وشرط بینهما. 

فأمّا الشرطان اللّذان فی العامل : 

فأحدهما : ألّا یکون من نوع الحروف ، فلا تنازع فی نحو «إن لم تفعل» ولا فی نحو قول الشاعر : [مشطور الرجز] 

660- (1)حتی تراها وکأنّ وکأن 

أعناقها مشدّدات فی قرن 

خلافا لبعضهم.

الثانی : أنّ یکون کلّ منهما طالبا من حیث المعنی لما فرض التّنازع فیه ، فلا تنازع فی : (وَجَحَدُوا بِها وَاسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَعُلُوًّا) [النمل : 14] لأنّ طالب الظّلم والعلوّ الجحد لا الاستیقان ، ولا فی : (وَذَکِّرْ فَإِنَّ الذِّکْری تَنْفَعُ الْمُؤْمِنِینَ) 
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1- 660- الرجز لخطام المجاشعی ، أو للأغلب العجلی فی الدرر (6 / 50) ، وشرح التصریح (2 / 130) ، والمقاصد النحویه (4 / 100) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (3 / 342) ، وشرح الأشمونی (2 / 410) ، وشرح التصریح (1 / 317) ، وهمع الهوامع (2 / 125).




[الذاریات : 55] ، لأنّ طالب (المؤمنین) هو فعل النّفع لا الأمر بالتّذکیر لعموم البعثه - کذا قالوا -. ولک أن تقول : لا یمتنع التّنازع فیهما ، أمّا فی الأولی : فعلی جعل (ظلما) و (علوّا) مصدرین فی موضع الحال ک «جاء زید رکضا» فیکون التقدیر : وجحدوا بها ظالمین مستعلین واستیقنوها وحالتهم هذه ، وأمّا فی الثانیه : فلأنّ عموم البعثه لا ینفی تخصیص (عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ) [الشعراء : 214] ، وقد قال کثیرا من المفسّرین فی (قُلْ لِعِبادِیَ ..) [إبراهیم : 31] : إنّ المراد (المخلصین) وأنّ الإضافه إضافه تشریف ، وبنوا علی هذا صحّه الجزم فی قوله سبحانه (یقیموا) و (ینفقوا) ، ونحو ذلک ممّا جزم فی جواب الشرط المقدّر بعد الأمر ، فلولا أنّ المراد : (المخلصون) لم یصحّ أن یکون التقدیر : إن تقل لهم یقیموا وینفقوا لما یلزم علیه من الخلف فی خبر الصادق ، إذ قد یخلف من المقول لهم - علی هذا التقدیر - جمّ غفیر لا یحصی. والمثال الجیّد فیما نحن فیه قول الشاعر - أنشده الفارسی : [الوافر] 

661- عدینا فی غد ما شئت إنّا

نحبّ ولو مطلت الواعدینا

فلا تنازع بین (نحبّ) و (مطلت) فی (الواعدین) لأنّ الممطول موعود لا واعد ف (الواعدین) مفعول ل (نحبّ) لا غیر. 

وأمّا الشرطان اللّذان فی المعمول : 

فأحدهما : ألا یکون سببیّا ، فلا تنازع بین (ممطول) و (معنّی) فی قوله (1) : [الطویل] 

[قضی کلّ ذی دین فوفی غریمه] 

وعزّه ممطول معنّی غریمها

لأنّهما حینئذ خبران ل (عزّه) ، وإذا أعمل أحدهما فی الغریم أعطی الآخر ضمیره کما هو قاعده التّنازع ، ویلزم من ذلک عدم ارتباط أحد الخبرین بالمخبر عنه ، ألا تری أنّه یؤول به التقدیر - علی إعمال الأوّل - إلی قولک : وعزّه ممطول غریمها معنّی غریم!! وعلی إعمال الثّانی إلی قولک : وعزّه ممطول غریم معنّی غریمها. فإذا ثبت أنّ التنازع فی هذا النحو متعذّر وجب أن یحمل علی أنّ هذا السببیّ مبتدأ مؤخّر ، وما قبله خبران له یتحمّلان ضمیره ، والجمله خبر الأوّل. هذا تقریر قول جماعه منهم أبو عبد الله بن مالک - رحمهم الله أجمعین -. 
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1- مرّ الشاهد رقم (477).




وأقول : جوّز التنازع فی هذا النحو جماعه منهم : أبو بکر بن طاهر (1) فی (طرر الإیضاح) ، وأبو الحسن بن الباذش (2) فی حواشیه ، ونقله بعضهم عن الفارسی. وهو لازم لجماعه منهم الأستاذ أبو علیّ الشّلوبین - رحمهم الله تعالی - لأنهم أجازوا فی قول الله سبحانه : (وَلَمَنْ صَبَرَ وَغَفَرَ إِنَّ ذلِکَ لَمِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ) [الشوری : 43] کون (من) موصوله مخبرا عنه ب (فَإِنَّ ذلِکَ مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ*) والرابط بینهما الإشاره إلی المصدر المفهوم من فعل الصّله المقدّر إضافته إلی ضمیر (من) أی : إنّ صبره وغفرانه ، فقد جعلوا الارتباط حاصلا بالإشاره إلی المصدر المقدّر ارتباطه بالمبتدأ بمنزله الإشاره إلی نفس المبتدأ فی نحو : (وَلِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ) [الأعراف : 26] ، فیلزمهم فی مسألتنا الارتباط بالضمیر العائد علی الغریم ، لأنّه مرتبط بضمیر المبتدأ بل تجویز هذا فی مسألتنا أقیس من تجویزه فی الآیه الکریمه لوجهین : 

أحدهما : أنّ الضمیر هو الأصل فی باب الرّبط فلا بعد فی أن یکون التوسّع فیه أکثر. 

والثانی : أنّ باب التنازع تجوّزوا فیه فی الإضمار ، فأعادوا الضمیر علی ما تأخّر لفظا ورتبه نحو : «ضربونی وضربت قومک» ، وأعادوا فیه الضمیر مفردا علی المثنّی والمجموع فقالوا : «ضربنی وضربت قومک» علی معنی : ضربنی من ثمّ ، کذا قدّره سیبویه (3). ولم یتجوّزا بذلک فی باب المبتدأ ، ألا تری أنّه لا یجوز «صاحبها فی الدّار» ولا «الزیدان قام» بمعنی : قام من ثمّ. وإذا انتفی ذلک ظهر أنّ مسألتنا أولی بالإجازه ، ثمّ إنا إذا سلّمنا امتناع التنازع لما ذکروا نمنع تعمیم المنع فنقول : تعلیق المنع بکون المعمول سببیّا تعمیم فاسد ، لأنّهم أسندوا المنع لعدم الارتباط ، وذلک لیس موجودا فی کلّ سببیّ علی تقدیر التّنازع فیه ، لأنّه إذا کان العاملان متعاطفین بفاء السّببیه ، أو بواو العطف وهما مفردان ، فإنّ الارتباط حاصل من جهه العاطف وإن فقد من جهه الضمیر ، لأنّ فاء السببیّه تنزل الجملتین کالجمله الواحده لأنّهما سبب ومسبّب ، والواو فی المفردات للجمع ، لهذا أجازوا الاکتفاء بضمیر واحد فی نحو : 
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1- أبو بکر بن طاهر : هو محمد بن أحمد بن طاهر الأنصاری الإشبیلی ، المعروف بالخدبّ ، نحویّ حافظ اشتهر بتدریس الکتاب وله علی الکتاب طرر مدونه مشهوره اعتمدها تلمیذه ابن خروف فی شرحه ، وله تعلیق علی الإیضاح ، وغیر ذلک. ترجمته فی بغیه الوعاه (1 / 28).

2- أبو الحسن بن الباذش : هو علی بن أحمد بن خلف بن محمد الأنصاری الغرناطی ، من مصنّفاته : شرح کتاب سیبویه ، والمقتضب ، وشرح أصول ابن السرّاج ، وشرح الإیضاح ، وشرح الجمل ، وشرح الکافی للنحاس. (ت 528 ه). ترجمته فی بغیه الوعاه (2 / 142).

3- انظر الکتاب (1 / 132).




«الذی یطیر فیغضب زید الذّباب» وقال الله جلّت کلمته : (أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً) [الحج : 63] ، وقال الشاعر : [الطویل] 

662- (1)وإنسان عینی یحسر الماء تاره

فیبدو وتارات یجمّ فیغرق 

وأجازوا «مررت برجل کریم بنوک وابنه». فعلی هذا الذی شرحناه لا یلزم من امتناع التنازع فی نحو (2) : [الطویل] 

[قضی کلّ ذی دین فوفّی غریمه] 

وعزّه ممطول معنّی غریمها

حیث لا فاء سببیه ولا واو بین المفردین أن یمتنع فی «عزّه ممطول ومعنّی غریمها» و «عزّه ممطول فمعنّی غریمها» ، ثمّ إذا لم یکن (معنّی) مبتدأ البتّه فلا منع وإن وجد السببیّ ، مثاله : قیل لک : ما معک من خبر زید؟ فتقول : «قام وقعد أبوه» ، لا یمنع التّنازع فیه أحد. وإذا ثبت جوازه فی ذلک ونحوه فالصّواب أن یقال : إنّ الشّرط ألّا یکون الحمل علی التّنازع مؤدّیا إلی عدم الرّبط. 

الثانی : ألّا یکون محصورا فلا تنازع فی «ما قام وقعد إلّا زید» لأمرین : 

أحدهما : أنّ الواقع بعد (إلّا) إمّا أن یکون ظاهرا أو مضمرا ، وأیّا ما کان ، فهو غیر متأتّ ، فإن کان ظاهرا فإنّه یقتضی أن یقول فی نحو : «ما قام وقعد إلّا الزیدان» أو «إلّا الزیدون» : (ما قاما) أو (ما قاموا) أو (قعدا) أو (قعدوا) ، ولم یتکلّم بمثل هذا ، وإن کان مضمرا فإنّه إن کان حاضرا نحو : «ما قام وقعد إلّا أنا» أو «إلّا أنت» ، لم یتأتّ الإضمار فی أحدهما إذا أعملت الآخر ، لأنّک إمّا أن تضمر ضمیرا غائبا فیلزم إعاده ضمیر غائب علی حاضر ، أو ضمیرا حاضرا فتقول «ما قام وقعدت إلّا أنا» أو «... وقعدت إلّا أنت» ، أو تقیس ذلک علی إعمال الثّانی ، فیلزم مخالفه قاعده التنازع ، لأنّک تعید الضّمیر علی غیر المتنازع فیه ، لأنّ ضمیری المتکلّم والمخاطب إنّما یفسّرهما حضور من هما له لا لفظه والضمیر فی باب التّنازع إنّما یعود علی لفظ المتنازع فیه ، وإن کان غائبا لزم إبرازه فی التثنیه والجمع ، وقد ذکرنا أنّه لم یتکلّم به. 

الوجه الثانی : أنّ الإضمار فی أحدهما یؤدّی إلی إخلاء عامله فی الإیجاب ، لأنّ 
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1- 662- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 460) ، وخزانه الأدب (2 / 192) ، والدرر (2 / 17) ، والمقاصد النحویه (1 / 578) ، ولکثیر فی المحتسب (1 / 150) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (3 / 362) ، وتذکره النحاه (ص 668) ، وشرح الأشمونی (1 / 92) ، ومجالس ثعلب (ص 612) ، ومغنی اللبیب (2 / 501) ، والمقرّب (1 / 83) ، وهمع الهوامع (1 / 98).

2- مرّ الشاهد رقم (477).




الفعل إنّما یصیر موجبا بمقارنه (إلّا) لمعموله لفظا أو معنی ، فإذا لم یقترن بها لفظا ولا معنی فهو باق علی النّفی ، والمقصود بخلاف ذلک. 

وإذا امتنع التنازع فیما ذکرنا فاعلم أنّه محمول علی الحذف. وممّن نصّ علی ذلک ابن الحاجب وابن مالک فأصله «ما قام أحد ولا قعد إلّا زید» فحذف (أحد) من الأوّل لفظا واکتفی بقصده ودلاله النفی والاستثناء علیه کما جاء (وَإِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ إِلَّا لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ) [النساء : 159] ، (وَما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ) [الصافات : 164] ، أی : ما من أهل الکتاب أحد إلّا لیؤمننّ به ، وما منّا أحد إلّا له مقام ، وذهب بعضهم إلی أنّ نحو ذلک من باب التّنازع ، ولیس بشیء لما شرحناه. ولم یذکر ابن مالک هذا الشّرط فی صدر باب التّنازع فاقتضی ظاهر کلامه أنّه منه ، ثمّ قال فی أثناء الباب : «ونحو «ما قام وقعد إلّا زید» محمول علی الحذف لا علی التنازع خلافا لبعضهم» وکان حقّه أن یذکره حیث تعرّض لذکر شروط التّنازع. وذکر ابن الحاجب شرطا فی المعمول غیر ما ذکرناه ، وهو ألّا یکون ضمیرا ، وقال فی توجیه ذلک : لأنّ العاملین إذا وجّها إلی مضمر استویا فی صحّه الإضمار فیه فلا تنازع فی نحو : «ضربت وأکرمت» وردّ علیه ابن مالک بأنّ هذا منه تقریر بأنّه لا یتأتّی فی المضمر صوره تنازع ، فلا وجه لهذا الاحتراز لأنّ قولنا : إذا تنازع العاملان ، لا یمکن تناوله لذلک ، وقد یقال إنّ هذا إنّما ذکر للإعلام من أوّل الأمر بصوره التّنازع لا للاحتراز عن صوره یتأتّی فیها صوره التّنازع فی الضمیر ، ولا یحکم النحویّون بأنّه من التنازع. ثم إنّ هذا المعترض قد ذکر من شروط التنازع تأخیر المعمول ، وأقام الدلیل علی أنه لا یتأتّی ولا یتصوّر فی غیره وهو نظیر ما اعترض به علی أبی عمرو. 

فإن قلت : إنّ الحجّه التی احتجّ بها أبو عمرو علی أنّ التّنازع لا یتأتّی فی المضمر ، إنّما یستمرّ فی المضمر المتّصل ، فأمّا المنفصل فیمکن التجاذب بین العاملین فیه ، نحو : «ما قام وقعد إلّا أنا». 

قلت : قد مضی أنّ ذلک إنّما یتّجه علی الحذف کما شرحناه. 

وأمّا الشّرط الذی بینهما : فتقدّم العاملین وتأخّر المعمول. قال ابن مالک : «وإنّما لم یتأتّ التنازع بین عاملین متأخّرین نحو : «زید قام وقعد» لأنّ کلّا من المتأخّرین مشغول بمثل ما یشغل به الآخر من ضمیر الاسم السابق ، فلا تنازع بخلاف المتقدّمین نحو : «قام وقعد زید» فإنّ کلّا من الفعلین متوجّه فی المعنی إلی (زید) وصالح للعمل فی لفظه وأعمل أحدهما فی ظاهره والآخر فی ضمیره» انتهی بنصّه.
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وأقول : هذا إنّما یتمشّی له فی المتقدّم المرفوع فأمّا فی المنصوب والمجرور فلا یتمشّی ، فنحو : «زیدا ضربت وأکرمت» ونحو «بزید مررت واتّبعت» لم یقتض تعلیله امتناع التّنازع فیه واقتضاه تعمیمه المنع ، فالذی ینبغی ألّا یحکم بمنع التّنازع فی المتقدّم مطلقا ، بل بشرط کونه مرفوعا. وینبغی أن یکون الفریقان فی ذلک متّفقین علی اختیار إعمال الأوّل لأنّه أسبق العاملین وأقربهما إلی المعمول. وکذا لا یمتنع تنازع العاملین معمولا متوسطا بینهما کقولک : «إن تجد زیدا تؤدّب» ، وهذه المسأله ینبغی أن یکون إعمال الأوّل فیها أرجح عند الجمیع ، لتساویهما فی القرب ، وفضّل الأوّل بالسّبق ، وأنّ إعماله ینفی الإضمار قبل الذّکر. فهذا ما اقتضاه ظاهر الأمر عندی ، ولست مبتدعا فی ذلک بل متّبعا فقد نقل أبو حیّان إجازه التنازع فی المتقدّم فی تفسیر سوره براءه ، وأنّ بعضهم جعل منه (بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ) [التوبه : 128] ، قال : والأکثرون علی منعه. وذکر ابن هشام الخضراویّ فی (شرح الإیضاح) عن أبی علیّ أنّه أجاز فی قوله : [البسیط] 

663- (1)[قد أوبیت کلّ ماء فهی طاویه] 

مهما تصب أفقا من بارق تشم 

أن یکون (أفقا) ظرفا ل (تشم) ، و (بارقا) مفعول به منصوب ب (تشم) أیضا ، و (من) زائده لأنّ الکلام غیر إیجاب لتقدّم الشّرط ، ومفعول (تصب) محذوف ، أی : مهما تصبه ، والهاء عائده علی البارق أو الأفق. قال ابن هشام (2) : «وهذا من تنازع العاملین مع التوسّط وقلّما یذکره النحویّون» انتهی. والحقّ أولی بالاتّباع من الوقوف مع قول الجمهور فإنّهم ذکروا علّه لم یظهر اطّرادها. 

شاهدت بخطّ الإمام العلّامه رکن الدّین أبی عبد الله محمّد الشهیر بابن القوبع - رحمه الله - : [الخفیف] 

أبلغ العالمین عنّی بأنّ 

کلّ علم تصوّر وقیاس 

قد کشفت الأشیاء بالعقل حتّی 

ظهرت لی فلیس فیها التباس 

وعرفت الرّجال بالعلم لمّا

عرف العلم بالرجال الناس 
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1- 663- الشاهد لساعده بن جؤیه فی خزانه الأدب (8 / 163) ، والدرر (5 / 70) ، وشرح أشعار الهذلیین (3 / 1128) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 150) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 157) ، ولسان العرب (أبی) ، و (صوی) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 26) ، ومغنی اللبیب (1 / 330) ، وهمع الهوامع (2 / 57).

2- یرید ابن هشام الخضراوی.




هذه الأبیات الثلاثه کتبت بخطّه ، ورأیت بعد هذه الأبیات بخطّه - رحمه الله علیه - : 

هذا کلام علی طریقه البحث وأمّا التحقیق فأن یقال : یمنع التنازع فی المتقدّم وذلک لأنّه إنّما یتحقّق تجاذب العاملین للمعمول مع تأخّره عنهما ، أمّا إذا تقدّم وجاءا بعده ک «زیدا ضربت وأکرمت» فإنّ الأوّل بمجرّد وقوعه بعده یأخذه قبل مجیء الثانی ، لأنّه طالب له من حیث المعنی ولم یجد معارضا ؛ فإذا جاء الثانی لم یکن له أن یطلبه لأنّه إنّما جاء بعد أخذ غیره له. وکذا البحث فی المتوسّط. فهذا إن شاء الله تعالی هو الحقّ الذی لا یعدل عنه وینبغی أن یکون هو حجّه للنحویّین لا ما احتجّ به ابن مالک ، انتهت المسأله - انتهی بنصّه -. 

قال ابن النّحاس (1) : لا أعلم فی التنزیل العظیم ما هو صریح فی إعمال الثانی إلّا قوله سبحانه : (وَإِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللهِ ...) [المنافقون : 5] ، ولو أعمل الأوّل لقیل : تعالوا یستغفر لکم إلی رسول الله ومثله فی الحدیث : «إنّ الله لعن أو غضب علی سبط من بنی إسرائیل فمسخهم ..» (2) وهو عکس الآیه لأنّ الثانی تعدّی بالجارّ ، ولو أعمل الأوّل لعدّاه بنفسه. انتهی. وأمّا باقی الآی فلا صراحه فیها. 

وقولهم : لو أعمل الأوّل لأضمر فی الثانی لا یلزم ، لأنّ الإضمار غیر واجب ، وقد ذکرنا أمثلته ، وإذا لم یجب لم یکن معنا قاطع انتهی. وأقول : ما قاله مسلّم ، إلّا أنّ مشایخنا فی هذا العلم ذکروا أنّ الإضمار وإن لم یجب لأنّه فضله لکن یلزم إجماع القرّاء السّبعه علی غیر الأفصح. وهو غیر جائز. 

قوله : وأعمل المهمل فی ضمیر ما تنازعاه یقتضی عدم التنازع فی الحال. 

قال ابن معط فی (شرح الجزولیّه) : «وتقول فی الحال : «إن تزرنی ضاحکا آتک فی هذه الحاله» ولا یجوز الکنایه عنها لأنّ الحال لا تضمر. وتقول فی الظّرف علی إعمال الثانی : «سرت وذهبت الیوم». وعلی الأوّل : سرت وذهبت فیه الیوم. وفی المصدر علی الثانی : «إن تضرب بکرا أضربک ضربا شدیدا» ، وعلی الأوّل : «أضربکه ضربا شدیدا». 
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1- ابن النحاس : هو محمد بن إبراهیم بن محمد بن أبی نصر الإمام أبو عبد الله بهاء الدین بن النحاس الحلبی النحوی : لم یصنّف إلا ما أملاه شرحا لکتاب «المقرّب» ، (ت 698 ه). ترجمته فی بغیه الوعاه (1 / 13).

2- أخرجه مسلم فی صحیحه رقم (1546).




وفی کتاب (إصلاح الغلط) (1) لابن قتیبه قال : قرأت علی ثعلب قول الشاعر : [الطویل] 

664- (2)فرطن فلا ردّ لما فات وانقضی 

ولکن بغوض أن یقال عدیم 

قال : ما معنی بغوض ثمّ قال : بلغنی أن الخلدیّ - یعنی المبرّد - أنّه صحّف هذا البیت وذکر أنّه سمعه من أصحابه هکذا ، فإن یکن تصحیفا من سیبویه فقد صحّفوا کلّهم. فقلت له : فکیف الرّوایه فقال : هذا یصف رجلا مات له میّت فقال له : فرطن ، یعنی المدامع ، فلا ردّ لما فات : یعنی من الموت ، ولکن تعوّض الصّبر عن مصیبتک ولا تکثر الجزع فیقال عدیم. 

قال ابن قتیبه : وهذا المعنی أجود وأولی بتفسیر البیت ممّا جاء به أصحابنا ، وقد عرضت کلامه فی ذلک علی أبی إسحاق الزجّاج فاستحسنه الجماعه. 


شروط التنازع 

التنازع له شروط : 

الأول : أن یتقدّم عاملان فأکثر ولا یقع بین المتأخرین ، هکذا أطلق المتأخرون ومنهم ابن مالک وعلّل بعلّه قاصره. وشرط هذا العامل أمور : 

أحدها : عند بعض النّحاه ، وهو ألّا یکون فعل تعجّب ، لأنّه جری مجری المثل فلا یتصرّف فیه بفصل ولا غیره. وأجازه أبو العباس ومنعه ابن مالک. قال : لکن بشرط إعمال الثانی کقولک : «ما أحسن وأعقل زیدا» بنصب (زیدا) ب (أعقل) لا ب (أحسن) لئلّا یلزم فصل ما لا یجوز فصله. وکذلک أحسن به وأعقل بزید بإعمال الثانی ولا تعمل الأوّل فتقول : وأعقل به بزید للفصل ، ویجوز علی أصل الفرّاء : «أحسن وأعقل بزید» علی أنّ أصله : أحسن به ثمّ حذفت الباء لدلاله الثانیه علیها ، ثمّ اتّصل الضمیر واستتر کما استتر فی الثانی فی (أَسْمِعْ بِهِمْ وَأَبْصِرْ) [مریم : 38] إلّا أنّ الاستدلال بالأوّل علی الثانی أکثر. 

والثانی : ألّا یکون حرفا ، قال ابن عمرون : وجوّز بعضهم التّنازع فی (لعلّ) و (عسی) فیقال : «لعلّ وعسی زید أن یخرج» علی إعمال الثانی ، و «لعلّ وعسی زیدا خارج» علی إعمال الأوّل ، ولیس واضحا ، إذ لا یقال : عسی زید خارجا ، ویلزم منه حذف منصوب عسی. 
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1- هو کتاب إصلاح غلط أبی عبید فی غریب الحدیث.

2- 664- الشاهد لمزاحم العقیلی فی لسان العرب (بغض) ، والکتاب (2 / 310).




الثالث : عند بعض النحویّین وهو ألّا یکون العامل یطلب أکثر من مفعول واحد. 

الرابع : ألّا یکون أحد العاملین مؤکدا ، فلا تنازع فی : [الطویل] 

665- (1)[فأین إلی أین النّجاه ببغلتی] 

أتاک أتاک اللّاحقون احبس احبس 

الخامس : أن یکونا قد تأخر عنهما اسم أو أکثر هو مطلوب لکلّ منهما ، فلو کان مطلوبا لأحدهما فلا تنازع. 

السادس : أن تکون المعمولات أقلّ من مقتضیات العوامل ، فلا تنازع فی «ضربت وأکرمت الجاهل العالم» إن جاز هذا الکلام ، لأنّ کلّا من العاملین قد أخذ مقتضاه. 

السابع : أن یکون بین العاملین أو العوامل اتصال بوجه ما. 

الثامن : ألّا یکون المعمول سببیا فلا تنازع فی (2) : [الطویل] 

[قضی کل ذی دین فوفّی غریمه] 

وعزّه ممطول معنّی غریمها

إذا لم یجعل (غریمها) مبتدأ ، وکذا «زید قام وقعد أبوه» لأنّک إن أضمرت فی أحدهما ضمیر الأب وحده خلا الخبر من الرّابط أو الأب فی الضمیر فیحتاج لضمیرین أحدهما مضاف والآخر مضاف إلیه وذلک باطل لامتناع إضافه الضمیر. فبطل کون (غریمها) مرفوعا علی غیر الابتداء. 

والتاسع : ألّا یکون المعمول مضمرا ، شرط ذلک ابن الحاجب ، وشرحه معروف. 

والعاشر : هو الشّرط الأوّل. 


مسأله : الأفعال المتعدیّه لا تتمیّز عن غیرها 

طوبی لمن صدّق رسول الله وآمن به ، وأحبّ طاعته ورغب فیها ، وأراد الخیر وهمّ به ، واستطاعه وقدر علیه ، ونسی عمله وذهل عنه ، وخاف عذاب الله وأشفق 
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1- 665- الشاهد بلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 194) ، وخزانه الأدب (5 / 158) ، والخصائص (3 / 103) ، والدرر (5 / 323) ، وشرح الأشمونی (1 / 201) ، وشرح ابن عقیل (ص 487) ، وشرح قطر الندی (ص 290) ، والمقاصد النحویه (3 / 9) ، وهمع الهوامع (2 / 111).

2- مرّ الشاهد رقم (477).




منه ، ورجا ثوابه وطمع فیه ، فهذه أفعال سبعه متّحده المعانی ، وهی مختلفه بالتّعدّی واللّزوم ، فدلّ علی أنّ الفعل المتعدّی لا یتمیّز من غیره بالمعنی. بشر الحافی (1) یذکر حاله فی المسلمین : [البسیط] 

قطع اللّیالی مع الأیّام فی خلق 

والنّوم تحت رواق الهمّ والقلق 

أحری وأجدر لی من أن یقال غدا : 

أنّی التمست الغنی من کفّ مرتزق 

قالوا رضیت بذا قلت القنوع غنی 

لیس الغنی کثره الأموال والورق 

رضیت بالله فی عسری وفی یسری 

فلست أسلک إلّا واضح الطّرق 

وقال بعضهم فی التّنازع أیضا : [الطویل] 

666- (2)طلبت فلم أدرک بوجهی فلیتنی 

قعدت ولم أبغ النّدی بعد سائب 

وقد تنازع أربعه عوامل معمولا واحدا وهو النّدی فتأمّل. 

قال الشیخ جمال الدین بن هشام : اجتمع فی هذا البیت تنازع بین اثنین ، وتنازع بین ثلاثه ، وتنازع بین أربعه ، فقد تنازع (طلبت) و (لم أدرک) فی (بوجهی) ، وقد تنازعا و (لم أبغ) فی النّدی ، وقد تنازع الثلاثه و (قعدت) فی الظّرف ، فهذه اتّفاقیه غریبه. انتهی. ففی قوله : «معمولا واحدا» وهو (النّدی) نظر ، بل المعمول الواحد قوله (بعد) کما قرّره الشیخ جمال الدین رحمه الله علیه والمسلمین أجمعین. 


تهذیب ابن هشام لکتاب الشذا فی أحکام 


اشاره

(کذا) لأبی حیّان 

قال الشیخ جمال الدّین بن هشام : بسم الله الرّحمن الرّحیم وصلّی الله علی محمد وآله وصحبه وبعد : 

فإنّی لمّا وقفت علی (کتاب الشّذا فی أحکام کذا) لأبی حیّان رحمه الله تعالی رأیته لم یزد علی أن نسخ أقوالا وجدها وجمع عبارات وعدّدها ، ولم یفصح کلّ الإفصاح عن حقیقتها وأقسامها ، ولا بیّن ما یعتمد علیه ممّا أورده من أحکامها ، ولا نبّه علی ما أجمع علیه أرباب تلک الأقوال واتّفقوا ، ولا أعرب عمّا اختلفوا فیه 
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1- أبو نصر بشر بن الحارث الحافی : أحد المتصوفه الکبار ، سکن بغداد ومات فیها سنه سبع وعشرین ومأتین

2- 666- الشاهد للحماسی فی حاشیه یاسین علی التصریح (1 / 316) ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی (1 / 203).




وافترقوا. فرأیت أنّ الناظر فی ذلک لا یحصل منه بعد الکدّ والتّعب إلّا علی الاضطراب والشّغب. فاستخرت الله فی وضع تألیف مهذّب أبیّن فیه ما أجمل ، واستئناف تصنیف مرتّب ، أورد فیه ما أهل وسمّیته : (فوح الشّذا بمسأله کذا) ، وبالله تعالی أستعین وهو حسبی ونعم المعین ولا حول ولا قوّه إلّا بالله العلیّ العظیم. 

وینحصر فی خمسه فصول : 


الفصل الأول : فی ضبط موارد استعمالها 

اعلم أنّ ل (کذا) استعمالین : 

أحدهما : أن یستعمل کلّ من جزأیها علی أصله ، فیراد بالکاف التشبیه ، وب (ذا) الإشاره ، ولا یراد بمجموعهما الکنایه عن شیء. فهذه بمعزل عمّا نحن فیه ، ذلک کقولک : رأیت زیدا فقیرا وعمرا کذا ، وقول الشاعر : [مجزوء الوافر] 

667- (1)وأسلمنی الزّمان کذا

فلا طرب ولا أنس 

ویکون اسم الإشاره فی هذا النوع باقیا علی معناه ، یصحّ أن یسبقه حرف التنبیه وأن یلیه کاف الخطاب ولام البعد ، ألا تری أنّک لو قلت فی المثال : «.... ورأیت عمرا هکذا» ، و: «.... کذاک» و: «.... کذلک» ، وقلت فی البیت : «وأسلمنی الزمان هکذا» ، کان مستقیما!!. إلّا أنّ حرف التنبیه هنا متقدّم علی الکاف کما أریتک ، وإنّما القاعده فیه مع سائر حروف الجرّ أن یتأخّر عنها کقولک : (بهذا) أو (لهذا) ، إلّا فی هذا الموضع خاصّه قال أبو الطیّب : [الخفیف] 

668- (2)ذی المعالی فلیعلون من تعالی 

هکذا هکذا وإلّا فلالا

والثانی : أن یخرج کلّ من الجزأین عن أصله ویستعمل المجموع کنایه. وهذه علی ضربین : 

أحدهما : أن تکون کنایه عن غیر عدد ، کقولک : «مررت بدار کذا». واعتقادی فی هذه أنّها إنّما یتکلّم بها من یخبر عن غیره ، وأنّها تکون من کلامه لا 
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1- 667- الشاهد بلا نسبه فی شرح الأشمونی (3 / 640) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 514) ، ومغنی اللبیب (1 / 187).

2- 668- الشاهد للمتنبی فی دیوانه (3 / 254) بشرح البرقوقی.




من کلام المخبر عنه ، هذا الذی شهد به الاستقراء وقضی به الذوق الصحیح ، فلا یقول أحد ابتداء «مررت بدار کذا» ولا «.... بدار کذا وکذا» بل یقول : «... بالدار الفلانیّه» ، ویقول من یخبر عنه قال فلان مررت بدار کذا ، أو : ... بدار کذا وکذا ، وذلک لنسیان اعتری المخبر أو لغیر ذلک. ومنه ما جاء فی حدیث الحساب - أعاذنا الله من سوء فیه - : «أتذکر یوم کذا وکذا فعلت فیه کذا وکذا» (1). وقول من قال : «أما بمکان کذا وکذا وجذ إنّما الکنایه فیه من کلام من حکی عن غیره ، ألا تری أنّهم حکوا أنّه قیل له فی الجواب : بلی وجاذا (2) ولو کان السائل کانیا لم یعلم مراده ، ولم تقبح إجابته بالتّعیین ،ودعوی أنّ المسؤول علم ما کنی عنه علی خلاف الأصل والظاهر. وغلط جماعه فجعلوا من هذا القسم قوله (3) :[مجزوء الوافر]

وأسلمنی الزمان کذا

[فلا طرب ولا أنس]

والحقّ أنّ ذلک لیس من الکنایه فی شیء وقد مضی. 

الضرب الثانی : - وهو الغالب - أن یکنی بها عن عدد مجهول الجنس والمقدار. 

وهذه والتی قبلها مرکّبتان من شیئین : أحدهما الکاف ، والظاهر أنّها الکاف الحرفیّه المفیده للتشبیه ، لأنّها القسم الغالب من أقسام الکاف کما رکّبوها مع (أنّ) فی (کأنّ) نحو قولک «کأنّ زیدا أسد». والثانی : (ذا) التی للإشاره کما رکّبوها مع (حبّ) فی (حبّذا) ومع (ما) فی نحو : ماذا صنعت ، فی أحد التّقادیر. ولا یحکم علی (ذا) بأنّها فی موضع جرّ ، ولا علی الکاف بأنّها متعلّقه بشیء ، ولا بأنّ فیها معنی التّشبیه ، وإن کان باقیا بعد الترکیب فی (کأنّ) ، إلا أنّه لا معنی له هنا ، فلا وجه لتکلّف ادّعائه لأنّ الترکیب کثیرا ما یزیل معنی المفردین ، ویحدث بمجموعهما معنی لم یکن ، ویحکم علی مجموع الکلمتین بأنّه فی موضع رفع أو نصب أو جرّ بحسب العوامل الدّاخله علیها. ویدلّ علی أنّ الأمر کذلک أمور : 

أحدها : أنّ (ذا) لا تؤنّث لتأنیث تمییزها ، تقول له : «عندی کذا وکذا أمه» ولا تقول : «... کذه وکذه ...». 

والثانی : أنّها لا تتبع بتابع ، لا یقولون : «کذا نفسه رجلا». 
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1- أخرجه مسلم فی صحیحه (3 / 47).

2- انظر الکتاب (1 / 312).

3- مرّ الشاهد رقم (667).




الثالث : أنّهم قالوا : «إنّ کذا وکذا مالک» برفع المال ، ذکره أبو الحسن فی المسائل. 

الرابع : أنّهم قالوا : حسبی بکذا» فأدخلوا علیها الجارّ. ذکره أبو الحسن أیضا. 

الخامس : أنّهم یقولون : «کذا وکذا درهما» مع أنهم لا یرکّبون ثلاثه أشیاء ، فما ظنّک بأربعه؟ فلولا أنّ (کذا) قد صارت بمنزله الشیء الواحد لم یسغ ذلک. 

وذهب جماعه من النحویّین إلی أنّ الکاف و (ذا) کلمتان باقیتان علی أصلهما من غیر ترکیب. ثم اختلفوا علی أقوال : 

أحدها : أنّ الکاف حرف تشبیه ، وأنّ معنی التشبیه باق. وهذا ظاهر قول سیبویه والخلیل وصریح قول الصفّار.

بیان الأول : أنّ سیبویه قال : «صار (ذا) بمنزله التنوین لأنّ المجرور بمنزله التنوین» (1) ، «وقال الخلیل : کأنّهم قالوا له کالعدد درهما. فهذا تمثیل وإن لم یتکلّم به. وإنّما تجیء الکاف للتشبیه فتصیر وما بعدها بمنزله شیء واحد» (2). انتهی. 

وبیان الثانی : أن الصفّار لمّا ردّ علی من جوّز «کذا درهم» ، بالخفض ، بأنّ أسماء الإشاره لا تضاف ، اعترض علی نفسه بأنّ معنی الکاف والإشاره قد زال ، وأجاب بأنّ المتکلّم لا بدّ أن یقدّر فی نفسه عددا ما وحینئذ یقول : «له عدد مثل هذا العدد». 

الثانی : أن الکاف اسم بمنزله (مثل). قال ابن أبی الرّبیع : «یظهر لی أنّ الکاف اسم بمنزله (مثل) فی قولک : «لی مثله رجلا». قال : والأصل أن یقال : حیث یکون هناک مشار إلیه یساویه ما عندک فی العدد. 

فالأصل : له عندی مثل ذا من العدد ، ثمّ جیء برجل تفسیرا لمثل کما قالوا : «مثلک عالما». 

الثالث : أنّها اسم ، ولا معنی للتشبیه فیها ، قاله أبو طالب العبدی ، قال : الکاف فی نحو : «له عندی کذا درهما» ، اسم فی موضع رفع بالابتداء ، ثمّ اعترض علی نفسه بأنّ أبا علیّ ذکر أنّ الکاف إنّما تکون اسما بشرطین : 

أحدهما : أن یکون ذلک فی الشّعر. 

الثانی : أن یتعیّن الموضع لذلک ، کما فی قول الأعشی : [البسیط] 

ص: 160





1- انظر الکتاب (2 / 173).

2- انظر الکتاب (2 / 173).




669- (1)أتنتهون ولن ینهی ذوی شطط

کالطّعن یذهب فیه الزّیت والفتل 

أراد : مثل الطّعن ، لأنّ الکلام شعر ، و (ینهی) فعل لا بدّ له من فاعل ، فأجاب بأنّ ذلک فی الکاف المفیده للتّشبیه ، وهی فی (کذا) إنّما جاءت کالمرکّبه مع (ذا) ، بدلیل أنّ الواو قد تسقط فترکّب مع مثلها. وإذا کان کذلک وفارقتها لم یمتنع أن تکون مرفوعه بالابتداء. 

والرابع : أنّها محتمله للحرفیّه والاسمیّه ، قاله أبو البقاء فی (شرح الإیضاح) قال : إذا قیل : «له عندی کذا درهما» فکذا فی موضع الصّفه لمبتدأ محذوف ، أی : شیء کالعدد. أو الکاف اسم مبتدأ ک (مثل). 

قال : فإذا جعلت الکاف حرفا لم تحتج إلی أن تتعلّق بشیء ، لأن الترکیب غیّر حکمها کما فی (کأنّ) ، فإنّها قبل أن تتقدّم کانت متعلّقه بمحذوف ، وهی الآن غیر متعلّقه بشیء.

الخامس : أنّ الکاف حرف جرّ زائد. وهو قول ابن عصفور. قال : «ولا معنی للتشبیه فی هذا الکلام فالکاف زائده کزیادتها فی قولهم : «فلان کذی الهیئه» أی : ذو الهیئه ، إلّا أنّها زائده لازمه کلزوم (ما) فی إذ ما. و (ذا) مجروره بالجارّ الزائد کانجرار (أی) بالکاف الزائده فی قوله تعالی : (وَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ ...*) [الحج : 48 ، الطلاق : 8] ، ألا تری أنّ معناها کمعنی (کم) ولیس فیها معنی تشبیه. وإذا ثبت أنّها زائده لم تکن متعلّقه بشیء». ولیس ما قاله بلازم ، لأنّا لا نسلّم أنّ عدم معنی التشبیه هنا لزیاده الکاف ، بل لما ذکرنا من ترکیبها مع (ذا) وأنّه صار للجموع بالترکیب معنی آخر ، وقد أقمنا الدلیل علیه فیما مضی. ثمّ دعوی الترکیب وإن کانت کدعوی الزّیاده فی أنّها خلاف الأصل ، لکنّها أقرب فکان اعتبارها أولی. 


الفصل الثانی : فی کیفیه اللفظ بها وبتمییزها 

أما اللفظ بها ، فالمسموع فی المکنیّ بها من غیر عدد الإفراد والعطف نحو : 
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1- 669- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 113) ، والجنی الدانی (ص 82) ، والحیوان (3 / 466) ، وخزانه الأدب (9 / 453) ، والدرر (4 / 159) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 283) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 234) ، وشرح المفصّل (8 / 43) ، ولسان العرب (دنا) ، والمقاصد النحویه (3 / 291) ، وبلا نسبه فی الخصائص (2 / 386) ، ورصف المبانی (ص 195) ، وشرح ابن عقیل (ص 366) ، والمقتضب (4 / 141) ، وهمع الهوامع (2 / 31).




«مررت بمکان کذا وبمکان کذا وکذا». وفی المکنیّ بها عن عدد العطف لا غیر. وکذا مثّل بها سیبویه والأخفش والأئمّه. وقال الشاعر : [الطویل] 

670- (1)عد النّفس نعمی بعد بؤساک ذاکرا

کذا وکذا لطفا به ، نسی الجهد

وممّن صرّح بأنّهم لم یقولوا : «کذا درهما» ، ولا «کذا کذا درهما» ابن خروف وذکر ابن مالک أنّ ذلک مسموع ولکنّه قلیل وسیأتی نقل کلامهما بعد. 

وأمّا اللفظ بتمییزها ففیه ثلاثه أقوال : 

أحدها : أنّه منصوب أبدا ، وهذا قول البصریّین وهو الصواب بدلیلین : 

أحدهما : أنّه المسموع کقوله : [الطویل] 

...

کذا وکذا لطفا به نسی الجهد

والثانی : القیاس ، وذلک من وجوه : 

أحدها : أنّ الخفص إمّا بالکاف ، علی أنّها حرف جرّ ، أو علی أنّها اسم مضاف ، أو بإضافه (ذا). ولا سبیل إلی شیء من ذلک ، لأنّ (ذا) معموله للکاف ، وحرف الجرّ لا یخفض شیئین ، والاسم لا یضاف مرّتین ، ومن ثمّ وجب نصب التمییز فی نحو : «ما فی السماء موضع راحه سحابا» (2). وأسماء الإشاره لا تضاف ، لأنّها ملازمه للتعریف ، والتمییز نکره ، والقاعده أن تضاف النّکره للمعرفه لا العکس. 

والثانی : أنّ الکاف لمّا دخلت علی (ذا) وصارتا کنایه عن العدد صارتا کذلک بمنزله (بزید) إذا سمّی به. و (بزید) وأمثاله إذا سمّی به لا تجوز إضافته لأنّه محکیّ والمحکیّ لا یضاف. 

والثالث : أن الکلمه أشبهت بالتّرکیب (أحد عشر) وأخواته ، وذلک لا یضاف کراهه الطول فکذلک هذا.

القول الثانی : أنّه جائز الخفض بشرط ألّا یکون تکرار ولا عطف ، فتقول : «کذا درهم» ، و «کذا أثواب». ولا تقول : «کذا کذا درهم» ولا «کذا وکذا درهم» ، قاله الکوفیون ومن وافقهم ، وشبهتهم فی ذلک حمل کنایه العدد علی صریحه ، وقد ذکرنا ما یردّ هذا القیاس.
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1- 670- الشاهد بلا نسبه فی الدرر (4 / 54) ، وشرح الأشمونی (3 / 638) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 514) ، ومغنی اللبیب (1 / 188) ، والمقاصد النحویه (4 / 497) ، وهمع الهوامع (1 / 256).

2- انظر الکتاب (2 / 174).




وقال ابن إیاز : یجوز الجرّ من وجهین : 

أحدهما : إجراء (کذا) مجری الخبریّه. 

والثانی : أنّ الکلمتین رکّبتا وصارتا کلمه واحده ، یعنی : فالمضاف المجموع لا اسم الإشاره فقط. والمحذور إنّما یلزم علی القول بأنّ المضاف اسم الإشاره. 

والثالث : أنّه جائز الخفض والرّفع. وها خطأ أیضا لأنّه غیر مسموع ، ولا یقتضیه القیاس ، فإنّ «کذا وکذا درهما» من باب «خمسه عشر درهما» لا من باب «رطل زیتا» فافهمه. 


الفصل الثالث : فی إعرابها 

والذی یظهر لی أنّه مبنیّ علی الخلاف فی حقیقتها ، فإذا قیل : «له عندی کذا وکذا درهما» فإن قیل بالتّرکیب فمجموع (کذا) مبتدأ خبره الجارّ والمجرور ، والظّرف متعلّق به ، والظّرف یعمل فی الظّرف إذا کان متعلّقا بمحذوف ، لوقوعه موقع ما یعمل نحو : «أکلّ یوم لک ثوب». وإن قیل لا ترکیب ، فإن قیل : الکاف اسم فهی المبتدأ ، وإن قیل حرف فالجارّ والمجرور صفه موصوف محذوف أی : له عندی عدد کذا وکذا درهما. 

وقال رکن الدّین الإستراباذی فی شرح کافیه ابن الحاجب : «الغالب فی تمییز کذا أن یکون منصوبا ، لأنّها بمنزله (ملؤه) فی قولک : «لی ملؤه عسلا». ویجوز کونه مجرورا بإضافه (کذا) إلیه علی تنزیلها منزله ثلاثه ، ومائه ، وأن یکون مرفوعا فإذا قیل : «له عندی کذا درهم» ف (له) خبر مقدّم ، و (درهم) مبتدأ مؤخّر ، وکذا حال (هکذا). قالوا : وفیه نظر والأولی عندی أن یکون کذا مبتدأ ، و (درهم) بدلا أو عطف بیان ، و (له) خبر ، و (عندی) ظرف له» انتهی. وقد مضی أنّ الصحیح امتناع الرفع والجرّ. 


الفصل الرابع : فی بیان معناها عند النحویین 

وفی ذلک أقوال : 

أحدها : لابن مالک ، وهو أنّها للتکثیر بمنزله (کم) الخبریّه وتابعه علی ذلک ابنه فی شرحه لخلاصته ومقتضی قولهما هذا أنّها لا یکنی بها عمّا نقص عن الأحد عشر لأنّه عدد قلیل.
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الثانی : أنّها للعدد مطلقا قلیلا کان أو کثیرا ، وهو قول سیبویه والخلیل ومن تابعهما واختاره ابن خروف. 

وممّن نقل ذلک عن سیبویه الأستاذ أبو بکر بن طاهر ، وذلک ظاهر من کلامه ، فإنّه قال : هذا باب ما جری مجری (کم) فی الاستفهام ، وذلک قولک : «له کذا وکذا درهما» ، وهو مبهم من الأشیاء بمنزله (کم) ، وهو کنایه للعدد ، صار ذا بمنزله التنوین. وقال الخلیل : «کأنّهم قالوا : له کالعدد درهما» (1). 

الثالث : أنّها بمنزله ما استعملت استعماله من الأعداد الصریحه فیقال : «له کذا دراهم» فتکون للثّلاثه فما فوقها إلی العشره ، و «.... کذا کذا درهما» فتکون للأحد عشر فما فوقها إلی التسعه عشر و «... کذا درهما» فتکون للعشرین وأخواتها من العقود إلی التّسعین ، و «کذا وکذا درهما» ، فتکون لأحد وعشرین وما فوقها من الأعداد المتعاطفه إلی التّسعه والتّسعین ، و «کذا درهم» فیکون للمائه وللألف وما فوقهما. فإذا أقرّ مقرّ بکلام فیه (کذا) ألزمناه بالمتیقّن ، وهو أوّل مرتبه من المراتب المشروحه ، وحلّفناه فی الباقی. وهذا قول الکوفیّین وتبعهم جماعه منهم ابن معط فی (فصوله) (2). 

الرابع : أنّ الأمر کما قالوا إلّا فی مسألتی الإضافه فإنّهما ممتنعان لما قدّمنا من التّعلیل ، فإن أردت العدد القلیل أو المائه أو الألف وما فوقهما قلت : «کذا من الدّراهم» ، ویقدّر عند أهل هذا القول الفرق بین العدد القلیل والمائه والألف لأنّ (من) إنّما تدخل علی العدد المجموع المعرّف ، تقول : «عشرون من الدّراهم» ولا یجوز «عشرون من دراهم» وهذا قول المبرّد والأخفش وابن کیسان والسّیرافی. وبه قال الشّلوبین وابن عصفور والصّفّار. والذی جرّأهم علی القول بذلک أبو محمّد بن السیّد ، فإنّه حکی اتفاق البصریّین والکوفیّین علی ذلک ، وأنّ الخلاف إنّما هو فی جواز الخفض ، نحو : کذا درهم ، وکذا دراهم. والبصریّون یمنعون والکوفیّون یجیزون. وفی کلام أبی البقاء فی (شرح الإیضاح) ما هو أبلغ من هذا ، فإنّه قال : «وذهب معظم النحویّین وأصحاب الرّأی إلی أنّ من قال : «کذا درهما» ، لزمه عشرون درهما ، لأنّک لم تکرّر العدد ، ولم تعطف علیه ، ولم تضفه لتمییزه فحمل علی أوّل عدد حاله ذلک فإن جررت الدّرهم ، فقد حمله النحویّون وأصحاب الرأی علی (مائه) 
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1- انظر الکتاب (2 / 173).

2- انظر الفصول (ص 244).




انتهی. فنقل الجرّ عن النّحویّین ، ونقل إجراء (کذا) مجری العدد الصریح فی حاله نصب التمییز عن معظم النّحویّین. 

الخامس : أنّ الأمر کما قال الکوفیّون فی «کذا کذا درهما» وفی «کذا درهم» خاصّه. قاله الأستاذ أبو بکر بن طاهر. فهذا ما بلغنا من الأقوال. 

فأمّا قول ابن مالک فکان الذی دعاه إلیه أنّ سیبویه شبّهها ب (کم) الاستفهامیه ، وهی بمنزله الأحد عشر وأخواتها ولیس هذا بشیء ، لأنّها إنما شبّهت بها فی نصب التمییز لا فی المعنی ، ألا تری أنها لیست للاستفهام کما أن (کم) للاستفهام! ثمّ إنّ (کم) نفسها بمنزله الأحد عشر ، ولا تختصّ بالعدد الکثیر بدلیل أنّک تقول : «کم عبدا ملکت» ، فیصحّ بالواحد فما فوقه. 

وأمّا قول سیبویه والمحقّقین فوجهه أنّها کلمه مبهمه کما أنّ (کم) کلمه مبهمه فکما أنّک لو قلت : کم کم عبدا ملکت أو : «کم وکم عبدا ملکت» أو غیر ذلک لم تقتض مساواه ما شابهته من العدد الصّریح ، فکذا (کذا). 

وأمّا قول الکوفیّین ومن وافقهم فمردود من جهات : 

أحدها : أنّه قول بلا دلیل ، وإنّما هو مجرّد قیاس فی اللّغه. وذکر ابن إیاز أنّ البستیّ ذکر فی تعلیقه أنّ أبا الفتح سأل أبا علیّ عن قولهم : إنّ «کذا کذا درهما» یحمل علی : «أحد عشر درهما» ، و «کذا وکذا درهما» یحمل علی أحد وعشرین ، و «کذا درهم» یحمل علی مائه ، قال : «کذا وکذا وکذا درهما» یحمل علی مائه وأحد وعشرین درهما فقال أبو علیّ : هذا من استخراج الفقهاء ولیس هو فی النّحو ، إنّما (کذا) بمنزله عدد منوّن والجرّ خطأ. 

الثانی : أنّ الناس اختلفوا فقال ابن خروف : إن العرب لم یقولوا : «کذا کذا درهما» ، ولا «کذا درهما» ولا «کذا دراهم» ، لا بالإضافه ولا بالنّصب. وعلی هذا فالحکم علی هذه الألفاظ بما ذکروا باطل لأنه حکم علی ما لا یتکلّم به فأین معناه؟. وقال ابن مالک فی (التسهیل) : «وقلّ ورود (کذا) مفردا أو مکرّرا بلا واو» (1) ، فأثبت ورود هذین من خلافهم. والمثبت مقدّم علی النافی ، ولکن لمّا قلّ استعمال هذین مع أنّ الحاجه التی دعت إلی الکنایه عن العدد المعطوف والمعطوف علیه داعیه إلی الکنایه عن غیره من الأعداد دلّ علی أن قولک «کذا وکذا» لا یختصّ بالعدد المعطوف والمعطوف علیه. 
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1- انظر التسهیل (ص 125).




والثالث : أنّه سمع «أما بمکان کذا وکذا وجذ» وذلک دلیل علی أنّها لم ترد بها معطوف ومعطوف علیه.

والرابع : أنّ موافقه العدد المبهم للعدد الصّریح فی طریقته فی التّمییز وغیره لا یقتضی تساویهما فی المعنی بدلیل (کم) الاستفهامیّه ، فإنّک تقول : «کم درهما لک» وتقول : «کم وکم درهما لک» أو تسقط الواو فیجاب بجمیع الأعداد فی کلّ من هذه الصّور. 

الخامس : أنّ إجازه «کذا درهم» و «کذا دراهم» باطل بما قدّمناه. وأجیب بأنّه خفض بالإضافه وأن معنی الإشاره قد زال. وأجاب الصفّار بأنّ المتکلّم ب (کذا) لا بدّ أن یقدّر فی نفسه عددا ما ، وحینئذ تقول : «له عدد مثل هذا» أی : مثل هذا المرکّب والمعطوف. وفی مثل هذا الجواب نظر ، وهو مبنیّ علی ادّعاء عدم التّرکیب وأنّ معنی التّشبیه باق وهو بعید جدّا. 

وأمّا قول أبی بکر : فحجّته أنّه سمع من العرب : «مررت بمکان کذا وکذا» و «بدار کذا» ولم یسمع مثل : «مررت بمکان کذا کذا» فلمّا کان ذلک واقعا علی العدد ناسب أن یکون جاریا مجری ما یوافقه من الأعداد. ولیس هذا بشیء ، وقد جوّز «کذا درهم» بالخفض علی أن یراد مائه درهم مع اعترافه بأنّه لم یسمع فی غیر العدد ، فما الفرق بینه وبین بقیّه الألفاظ. 

وأمّا قول المبرّد والأخفش ومن وافقهما فزعم الشّلوبین وأصحابه أنّه القیاس ، وأنّه لا ینافی قول سیبویه ، وأنّ قوله إنّها مبهمه ، ومعناه أنّ قولنا «کذا کذا» مبهم فی الأحد عشر والتّسعه عشر وما بینهما لا أنّه مبهم فی القلیل والکثیر وکذلک یقولون فی الباقی. 


الفصل الخامس : فیما یلزم بها عند الفقهاء 

وقد اختلفت المذاهب فی ذلک : فأمّا مذهب الإمام أحمد - رضی الله عنه - ففی (المحرّر) (1) ما معناه أنّه إذا أفرد (کذا) أو کرّرها بلا عطف ، وکان التمییز منصوبا فیهما أو مرفوعا لزمه درهم ، فإن عطف ونصب أو رفع فکذلک عند ابن 
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1- المحرّر : کتاب فی الفقه علی مذهب الإمام أحمد بن حنبل تألیف مجد الدین أبی البرکات عبد السّلام بن عبد الله بن تیمیه وهو جدّ شیخ الإسلام أبی العباس بن تیمیه.




حامد (1). وقال التّمیمی (2) : درهمان. وقیل : درهم وبعض آخر ، وقیل : درهم مع الرفع ودرهمان مع النّصب ، وإن قال ذلک کلّه بالخفض قبل تفسیره بدون الدّرهم. قال المصنّف : «وهذا کلّه عندی إذا کان یعرف العربیّه ، فإن لم یعرفها لزمه درهم فی الجمیع» (3). 

وأمّا مذهب الإمام الشافعی - رضی الله عنه - فالفتیا عندهم علی أنّه یلزم مع العطف والنصب درهمان ، فإن رفع أو جرّ لزمه درهم ، وکذا إن رکّب أو أفرد سواء رفع التمییز أو نصبه أو جرّه. ونقل المزنیّ (4) عنه فی «کذا کذا درهما» أنّه یلزمه درهمان. وکذا یروی عنه فی مسأله العطف والنّصب. 

وأمّا مذهب الإمام مالک - رضی الله عنه - ففی الجواهر لابن شأس (5) ما معناه : إذا قیل : «له علیّ کذا» فهو کالشیء فلو قیل : «کذا درهما» فقال ابن عبد الحکم : یلزمه عشرون ، وإن قال : «کذا کذا درهما» لزمه أحد عشر ، وإن عطف فأحد وعشرون. وقال سحنون (6) : ما أعرف هذا ، فإن کان هذا أقلّ ما یکون فی اللّغه بهذا اللّفظ فهو کما قالوه ، وإن کان یقول القول قول المقرّ مع یمینه. وکذا یقول فی «کذا وکذا دینارا أو درهما». وعلی الأوّل یجعل نصف الأحد والعشرین دنانیر ، ونصفها دراهم. 

وأمّا مذهب الإمام أبی حنیفه - رضی الله عنه - فإنّه مطابق لقول الکوفیّین ، وفی الرّوضه من کتبهم عن جامع الکیسانی عن أبی حنیفه أنّه یلزمه فی العطف أحد عشر ، کما فی التّرکیب. والله تعالی أعلم. 

ص: 167





1- ابن حامد : الحسن بن حامد بن علی بن مروان البغدادی ، إمام الحنابله فی زمانه ومفتیهم ، له مصنّفات فی الفقه وغیره منها : الجامع فی فقه ابن حنبل ، وشرح أصول الدین ، وغیرها. (ت 403 ه). ترجمته فی مختصر طبقات الحنابله (ص 359) ، والنجوم الزاهره (4 / 232).

2- عبد العزیز بن الحارث التمیمیّ : فقیه حنبلی ، له اطلاع علی مسائل الخلاف ، صنّف کتبا فی (الأصول) ، و (الفرائض) وغیرها. (ت 371 ه). ترجمته فی المنتظم (7 / 110) ، وتاریخ بغداد (10 / 461).

3- انظر المحرّر (2 / 481).

4- إسماعیل بن یحیی المزنیّ : صاحب الإمام الشافعی من کتبه : الجامع" کبیر" و" جامع الصغیر" والمختصر ، والترغیب فی العلم. (ت 264 ه). ترجمته فی وفیات الأعیان؟؟؟).

5- ابن شأس : عبد الله بن محمد بن نجم بن شأس بن نزار ، جلال الدین ،؟؟؟ فی عصره بمصر ، من کتبه : (الجواهر الثمینه) فی فقه المالکیه. (ت؟؟؟ ه). ترجمته فی شذرات الذهب (5 / 69).

6- سحنون : عبد السّلام بن سعید بن حبیب التنوخی ، قاض وفقیه. (ت 240 ه). ترجمته فی الوافی بالوفیات (1 / 291) ، وقضاه الأندلس (ص 28) ، وریاض النفوس (1 / 249).





مسأله فی التعجب 

من إلقاء أبی بکر محمّد بن الأنباری : تقول : «ما أحسن عبد الله» (ما) رفع رفعتها بما فی (أحسن) ، ونصبت (عبد الله) علی التّعجّب. 

وتقول فی الذّمّ : «ما أحسن عبد الله» ، ف (ما) لا موضع لها لأنّها جحد ، ورفعت (عبد الله) بفعله ، وفعله (ما أحسن). 

وتقول فی الاستفهام : «ما أحسن عبد الله»؟ ف (ما) رفع ب (أحسن) ، و (أحسن) بها ، والتأویل : أیّ شیء فیه أحسن؟ أعیناه أو أنفه؟. 

وتقول إذا رددته إلی نفسک فی التّعجّب : «ما أحسننی» ، ف (ما) رفع بما فی أحسننی ، والنون والیاء موضعهما نصب علی التّعجّب. 

وتقول فی الذّمّ إذا رددته إلی نفسک : «ما أحسنت» ، ف (ما) جحد لا موضع لها ، والتاء مرفوعه بفعلها ، وفعلها «ما أحسنت». 

وتقول فی الاستفهام : «ما أحسننی»؟ ف (ما) رفع ب (أحسن) ، و (أحسن) بها ، والیاء فی موضع خفض بإضافه (أحسن) إلیها. 

فإن قلت : «أباک ما أحسن» أو «ما أباک أحسن» کان محالا ، لأنّه ما نصب علی التّعجّب لا یقدّم علی التّعجّب لأنّه لم یعمل فیه فعل متصرّف فیتصرّف بتصرّفه. وکان الکسائی یجیز «أبوک ما أحسن» ، قال : لمّا لم أصل إلی نصب الأب أضمرت له هاء تعود علیه فرفعته بها ، والتّقدیر : أبوک ما أحسنه. وقال الفرّاء : لا أجیز رفع الأب لأنّه لیس هاهنا دلیل یدلّ علی الهاء ، ولا أضمر الهاء إلّا مع ستّه أشیاء : مع (کلّ) و (من) و (ما) و (أیّ) و (نعم) و (بئس). 

وتقول : «عبد الله ما أحسنه» ترفع (عبد الله) بما عاد علیه من الهاء ، ترفع ما بما فی (أحسن) والهاء موضعها نصب علی التّعجّب. 

وتقول : «عبد الله ما أحسن جاریته» من قول الکسائی ، قال : لمّا لم أصل إلی نصب الأوّل أضمرت له هاء فرفعته بها. والفرّاء یحیلها ، قال : لیس هاهنا دلیل علی الهاء. 

وتقول فی الاستفهام : «عبد الله ما أحسنه»؟ برفع (عبد الله) ب (أحسن) و (أحسن) ب (عبد الله) ، و (ما) استفهام ، والهاء موضعها خفض بإضافه (أحسن) إلیها. فإن قلت : «عبد الله ما أحسن» کان محالا وأنت تضمر الهاء ، لأنّ المخفوض لا یضمر ، ولأنّ المضاف والمضاف إلیه کالشیء الواحد فلا یفرّق بینهما ، فلا تضمر المخفوض وتظهر الخافض.
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وتقول : «عبد الله ما أحسن» ترفع (عبد الله) بما فی (أحسن) ، و (ما) جحد لا موضع لها وإذا قلت : «ما أحسن عبد الله» فأردت أن تسقط (ما) وتتعجّب قلت : «أحسن بعبد الله». وإذا أردت أن تأمر من هذا قلت : «یا زید أحسن بعبد الله رجلا ، وإذا ثنّیت قلت : «یا زیدان أحسن بعبدی الله رجلین» و «یا زیدون أحسن بعبید الله رجالا» ، وتنصب (رجالا) علی التّفسیر و (أحسن) لا یثنّی ولا یجمع ، ولا یؤنّث ، لأنّه اسم و (أحسن) لیس بأمر للمخاطب ، وإنّما معنی (أحسن به) : (ما أحسنه) قال الله عزّ وجلّ : (أَسْمِعْ بِهِمْ وَأَبْصِرْ) [مریم : 38] ، معناه - والله أعلم - : ما أسمعهم وأبصرهم. 

وتقول : «کان عبد الله قائما» فإذا تعجّبت منه قلت : «ما أکون عبد الله قائما» ، ف (ما) مرفوعه بما فی (أکون) ، واسم کان مضمر فیها ، و (عبد الله) منصوب علی التّعجّب ، و (قائما) خبر کان ، فإن طرحت (ما) وتعجّبت قلت : «أکون بعبد الله قائما» و «أکون بعبدی الله قائمین» و «أکون بعبید الله قیاما». و «أحسن بعبد الله رجلا». 

قال الفرّاء : لمّا لم أصرّح برفع الاسم أدخلت الباء لتدلّ علی المطلوب ما هو ، وتأویله : «عبد الله حسن» فلمّا لم تصل إلی رفع (عبد الله) جئت بالباء لتدلّ علی المطلوب ما هو. 

وإذا قلت : «ظننت عبد الله قائما» فأردت أن تتعجّب ب (ما) قلت : «ما أظنّنی لعبد الله قائما» ، فإن قال : أسقط (ما) وتعجّب قلت : «أظنن بی لعبد الله قائما». - آخر ما کان بخطّ ابن الجرّاح. 


مخاطبه جرت بین أبی إسحاق إبراهیم بن السری الزجاج 

وأبی العباس أحمد بن یحیی (1) 

فی مواضع أنکرها وغلّطه فیها من کتاب (فصیح الکلام) مستخرج من کتاب (النّزه والابتهاج) للشّمشاطی (2).

أخبرنا الشیخ أبو الحسن المبارک بن عبد الجبّار بن أحمد الصیّرفیّ قراءه علیه ، 
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1- انظر إرشاد الأریب (1 / 137) ، والمزهر (1 / 202).

2- الشّمشاطی : علی بن محمد الشمشاطی العدوی ، عالم بالأدب ، له اشتغال بالتاریخ ، والشعر ، له تصانیف منها : النزه والابتهاج والأنوار فی محاسن الأشعار ، والدیارات ، وأخبار أبی تمام وغیرها. (ت 377 ه). ترجمته فی إرشاد الأریب (5 / 375).




وأنا أسمع وهو یسمع ، فأقرّ به فی شوّال من سنه تسعین وأربعمائه. قال أخبرنا أبو الحسن علیّ بن أحمد بن الدهّان قراءه علیه ، قال : أخبرنا أبو أحمد عبد السّلام بن الحسین بن محمّد بن عبد الله البصریّ قال : أخبرنا بها فیما کتب إلینا أبو الحسن علیّ بن محمّد الشّمشاطی من الموصل قال : 

قال أبو إسحاق إبراهیم بن السّریّ الزّجّاج - رضی الله عنه - : دخلت علی أبی العبّاس ثعلب فی أیّام أبی العبّاس محمّد بن یزید المبرّد وقد أملی شیئا من (المقتضب) ، فسلّمت علیه وعنده أبو موسی الحامض وکان یحسدنی شدیدا ، ویجاهرنی بالعداوه ، وکنت ألین له وأحتمله لموضع الشیخوخه والعلم ، فقال لی أبو العبّاس ثعلب : قد حمل إلیّ بعض ما أملاه هذا الخلدیّ ، فرأیته لا یطوع لسانه بعبارته. فقلت له : إنّه لا یشکّ فی حسن عبارته اثنان ، ولکنّ سوء رأیک فیه یعیبه عندک فقال : ما رأیته إلّا ألکن متفلّقا فقال أبو موسی : والله إنّ صاحبهم ألکن - یعنی سیبویه - ، فأحفظنی ذلک. ثمّ قال : بلغنی عن الفرّاء أنّه قال : دخلت البصره فلقیت یونس وأصحابه فسمعتهم یذکرونه بالحفظ والدّرایه وحسن الفطنه فأتیته فإذا هو أعجم لا یفصح ، سمعته یقول لجاریته : هات ذیک الماء من ذاک الجرّه ، فخرجت من عنده ولم أعد إلیه ، فقلت له : هذا لا یصحّ عن الفرّاء وأنت غیر مأمون فی هذه الحکایه ، ولا یعرف أصحاب سیبویه من هذا شیئا. وکیف تقول هذا لمن یقول فی أوّل کتابه : «هذا باب علم ما الکلم من العربیّه» وهذا یعجز عن إدراک فهمه کثیر من الفصحاء فضلا عن النّطق به. قال ثعلب : قد وجدت فی کتابه نحوا من هذا. قلت : ما هو؟ قال : یقول فی کتابه فی غیر نسخه «(حاشا) حرف یخفض ما بعده کما تخفض (حتّی) وفیها معنی الاستثناء» (1) فقلت : هذا هکذا فی کتابه ، وهو صحیح ، ذهب فی التّذکیر إلی الحرف ، وفی التّأنیث إلی الکلمه. 

قال : والأجود أن یحمل الکلام علی وجه واحد. 

الحمل علی اللفظ والمعنی : قلت : کلّ جیّد ، قال الله تعالی : (وَمَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَّ لِلَّهِ وَرَسُولِهِ وَتَعْمَلْ صالِحاً) [الأحزاب : 31] وقرئ : ویعمل صالحا. وقال عزّ وجلّ : (وَمِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ) [یونس : 42] ذهب إلی المعنی ، ثمّ قال : (وَمِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ) [یونس : 43] ذهب إلی اللّفظ. ولیس لقائل أن یقول لو حمل الکلام علی وجه واحد فی الآیتین کان أجود لأنّ کلّ هذا جیّد. فأمّا نحن
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1- انظر الکتاب (2 / 368).




فلا نذکر (حدود) (1) الفرّاء لأنّ خطأه فیه أکثر من أن یعدّ ، ولکن هذا أنت عملت کتاب (الفصیح للمبتدئ المتعلّم) (2) ، وهو عشرون ورقه أخطأت فی عشره مواضع منه. قال لی : اذکرها قلت نعم : 

النسا أو عرق النسا : قلت : «وهو عرق النّسا» وهذا خطأ. إنّما یقال : النّسا ، ولا یقال : عرق النّسا ، کما لا یقال : عرق الأبهر ، ولا عرق الأکحل ، قال امرؤ القیس : [التقارب] 

671- (3)فأنشب أظفاره فی النّسا

فقلت : هبلت ألا تنتصر

هل الحلم اسم أو مصدر وقلت : «حلمت فی النّوم أحلم حلما وحلما» و (الحلم) لیس بمصدر ، وإنما هو اسم ، قال الله تعالی : (وَالَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ) [النور : 58] ، وإذا کان للشیء مصدر واسم لم یوضع الاسم موضع المصدر ، ألا تری أنّک تقول : حسبت الشیء أحسبه حسبا وحسبانا ، والحسب المصدر ، والحساب الاسم فلو قلت : أبلغ الحسب إلیک ، ورفعت الحسب إلیک ، لم یجز وأنت ترید أبلغ الحساب ورفعت الحساب إلیک. 

امرأه عزب أم عزبه : وقلت : رجل عزب وامرأه عزبه وهذا خطأ ، إنّما یقال : رجل عزب ، وامرأه عزب ، لأنّه مصدر وصف به فلا یثنّی ولا یجمع ولا یؤنّث ، کما یقال : رجل خصم وامرأه خصم. وقد أتیت بباب من هذا النّوع فی الکتاب وأفردت هذا منه قال الشّاعر : [الرجز] 

672- (4)یا من یدلّ عزبا علی عزب 

نطق کسری : وقلت : «کسری» ، بکسر الکاف. وهذا خطأ ، فإنّما هو کسری ، والدلیل علی ذلک أنّا وإیّاکم لا نختلف فی أنّ النّسب إلی (کسری) (کسرویّ) بفتح الکاف ، وهذا لیس ممّا تغیّره یاء النّسب لبعده منها ، ألا تری أنّک لو نسبت إلی (معزی) قلت : (معزویّ) ، وإلی (درهم) (درهمیّ) ، ولا تقول : معزویّ ، ولا درهمیّ. 

وعدته وأوعدته : وقلت : «وعدت الرّجل خیرا وشرّا فإذا لم تذکر الشرّ قلت : 
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1- کتاب (الحدود) للفراء : جمع فیه أصول النحو.

2- الکتاب من مصنفات ثعلب.

3- 671- الشاهد لامرئ القیس فی دیوانه (ص 161) ، والمخصص (4 / 30) ، وتاج العروس (نسو).

4- 672- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (عزب) ، وتهذیب اللغه (2 / 147) ، والمخصص (4 / 23) ، وتاج العروس (عزب) ، و (حمرس).




أوعدته بکذا». فقولک (بکذا) نقض لما أصّلت لأنّک قلت : بکذا ، وقولک بکذا کنایه عن الشرّ. والصواب أن تقول : فإذا لم تذکر الشرّ قلت أوعدته. 

المطوّعه : وقلت : «وهم المطوّعه» وإنّما هم المطّوّعه بتشدید الطاء ، کما قال الله تعالی : (الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقاتِ) [التوبه : 79]. فقال : ما قلت إلّا المطّوّعه. فقلت : هکذا قرأته علیک وقرأه غیری وأنا حاضر أسمع مرارا. 

وزن اسم المره والهیئه من الثلاثی : وقلت : «هو لرشده وزنیه» کما قلت : «هو لغیّه» والباب فیهما واحد لأنّه إنّما یرید المرّه الواحده ، ومصادر الثّلاثی إذا أردت المرّه الواحده لم تختلف ، تقول : ضربته ضربه وجلست جلسه ورکبت رکبه ، لا اختلاف فی ذلک بین أحد من النّحویّین ، فإنّما یکسر من ذلک ما کان هیئه حال فتصفها بالحسن والقبح وغیرهما ، فتقول : هو حسن الجلسه والسّیره والرّکبه ولیس هذا من ذلک.

ضبط أسنمه : وقلت : «أسنمه» للبلد ، ورواه الأصمعیّ بضمّ الهمزه : أسنمه. فقال : ما روی ابن الأعرابیّ وأصحابنا إلّا أسنمه ، فقلت : قد علمت أنت أنّ الأصمعیّ أضبط لما یحکی وأوثق فیما یروی. 

وقلت : «إذا عزّ أخوک فهنّ» (1) والکلام فهن ، وهو من هان یهین إذا لان ، ومنه قیل : «هیّن لیّن» ، لأنّ (فهن) من هان یهون من الهوان ، والعرب لا تأمر بذلک ولا معنی لهذا الکلام یصحّ لو قالته العرب. ومعنی (عزّ) لیس من العزّه التی هی المنعه والقدره وإنما هو من قولک : عزّ الشیء إذا اشتدّ. ومعنی الکلام : إذا صعب أخوک واشتدّ فذلّ له من الذّلّ ، ولا معنی للذلّ هاهنا کما تقول : إذا صعب أخوک فلن له. 

قال : فما قرئ علیه (کتاب الفصیح) بعد ذلک علی ما بلغنی ، ثمّ بلغنی أنّه سئم ذلک فأنکر (کتاب الفصیح) أن یکون له. تمّت والحمد لله ربّ العالمین. 


انتصار ابن خالویه لثعلب 

انتصار أبی عبد الله الحسین بن أحمد بن خالویه الهمذانی لأبی العبّاس ثعلب فیما تتبّعه علیه أبو إسحاق الزّجّاج رحمهم الله تعالی أجمعین. 

قال أبو عبد الله الحسین بن أحمد بن خالویه الهمذانی - رحمه الله تعالی - : 
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1- انظر مجمع الأمثال للمیدانی (1 / 22).




أمّا قول ثعلب : «عرق النّسا» فقد أجمع کلّ من فسّر القرآن من الصّحابه والتابعین رضی الله عنهم وهلمّ جرّا أنّ معنی قوله تعالی : (کُلُّ الطَّعامِ کانَ حِلًّا لِبَنِی إِسْرائِیلَ إِلَّا ما حَرَّمَ إِسْرائِیلُ عَلی نَفْسِهِ) [آل عمران : 93] : لحوم الإبل وألبانها فقال علیّ وعبد الله بن عبّاس وعبد الله بن مسعود - رضی الله عنهم - وکلّ من فسّر القرآن : إنّ یعقوب علیه السّلام کان به عرق النّسا. فلم یجز لثعلب أن یترک لفظ أصحاب رسول الله صلّی الله علیه وسلّم ویأخذ بقول الشّاعر (1) : [المتقارب] 

فأنشب أظفاره فی النّسا

[فقلت هبلت ألا تنتصر]

وأمّا قوله فی : «حلمت فی النوم حلما وحلما» : فقد غلط أنّه أقام الاسم مقام المصدر ؛ فخطأ ، لأنّ الحلم مصدر واسم ؛ یقال : رعب الرّجل رعبا ورعبا وحلم الرّجل حلما وحلما. وهذا ممّا وافق الاسم فیه المصدر مثل النّقص والعلم ؛ تقول : علمت علما ، وفی فلان علم ، فالعلم مصدر واسم. 

وأمّا احتجاجه بقوله تعالی : (یَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْکُمْ) [النور : 58] ، فهذه حجّه علیه ؛ لأنّه أراد المصدر هاهنا أی : لم یبلغوا الاحتلام. وأمّا قوله : حسب الحساب ولم یقل الحسب فخطأ فاحش ، فإنّ العرب قد تذکر الاسم فی موضع المصدر فیقولون : «أعطیته عطاء» فی موضع (إعطاء) ، و «هذا یوم عطاء الجند ، وعطاء الأمیر» وکما استغنوا بلفظ الاسم عن المصدر ، کذا استغنوا بالحساب عن الحسب ولا سیّما إذا کان الحسب لفظا یشبه الکفایه ، و (حسبک) أی (کفاک). 

وأمّا قوله فی «رجل عزب» : إنّه مصدر لا تدخله الهاء فخطأ عظیم ، لأنّ العزب اسم وصفه بمنزله العازب قال ابن أحمر : [البسیط] 

673- (2)حتّی إذا ذرّ قرن الشّمس صبّحها

أضری ابن قرّان بات الوحش والعزبا

وسمّی العزب عزبا لأنّه قد بعد عن النّکاح ، قال الأصمعیّ وابن الأعرابیّ والطّوسی : «أراد : بات عازبا ، والأضری : کلاب الصّید ، جمع ضرو. والدلیل علی أنّ العزب اسم الفاعل أنّک تجمعه علی فعّال ، قوم عزّاب وامرأه عزبه». وقد ذکره أبو عبید فی المصنّف کما ذکره ثعلب ، ولکنّهم فرّقوا بین العازب البعید فی المسافه ، وبین العزب البعید من النّکاح. ویقال : امرأه عزب وعزبه غیر أن ثعلبا اختار اللّغه الفصحی. وأمّا تشبیهه (عزبا) ب (خصم) فخطأ ثان ، لأنّ الخصم کالعدل والرّضی 
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1- مرّ الشاهد رقم (671).

2- 673- الشاهد لابن أحمر فی دیوانه (ص 43) ، ولسان العرب (ضرا).




والدّنف والقمن والصّوم والفطر وما شاکل ذلک ، فإنّه جری عند العرب کالمصدر لا یثنّی ولا یجمع فی اللّغه الفصیحه ، قال الله تعالی : (هؤُلاءِ ضَیْفِی) [الحجر : 68] وقد یقال : أضیاف ، وضیوف ، وامرأه ضیفه وضیف. وقال ذو الرّمّه : [البسیط] 

674- (1)تجلو البوارق عن مجر مّز لهق 

کأنّه متقبّی یلمق عزب 

والعزب هاهنا المفرد. وقد قالت العرب : امرأه محمق ومحمقه ، وعاشق وعاشقه ، وغلام وغلامه ورجل ورجله ، وشیخ وشیخه ، وکهلّ وکهله وشبه هذا لا یحصی کثره ، فلا أدری لم عاب عزبا وعزبه. وقد حکاه أبو عبید فی (المصنّف) ، کما حکاه ثعلب. 

وأمّا قوله : إن الاختیار (کسری) بالفتح ، لأنّ النّسب إلیه (کسرویّ) فخطأ عظیم ، لأنّ (کسری) لیس عربیّا ، ولم یکن فی الأصل (کسری) ولا (کسری) ، إنّما هو بالفارسیّه : (خسرو) بضمّ الخاء ، ولیس فی کلام العرب اسم فی آخره واو قبلها ضمّه ، فعرّبته العرب إلی لفظ آخر ، فإن فتحت أو کسرت فقد أصبت ، والکسر أجود ، لأنّ (فعلی) یشبه الاسم المفرد ، مثل الشّعری ، وذکری ، فلمّا کان (کسری) رجلا واحدا و (الشّعری) نجما واحدا ردّه إلی ألفاظهم ، ولو قالوا : (کسری) أشبه الجمع مثل (قتلی) و (جرحی) ، فلمّا نسب إلیه انفتح فقالوا : (کسرویّ) لأنّ الکسر مع یاء النّسب مستثقل ، ألا تری أنّهم یقولون فی : (تغلب) (تغلبیّ). ولیس یشبه (کسرویّ) النّسب إلی (درهم) و (معزی) ، لأنّ (درهما) لیس فیه لغتان الکسر والفتح ، وکذلک (معزی) لا یقال : (درهم) ولا (معزی) فیختار فی النّسب الفتح لخفّته ، وهو واضح بحمد الله. وحدّثنا ابن درید عن أبی حاتم - وکان من أشدّ الناس تعصّبا علی الکوفیّین - فی کتاب (ما یلحن فیه العامّه) أنّ (کسری) بالکسر أفصح من الفتح ، وکذلک ذکر أبو عبید أنّ الکسر أفصح. 

وأمّا قوله : وعدته الشّرّ فإذا لم تذکر الشّرّ قلت أوعدته بکذا ، وزعم أنّه نقض لما أصّل فقد غلط لأنّ ثعلبا إنّما قال : وعدت الرّجل خیرا وشرّا ، لأنّ الله تعالی قال : (النَّارُ وَعَدَهَا اللهُ الَّذِینَ کَفَرُوا) [الحج : 72] ، فهذا فی الشّرّ. وقال الله عزّ وجلّ : (وَإِذْ یَعِدُکُمُ اللهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ) [الأنفال : 7] ، فهذا فی الخیر ، فإذا لم تذکر الشّرّ قلت : (أوعدته) علی الإطلاق ، و (وعدته) علی الإطلاق فی الخیر ، فإذا قرنتهما
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1- 674- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 87) ، ولسان العرب (یلمق) ، و (قبا) ، وجمهره أشعار العرب (ص 956) ، وتاج العروس (یلمق) و (قبا) ، وبلا نسبه فی المخصص (14 / 41).




ووصلتهما جاز استعمالهما جمیعا فی الخیر والشّرّ کما تقول : وعدته خیرا وشرّا. وأجمع الجمیع علی أنک إذا قلت : أوعدته بکذا ، لا یکون إلّا فی الشّرّ ، لا خلاف فی ذلک ، وأنشدوا : [الرجز] 

675- (1)أوعدنی بالسّجن والأداهم 

رجلی ، ورجلی شثنه المناسم 

وقال ابن درید : ممّا أجمع علیه أبو زید وأبو عبیده والأصمعیّ : أوعدته بالشّرّ لا غیر مع الباء. 

وأمّا قوله لثعلب : إنّ فی الفصیح «هم المطوّعه» بالتّخفیف ، وإنّما هم (المطوّعه) بالتّشدید ، وأنّ ثعلبا قال : ما قلت إلّا بالتّشدید ، فقال ما قلت إلّا بالتّخفیف ، فهذا مکابره العیان ، والحجّه علی هذا ساقطه. 

وأمّا قوله : «لرشده وزنیه» وإنّما یجب أن یکون بالفتح مثل : ضربته ضربه ، فهذا خطأ ، لأنّه قد یجاء بالکسر والفتح والضمّ ، حدّثنا ابن مجاهد عن السّمّریّ عن الفرّاء أنّ العرب تقول : «حججت حجّه واحده» بالکسر ، و «رأیته رؤیه واحده» بالضمّ وسائر کلام العرب بالفتح. وممّا یجاء بالکسر : «وعدته عده» و «وزنته زنه» ، وأمّا الاسم فیجاء علی فعله ، و «لکلّ وجهه» اسم ، ولو کان مصدرا لقیل : (جهه). فأمّا الهیئه والحال فبالکسر : ما أحسن رکبته ، وجلسته ، وعمّته ، واختیار الکوفیّین : «ولد فلان لزنیه ورشده وخبثه» واختیار البصریّین الفتح. وأمّا (غیّه) فإجماع أنّها مفتوحه استثقالا للکسر مع الیاء والتشدید. 

وأمّا قوله : هی (أسنمه) بالضمّ ، فالجواب ساقط عن هذا ، ومعارضه الزّجّاج فیه جهل لأنّ الکوفیّین عندهم أنّ ابن الأعرابیّ أعلم من الأصمعی بطبقات وأورع. 

وأمّا قوله : «إذا عزّ أخوک فهن» فهو بضمّ الهاء ، وهذا مثل أسیر فی کلام العرب وأشهر من الفرس الأبلق. وکذلک رواه کلّ من ألّف کتابا : أبو عبیده فی (المجلّه 
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1- 675- الرجز للعدیل بن الفرخ فی خزانه الأدب (5 / 188) ، والدرر (6 / 62) ، والمقاصد النحویه (4 / 190) ، وتاج العروس (دهم) ، وبلا نسبه فی دیوان الأدب (3 / 266) ، وإصلاخ المنطق (ص 226) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 124) ، وشرح الأشمونی (2 / 439) ، وشرح التصریح (2 / 160) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 21) ، وشرح شذور الذهب (ص 572) ، وشرح ابن عقیل (ص 510) ، وشرح المفصّل (3 / 70) ، وتاج العروس (وعد) ، ومقاییس اللغه (6 / 125) ، ولسان العرب (وعد) ، و (رهم) ، ومجالس ثعلب (ص 274) ، وهمع الهوامع (2 / 127) ، وتهذیب اللغه (3 / 134) ، ومجمل اللغه (4 / 539) ، والمخصص (12 / 221).




الثانیه) ، وأبو عبید فی (الأمالی) ، والمفضّل الضّبّی ، ولیس مأخوذا ممّا ذهب إلیه الزجّاج ، لأنّه کان قلیل العلم باللّغه فقولهم : «إذا عزّ أخوک فهن» لیس من الهوان ، ولا من وهن ، ولا من هان یهین ، وإنّما هو من الهون ، وهو من الرفق والسّکون. قال الله تعالی فی صفه المؤمنین : (الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً) [الفرقان : 63] معناه : یمشون علی الأرض بالسّکینه والوقار فإذا عزّ أخوک واشتطّ فترفّق أنت ولن. وقال الشاعر : [الوافر] 

676- (1)دببت لها الضّراء وقلت أبقی 

إذا عزّ ابن عمّک أن تهونا

ولا یکون الأمر من (یهون) إلّا (هن). وهذا الشّعر لابن أحمر الباهلی ، ورواه الأصمعیّ وابن الأعرابیّ والطّوسیّ ، ولا نعلم خلافه. والله تعالی أعلم. 

بسم الله الرحمن الرحیم 

وصلّی الله علی سیدنا محمد وآله وأصحابه وسلم تسلیما کثیرا. 


مسائل وردت علی ابن الشجری وردّه علیها 

قال (2) ابن الشجری فی أمالیه : ورد علیّ من الموصل ثمانی مسائل : 

الأولی : السؤال عن الراجع إلی القتال من خبره فی قول الشاعر : [الطویل] 

677- (3)فأمّا القتال لا قتال لدیکم 

ولکنّ سیرا فی عراض المواکب 

وعن معنی البیت. 

الثانیه : السؤال عن قول الله تعالی : (قُلْ أَرَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللهِ) [الأنعام : 40 - 47] لم لم یجمع الضمیر الذی هو التّاء فی (أرأیتکم) ولم یثنّ فی (أرأیتکما). 

الثالثه : السؤال عن جدّ الاسم الذی یسلم عن الطّعن. 
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1- 676- الشاهد لابن أحمر فی دیوانه (ص 165) ، ولسان العرب (عزز) ، وتاج العروس (عزز).

2- انظر الأمالی (1 / 285).

3- 677- الشاهد للحارث بن خالد المخزومی فی دیوانه (ص 45) ، وخزانه الأدب (1 / 452) ، والدرر (5 / 110) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 106) ، وأوضح المسالک (4 / 234) ، والجنی الدانی (ص 524) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 265) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 107) ، وشرح شواهد المغنی (ص 177) ، وشرح المفصّل (7 / 134) ، والمنصف (3 / 118) ، ومغنی اللبیب (ص 56) ، والمقاصد النحویه (1 / 577) ، وهمع الهوامع (2 / 67).




الرابعه : السؤال عن وجه رفع (الشرّ) ونصبه ، ونصب (الماء) ، ورفعه فی قول الشاعر : [الطویل] 

678- (1)فلیت کفافا کان خیرک کلّه 

وشرّک عنّی ما ارتوی الماء مرتوی 

الخامسه : السؤال عن (مزیّن) تصغیر أی شیء هو. 

السادسه : السؤال عن العلّه الموجبه لفتح التّاء فی (أرأیتکم) ، وهو لجماعه. 

السابعه : السؤال عن العامل فی (إذا) من قول الشاعر : [الطویل] 

679- (2)وبعد غد یا لهف نفسی من غد

إذا راح أصحابی ولست برائح 

ما هو؟.

الثامنه : السؤال عن تبیین إعراب قول أبی علیّ : «أخطب ما یکون الأمیر قائما» و «شربی السّویق ملتوتا». 


الإجابه عن المسائل 


المسأله الأولی

الجواب بتوفیق الله وحسن تسدیده عن المسأله الأولی : 

إنّ الجمله المرکّبه من (لا) واسمها وخبرها وقعت خبرا عن القتال فی قوله (3) : [الطویل] 

فأمّا القتال لا قتال لدیکم 

[ولکنّ سیرا فی عراض المواکب]

وهی عاریه عن ضمیر عائد منها إلی المبتدأ ، وإنّما جاز ذلک لأنّ اسم (لا) نکره شائعه مستغرقه للجنس المعرف بالألف واللام ، ف (قتال) المنکور مشتمل علی القتال الأول ، ألا تری أنّک إذا قلت : «لا إله إلّا الله» ، عمّت لفظه (إله) جمیع ما یزعم المبطلون أنّه مستحقّ لإطلاق هذه اللّفظه علیه ، ولیس یجری قولک : «لا رجل فی الدّار» إذا رفعت مجری قولک : «لا رجل فی الدّار» إذا رکّبت ، لأنّک إذا قلت : «لا رجل فی الدّار» جاز أن تعقبه بقولک : بل رجلان ، وبل ثلاثه ، ولا یجوز ذلک مع 
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1- 678- الشاهد لیزید بن الحکم فی خزانه الأدب (10 / 472) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 115) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 696) ، ومغنی اللبیب (1 / 289) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (ص 634) ، والإنصاف (1 / 184).

2- 679- الشاهد لأبی الطممان القینی فی الأغانی (13 / 11) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1266) ، ولأبی الطممان أو لهدبه بن خشرم فی شرح شواهد المغنی (1 / 274) ، وبلا نسبه فی تذکره النحاه (ص 654) ، ومغنی اللبیب (ص 94).

3- مرّ الشاهد رقم (677).




ترکیب (لا) ، لأنّک إذا رفعت کأنّما نفیت واحدا وإذا رکّبت فإنّما نفیت الجنس أجمع. وإذا عرفت هذا فدخول (القتال) الأوّل تحت القتال الثانی یقوم مقام عود الضّمیر إلیه. ومثل هذا البیت ما أنشده سیبویه : [الطویل] 

680- (1)ألا لیت شعری هل إلی أمّ معمر

سبیل فأمّا الصبر عنها فلا صبرا

فالصبر من حیث کان معرفه داخل تحت (صبر) المنفیّ لشیاعه بالتّنکیر. ونظیر هذا أنّ قولهم : «نعم الرّجل زید» فی قول من رفع زیدا بالابتداء فأراد : زید نعم الرجل ، یدخل فیه زید تحت (الرّجل) لأنّ المراد بالرّجل هاهنا الجنس فیستغنی المبتدأ بدخوله تحت الخبر عن عائد إلیه من الجمله ، ویوضّح لک هذا أنّ قولک : «زید نعم الرّجل» کلام مستقلّ ، وقولک : «زید قام الرّجل» کلام غیر مستقلّ ، وإن کان قولک : (قام الرّجل) جمله من فعل وفاعل کما أنّ قولک : (نعم الرّجل) کذلک. ولم یستقم قولک : «زید قام الرّجل» حتّی تقول : (إلیه) ، أو (معه) ، أو نحو ذلک ، لکون الألف واللام فیه لتعریف العهد فالمراد به واحد بعینه. والرّجل فی قولک : «زید نعم الرّجل» بمنزله الإنسان فی قوله تعالی : (إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ) [العصر : 1 - 2] ، ألا تری أنّه استثنی منه (الَّذِینَ آمَنُوا) [العصر : 3] ، والاستثناء من واحد مستحیل ، لا یصحّ إذا استثنیت واحدا من واحد ، فکیف إذا استثنیت جمعا من واحد! ومثله : (وَإِنَّا إِذا أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَهً فَرِحَ بِها) [الشوری : 48] ، فالمراد بالإنسان هاهنا الناس کافّه فلذلک قال : (وَإِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ فَإِنَّ الْإِنْسانَ کَفُورٌ) [الشوری : 48] 

وإذا کان الاسم المعرّف بالألف واللّام نحو : (الرّجل) و (الإنسان) قد استوعب الجنس فما ظنّک باسم الجنس المنکور المنفیّ فی قوله : «لا قتال لدیکم» وقول الآخر (2) : [الطویل] 

[ألا لیت شعری هل إلی أم معمر] 

سبیل فأمّا الصّبر عنها فلا صبرا

والتنکیر والنّفی یتناولان من العموم ما لا یتناوله التعریف والإیجاب ، ألا تری 
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1- 680- الشاهد لابن میاده فی دیوانه (ص 134) ، والأغانی (2 / 237) ، والحماسه البصریه (2 / 111) ، وخزانه الأدب (1 / 452) ، والدرر (2 / 16) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 269) ، وشرح التصریح (1 / 165) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 876) ، والمقاصد النحویه (1 / 523) ، وبلا نسبه فی مغنی اللبیب (2 / 501) ، وهمع الهوامع (1 / 98) ، والکتاب (1 / 454).

2- مرّ الشاهد رقم (680).




أنّ قولهم : ما أتانی من أحد ، وقوله تعالی : (ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ*) [الأعراف : 8] و [العنکبوت : 28] ، متناول غایه العموم. ولو حاولت أن تقول : «أتانی من أحد» کان ذلک داخلا فی باب استحاله الکلام. 

ویشبه ما ذکرته من الاستغناء بدخول الاسم المبتدأ فی اسم العموم الذی بعده عن عود ضمیر إلیه من الجمله تکریر الاسم الظاهر مستغنی به عن ذکر المضمر ، وذلک إذا أرید تفخیم الأمر وتعظیمه کقول عدیّ بن زید : [الخفیف] 

681- (1)لا أری الموت یسبق الموت شیء

نغّص الموت ذا الغنی والفقیرا

واستغنی بإعاده ذکر الموت عن الهاء لو قال مع صحّه الوزن (یسبقه). ومثله فی التنزیل : (الْحَاقَّهُ مَا الْحَاقَّهُ) [الحاقه : 1 - 2] ، (الْقارِعَهُ مَا الْقارِعَهُ) [القارعه : 1 - 2] ، (وَأَصْحابُ الْیَمِینِ ما أَصْحابُ الْیَمِینِ) [الواقعه : 27] ، فالحاقّه : مبتدأ ، وقوله (ما الحاقّه) جمله من مبتدأ وخبر ، خالیه من ضمیر یعود علی المبتدأ ، لأنّ تکریر الظاهر أغنی عن الضّمیر العائد ، فالتقدیر : أیّ شیء الحاقّه ، وکذلک (ما القارعه) و (ما أصحاب الیمین) التقدیر فیهما : أیّ شیء القارعه ، وأیّ شیء أصحاب الیمین ، کما تقول : «زید رجل أیّ رجل» فاستغنی بتکریر الظاهر عن أن یقال : الحاقّه ما هی ، والقارعه ما هی ، وأصحاب الیمین ما هم. 

وإنما حسن تکریر الاسم الظّاهر فی هذا النحو لأنّ تکریره هو الأصل ، ولکنّهم استعملوا المضمرات فاستغنوا بها عن تکریر المظهرات إیجازا واختصارا ، فلمّا أرادوا الدّلاله علی التّفخیم جعلوا تکریر الظّاهر أماره لما أرادوه من ذلک. وأمّا معنی البیت فإنّه أراد ذمّ الذین خاطبهم فیه فأراد : لیس عندکم قتال وقت احتیاجکم إلیه ، ولا تحسنونه ، وإنّما عندکم أن ترکبوا الخیل وتسیروا فی المواکب العراض. 

وفی البیت حذف اقتضاه إقامه الوزن لم یسأل عنه صاحب هذه المسائل ، وهو حذف الفاء من جواب أمّا ، وذلک أنّ (أمّا) حرف استئناف وضع لتفصیل الجمل. وحکم الفاء بعده حکم الفعل فی امتناعها من ملاصقه (أمّا) ، لأنّ الفاء إذا اتّصلت بالجزاء صارت کحرف من حروفه ، فکما لا یلاصق فعل الجزاء فعل الشّرط کذلک 
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1- 681- الشاهد لعدی بن بن زید فی دیوانه (ص 65) ، وخزانه الأدب (1 / 378) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 36) ، ولسواده بن عدی فی الکتاب (1 / 106) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 876) ، ولسواده أو لعدیّ فی لسان العرب (نغص) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 125) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 153) ، وخزانه الأدب (11 / 366) ، والخصائص (3 / 53).




الفاء ، ألا تری أنّ الفاء فی قولک : «إن یقم زید فعمرو یکرمه» قد فصل بینها وبین الشّرط (زید) وکذلک إذا قال : «إن تقم فعمرو یکرمک» فقد فصل بین الشّرط والفاء الضمیر المستکنّ فیه ، فلمّا تنزّلت (أمّا) منزله الفعل الذی هو الشّرط لم یجز أن تلاصقه الفاء. 

فإن قال قائل : هل یجوز أن تکون هذه الفاء زائده فلذلک جاز حذفها فی الشّعر؟ قیل : لا یخلو أن تکون عاطفه ، أو زائده ، أو جزاء ، فلا یجوز أن تکون عاطفه لدخولها علی خبر المبتدأ ، وخبر المبتدأ لا یعطف علی المبتدأ. ولا یجوز أن تکون زائده لأنّ الکلام لا یستغنی عنها فی حال السّعه ، فلم یبق إلّا أن تکون جزاء. وهی حرف وضع لتفصیل الجمل ، وقطع ما قبله عمّا بعده عن العمل. وأنیب عن جمله الشّرط وحرفه ، فإذا قلت : «أمّا زید فعاقل» فالمعنی والتقدیر عند النحویّین : مهما یکن من شیء فزید عاقل ، فاستحقّ بذلک جوابا ، وجوابه جمله تلزمها الفاء إمّا أن تکون مبتدئیّه أو فعلیّه ، والفعلیّه إمّا أن تکون خبریّه أو أمریّه أو نهییّه. ولا بدّ أن یفصل بین (أمّا) وبین الفاء فاصل مبتدأ أو مفعول أو جارّ ومجرور ، فالمبتدأ کقولک : «أمّا زید فکریم وأمّا بکر فلئیم» ، والمفعول کقولک : «أمّا زیدا فأکرمت» و «أمّا عمرا فأهنت» والجارّ والمجرور کقولک : «أمّا فی زید فرغبت» ، و «أمّا علی بکر فنزلت» ومثال وقوع الجمله الأمریّه قولک : «أمّا محمدا فأکرم وأمّا عمرا فأهن» کأنّک قلت : مهما یکن من شیء فأکرم محمّدا ، ومهما یکن من شیء فأهن عمرا. ومثال النّهی قولک : «أمّا زیدا فلا تکرم» و «أمّا عمرا فلا تهن» ، ومثله فی التنزیل : (فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ وَأَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ) [الضحی : 9 - 10]. ومثال فصلک بالجارّ والمجرور فی قولک : «أمّا بزید فامرر» قوله تعالی : (وَأَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ) [الضحی : 11]. وإنّما لم یجز أن تلاصق (أمّا) الفعل لأنّ (أمّا) لمّا تنزّلت منزله الفعل الشّرطیّ - والفعل لا یلاصق الفعل - امتنعت من ملاصقه الأفعال. 

فإن قیل : فقد تقول : «زید کان یزورک» و «عمرو لیس یلمّ بک» فتلاصق (کان) و (لیس) الفعل. 

فالجواب : أنّ الضّمیر فی (کان) و (لیس) فاصل فی التقدیر بینهما وبین ما یلیهما وهذا الفاصل یبرز إذا قلت : «الزیدان کانا یزورانک» و «العمران لیسا یلمّان بک» وکذلک حکم الجمع إذا قلت : کانوا ، ولیسوا ، وحکم الفاء حکم الفعل فی امتناعها من ملاصقه أمّا لأنّ الفاء إذا اتصلت بالجزاء صارت کحرف من حروفه فکما
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لا یلاصق الجزاء الشرط کذلک الفاء ، ألا تری أن الفاء فی قولک : «إن یقم زید فعمرو یکرمه» قد فصل بینها وبین الشرط زید ، وکذلک إذا قلت : «إن تقم فعمرو یکرمک» فقد فصل بین الشرط وبین الفاء الضمیر المستکن فیه ، فلما نزلت أما منزله الفعل الذی هو الشرط لم یجز أن تلاصقه الفاء. 

فإن قال قائل : هل یجوز أن تکون عاطفه هذه الفاء زائده لحذفها فی الشعر. 

قیل : لا یخلو أن تکون عاطفه أو زائده أو جزاء ، فلا یجوز أن تکون عاطفه لدخولها علی خبر المبتدأ وخبر المبتدأ لا یعطف علی المبتدأ ، ولا یجوز أن تکون زائده لأن الکلام لا یستغنی عنها فی حال السعه فلم یبق إلّا أن تکون جزاء. 

وإذا عرفت هذا فالفاء بعد (أمّا) لازمه لما ذکرت لک من نیابه (أمّا) عن الشّرط وحرفه ، فإن حذفها الشاعر فللضّروره کما جاز له حذفها من جواب الشّرط کقول عبد الرّحمن بن حسّان بن ثابت (1) : [البسیط] 

من یفعل الحسنات الله یشکرها

والشّرّ بالشّرّ عند الله سیّان 

کان الوجه أن یقول : فالله. ومثل حذفها من قوله (2) : [الطویل] 

فأمّا القتال لا قتال لدیکم 

[ولکنّ سیرا فی عراض المواکب]

حذفها من قول بشر بن أبی خازم : [المتقارب] 

682- (3)وأمّا بنو عامر بالنّسار

غداه لقوا القوم کانوا نعاما

ومع هذا التشدید فی حذف الفاء من جواب (أمّا) قد جاء حذفها فی التّنزیل : ولکنّه حذف کلا حذف ، وإنّما حسّن ذلک حتّی جعله کطریق مهیع حذفها مع ما اتّصلت به من القول ، والقول قد کثر حذفه فی التّنزیل لأنّه جار فی حذفه مجری المنطوق به ، فمن ذلک قوله تعالی : (وَالْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ. سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ) [الرعد : 23 - 24] ، أی : یقولون سلام علیکم. ومثله : (وَإِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَیْتِ وَإِسْماعِیلُ رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا) [البقره : 127] ، أی : یقولان : ربّنا تقبّل منّا. ومثله : (وَلَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ رَبَّنا أَبْصَرْنا وَسَمِعْنا) [السجده : 12]. والآیه التی ورد فیها 
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1- مرّ الشاهد رقم (628).

2- مرّ الشاهد رقم (677).

3- 682- الشاهد لبشر بن أبی خازم فی دیوانه (ص 190) ، ولسان العرب (نعم) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 722) ، ولسان العرب (طعم).




حذف الفاء قوله تعالی : (یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَتَسْوَدُّ وُجُوهٌ فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَکَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ) [آل عمران : 106] التقدیر : فیقال لهم أکفرتم فحذفها هاهنا من أحسن الحذوف وأجراها فی میدان البلاغه. 

والغالب علی (أمّا) التکریر کقوله تعالی : (أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ) [الکهف : 79] ، ثمّ قال : (وَأَمَّا الْغُلامُ فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ) [الکهف : 80] ، ثمّ قال : (وَأَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ) [الکهف : 82] ، وقد جاءت غیر مکرّره فی قوله : (یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَأَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللهِ وَاعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَهٍ مِنْهُ وَفَضْلٍ) [النساء : 174 - 175]. 

واعلم أنّ (أمّا) لمّا نزّلت منزله الفعل نصبت ، ولکنّها لم تنصب المفعول به لضعفها ، وإنّما نصبت الظّرف الصحیح کقولک : «أمّا الیوم فإنّی منطلق» و «أمّا عندک فإنّی جالس» وتعلّق بها حرف الظّرف فی نحو قولک : «أمّا فی الدار فزید نائم». وإنّما لم یجز أن یعمل ما بعد الظّرف فی الظّرف ، لأنّ ما بعد (إنّ) لا یعمل فیما قبلها ، وعلی هذا یحمل قول أبی علیّ : «أمّا علی أثر ذلک فإنّی جمعت» ، ومثله قولک : «أمّا فی زید فإنی رغبت». ف (فی) متعلّقه ب (أمّا) نفسها فی قول سیبویه وجمیع النحویّین إلّا أبا العبّاس المبرّد فإنّه زعم أنّ الجارّ متعلّق برغبت ، وهو قول مباین للصحّه ، خارق للإجماع ، لما ذکرته لک من أنّ (إنّ) تقطع ما بعدها عن العمل فیما قبلها فلذلک أجازوا : «زیدا جعفر ضارب» ولم یجیزوا «زیدا إنّ جعفرا ضارب» فإن قلت : «أمّا زیدا فإنّی ضارب» فهذه المسأله فاسده فی قول جمیع النحویّین لما ذکرته لک من أنّ (أمّا) لا تنصب المفعول الصّریح ، وأنّ (إنّ) لا یعمل ما بعدها فیما قبلها ، وهو فی مذهب أبی العبّاس جائز وفساده واضح. 


المسأله الثانیه 

(1) : أمّا مجیء الفاعل المضمر مفردا فی قوله : (قُلْ أَرَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللهِ) [الأنعام : 40 ، 47] ، وکذلک فی التثنیه إذا قلت : (أرأیتکما) وفی خطاب جماعه النّساء إذا قلت : (أرأیتکنّ) ، فإنّما أفرد الضمیر فی هذا النحو لأنّه لو ثنّی وجمع فقیل (أرأیتماکما) و (أرأیتموکم) و (أرأیتنّکنّ) کان ذلک جمعا بین خطابین ، ولا یجوز الجمع بین خطابین ، کما لا یجوز الجمع بین استفهامین ، ألا تری أنّک إذا قلت : (یا زید) فقد أخرجته بالنّداء من الغیبه إلی الخطاب لوقوعه موقع الکاف من قولک : (أدعوک) و (أنادیک) ، فلذلک قال الشاعر : [الکامل] 

ص: 182






1- انظر أمالی ابن الشجری (1 / 292).




683- (1)یا أیّها الذّکر الّذی قد سؤتنی 

وفضحتنی وطردت أمّ عیالیا

وکان القیاس أن یقول : ساءنی ، وفضحنی ، وطرد ، لأنّ (الذی) اسم غیبه ولکنّه لمّا أوقع (الذی) صفه للذّکر وقد وصف المنادی بالذّکر جاز له إعاده ضمائر الخطاب إلیه. ویوضّح لک هذا أنّک تقول : (یا غلامی) ، و (یا غلامنا) ، و (یا غلامهم) ، ولا تقول : (یا غلامکم) ، لأنّه جمع بین خطابین خطاب النّداء ، والخطاب بالکاف ، فلذلک وحّدوا التّاء فی التثنیه والجمع ، وألزموها الفتح فی الحالین وفی خطاب المرأه إذا قلت : (أرأیتک) لأنّهم جرّدوها من الخطاب. 


المسأله الثالثه 

(2) : أمّا حدّ الاسم فإنّ سیبویه حدّ الفعل ولم یحدّ الاسم لما یعتور حدّ الاسم من الطّعن ، وعوّل علی أنّه إذا کان الفعل محدودا ، والحرف محصورا معدودا ، فما فارقهما فهو اسم. وحدّ بعض النحویّین المتأخّرین الاسم فقال : «الاسم کلمه تدلّ علی معنی فی نفسها ، غیر مقترنه بزمان محصّل» ، وإنّما قال : تدلّ علی معنی فی نفسها ، تحرّزا من الحرف ، لأنّ الحرف یدلّ علی معنی فی غیره. وقال : «غیر مقترنه بزمان» ، تحرّزا من الفعل ، لأنّ الفعل وضع لیدلّ علی الزّمان. ووصف الزّمان بمحصّل لیدخل فی الحدّ أسماء الفاعلین ، وأسماء المفعولین ، والمصادر ، من حیث کانت هذه الأشیاء دالّه علی الزّمان ، لاشتقاق بعضها من الفعل ، وهو اسم الفاعل ، واسم المفعول ، واشتقاق الفعل من بعضها وهو المصدر ، إلّا أنّها تدلّ علی زمان مجهول ، ألا تری أنّک إذا قلت : «ضربی زیدا شدیدا» احتمل أن یکون الضّرب قد وقع ، وأن یکون متوقّعا وأن یکون حاضرا. 

وممّا أعترض به علی هذا الحدّ قولهم : «آتیک مضرب الشّول ومقدم الحاجّ ، وخفوق النّجم» لدلاله هذه الأسماء علی الزّمان مع دلالتها علی الحدث الذی هو الضّراب ، والقدوم ، والخفقان ، فقد دلّت علی معنیین. 

وأسلم حدود الاسم من الطّعن قولنا : الاسم ما دلّ علی مسمّی به دلاله الوضع. وإنّما قلنا : (ما دلّ) ولم نقل «کلمه تدلّ» ، لأنّنا وجدنا من الأسماء ما وضع من کلمتین ک «معدی کرب» ، وأکثر من کلمتین ک «أبی عبد الرّحمن» ، وقلنا : «دلاله الوضع تحرّزا ممّا دلّ دلالتین : دلاله الوضع ، ودلاله الاشتقاق ، ک «مضرب الشّول» وإخوته ، وذلک أنّهنّ وضعن لیدللن علی الزّمان فقط ، ودللن علی اسم الحدث لأنّهنّ 
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1- 683- الشاهد لأبی النجم العجلی فی المقتضب (4 / 132) ، وأمالی ابن الشجری (2 / 152).

2- انظر أمالی ابن الشجری (1 / 292).




اشتققن منه ، فلسن کالفعل فی دلالته علی الحدث والزمان ، لأنّ الفعل وضع لیدلّ علی هذین المعنیین معا ، فقولنا : (دلاله الوضع) یزیح عن هذا الحدّ اعتراض من اعترض علی الحدّ الأوّل بمضرب الشّول وإخوته. فإذا تأمّلت الأسماء کلّها حقّ التأمل وجدتها لا یخرج شیء منها عن هذا الحدّ علی اختلاف ضروبها فی الإظهار والإضمار ، وما کان واسطه بین المظهر والمضمر ، وذلک أسماء الإشاره ، وعلی تباین الأسماء فی الدّلاله علی المسمیّات من الأعیان والأحداث ، وما سمّیت به الأفعال من نحو : (صه) و (إیه) و (روید) و (بله) و (أفّ) و (هیهات) ، فالمسمّی ب (صه) قولک أسکت ، وب (إیه) حدّث ، وب (روید) أمهل ، وب (بله) دع وب (أفّ) أتضجّر ، وب (هیهات) بعد ، وکذلک ما ضمّن معنی الحرف نحو : (متی) و (أین) و (کم) و (کیف) ، (فمتی) وضع لیدلّ علی الأزمنه ، و (أین) علی الأمکنه ، و (کم) علی الأعداد ، و (کیف) علی الأحوال. 

وهذه الکلم ونظائرها من نحو : (من) و (ما) و (أیّان) و (أنّی) ممّا طعن به علی الحدّ الأوّل لقول قائله : «کلمه تدلّ علی معنی فی نفسها» فقال الطّاعن : إنّ کلّ واحد من هذه الأسماء قد دلّ علی الاستفهام أو الشّرط وعلی معنی آخر کدلاله (أین) علی المکان وعلی الاستفهام أو الشّرط وکذلک (متی) و (من) و (ما) فقد دلّ الاسم منها علی معنیین کدلاله الفعل علی معنیین : الزمان المعیّن والحدث. 

ولیس لمعترض أن یعترض بهذا علی الحدّ الذی قرّرناه لأنّنا قلنا : «ما دلّ علی مسمّی به دلاله الوضع ولم نقل ما دلّ علی معنی». 


المسأله الرابعه 

(1) : السؤال عن قول الشاعر - وهو یزید بن الحکم الثّقفیّ (2) - : [الطویل] 

فلیت کفافا کان خیرک کلّه 

وشرّک عنّی ما ارتوی الماء مرتوی 

تعریب هذا البیت قد تقدّم فیما سلف من الأمالی ولکنّا أعدنا تعریبه هاهنا لزیاده فائده وإیضاح مشکل ، ولکونه فی جمله المسائل الوارده. 

فنقول : إنّ اسم (لیت) محذوف وهو ضمیر الشّأن والحدیث. وحذفه ممّا لا یسوغ إلّا فی الضّروره ومثله : [الطویل] 
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1- انظر أمالی ابن الشجری (1 / 294).

2- مرّ الشاهد رقم (678).




684- (1)فلیت دفعت الهمّ عنّی ساعه

فبتنا علی ما خیّلت ناعمی بال 

ألا تری أنّ (لیت) لا تباشر الأفعال ، فلو لم یکن التقدیر : (فلیته) لم تجز ملاصقته للفعل. ومن ذلک قول الآخر : [الخفیف]

685- (2)إنّ من لام فی بنی بنت حسّا

ن ألمه وأعصه فی الخطوب 

انجزام (ألمه) دلّ علی أنّ (من) شرطیّه ، وإذا کانت شرطیّه لم یکن بدّ من الفصل بینها وبین (إنّ) ، لأنّ أسماء الشّرط حکمها حکم أسماء الاستفهام فی أنّ العامل فیها یقع بعدها کقولک : «أیّهم تکرم أکرم» ، کما تقول إذا استفهمت «أیّهم أکرمت» ونظیر ذلک قول الآخر : [الخفیف] 

686- (3)إنّ من یدخل الکنیسه یوما

یلق فیها جآذرا وظباء

وأنشد سیبویه : [الطویل] 

687- (4)ولکنّ من لا یلق أمرا ینوبه 

بعدّته ینزل به وهو أعزل 

الأعزل الذی لا سلاح معه وعلی هذا قول أبی الطّیّب أحمد بن الحسین : [الطویل] 

688- (5)وما کنت ممّن یدخل العشق قلبه 

ولکنّ من یبصر جفونک یعشق 

وإذا عرفت هذا فإنّ (کفافا) خبر (کان) ، و (خیرک) اسمها ، (کلّه) توکید له 
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1- 684- الشاهد لعدیّ بن زید فی دیوانه (ص 162) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 697) ، ونوادر أبی زید (ص 25) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (1 / 183) ، وخزانه الأدب (10 / 445) ، والدرر (2 / 177) ، ومغنی اللبیب (1 / 298) ، وهمع الهوامع (1 / 136).

2- 685- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 385) ، والإنصاف (ص 180) ، وخزانه الأدب (5 / 420) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 86) ، والکتاب (3 / 83) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 114) ، وشرح شواهد المغنی (ص 924) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 75) ، وشرح المفصل (3 / 115).

3- 686- الشاهد للأخطل فی خزانه الأدب (1 / 457) ، والدرر (2 / 179) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 918) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 158) ، وخزانه الأدب (5 / 420) ، ورصف المبانی (ص 119) ، وشرح المفصّل (3 / 115) ، ومغنی اللبیب (1 / 37) ، وهمع الهوامع (1 / 136).

4- 687- الشاهد لأمیه بن أبی الصلت فی الکتاب (3 / 84) ، وخزانه الأدب (10 / 450) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 702) ، وبلا نسبه فی مغنی اللبیب (1 / 292).

5- 688- الشاهد للمتنبی فی دیوانه (ص 2 / 48) ، ومغنی اللبیب (1 / 291).




والجمله التی هی : کان واسمها وخبرها ، خبر لیت ، فالتقدیر : لیته أی لیت الشأن کان خیرک کلّه کفافا عنّی ، أی کافّا. ومن روی (وشرّک) رفعه بالعطف علی قوله : (خیرک) فدخل فی حیّز کان فکأنّه قال : وکان شرّک ، فغیر أبی علیّ یقدّر خبر (کان) المضمر محذوفا دلّ علیه خبر (کان) المظهر ، ویقدّر المحذوف بلفظ المذکور ، وهو القیاس. ونظیر ذلک فی حذف الخبر لدلاله الخبر الآخر علیه وهما من لفظ واحد قول الشّاعر (1) : [المنسرح] 

نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض والرّأی مختلف 

أراد : نحن بما عندنا راضون ، فحذفه لدلاله (راض) علیه. ومثله فی دلاله أحد الخبرین علی الآخر فی التّنزیل : (وَاللهُ وَرَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ) [التوبه : 62] التقدیر : والله أحقّ أن یرضوه ورسوله أحقّ أن یرضوه ، ولو کان خبرا عنهما : لکان (یرضوهما). فالتقدیر علی هذا : وکان شرّک کفافا. وهذا علی أن یکون (ارتوی) مسندا إلی (مرتوی). 

وذهب أبو علیّ إلی أنّ الخبر (مرتوی) وکان حقّه (مرتویا) ولکنّه أسکن الیاء لإقامه الوزن والقافیه ، وهو من الضّرورات المستحسنه لأنّه ردّ حاله إلی حالتین ، أعنی أنّ الشاعر حمل حاله النّصب علی حاله الرّفع والجرّ. ومثله قول الآخر : [الوافر]

689- (2)کفی بالنّأی من أسماء کافی 

[ولیس لحبّها ما عشت شافی]

وقوله (3) : [البسیط] 

یا دار هند عفت إلّا أثافیها

[بین الطویّ قصارات فوادیها]

وحسن الإخبار عن الشّرّ بمرتو لأنّ الارتواء یکفّ الشارب عن الشّرب فجاز لذلک تعلیق (عنّی) ب (مرتوی) کما یتعلّق بکاف أو کفاف ، فکأنّه قال : وکان شرّک کافّا عنّی. 
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1- مرّ الشاهد رقم (30).

2- 689- الشاهد لبشر بن أبی خازم فی دیوانه (ص 142) ، وخزانه الأدب (4 / 439) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 294) ، ولأبی حیّه النمیری فی لسان العرب (قفا) ، وبلا نسبه فی تخلیص الشواهد (ص 299) ، وخزانه الأدب (3 / 443) ، والخصائص (2 / 268) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 970) ، وشرح المفصّل (6 / 15) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 35) ، والمقتضب (4 / 22) ، والمنصف (2 / 115).

3- مرّ الشاهد رقم (61).




ومن قال : (وشرّک) بالنّصب حمله علی (لیت) ، ولا یجوز أن یکون محمولا علی (لیت) المذکوره لأنّ ضمیر الشأن لا یصحّ العطف علیه لو کان ملفوظا به ، فکیف وهو محذوف؟ وإذا امتنع حمله علی (لیت) المذکوره حملته علی أخری مقدّره ، وحسن ذلک لدلاله المذکوره علیها کما حسن حذف (کلّ) فیما أورده سیبویه من قول الشاعر : [المتقارب] 

690- (1)أکلّ امرئ تحسبین امرأ

ونار توقّد باللّیل نارا

أراد : وکلّ نار ، فحذف (کلّ) وأعملها مقدّره کما کان یعملها لو ظهرت ، فکأنّه علی هذا قال : ولیت شرّک مرتو عنّی. ف (مرتوی) فی هذا التقدیر علی ما یستحقّه من إسکان یائه لکونه خبرا للیت. 

وعلی مذهب أبی علیّ فی کون (مرتوی) خبرا ل (کان) أو ل (لیت) یجوز فی الماء الرفع ، ورفعه بتقدیر حذف مضاف أی : ما ارتوی أهل الماء ، کما جاء (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ) [یوسف : 82] أی : «أهل القریه» ، و (حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها) [محمد : 4] أی : یضع أهل الحرب أسلحتهم. ومن کلامهم : «صلّی المسجد» أی : أهل المسجد ، و «ما زلنا نطأ السّماء حتّی أتیناکم» ، یریدون : ماء السّماء. وقد کثر حذف المضاف جدّا ممّا یشهد فیه ما أبقی علی ما ألقی کقول المرقّش : [السریع] 

691- (2)لیس علی طول الحیاه ندم 

[ومن وراء المرء ما یعلم]

أراد علی فوت طول الحیاه. وکقول الأعشی : [الطویل] 
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1- 690- الشاهد لأبی دؤاد فی دیوانه (ص 353) ، والأصمعیات (ص 191) ، وأمالی ابن الحاجب (1 / 134) ، وخزانه الأدب (9 / 592) ، والدرر (5 / 39) ، وشرح التصریح (2 / 56) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 299) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 700) ، وشرح عمده الحافظ (ص 500) ، وشرح المفصل (3 / 26) ، والمقاصد النحویه (3 / 455) ، ولعدی بن زید فی ملحق دیوانه (ص 199) ، وبلا نسبه فی الإنصاف (2 / 473) ، وخزانه الأدب (4 / 417) ، ورصف المبانی (ص 348) ، وشرح الأشمونی (2 / 325) ، وشرح ابن عقیل (ص 399) ، وشرح المفصّل (3 / 79) ، ومغنی اللبیب (1 / 290) ، والمقرّب (1 / 237) ، وهمع الهوامع (2 / 52).

2- 691- الشاهد للمرقش فی دیوانه (ص 587) ، ولسان العرب (وری) ، وتهذیب اللغه (12 / 199) ، وتاج العروس (وری) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (صلم) ، وکتاب العین (7 / 130) ، وتاج العروس (صلم).




692- (1)ألم تغتمض عیناک لیله أرمدا

[وعادک ما عاد السلیم المسهّدا]

أراد : اغتماض لیله أرمد وأضاف الاغتماض المقدّر إلی اللّیله کما أضیف المکر إلی اللّیل والنّهار فی قوله عزّ وجلّ : (بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ) [سبأ : 33] ، فانتصاب اللّیله انتصاب المصدر لا انتصاب الظّرف ، وکیف یکون انتصابها انتصاب الظّرف مع قوله بعده : [الطویل] 

[ألم تغتمض عیناک لیله أرمدا] 

وبتّ کما بات السّلیم مسهّدا

وأجاز بعض المتأخّرین أن یکون (الماء) رفعا بأنّه فاعل (ارتوی) من غیر تقدیر مضاف قال : وجاز وصف الماء بالارتواء للمبالغه کما جاز وصفه بالعطش لذلک فی قوله : [الطویل] 

693- (2)[لقیت المروری والشناخیب دونه] 

وجئت هجیرا یترک الماء صادیا

ومن نصب الماء متّبعا مذهب أبی علیّ أراد : ما ارتوی الناس الماء أی : من الماء ، أضمر الفاعل وحذف الخافض فوصل الفعل ، فنصب ، کما جاء فی التّنزیل : (وَاخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً) [الأعراف : 155] ، أی : من قومه ، وجاء فیه حذف الباء من قوله : (إِنَّما ذلِکُمُ الشَّیْطانُ یُخَوِّفُ أَوْلِیاءَهُ) [آل عمران : 175] ، أی : یخوّفکم بأولیائه ودلیل ذلک قوله : (فَلا تَخافُوهُمْ وَخافُونِ) [آل عمران : 175]. وجاء حذف (علی) من قوله : (وَلا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ) [البقره : 235]. ومثل إضمار الفاعل هاهنا - ولم یتقدّم ذکر ظاهر یرجع الضّمیر إلیه - ما حکاه سیبویه من قولهم : «إذا کان غدا فأتنی» (3) ، أی : إذا کان ما نحن فیه من الرّخاء أو البلاء غدا. 

و (ما) فی قوله : «ما ارتوی» مصدریّه. وأبو طالب العبدیّ لم یعرف فی هذا البیت إلّا نصب الماء ، ولم یتّجه له إلّا إسناد ارتوی إلی (مرتوی) ، وذلک أنّه قال : معنی «ما ارتوی الماء مرتوی» ما شرب الماء شارب. ثمّ قال : وأمّا ما ذکره الشیخ أبو علیّ فی قوله : «إن حملت العطف علی (کان) کان (مرتوی) فی موضع نصب وإن حملته علی (لیت) نصبت قوله : (وشرّک) ، و (مرتوی) مرفوع» فکلام لم یفسّره رحمه الله. 
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1- 692- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 171) ، والخصائص (3 / 322) ، وشرح المفصل (10 / 102) ، والمغنی (ص 690) ، وبلا نسبه فی همع الهوامع (1 / 188).

2- 693- الشاهد للمتنبی فی دیوانه (4 / 426) ، والمحتسب (2 / 201) ، وشرح أبیات مغنی اللبیب للبغدادی (5 / 193).

3- انظر الکتاب (1 / 283).




ثمّ قال : ومرّ بی بعد هذا فی تعلیقی کلام للشیخ أبی علیّ ، أنا حاکیه علی الوجه ، وهو أنّه أورد البیت ثمّ قال بعد إیراده : (لیت) محمول علی إضمار الحدیث و (کفافا) خبر (کان) ، فأمّا قوله : «وشرّک عنّی ما ارتوی الماء مرتوی» ، فقیاس من أعمل الثانی أن یکون (شرّک) مرتفعا بالعطف علی (کان) ، و (مرتوی) فی موضع نصب ، إلّا أنّه أسکن فی الشّعر مثل (1) : [الوافر] 

کفی بالنّأی من أسماء کافی 

[ولیس لحبّها ما عشت شافی]

ومن أعمل الأوّل نصب (شرّک) بالعطف علی (لیت) و (مرتوی) فی موضع رفع لأنّه الخبر و «ما ارتوی الماء» فی موضع نصب ظرف یعمل فیه (مرتوی) هذا ما ذکره أبو علیّ. ثمّ قال العبدیّ : وفد تقدّمت مطالبتی بفاعل (ارتوی). وإذا ثبت ما ذکرته علم أنّ الأمر علی ما قلته ، والمعنی علیه لا محاله. انتهی کلام العبدّی. 

وقد مرّ بی کلام لأبی علیّ فی التذکره یشیر فیه إلی ما قاله العبدیّ ، واختیار أبی علیّ علی ما اختاره فی هذا البیت - من کون (مرتوی) خبرا لکان ، أو (لیت) مع صحّه إسناد (ارتوی) إلی (مرتوی) معنی وإعرابا - من مرامیه البعیده. 


المسأله الخامسه 

(2) : وأمّا (مزیّن) فلفظه تحتمل معنیین لکلّ واحد منهما وزن غیر وزن الآخر ، أحدهما : أن تکون عباره عن مکبّر ووزنه مفعّل وهو اسم الفاعل من قولک : زیّن یزیّن فهو مزیّن ، کقولک : بیّن یبیّن فهو مبیّن والآخر : أن تکون عباره عن مصغّر ووزنه مفیعل وهو مصغّر (مزدان) و (مزدان) أصله (مزتین) مفتعل من الزّینه ، فقلبت یاؤه ألفا لتحرّکها وانفتاح ما قبلها فصار إلی (مزتان) ، وکره اجتماع الزّای والتاء لأنّ الزای مجهور والتاء حرف مهموس ، فکرهوا التنافر فأبدلوا التاء دالا ، لأنّ الدّال توافق الزای فی الجهر وتقارب التّاء فی المخرج ، ولمّا أرید تصغیر (مزدان) وعدّه حروفه خمسه اثنان زائدان المیم والدّال ، ووجب أن یردّ إلی أربعه ، بحذف أحد الزائدین لم یخل من أن یحذف المیم أو الدّال فکان حذف الدال أولی لأمرین : أحدهما : أنّ المیم تدلّ علی اسم الفاعل ، والحرف الدالّ علی معنی أولی بالمحافظه علیه ، والثانی : أنّ الدّال أقرب من الطّرف ، والطّرف وما قاربه أحقّ بالحذف. ولمّا حذفت الدّال ، بقی (مزان) فقیل فی تصغیره (مزیّن) ، کقولک فی تصغیر (غراب) 
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1- مرّ الشاهد رقم (689).

2- انظر أمالی ابن الشجری (1 / 298).




غریّب) ، فالضمّه التی فی المصغّر غیر الضمّه التی فی المکبّر کما أنّ الضمّه التی فی أوّل (بلبل) تزول إذا قلت (بلیبل). 


المسأله السادسه 

(1) : وأمّا فتح التّاء فی (أرأیتکم) و (أرأیتکما) و (أرأیتک یا هذه) و (أرأیتکنّ) ، فقد علمت أنّک إذا قلت : «رأیت یا رجل» فتحت التاء ، وإذا قلت : «رأیت یا فلانه» کسرتها ، وإذا خاطبت اثنین ، أو اثنتین ، أو جماعه ذکورا أو إناثا ، ضممتها فقلت : (رأیتما) ، و (رأیتم) ، و (رأیتنّ). وقد ثبت واستقرّ أنّ التذکیر أصل للتّأنیث ، وأنّ التوحید أصل للتثنیه والجمع ، فلمّا خصّوا الواحد المذکّر المخاطب بفتح التّاء ، ثمّ جرّدوا التّاء من الخطاب وانفردت به الکاف فی (أرأیتک) و «أرأیتک یا زینب» والکاف وما زید علیها فی (أرأیتکما) و (أرأیتکم) و (أریتکنّ) ألزموا التّاء الحرکه الأصلیّه وذلک لما ذکرته لک من کون الواحد أصلا للاثنین وللجماعه ، وکون المذکّر أصلا للمؤنّث ، فاعرف هذا واحتفظ به. 


المسأله السابعه 

(2) : وأمّا قول الشاعر (3) : [الطویل] 

وبعد غد یا لهف نفسی من غد

إذا راح أصحابی ولست برائح 

فالعامل فی الظّرف المصدر الذی هو اللهف ، وإن جعلت (من) زائده علی ما کان یراه أبو الحسن الأخفش من زیادتها فی الموجب - وعلیه حمل قوله تعالی : (فَکُلُوا مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ) [المائده : 4] ، وقوله : (قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ) [النور : 30] - فالتقدیر فی هذا القول : یا لهف نفسی غدا ، فإذا قدّرت هذا جعلت (إذا) بدلا من (غد) فهذان وجهان واضحان. ولک وجه ثالث وهو أن تعمل فی (إذا) معنی الکلام ، وذلک أنّ قوله : «یا لهف نفسی» لفظه لفظ النّداء ، ومعناه التوجّع ، فإذا حملته علی هذا فالتقدیر أتأسّف وأتوجّع وقت رواح أصحابی وتخلّفی عنهم. 


المسأله الثامنه 

(4) : قول أبی علیّ : «أخطب ما یکون الأمیر قائما» ، (أخطب) من باب أفعل الذی هو بعض ما یضاف إلیه کقولک : «زید أکرم الرّجال» ، «وحمارک أفره الحمیر» ، و «الیاقوت أفضل الحجاره» ، «فزید بعض الرّجال ، والحمار بعض 
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1- انظر أمالی ابن الشجری (1 / 299).

2- انظر أمالی ابن الشجری (1 / 300).

3- مرّ الشاهد رقم (679).

4- انظر أمالی ابن الشجری (1 / 300) ، والکتاب (1 / 469).




الحمیر ، والیاقوت بعض الحجاره» ، ولا تقول : «الیاقوت أفضل الزّجاج» ، لأنّه لیس منه کما لا تقول : «حمارک أحسن الرّجال». وإذا ثبت هذا فإنّ (ما) التی أضیف إلیها (أخطب) مصدریّه زمانیّه کالتی فی قوله تعالی : (خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ) [هود : 107 - 108] أی : مدّه دوام السّماوات ، فقوله : «أخطب ما یکون الأمیر» تقدیره : أخطب أوقات کون الأمیر ، کما قدّرت فی الآیه : مدّه دوام السّماوات ، أو مدد دوام السّماوات ، فقد صار (أخطب) بإضافته إلی الأوقات فی التقدیر وقتا لما مثّلته لک من کون (أفعل) هذا بعضا لما یضاف إلیه ، وإضافه الخطابه إلی الوقت توسّع وتجوّز ، کما وصفوا اللّیل بالنّوم فی قولهم : «نام لیلک» وذلک لکون النّوم فیه. قال : [الطویل] 

694- (1)لقد لمتنا یا أمّ غیلان فی السّری 

ونمت وما لیل المطیّ بنائم 

ومثله إضافه (المکر) إلی «اللّیل والنّهار فی قوله عزّ وجلّ : (بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ) [سبأ : 33] ، وإنّما حسن إضافه المکر إلی اللّیل والنّهار لوقوعه فیهما والتقدیر : بل مکرکم فی اللّیل والنّهار. وإذا عرفت هذا ف (أخطب) مبتدأ محذوف الخبر ، والحال التی هی (قائما) سادّه مسدّ خبره ، فالتقدیر : أخطب أوقات کون الأمیر إذا کان قائما. ولمّا کان (أخطب) مضافا إلی الکون لفظا وإلی الأوقات تقدیرا ، وقد بیّنت لک أنّ أفعل هذا بعض لما یضاف إلیه ، وقد صار فی هذه المسأله وقتا وکونا ، فجاز لذلک الإخبار عنه بظرف الزمان الذی هو (إذا) الزّمانیّه. وإذا کان (قائما) نصبا علی الحال ، ف (کان) المقدّره فی هذا النحو هی التامّه المکتفیه بمرفوعها التی بمعنی حدث ووقع ووجد ، ولا یجوز أن تکون الناقصه ، لأنّ الناقصه لا یلزم منصوبها التنکیر ، والمنصوب هاهنا لا یکون إلّا نکره ، فثبت بلزوم التنکیر له أنّه حال. وإذا ثبت أنّه حال فهو حال من ضمیر فاعل مستکنّ فی فعل موضعه مع مرفوعه جرّ بإضافه ظرف إلیه عمل فیه اسم فاعل محذوف. وتفسیر هذا أنّ (قائما) حال من الضّمیر المستتر فی (کان) ، و (کان) مع الضّمیر جمله فی موضع جرّ بإضافه (إذا) إلیها لأن (إذا) و (إذ) تلزمهما الإضافه إلی جمله توضّح معنییهما کما توضّح الصّله معنی الموصول ، ولذلک بنیا ، و (إذا) تضاف إلی جمله فعلیّه لأنّها شرطیّه ، والشرط إنّما یکون بالفعل ، و (إذ) تضاف إلی جمله الاسم کما تضاف إلی جمله الفعل ، ف (إذا) فی المسأله ظرف أوقع خبرا عن المبتدأ الذی هو (أخطب) ، والظّرف متی وقع 
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1- 694- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 993) ، وخزانه الأدب (1 / 465) ، ولسان العرب (ربح) وبلا نسبه فی الصاحبی فی فقه اللغه (ص 222) ، والمحتسب (2 / 184) ، والمقتضب (3 / 105).




خبرا ، عمل فیه اسم فاعل محذوف مرفوض إظهاره ، نحو قولک : زید خلفک ، والخروج یوم السّبت ، فالتقدیر مستقرّ خلفک ، وواقع یوم السّبت. 

فتأمّل جمله الکلام فی هذه المسأله فقد أبرزت لک غامضها وکشفت لک مخبوءها. 

وأمّا قوله : «شربی السّویق ملتوتا» فداخل فی هذا الشرح. وأقول : إنّ (شربی) مضاف ومضاف إلیه ، و (شرب) مصدر أضیف إلی فاعله ، و (السّویق) انتصب بأنّه مفعوله ، وخبره علی ما قرّرته محذوف سدّت الحال مسدّه. فقولک (ملتوتا) کقولک فی المسأله الأولی (قائما) ، غیر أنّ الظّرف المقدّر فی الأولی هو (إذا) ، والمقدّر فی هذه محمول علی المعنی ، فإن کان الإخبار قبل الشّرب أردت : شربی السّویق إذا کان ملتوتا ، وإن کان الشّرب سابقا للإخبار أردت : شربی السّویق إذ کان ملتوتا وبالله التوفیق. 


رساله الملائکه للمعری : إجابه علی بعض المسائل الصرفیه 


اشاره

قال أبو الفضل مؤیّد بن موفّق الصّاحبی فی کتاب (الحکم البوالغ فی شرح الکلم النوابغ) :

رساله الملائکه : ألّفها أبو العلاء المعرّی علی جواب مسائل تصریفیّه ألقاها إلیه بعض الطلبه فأجاب عنها بهذا الطّریق الظّریف الطّریف المشتمل علی الفوائد الأنیقه مع صورتها المستغربه الرّشیقه. 

بسم الله الرحمن الرحیم 

لیس مولای الشیخ أدام الله عزّه بأوّل رائد ظعن فی الأرض العاریه فوجدها من النّبات قفراء ولا آخر شائم ظنّ الخیر بالسّحابه فکانت من قطر صفرا. جاءتنی منه فوائد کأنّها فی الحسن بنات مخر فأنشأت متمثّلا ببیت صخر : [الطویل] 

695- (1)لعمری لقد نبّهت من کان نائما

وأسمعت من کانت له أذنان 

(إِنَّ اللهَ یُسْمِعُ مَنْ یَشاءُ وَما أَنْتَ بِمُسْمِعٍ مَنْ فِی الْقُبُورِ) [فاطر : 22] ، (أُولئِکَ یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ) [فصلت : 44] ، وکنت فی غیسان الشّبیبه أودّ
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1- 695- الشاهد منسوب إلی صخر بن عمرو بن الشرید فی الأصمعیات (ص 146) ، والشعر والشعراء (ص 345)،وبلا نسبه فی کتاب العین (4 / 60)




أنّنی من أهل العلم فشجنتنی عنه شواجن غادرتنی مثل الکره رهن المحاجن. فالآن مشیت رویدا وترکت عمرا للضارب وزیدا وما أوثر أن یزاد فی صحیفتی خطأ فی النحو فیخلد آمنا من المحو ، وإذا صدق فجر اللّمّه فلا عذر لصاحبها فی الکذب ، ومن لمعذّب العطش بالعذب ، وصدق الشّعر فی المفرق یوجب صدق الإنسان الفرق وکون الحالیه بلا خرص أجمل بها من التخرّص ، وقیام النادبه بالمنادب أحسن بالرجل من أقوال الکاذب. 

وهو أدام الله الجمال به یلزمه البحث عن غوامض الأشیاء لأنّه یعتمد بسؤال رائح وغاد ، وحاضر یرجو الفائده وباد ، فلا غرو إن کشف عن حقائق التّصریف واحتجّ للنّکره والتّعریف وتکلّم فی همز وإدغام وأزال الشّبه عن صدور الطّغام. 

فأمّا أنا فجلیس البیت إن لم أکن المیت فشبیه بالمیت ، لو أعرضت الأغربه عن النّعیب إعراضی عن الأدب والأدیب لأصبحت لا تحسن نعیبا ولا یطیق هرمها زعیبا. 

ولمّا وافی شیخنا أبو القاسم علیّ بن محمد بن همّام بتلک المسائل ألفیتها فی اللذّه کأنّها الرّاح یستفزّ من سمعها المراح ، فکانت الصّهباء الجرجانیّه طرق بها عمید کفر بعد میل الجوزاء وسقوط الغفر. وکان علیّ بجباها جلب إلینا الشّمس وإیّاها فلمّا جلیت الهدیّ ذکرت ما قال الأسدیّ : [الطویل] 

696- (1)فقلت اصطحبها أو لغیری فاهدها

فما أنا بعد الشّیب ویبک والخمر

تجاللت عنها فی السّنین التی مضت 

فکیف التّصابی بعد ما کلأ العمر

وما رغبتی فی کونی کبعض الکروان تکلّم فی خطب جری ، والظّلیم یسمع ویری. فقال الأخنس أو الفرا (2) : [مجزوء الرجز] 

697- (3)أطرق کرا أطرق کرا

إنّ النّعام فی القری (4)

وحقّ مثلی ألّا یسأل ، فإن سئل تعیّن علیه ألّا یجیب ، فإن أجاب ففرض علی السامع ألّا یسمع منه ، فإن خالف باستماعه ففریضه ألّا یکتب ما یقول فإن کتبه فواجب ألّا ینظر فیه ، فإن نظر فقد خبط خبط عشواء. وقد بلغت سنّ الأشیاخ وما حار بیدی نفع من هذا الهذیان والظعن إلی الآخره قریب ، أفترانی أدافع ملک الموت؟ 
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1- 696- البیتان للأقیشر فی الشعر والشعراء (ص 562) ، والبیت الثانی بلا نسبه فی اللسان والتاج (کلأ).

2- الأخنس : الثور من بقر الوحش. والفرا : حمار الوحش.

3- 697- الرجز بلا نسبه فی الکامل (2 / 56) ، واللسان (طرق) ، والخزانه (1 / 394).

4- الکرا : ذکر الکروان.





أصل ملک 

فأقول : أصل ملک مألک وإنّما أخذ من الألوکه وهی الرّساله ثمّ قلب ، ویدلّنا علی ذلک قولهم فی الجمع : الملائکه ، لأنّ الجموع تردّ الأشیاء إلی أصولها ، وأنشد قول الشاعر : [الطویل] 

698- (1)فلست لإنسیّ ولکن لملأک 

تنزّل من جوّ السّماء یصوب 

فیعجبه ما سمع فینظرنی ساعه لاشتغاله بما قلت ، فإذا همّ بالقبض قلت : وزن ملک علی هذا : (معل) لأنّ المیم زائده ، وإذا کان الملک من الألوکه فهو مقلوب من ألک إلی لأک ، والقلب فی الهمز وحروف العلّه معروف عند أهل المقاییس. فأمّا جذب وجبذ ، ولقم الطّریق ولمقه فهو عند أهل اللّغه قلب ، والنحویّون لا یرونه مقلوبا بل یرون اللّفظین کلّ واحد منهما أصل فی بابه. 

فوزن الملائکه علی هذا : معافله ، لأنّها مقلوبه عن : مآلکه ، یقال : ألکنی إلی فلان ، قال الشاعر : [الطویل] 

699- (2)ألکنی إلی قومی السّلام رساله

بآیه ما کانوا ضعافا ولا عزلا

وقال الأعشی فی المألکه : [البسیط] 

700- (3)أبلغ یزید بنی شیبان مألکه

أبا ثبیت أما تنفکّ تأتکل 

فکأنّهم فرّوا فی (المآلکه) من ابتدائهم بالهمزه ثمّ یجیئون بعدها بالألف فرأوا أنّ مجیء الألف أوّلا أخفّ. کما فرّوا من شأی إلی شاء ، ومن نأی إلی ناء. قال عمر ابن أبی ربیعه : [الکامل]
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1- 698- الشاهد لعلقمه الفحل فی ملحق دیوانه (ص 118) ، ولمتمم بن نویره فی دیوانه (ص 87) ، وشرح أشعار الهذلیین (1 / 222) ، ولرجل من عبد القیس أو لأبی وجزه أو لعلقمه فی المقاصد النحویه (4 / 532) ، ولأبی وجزه فی لسان العرب (ملک) ، وبلا نسبه فی الکتاب (4 / 522) ، والأزهیّه (ص 252) ، والاشتقاق (ص 26) ، وإصلاح المنطق (ص 71) ، وأمالی ابن الحاجب (ص 843) ، وجمهره اللغه (ص 982) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 287) ، ولسان العرب (صوب) و (ألک) و (لأک).

2- 699- الشاهد لعمرو بن شأس فی دیوانه (ص 90) ، والکتاب (1 / 259) ، والدرر (5 / 36) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 79) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 835) ، والمقاصد النحویه (3 / 596) ، وبلا نسبه فی المنصف (2 / 103).

3- 700- الشاهد للأعشی فی دیوانه (ص 111) ، والخصائص (2 / 288) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 600) ، ولسان العرب (أکل) ، وتاج العروس (أکل) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (ألک) ، وتاج العروس (ألک).




701- (1)بان الحمول فما شأونک نقره

ولقد أراک تشاء بالأظعان 

وأنشد أبو عبیده : [الطویل] 

702- (2)أقول وقد ناءت بهم غربه النّوی 

نوی خیتعور لا تشطّ دیارک 

همزه عزرائیل زائده : فیقول الملک : من ابن أبی ربیعه وما أبو عبیده؟ وما هذه الأباطیل؟ إن کان لک عمل صالح فأنت السّعید وإلّا فاخسأ وراءک. 

فأقول : فأمهلنی ساعه حتی أخبرک بوزن عزرائیل وأقیم الدّلیل علی أنّ الهمزه فیه زائده فیقول الملک : هیهات لیس الأمر إلیّ : (فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَلا یَسْتَقْدِمُونَ) [الأعراف : 34]. 

أم ترانی أدارئ منکرا ونکیرا ، فأقول : کیف جاء اسماکما عربیّین منصرفین وأسماء الملائکه أکثرها من الأعجمیّه ، مثل إسرافیل وجبریل ومیکائیل فیقولان : هات حجّتک وخلّ الزّخرف عنک ، فأقول متقرّبا إلیهما : قد کان ینبغی لکما أن تعرفا ما وزن میکائیل وجبریل علی اختلاف اللّغات ، إذ کانا أخویکما فی عباده الله عزّ وجلّ ، فلا یزیدهما ذلک إلّا غیظا ، ولو علمت أنّهما یرغبان فی مثل هذه العلل لأعددت لهما شیئا کثیرا من ذلک ولقلت : ما تریان فی وزن موسی اسم کلیم الله الذی سألتماه عن دینه وحجّته فأبان وأوضح ، فإن قالا : موسی اسم أعجمی إلّا أنّه یوافق من العربیّه علی وزن مفعل وفعلی. 

أمّا مفعل فإذا کان من بنات الواو مثل أوسیت وأوریت فإنّک تقول : موسی وموری ، وإن کان من ذوات الهمز فإنّک تخفّف حتّی تکون الواو خالصه من مفعل ، تقول : آنیت العشاء فهو مؤنی فإن خفّفت قلت مونی. قال الحطیئه : [الوافر] 

703- (3)وآنیت العشاء إلی سهیل 

أو الشّعری فطال بی الأناء

وحکی بعضهم همز (موسی) إذا کان اسما ، وزعم النحویّون أن ذلک لمجاوره 
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1- 701- الشاهد للحارث بن خالد المخزومی فی دیوانه (ص 107) ، ولسان العرب (أشأ) ، و (شأی) ، وتهذیب اللغه (11 / 447) ، وتاج العروس (شأو) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 240) ، والمخصص (14 / 27).

2- 702- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (ختعر) و (نأی).

3- 703- الشاهد للحیطئه فی دیوانه (ص 54) ، ولسان العرب (أنی) و (کرا) ، ومقاییس اللغه (1 / 141) ، وکتاب العین (8 / 402) ، وجمهره اللغه (ص 250) ، ودیوان الأدب (4 / 101) ، وتهذیب اللغه (10 / 343) ، ومجمل اللغه (4 / 224) ، وأساس البلاغه (أنی) و (کری) ، وتاج العروس (أنی) و (کری). وبلا نسبه فی المخصص (13 / 264).




الواو الضّمه لأنّ الواو إذا کانت مضمومه ضمّا لغیر إعراب أو غیر ما یشاکل الإعراب جاز أن تحوّل همزه ، کما قالوا أقّتت ووقّتت وحمائم ورق وأرق ووشّحت وأشّحت ، قال الهذلیّ : [الطویل] 

704- (1)أبا معقل إن کنت أشّحت حلّه

أبا معقل فانظر بسهمک من ترمی 

وقال حمید بن ثور الهلالیّ : [الطویل] 

705- (2)وما هاج هذا الشّوق إلّا حمامه

دعت ساق حرّ نوحه وترنّما

من الأرق حمّاء العلاطین باکرت 

عسیب أشاء مطلع الشّمس أسحما

وقد ذکر الفارسیّ هذا البیت مهموزا : [الوافر] 

706- (3)أحبّ المؤقدین إلیّ مؤسی 

وحزره لو أضاء لی الوقود

وعلی مجاوره الضمّه جاز الهمز فی (سوق) جمع (ساق) فی قراءه من قرأ کذلک. ویجوز أن یکون جمع علی فعل مثل أسد ، فیمن ضمّ السّین ثمّ همزت الواو ودخلها السکون بعد أن ذهب فیها حکم الهمز. 

وإذا قیل : إنّ موسی : فعلی ، فإن جعل أصله الهمز وافق فعلی من مأس بین القوم : إذا أفسد بینهم. قال الأفوه : [السریع] 

707- (4)إمّا تری رأسی أزری به 

مأس زمان ذی انتکاس مؤوس 

ویجوز أن یکون فعلی من ماس یمیس فقلبت الیاء واوا للضّمه کما قالوا : (الکوسی) من الکیس ولو بنوا : الفعلی من قولهم : هذا أعیش من هذا وأغیظ منه لقالوا : العوشی والغوظی. 

فإذا سمعت ذلک منهما قلت : لله درّکما لم أکن أحسب أنّ الملائکه تنطق بمثل هذا الکلام وتعرف أحکام العربیّه ، فإن غشی علیّ من الخیفه ثمّ أفقت وقد أشارا إلیّ بالإرزبّه (5) قلت : تثبّتا رحمکما الله! 
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1- 704- الشاهد لمعقل بن خویلد الهذلیّ فی شرح أشعار الهذلیین (ص 383) ، واللسان (وشح).

2- 705- البیتان لحمید بن ثور فی دیوانه (ص 24) ، والبیت الأول فی اللسان (حرر) و (سوق) و (حمم) ، ومقاییس اللغه (2 / 6) ، ومجمل اللغه (2 / 8) ، وتاج العروس (حرر) و (علط) ، والثانی فی لسان العرب (علط) و (سفع).

3- 706- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 288) ، والخصائص (2 / 175) ، وبلا نسبه فی المنصف (2 / 203) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 90) ، وشرح الشافیه (3 / 206).

4- 707- انظر الطرائف الأدبیه (ص 16).

5- الإرزبّه : عصیّه من حدید.




تصغیر الإرزبه : کیف تصغّران الإرزبّه وتجمعانها جمع التکسیر؟ فإن قالا : (أریزبّه) و (أرازبّ) بالتشدید ، قلت : هذا وهم إنّما ینبغی أن یقال : (أریزبه) و (أرازب) بالتخفیف ، فإن قالا : کیف قالوا (علابیّ) فشدّدوا کما قال القریعیّ : [الطویل]

708- وذی فخوات طامح الطّرف جاذبت 

حبالی فلوّی من علابیّه مدّی 

قلت : لیست الیاء کغیرها من الحروف فإنّما وإن لحقها التشدید ففیها عنصر من اللّین فإن قالا : ألیس قد زعم (1) صاحبکم عمرو بن عثمان المعروف بسیبویه أنّ الیاء إذا شدّدت ذهب منها اللّین وأجاز فی القوافی طیّا (2) مع ظبی. قلت : وقد زعم ذلک إلّا أنّ السّماع عن العرب لم یأت فیه نحو ما قال إلّا أن یکون نادرا قلیلا فإذا عجبت ممّا قالاه أظهرا لی تهاونا بما یعلمه بنو آدم ، وقالا : لو جمع ما علمه أهل الأرض علی اختلاف اللّغات والأزمنه ما بلغ علم واحد من الملائکه یعدّونه فیهم لیس بعالم فأسبّح الله وأمجّده. 

الجدث أو الجدف : وأقول : قد صارت لی بکما وسیله فوسّعا لی فی الجدث إن شئتما بالثّاء وإن شئتما بالفاء ، فإنّ إحداهما تبدل من الأخری کما قالوا : مغاثیر ومغافیر ، وأثافی وأفافی وفوم وثوم ، وکیف تقرآن رحمکما الله هذه الآیه : (وَفُومِها وَعَدَسِها) [البقره : 61] ، أبالثّاء کما فی مصحف عبد الله بن مسعود أم بالفاء کما فی قراءه النّاس؟ وما الذی تختاران فی تفسیر الفوم أهو الحنطه کما قال أبو محجن : [الکامل] 

709- (3)قد کنت أحسبنی کأغنی واجد

قدم المدینه من زراعه فوم 

أم الثوم الذی له رائحه کریهه؟ وإلی ذلک ذهب الفرّاء وجاء فی الشّعر الفصیح قال الفرزدق : [البسیط] 

710- (4)من کلّ أغبر کالرّاقود حجزته 

إذا تعشّی عتیق التّمر والثّوم 

الریم بمعنی القبر : فیقولان أو أحدهما : إنّک لمنهدم الجول ، وإنّما یوسّع لک 
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1- انظر الکتاب (4 / 581).

2- فی الکتاب (4 / 581) لیّا.

3- 709- البیت لیس فی دیوانه ، ونسب إلیه فی المحتسب (1 / 88) ، واللسان (فوم) ، والدرر (1 / 138).

4- 710- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (2 / 186).




فی ریمک عملک فأقول لهما : ما أفصحکما لقد کنت سمعت فی الحیاه الدّنیا أنّ الرّیم القبر ، وسمعت قول الشاعر : [الطویل] 

711- (1)إذا متّ فاعتادی القبور فسلّمی 

علی الرّیم أسقیت السّحاب الغوادیا

وکیف تبنیان رحمکما الله من الرّیم مثل إبراهیم؟ أتریان فیه رأی الخلیل وسیبویه فلا تبنیان مثله من الأسماء العربیّه أم تذهبان إلی ما قاله سعید بن مسعده فتجیزان أن تبنیا من العربیّ مثل الأعجمیّ ، فیقولان : تربا لک ولمن سمّیت ، أیّ علم فی ولد آدم ، إنّهم للقوم الجاهلون. 

واحد الزبانیه : وهل أتردّد إلی مالک خازن النّار فأقول : رحمک الله ما واحد الزّبانیه فإنّ بنی آدم فیه ختلفون یقول بعضهم : الزّبانیه لا واحد لهم من لفظهم وإنّما یجرون مجری السّواسیه أی القوم المستوین فی الشّرّ ، قال : [الطویل] 

712- (2)سواسیه سود الوجوه کأنّما

بطونهم من کثره الزّاد أوطب 

ومنهم من یقول : واحد الزّبانیه : زبنیه. وقال آخرون : واحدهم زبنیّ أو زبنیّ فیعبس لما سمع ویکفهرّ. 

غسلین ونونه : فأقول یا مال - رحمک الله - ما تری فی نون غسلین وما حقیقه هذا اللّفظ أهو مصدر کما قال بعض الناس أم واحد أم جمع أعربت نونه تشبیها بنون مسکین کما أثبتوا نون (قلین) و (سنین) فی الإضافه وکما قال سحیم بن وثیل (3) : [الوافر] 

وما ذا یدّری الشّعراء منّی 

وقد جاوزت حدّ الأربعین 

فأعرب النّون.

النون فی جهنم : وهل النون فی جهنّم زائده؟. أمّا سیبویه فلم یذکر فی الأبنیه فعنّلا إلا قلیلا ، وجهنّم اسم أعجمی ، ولو حملناه علی الاشتقاق لجاز أن یکون من الجهامه فی الوجه ومن قولهم تجهّمت الأمر إذا جعلنا النون زائده ، واعتقد زیادتها فی هجنّف وأنّه مثل هجفّ وکلاهما صفه للظّلیم ، قال الهذلیّ : [الوافر] 
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1- 711- الشاهد لمالک بن الریب فی دیوانه (ص 47) ، ولسان العرب (ریم) ، وتهذیب اللغه (15 / 281) ، وتاج العروس (ریم) ، وبلا نسبه فی دیوانه الأدب (3 / 306).

2- 712- الشاهد بلا نسبه فی اللسان (سوی).

3- مرّ الشاهد رقم (658).




713- (1)کأنّ ملاءتیّ علی هجفّ 

یعنّ مع العشیّه للرّئال 

وقال جران العود : [الطویل] 

714- (2)یشبّهها الرّائی المشبّه بیضه

غدا فی النّدی عنها الظّلیم الهجنّف 

وقال قوم : رکیّه جهنام إذا کانت بعیده القعر ، فإن کانت جهنّم عربیّه فیجوز أن یکون من هذا ، وزعم قوم أنّه یقال : أحمر جهنام إذا کان شدید الحمره ولا یمتنع أن یکون اشتقاق جهنّم منه. 

فأما سقر فإن کان عربیّا فهو مناسب لقولهم صقرته الشّمس : إذا آلمت دماغه یقال بالسّین والصّاد قال ذو الرّمّه : [الطویل] 

715- (3)إذا ذابت الشّمس اتّقی صقراتها

بأفنان مربوع الصّریمه معبل 

والسّین والصاد یتعاقبان فی الحرف إذا کان بعدهما قاف أو خاء أو غین أو طاء ، تقول : سقب وصقب وسویق وصویق ، وبسط وبصط ، وسلغ الکبش وصلغ. فیقول مالک : ما أجهلک وأقلّ تمییزک ما جلست هنا للتّصریف وإنّما جلست لعقاب الکفره والقاسطین. 

مخاطبه الاثنین بلفظ واحد : وهل أقول للسائق والشّهید اللّذین ذکرا فی کتاب الله عزّ وجلّ قوله : (وَجاءَتْ کُلُّ نَفْسٍ مَعَها سائِقٌ وَشَهِیدٌ) [ق : 21] ، یا صاح أنظرانی فیقولان : تخاطبنا مخاطبه الواحد ونحن اثنان! فأقول ألم تعلما أنّ ذلک جائز من الکلام ، وفی الکتاب العزیز : (وَقالَ قَرِینُهُ هذا ما لَدَیَّ عَتِیدٌ. أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ کُلَّ کَفَّارٍ عَنِیدٍ) [ق : 23 - 24] فوحّد القرین وثنّی فی الأمر کما قال الشاعر : [الطویل] 

716- (4)فإن تزجرانی یا ابن عفّان أنزجر

وإن تدعانی أحم عرضا ممنّعا

وکما قال امرؤ القیس : [الطویل] 
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1- 713- الشاهد للأعلم حبیب بن عبد الله الهذلیّ فی شرح أشعار الهذلیین (ص 319).

2- 714- الشاهد فی دیوانه (ص 16).

3- 715- الشاهد لذی الرمه فی دیوانه (ص 1458) ، ولسان العرب (ذوب) و (صقر) و (ربع) و (عبل) ، وتهذیب اللغه (2 / 375) ، وتاج العروس (ذوب) و (صقر) و (عبل) ، وأساس البلاغه (ذوب) ، وکتاب العین (5 / 60) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 366) ، ومقاییس اللغه (2 / 314).

4- 716- الشاهد لسوید بن کراع العکلی فی لسان العرب (جزز) ، والتنبیه والإیضاح (2 / 239) ، وتاج العروس (جزز) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 839) ، والمخصص (2 / 5).




717- (1)خلیلیّ مرّا بی علی أمّ جندب 

لأقضی حاجات الفؤاد المعذّب 

ألم تر أنّی کلّما جئت طارقا

وجدت بها طیبا وإن لم تطیّب 

هکذا أنشده الفرّاء وبعضهم ینشد : ألم تریانی. وأنشد أیضا : [الوافر] 

718- (2)فقلت لصاحبی لا تحبسانا

بنزع أصوله واجتزّ شیحا

فهذا کلّه یدلّ علی أن الخروج من مخاطبه الواحد إلی الاثنین أو من مخاطبه الاثنین إلی الواحد سائغ عند الفصحاء. 

ترخیم رضوان : وهل أجیء فی جماعه من خمّان الأدباء قصّرت أعمالهم عن دخول الجنّه ولحقهم عفو الله فزحزحوا عن النّار فنقف علی باب الجنّه فنقول : یا رضو لنا إلیک حاجه ، ویقول بعضنا : یا رضو فیضمّ الواو فیقول رضوان ما هذه الخاطبه التی ما خاطبنی بها قبلکم أحد فنقول : إنّا کنّا فی الدار الأولی نتکلّم بکلام العرب ، وإنّهم یرخّمون الذی فی آخره ألف ونون ، فیحذفونهما للتّرخیم. وللعرب فی ذلک لغتان یختلف حکماهما قال أبو زبید : [الکامل] 

719- (3)یا عثم أدرکنی فإنّ رکیّتی 

صلدت فأعیت أن تفیض بمائها

وزن کمّثری : فیقول رضوان : ما حاجتکم؟ فیقول بعضنا : إنّا لم نصل إلی دخول الجنّه لتقصیر الأعمال وأدرکنا عفو الله فنجونا من النار ، فبقینا بین الدّارین. ونحن نسألک أن تکون واسطتنا إلی أهل الجنّه ، فإنّهم لا یستغنون عن مثلنا ، وإنّه قبیح بالعبد المؤمن أن ینال هذه النّعم وهو إذا سبّح الله لحن ، ولا یحسن بساکن الجنان أن یصیب من ثمارها فی الخلود وهو لا یعرف حقائق تسمیتها. ولعلّ فی الفردوس قوما لا یدرکون أحروف الکمّثری کلّها أصلیّه أم بعضها زوائد ولو قیل لهم ما وزن کمثری علی مذهب أهل التّصریف لم یعرفوا فعّلّی ، وهذا بناء مستنکر لم یذکر سیبویه له نظیرا. وإذا صحّ قولهم للواحده کمّثراه فألف کمّثری لیست 
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1- 717- البیتان لامرئ القیس فی دیوانه (ص 41).

2- 718- الشاهد لمضرّس بن ربعی فی شرح شواهد الشافیه (ص 481) ، وله أو لیزید بن الطثریه فی لسان العرب (جزز) ، والمقاصد النحویه (4 / 591) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (11 / 17) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 187) ، وشرح الأشمونی (3 / 874) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (3 / 228) ، وشرح المفصل (10 / 49) ، والصاحبی فی فقه اللغه (ص 109) ، ولسان العرب (جرر) ، والمقرب (2 / 166) ، والممتع فی التصریف (1 / 357).

3- 719- الشاهد لأبی زبید الطائی فی دیوانه (ص 33) ، وجمهره اللغه (ص 72) ، ومقاییس اللغه (1 / 184) ، ولسان العرب (بضض) ، وتاج العروس (بضض).




للتأنیث. وزعم بعض أهل اللّغه أنّ الکمثره تداخل الشیء بعضه فی بعض ، فإن صحّ هذا فمنه اشتقاق الکمّثری. 

تصغیر وجمع سفرجل : وما یجمل بالرجل من الصالحین أن یصیب من سفرجل الجنّه وهو لا یعلم کیف تصغیره وجمعه ولا یشعر إن کان یجوز أن یشتقّ منه فعل أم لا. والأفعال لا تشتقّ من الخماسیّه لأنّهم نقصوها عن مرتبه الأسماء ، فلم یبلغوا بها بنات الخمسه. ولیس فی کلامهم مثل : اسفرجل یسفرجل اسفرجالا. 

وزن سندس : وهذا السّندس الذی یطؤه المؤمنون ویفرشونه کم فیهم من رجل لا یدری أوزنه فعلل أم فنعل والذی نعتقد فیه أنّ النون زائده ، وأنّه من السّدوس وهو الطّیلسان الأخضر قال العبدیّ : [الطویل] 

720- (1)وداویتها حتّی شتت حبشیّه

کأنّ علیها سندسا وسدوسا

ولا یمتنع أن یکون سندس فعللا ولکنّ الاشتقاق یوجب ما ذکر. 

شجره طوبی : وشجره طوبی کیف یستظلّ بها المتّقون ویجتنونها آخر الأبد وفیهم کثیر لا یعرفون أمن ذوات الواو هی أم من ذوات الیاء. والذی نذهب إلیه إذا حملناها علی الاشتقاق أنّها من ذوات الیاء وأنّها من طاب یطیب ، ولیس قولهم الطّیب بدلیل علی أنّ طوبی من ذوات الیاء لأنّنا إذا بنینا فعلا ونحوه من ذوات الواو قلبناها إلی الیاء فقلنا : عید ، وقیل ، وهو من عاد یعود وقال یقول ، فإن قال قائل : فلعلّ قولهم : طاب یطیب من ذوات الواو وجاء عی مثال حسب یحسب ، وقد ذهب إلی ذلک قوم فی قولهم : تاه یتیه وهو من توّهت (2) قیل له : یمنع من ذلک أنّهم یقولون طیّبت الرجل ، ولم یحک أحد طوّبته ، والمطیّبون أحیاء من قریش اختلفوا فغمسوا أیدیهم فی طیب. فهذا یدلّک علی أنّ الطّیب من ذوات الیاء ، وکذلک قولهم : هذا أطیب من هذا ، فأمّا حکایه أهل اللّغه أنّهم یقولون : أوبه وطوبه ، فإنّما ذلک علی معنی الإتباع کما یعتقد بعض النّاس فی قولهم : (حیّاک الله وبیّاک) أنّه إتباع وأن أصل بیّاک بوّاک ، أی : بوّأک منزلا ترضاه فخفّف الهمز. وأمّا قولهم للآجرّ : طوب ، فإن 
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1- 720- الشاهد لیزید بن خذاق العبدی فی لسان العرب (سدس) ، والتنبیه والإیضاح (2 / 279) ، وتاج العروس (سدس) ، وشرح اختیارات المفضّل (ص 1282) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 233) ، والمخصّص (4 / 78) ، وتهذیب اللغه (14 / 227) ، وأساس البلاغه (دوی) ، ولسان العرب (دوا).

2- انظر الکتاب (4 / 487).




کان عربیّا صحیحا فیجوز أن یکون اشتقاقه من غیر لفظ الطیّب إلّا علی رأی أبی الحسن سعید بن مسعده فإنّه إذا بنی فعلا من ذوات الیاء مثل طاب یطیب وعاش یعیش یقلبه إلی الواو فیقول : الطّوب والعوش ، فإن کان الطّوب الآجرّ اشتقاقه من الطیّب فإنّما أرید به - والله أعلم - أن الموضع الذی بنی به طابت الإقامه فیه. ولعلّنا لو سألنا من یری طوبی فی کلّ حین : لم حذف منها الألف واللّام لم یجر فی ذلک جوابا. وقد زعم سیبویه أنّ الفعلی التی تؤخذ من أفعل منک لا تستعمل إلّا بالألف واللّام أو الإضافه ، تقول : هذا أصغر منک فإذا رددته إلی المؤنّث قلت : هذه الصّغری أو صغری بناتک ویقبح عنده أن یقال صغری بغیر إضافه ولا ألف ولام قال سحیم : [الطویل] 

721- (1)ذهبن بمسواکی وغادرن مذهبا

من الصّوغ فی صغری بنان شمالیا

وقرأ بعض القرّاء : وقولوا للناس حسنی [البقره : 83] علی فعلی بغیر تنوین وکذا قرئ فی الکهف : إما أن تعذب وإما أن تتخذ فیهم حسنی [الکهف : 86] بغیر تنوین فذهب سعید بن مسعده إلی أنّ ذلک خطأ لا یجوز ، وهو رأی أبی إسحاق الزّجّاج ، لأنّ الحسنی عندهما وعند غیرهما من أهل البصره یجب أن تکون بالألف واللام ، کما جاء فی موضع : (وَکَذَّبَ بِالْحُسْنی) [اللیل : 9] ، وکذلک الیسری والعسری ، لأنّها أنثی «أفعل منک» وقد زعم (2) سیبویه أنّ (أخری) معدوله عن الألف واللّام ولا یمتنع أن تکون (حسنی) مثلها ، وفی الکتاب العزیز : (وَمَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری) [النجم : 20] وفیه أیضا : (آیَهً أُخْری. لِنُرِیَکَ مِنْ آیاتِنَا الْکُبْری) [طه : 22 - 23]. قال عمر بن أبی ربیعه : [الطویل] 

722- (3)وأخری أتت من دون نعم ومثلها

نهی ذا النّهی ، لا یرعوی أو یفکّر

فلا یمتنع أن تعدل (حسنی) عن الألف واللّام کما عدلت (أخری) ، وأفعل منک إذا حذف منه (من) بقی علی إرادتها نکره أو عرّف باللّام ، ولا یجوز أن یجمع بین (من) وبین حرف التعریف.

ماء الحیوان : والذین یشربون ماء الحیوان فی النّعیم المقیم هل یعلمون ما هذه الواو التی بعد الیاء وهل هی منقلبه کما قال الخلیل أم هی علی الأصل کما قال غیره من أهل العلم. 
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1- 721- الشاهد لسحیم عبد بنی الحسحاس فی دیوانه (ص 26).

2- انظر الکتاب (3 / 248).

3- 722- انظر دیوانه (ص 120).




معنی الحور : ومن هو مع الحور العین خالدا مخلّدا هل یدری ما معنی الحور ومن أیّ شیء اشتقّت هذه اللّفظه ، فإنّ الناس یختلفون فی الحور فیقول بعضهم : هو البیاض ومنه اشتقاق الحوّاری من الخبز والحواریّین إذا أرید بهم القصّارون ، والحواریّات إذا أرید بهنّ نساء الأمصار. وقال قوم : الحور فی العین أن تکون کلّها سوداء وذلک لا یکون فی الإنس وإنّما یکون فی الوحوش. 

وقال آخرون : الحور شدّه سواد العین فی شدّه بیاض العین. وقال بعضهم : الحور سعه العین وعظم المقله. 

وهل یجوز أیّها المتمتّع بالحور العین أن یقال : (حیر) کما یقال (حور) فإنّهم ینشدون هذا البیت بالیاء : [الطویل] 

723- (1)إلی السّلف الماضی وآخر واقف 

إلی ربرب حیر حسان جآذره 

فإذا صحّت الروایه بالیاء فی هذا البیت قدح ذلک فی قول من یقول : إنّما قالوا الحیر إتباعا للعین کما قال الرّاجز : [الرجز]

724- (2)هل تعرف الدّار بأعلی ذی القور

قد درست غیر رماد مکفور

مکتئب اللّون مریح ممطور

أزمان عیناء سرور المسرور

حوراء عیناء من العین الحیر

الإستبرق : وکیف یستجیز من فرشه من الإستبرق أن یمضی علیه أبد بعد أبد ، وهو لا یدری کیف یجمعه جمع التّکسیر ولا کیف یصغّره. والنحویّون یقولون فی جمعه : أبارق وفی تصغیره أبیرق (3). وکان أبو إسحاق الزّجّاج یزعم أنّه فی الأصل مسمّی بالفعل الماضی وذلک الفعل استفعل من البرق أو من البرق وهذه دعوی من أبی إسحاق وإنّما هو اسم أعجمیّ عرّب. 
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1- 723- الشاهد بلا نسبه فی تهذیب إصلاح المنطق للتبریزی (ص 59).

2- 724- الرجز لمنظور بن مرثد الأسدی فی لسان العرب (روح) و (قور) و (کفر) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 241) ، وتاج العروس (روح) و (قور) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (کفر) ، وإصلاح المنطق (ص 340) ، وشرح المفصّل (5 / 22) ، ونوادر أبی زید (ص 236) ، ومقاییس اللغه (5 / 191) ، والمخصص (6 / 78) ، وتهذیب اللغه (10 / 198).

3- انظر الکتاب (3 / 477).




العبقری : وهذا العبقریّ الذی علیه اتّکاء المؤمنین إلی أیّ شیء نسب ، فإنّا کنّا نقول فی الدّار الأولی : إنّ العرب کانت تقول إنّ عبقر بلاد یسکنها الجنّ وأنّهم إذا رأوا شیئا جیّدا قالوا : عبقریّ أی کأنّه من عمل الجنّ إذ کانت الإنس لا تقدر علی مثله ، ثمّ کثر ذلک حتّی قالوا : سیّد عبقریّ وظلم عبقریّ. قال ذو الرّمّه : [البسیط] 

725- (1)حتّی کأنّ حزون القفّ ألبسها

من وشی عبقر تجلیل وتنجید

وقال زهیر : [الطویل] 

726- (2)بخیل علیها جنّه عبقریّه

جدیرون یوما أن ینالوا ویستعلوا

وإن کان أهل الجنّه عارفین بهذه الأشیاء قد ألهمهم الله العلم بما یحتاجون إلیه فلن یستغنی عن معرفته الولدان المخلّدون ، فإنّ ذلک لم یقع إلیهم ، وإنّا لنرضی بالقلیل ممّا عندهم أجرا علی تعلیم الولدان. فیتبسّم إلیهم رضوان ویقول : (إِنَّ أَصْحابَ الْجَنَّهِ الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فاکِهُونَ هُمْ وَأَزْواجُهُمْ فِی ظِلالٍ عَلَی الْأَرائِکِ مُتَّکِؤُنَ) [یس : 55] ، فانصرفوا رحمکم الله فقد أکثرتم الکلام فیما لا منفعه فیه ، وإنّما کانت هذه الأشیاء أباطیل زخرفت فی الدّار الفانیه فذهبت مع الباطل ، فإذا رأوا جدّه فی ذلک قالوا : رحمک الله نحن نسألک أن تعرّف بعض علمائنا الذین حصلوا فی الجنّه بأنّا واقفون علی الباب نرید أن نخاطبه فی أمر ، فیقول رضوان : من تؤثرون أن أعلم بمکانکم من أهل العلم الذین غفر لهم فیشتورون طویلا ثمّ یقولون : عرّف بموقفنا هذا الخلیل بن أحمد الفرهودیّ ، فیرسل إلیه رضوان بعض أصحابه ، فیقول : علی باب الجنّه قوم قد أکثروا القول ، وإنّهم یریدون أن یخاطبوک ، فیشرف علیهم الخلیل فیقول : أنا الذی سألتم عنه فما الّذی تریدون؟ فیعرضون علیه مثل ما عرضوا علی رضوان ، فیقول الخلیل : إنّ الله جلّت قدرته - جعل من یسکن الجنّه ممّن یتکلّم بکلام العرب ناطقا بأفصح اللّغات کما نطق بها یعرب بن قحطان أو معدّ بن عدنان لا یدرکهم الزّیغ ولا الزّلل وإنّما افتقر الناس فی الدّار الغرّاره إلی علم اللّغه والنّحو لأنّ العربیّه الأولی أصابها تغییر. فأمّا الآن فقد رفع عن أهل الجنّه کلّ الخطأ والوهم فاذهبوا راشدین إن شاء الله ، فیذهبون وهم مخفقون ممّا طلبوه. 
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1- 725- الشاهد لذی الرمّه فی دیوانه (ص 1366) ، ولسان العرب (نجد) و (عبقر) ، والتنبیه والإیضاح (2 / 161) ، وتهذیب اللغه (10 / 666) ، وتاج العروس (نجد).

2- 726- الشاهد لزهیر فی دیوانه (ص 103) ، ولسان العرب (جدر) و (عبقر) ، وتهذیب اللغه (2 / 293) ، وأساس البلاغه (جدر) ، وتاج العروس (جدر).




ثمّ أعود إلی ما کنت متکلّما فیه قبل ذکر الملائکه : من أهدی البریره إلی نعمان وأراق النّطفه علی الفرات ، وشرح القضیّه لأمیر المؤمنین فقد أساء فیما فعل. ودلّنی کلامه علی أنّه بحر یستجیش منّی ثمدا (1) ، وجبل یستضیف إلی صخوره حصی ، وغاضیه من النّیران تجتلب إلی جمارها سقطا ، وحسب تهامه ما فیها من السّمری. 

وسؤال مولای الشیخ کما قال الأوّل : [الطویل] 

727- فهذی سیوف یا صدیّ بن مالک 

کثیر ولکن أین بالسّیف ضارب 

[الرجز]

728- (2)لا هیثم اللّیله للمطیّ 

[ولا فتی مثل ابن خبریّ]

قضیّه ولا أبا حسن لها ، وشکاه فأین الحارث بن کلده ، وخیل لو کان لها فوارس. والله المستعان علی ما تصفون. 

والواجب أن أقول لنفسی : «وراءک أوسع لک» (3) «فالّصیف ضیّعت اللّبن» (4) و «لا یکذب الرائد أهله» (5) ولو کان معی ملء السّقاء لسلکت فی الأرض المقّاء. وسوف أذکر طرفا ممّا أنا علیه ، غریت بی العامّه من شبّ إلی دبّ ، یزعمون أنّی من أهل العلم وأنا منه خلو إلّا ما شاء الله ومنزلتی إلی الجهّال أدنی منها إلی الرّهط العلماء. ولن أکون مثل الرّبداء أزعم فی الإبل أنّنی طائر وفی الطّیر أنّی بعیر سائر ، والتّمویه خلق ذمیم ولکنّی ضب لا أحمل ولا أطیر ولا ثمنی فی البیع خطیر أقتنع بالحبله والسّحاء ، وأتعوّذ من بنی آدم فی مساء وضحاء ، وإذا خلوت فی بیتی تعلّلت وإن فارقت مأوای ضللت. وذکر ابن حبیب أنّه یقال فی المثل : «أحیر من ضبّ» (6) وذلک أنّه إذا فارق بیته فأبعد لم یهتد أن یرجع إلیه. وقد علم الله تعالت قدرته أنّی 
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1- الثمد : الماء القلیل.

2- 728- الرجز لبعض بنی دبیر فی الدرر (2 / 213) ، وبلا نسبه فی أسرار العربیه (ص 250) ، وتخلیص الشواهد (ص 179) ، وخزانه الأدب (4 / 57) ، ورصف المبانی (ص 260) ، وسرّ صناعه الإعراب (1 / 59) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 105) ، وشرح المفصّل (2 / 102) ، والمقتضب (4 / 362) ، وهمع الهوامع (1 / 145).

3- انظر مجمع الأمثال للمیدانی (2 / 370).

4- انظر مجمع الأمثال (2 / 68).

5- انظر مجمع الأمثال (2 / 233).

6- انظر مجمع الأمثال (1 / 227).




لا أبتهج بأن أکون فی الباطن أستحقّ تثریبا وأدعی فی الظاهر أدیبا ، ومثلی مثل البیعه الدّامره تجمع طوائف من المسیحیّه أنّها تبرئ من الحمّی ، أو من کذا ، وإنّما هی جدر قائمه لا تفرق بین ملطس الهادم والمسیعه (1) بید الهاجریّ ، وسیّان عندها صنّ الوبر (2) وما یعتصر من ذکیّ الورد. ولست بدعا ممّن کذب علیه ، وادّعی له ما لیس عنده ، وقد نادیت بتکذیب القاله نداء خصّ وعمّ واعترفت بالجهاله عند من نقض وأمرّ واعتذرت بالتقصیر إلی من هزل وجدّ. وقد حرم الکلام فی هذه الأشیاء لأنّی طلّقتها طلاقا بائنا لا أملک فیه الرّجعه وذلک لأنّنی وجدتها فوارک فقابلت فرکها بالصّلف وألقیت المرامی إلی النّازع ، وخلّیت الخطب لرقاه المنابر. وکنت فی عدّان المهله أجد إذا زاولت الأدب کأنّنی عار یعتمّ أو أقطع الکفّین یتختّم. وینبغی له أدام الله تمکینه إن ذکرنی عنده ذاکر أن یقول : «دهدرّین سعد القین» (3) إنّما ذلک أجهل من صعل الدّوّ (4) خال کخلوّ البوّ (5). 

ولو کنت فی جنّ العمر کما قیل لکنت قد أنسیت ونسیت لأنّ حدیثی لا یجهل فی لزوم عطنی (6) الضّیّق وانقطاعی عن المعاشر ذهاب السّیّق (7) ولو أنّنی کما یظنّ لبلغت ما اخترت وبرزت للأعین فما استترت. وهو یروی البیت السائر لزهیر : [الکامل]

729- (8)والسّتر دون الفاحشات ولا

یلقاک دون الخیر من ستر

وإنّما ینال الرتب من الآداب من یباشرها بنفسه ویفنی الزمن بدرسه ویستعین الزّهلق والشّعاع المتألّق لا هو العاجز ولا المحاجز. [الوافر] 

730- ولا جثّامه فی الرّحل مثلی 

ولا برم إذا أمسی نؤوم 

ومثله لا یسأل مثلی للفائده بل للامتحان والخبره فإن سکتّ جاز أن یسبق إلی الظّنّ الحسن ؛ لأنّ السّکوت ستر یسبل علی الجهول. وما أحبّ أن تفتری علیّ الظّنون کما افترت الألسن فی ذکرها أنّی من أهل العلم. 
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1- الملطس : المعول تکسر به الحجاره ، والمسیعه : خشبه ملساء یطیّن بها.

2- الصّنّ : بول الوبر ، والوبر : دویبه غبراء علی قدر السنور.

3- انظر مجمع الأمثال للمیدانی (1 / 266).

4- الصعل : الصغیر الرأس ویقال للظلیم صعل ، والدوّ : الفلاه الواسعه.

5- البوّ : ولد الناقه.

6- العطن : الدار.

7- السّیّق من السحاب : الذی طرأته الریح کان فیه ماء أو لم یکن.

8- 729- الشاهد لزهیر فی دیوانه (ص 95).




وأحلف بجروه الکذوب (1) ... لأن آزم صابه أو مقرا (2) آثر لدیّ من أن أتکلّم فی هذه الصّناعه کلمه. وقد تکلّفت الإجابه فإن أخطأت فمنبت الخطأ ومعدنه غاو تعرّض لما لا یحسنه وإن أصبت فلا أحمد علی الإصابه. ربّ دوراء ینفع وصفه من لیس بآس ، وکلمه حکم تسمع من حلیف وسواس. 

تمت الرساله بحمد الله وعونه ، ولطفه وصونه ، والحمد لله علی أفضاله ، وصلّی الله علی سیدنا محمد وآله وصحبه أجمعین. 


لا النافیه للجنس 

قال ابن الشجری فی (أمالیه) (3) : کتب إلیّ رجل من أماثل کتّاب العجم یسأل عن هذا البیت ، أصحیح إعرابه أم فاسد ، وذکر أنّه لشاعر أصفهانیّ من أهل هذا العصر : [الطویل] 

731- یؤلّل عصلا لا بناهنّ هینه

ضعافا ولا أطرافهنّ نوابیا

رفع (بناهنّ) ب (لا) ونصب (هینه) بأنّه خبرها. وإنّما فعل ذلک لینصب القافیه ، لأنّه لمّا أعمل (لا) الأولی هذا العمل أعمل (لا) الثّانیه عمل الأولی. ولحّنه فی هذا نحویّ من أهل أصفهان ، لأنّه جعل اسم (لا) معرفه وقال : إنّ من شبّه (لا) بلیس من العرب ، رفعوا بها النکره دون المعرفه. 

فأجبت عن هذا : بأنّی وجدت قوما من النّحویّین معتمدین علی أنّ (لا) المشبّهه بلیس إنّما ترفع النکرات خاصّه کقولک : «لا رجل حاضرا» ولم یجیزوا «لا الرجل حاضرا» کما یقال : «لیس الرجل حاضرا» ، وعلّلوا هذا بأنّ (لا) ضعیفه فی باب العمل ، لأنّها إنّما تعمل بحکم الشّبه لا بحکم الأصل فی العمل ، والنّکره ضعیفه جدّا فلذلک لا یعمل العامل الضّعیف إلّا فی النّکرات کقولک : «عشرون رجلا» و «لی مثله فرسا» و «زید أحسنهم أدبا» ، فلمّا کانت (لا) أضعف العاملین ، والنّکره أضعف المعمولین خصّوا الأضعف بالأضعف. وجاء فی شعر أبی الطیّب أحمد بن الحسین إعمال (لا) فی المعرفه فی قوله : [الطویل] 

732- (4)إذا الجود لم یرزق خلاصا من الأذی 

فلا الحمد مکسوبا ولا المال باقیا
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1- الجروه : النفس. والکذوب والکذوبه : من أسماء النفس.

2- الصاب : الشجر المر. والمقر : شجر مرّ ، أو السمّ.

3- انظر أمالی ابن الشجری (1 / 281).

4- 732- الشاهد للمتنبی فی دیوانه (4 / 419) ، وتخلیص الشواهد (ص 299) ، والجنی الدانی - - (ص 294) ، وشرح التصریح (1 / 199) ، وشرح شذور الذهب (ص 257) ، وشرح قطر الندی (ص 145) ، وبلا نسبه فی مغنی اللبیب (1 / 240).




ووجدت أبا الفتح عثمان بن جنّی غیر منکر لذلک فی تفسیره لشعر المتنبّی ولکنّه قال بعد إیراد البیت : «شبّه (لا) بلیس فنصب بها الخبر». 

وأقول : إنّ مجیء مرفوع (لا) منکورا فی الشّعر القدیم هو الأعرف إلّا أنّ خبرها کأنّهم ألزموه الحذف وذلک فی قول سعد بن مالک بن ضبیعه : [مجزوء الکامل] 

733- (1)من صدّ عن نیرانها

فأنا ابن قیس لا براح 

أراد : لا براح لی أو عندی وفی قول رؤبه بن العجّاج : [الرجز] 

734- (2)والله لو لا أن تحشّ الطّبّخ 

بی الجحیم حین لا مستصرخ 

أراد : ولا مستصرخ لی. ومرّ بی بیت للنّابغه الجعدی فیه مرفوع (لا) معرفه وهو : [الطویل] 

735- (3)وحلّت سواد القلب لا أنا مبتغ 

سواها ولا عن حبّها متراخیا

دنت فعل ذی حبّ فلمّا تبعتها

تولّت وردّت حاجتی فی فؤادیا

ص: 208





1- 733- الشاهد لسعد بن مالک فی خزانه الأدب (1 / 467) ، والدرر (2 / 112) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 8) ، والکتاب (1 / 102) ، وشرح التصریح (1 / 199) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 509) ، وشرح شواهد المغنی (ص 582) ، وشرح المفصّل (1 / 109) ، ولسا العرب (برح) ، والمؤتلف والمختلف (ص 135) ، والمقاصد النحویه (2 / 150) ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (ص 326) ، والإنصاف (ص 367) ، وتخلیص الشواهد (ص 293) ، ورصف المبانی (ص 266) ، وشرح الأشمونی (ص 125) ، وشرح المفصل (1 / 180) ، والمقتضب (4 / 360).

2- 734- الرجز للعجاج فی دیوانه (2 / 173) ، وتهذیب اللغه (3 / 292) ، ولسان العرب (طبخ) و (فخخ) ، وکتاب العین (4 / 224) ، وتاج العروس (فنخ) و (نفخ) ، وجمهره اللغه (ص 561) ، ومقاییس اللغه (3 / 437) ، ولرؤبه فی لسان العرب (صدی) ، وتاج العروس (صدی) ، وتهذیب اللغه (12 / 227) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی الإنصاف (1 / 368) ، والدرر (2 / 113) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 506) ، ولسان العرب (طبخ) و (حشش) ، وهمع الهوامع (1 / 125) ، وتاج العروس (طبخ) ، ودیوان الأدب (1 / 296).

3- 735- البیتان للنابغه الجعدی فی دیوانه (ص 171) ، تخلیص الشواهد (ص 294) ، والجنی الدانی (ص 293) ، وخزانه الأدب (3 / 337) ، واللدرر (2 / 114) ، وشرح الأشمونی (1 / 125) ، وشرح التصریح (1 / 199) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 613) ، ومغنی اللبیب (1 / 340) ، والمقاصد النحویه (2 / 141) ، وبلا نسبه فی جواهر الأدب (ص 247) ، وشرح ابن عقیل (ص 159) ، وهمع الهوامع (1 / 125).




وبعده :

وقد طال عهدی بالشّباب وظلّه 

ولاقیت أیّاما تشیب النّواصیا

وإنّما ذکرت هذین البیتین مستدلا بهما علی نصب القافیه ، لئلّا یتوهّم متوهّم أنّ البیت فرد مصنوع ، لأنّ إسکان الیاء فی قوله متراخیا ممکن مع تصحیح الوزن علی أن یکون البیت من الطویل الثالث مثل : [الطویل] 

736- (1)أقیموا بنی النّعمان عنّا صدورکم 

وإلّا تقیموا صاغرین الرّؤوسا

وإذا صحّ نصب قافیه البیت فلا تخلو (لا) الأولی أن تکون معمله أو ملغاه ، فإن کانت معمله ف (مبتغ) خبرها وکان حقّه أن ینصب ولکنّه أسکن الیاء فی موضع النّصب کما أسکنها الآخر فی قوله (2) : [الوافر] 

کفی بالنّأی من أسماء کافی 

[ولیس لحبّها ما عشت شافی]

وکان حقّه (کافیا) ، لأنّه حال بمنزله المنصوب فی قوله تعالی : (وَکَفی بِاللهِ وَلِیًّا وَکَفی بِاللهِ نَصِیراً) [النساء : 45]. 

ومثله فی إسکان الیاء فی موضع النّصب قول الفرزدق : [الطویل] 

737- (3)یقلّب رأسا لم یکن رأس سیّد

وعینا له حولاء باد عیوبها

قال : (باد) وکان حقّه (بادیا) إتباعا لقوله (عینا) ، ولا یجوز أن یکون (عیوبها) مبتدأ ، وخبره (باد) لأنّه لو أراد ذلک لزمه أن یقول : (بادیه) ، ألا تری أنّک لو قدّمت العیوب لم یصحّ أن تقول «عیوبها باد» کما لا تقول : «الرجال جالس». وإذا کان کذلک فالنصب فی قوله (متراخیا) بالعطف علی (مبتغ) لأنّه منصوب الموضع ، فکأنّه قال : لا أنا مبتغیا سواها ولا متراخیا عن حبّها ، فإن جعلت (لا) الأولی ملغاه کان قوله : «أنا مبتغ» مبتدأ وخبرا ، ولزمک أن تعمل الثانیه ، ویکون اسمها محذوفا تقدیره : ولا أنا عن حبّها متراخیا ، وحسن حذفه لتقدّم ذکره. فإن قیل : فهل یجوز أن یکون قوله (متراخیا) حالا ، والعامل فیه الظّرف الذی هو (عن) کما یعمل الظّرف فی الحال إذا قلنا : «زید فی الدار جالسا»؟ قیل : لا یجوز ذلک لأنّ (عن) ظرف ناقص ، وإنّما یعمل فی الحال الظّرف التامّ ، ألا تری أنّ قولک : «زید فی 
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1- 736- الشاهد بلا نسبه فی لسان العرب (قوم) ، وتاج العروس (قوم) وشرح المفصّل (6 / 115).

2- مرّ الشاهد رقم (689).

3- 737- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (1 / 47) ، وخزانه الأدب (11 / 163).




الدار» کلام مفید ، ولو قلت : «زید عنک راحلا» و «محمّد فیک راغبا» لم یجز لأنّک أسقطت (راحلا) و (راغبا) فقلت : «زید عنک» و «محمّد فیک» لم یکن کلاما مفیدا ، فإذا لا یصحّ إلّا أن ترفع (راحلا) و (راغبا) وتعلّق الجارّین بهما. 

ووجدت بعد انقضاء هذه الأمالی فی کتاب عتیق یتضمّن المختار من شعر الجعدیّ : «لا أنا باغیا سواها» ، فهذه الروایه تکفیک تکلّف الکلام علی (مبتغ). 

فأمّا قوله : «یؤلّل عصلا» فمعنی یؤلّل : یحدّد أنیابا عصلا ، والعصل : شدّه النّاب مع اعوجاج فیه ، وهو ناب أعصل. والبنی : جمع بنیه ، یرید أصول الأنیاب. 

وقوله «هینه» : مخفّف هیّنه ، کقولهم فی میّت : میت ، وکما جاء فی الحدیث : «المؤمن هین لین».

والنّوابی : من قولهم نبا السّیف ینبو إذا ضربت به فرجع إلیک ولم یعمل فی الضّریبه. 

وقول رؤبه : «تحشّ الطّبّخ» ، یقال : حششت النّار أحشّها إذا أذکیتها ، والطّبّخ : واحدهم طابخ ، کساجد وسجّد ، وراکع ورکّع ، شبّه ملائکه النّار بالطبّاخین. وقوله : «حین لا مستصرخ» أی : حین لا أحد هناک یستصرخ کما یوجد ذلک فی الدّنیا. 

وقول سعد بن مالک : «وضعت أراهط» (1) ، ذکر (أراهط) أبو علیّ فی باب ما جاء بناء جمعه علی غیر بناء واحده کقولهم فی جمع (باطل) : أباطیل ، کأنّه جمع إبطال أو إبطیل ، و (أراهط) کأنّه جمع (أرهط). قال : و (أفعل) لم یستعمل عنده فی هذا ، - «قوله عنده یعنی سیبویه ، وقوله : وأفعل لم یستعمل عنده فی هذا» یعنی أنّه لم یثبت عنده أنّهم جمعوا (الرّهط) الذی هو العصابه دون العشره علی (أرهط) ، ولکنّهم استعملوا الأرهط فی الرّهط الذی هو أدیم تلبسه الحائض ، یکون قدره ما بین السّرّه إلی الرّکبه. وغیر سیبویه قد حکی فی (الرّهط) الذی هو العصابه أنّهم جمعوه علی (أرهط) ، وجمعوا الأرهط علی (الأراهط) ، کما جمعوا الکلب علی الأکلب ثمّ جمعوا الأکلب علی الأکالب.

وممّا جمعوه علی غیر قیاس (حدیث) ، قالوا فی جمعه أحادیث ، وأحادیث کأنّه جمع إحداث ، کإعصار وأعاصیر. ولا یجوز أن یکون (أحادیث) جمع 
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1- یشیر إلی قول سعد بن مالک : یا بؤس للحرب التی وضعت أراهط فاستراحوا




أحدوثه ، کأغلوطه ، وأغالیط ، لأنّهم قد قالوا : حدیث النّبیّ وأحادیث النّبیّ صلّی الله علیه وآله وسلّم ، ولم یقولوا : أحدوثه النّبیّ. 

وممّا جمعوه علی غیر قیاس قولهم فی جمع (الرّبّی) وهی الشاه التی تحبس للّبن وقیل : الحدیثه العهد بالولاد : (رباب) مضموم الأوّل. ومثله قولهم فی جمع (التّوءم) وهو الذی یولد مع آخر : (تؤام) ، وفی جمع (الظّئر) وهی الدابّه : (ظؤار) ، وفی جمع الثّنیّ : (ثناء) ، وهو ولد الشّاه إذا دخل فی السّنه الثّانیه والبعیر إذا ألقی ثنیّته ، وذلک إذا دخل فی السّنه السادسه ، وفی جمع (الرّخل) : (رخال) ، وهی الأنثی من أولاد الضّأن ، وفی جمع النّفساء وهی المرأه التی وضعت : (نفاس) ؛ وقیل أیضا (نفاس) بکسر أوّله ، و (النّفاس) أیضا بالکسر : ولادها. 


القصیده الحرباویّه 

نقلت من خطّ بعض الفضلاء ، قال : نقلت من خطّ العمّاریّ : قال الشیخ أبو عمرو عثمان بن عیسی بن منصور بن میمون البلطیّ (1) النحویّ : هذه القصیده الحرباویّه کأنّها تتلوّن کالحرباء ، وحرف رویّها یکون مضموما ، ثمّ یصیر مفتوحا ، ثمّ مکسورا ، ثمّ ساکنا ، وإنّما عملتها کذلک لأمرین : أحدهما : أنّی آتی بما لم أسبق إلیه ، والآخر کیما أتحدّی بها النّحاه ، لأنّی أتیت فیها بمذاهب من النّحو لم یقف علیها أحد منهم. ومضمونها شکوی الزّمان وأهله وهذا أوّلها : [مجزوء الکامل] 

إنّی امرؤ لا یطبّی

نی الشّادن الحسن القوام (2)

یجوز فی میم (القوام) الرفع علی أنّه فاعل (الحسن) ، والنّصب علی التّشبیه بالمفعول به والجرّ بالإضافه ، والوقف بالسّکون ، لأنّ وزن الشّعر یستقیم فیه حرکه المیم وإسکانها ، أمّا إذا حرّکت فالشعر من الضّرب السادس من الکامل ، وإذا سکّنت فالشعر من الضّرب السابع منه. 

فارقت شرّه عیشتی 

إذ فارقتنی والغرام (3)

ارتفع (الغرام) عطفا علی المضمر فی (فارقتنی) ، وانتصب عطفا علی (شرّه) ، وانخفض عطفا علی (عیشتی). 
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1- عثمان بن عیسی منصور بن محمد البلطیّ ، تاج الدین صنّف : النیّر فی العربیه ، والعروض الکبیر ، والعروض الصغیر ، وعلم أشکال الخط ، وأخبار المتنبی وغیر ذلک (ت 599 ه). ترجمته فی بغیته الوعاه (2 / 135).

2- لا یطبیّنی : لا یستمیلنی.

3- شرّه الشباب : حرصه ونشاطه.




لا أستلذّ بقینه

تشدو لدیّ ولا غلام 

ارتفع (غلام) عطفا علی المضمر فی (تشدو) ، وانتصب عطفا علی موضع (قینه) ، فکأنّه قال : لا أستلذّ قینه ، وانخفض عطفا علی لفظه. 

ذو الحزن لیس یسرّه 

طیب الأغانی والمدام 

ارتفع (المدام) عطفا علی (طیب) ، وانتصب بواو (مع) ، وانخفض عطفا علی الأغانی. 

أمسی بدمع سافح 

فی الخدّ منسکب سجام 

ارتفع (سجام) لأنّه خبر مبتدأ محذوف ، أی هو ، وانتصب بإضمار (أعنی) وانجرّ صفه لما قبله.

ألقی صروف الدّهر مص

طبرا وما حدّی کهام 

یجوز رفع خبر (ما) علی لغه تمیم ونصبه علی لغه الحجاز ، وأمّا الکسر فإنّ بعض العرب یبنی کلّ ما جاء علی هذا الوزن علی الکسر ، یقیسونه علی (سفار) و (نزال). 

لا أشتکی محن الدّواهی 

إذ تحلّ بی العظام 

ارتفع (العظام) فاعل (تحلّ) ، وانتصب صفه ل (محن) وانجرّ صفه للدّواهی. 

مارستهنّ ومارست

نی فی تصرّفها الجسام 

ارتفع (الجسام) بقوله (مارستنی) ، وانتصب بدلا من (هنّ) فی (مارستهنّ) وانجرّ بدلا من (ها) فی (تصرفها) علی حد قول الفرزدق : [الطویل] 

738- (1)علی حاله لو أنّ فی القوم حاتما

علی جوده لضنّ بالماء حاتم 

والقوافی مخفوضه ، وانخفض (حاتم) علی البدل من الهاء فی (جوده). 

وبلوت حدّ السّیف فی 

عمل فأخلفنی الحسام 

ارتفع (الحسام) فاعل (أخلفنی) ، وانتصب بدلا من (حدّ) ، وانجرّ بدلا من (السّیف). 

إن کنت فی لیل الخطو

ب ارقب لینکشف الظلام 

ارتفع (الظّلام) ب (ینکشف) ، وانتصب ب (ارقب) ، وانجرّ بدلا من (لیل). 

واترک ملام الدّهر عن

ک فما حدیثک والملام 
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1- 738- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (2 / 297) ، ولسان العرب (حتم) ، وجمهره اللغه (ص 166) ، والمخصّص (17 / 14).




ارتفع (الملام) عطفا علی (حدیثک) ، وانتصب بواو (مع) ، وانجرّ عطفا علی الکاف فی (حدیثک). 

أرمی زمانی ما رمی 

للعرض حتّی لا یرام 

قد جاء الفعل بعد (حتّی) مرفوعا ومنصوبا کقوله تعالی : (حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ) [البقره : 214]. وأمّا الکسر فلا سبیل إلیه إلّا بزیاده الیاء فی (یرام) فیصیر (یرامی) من المراماه ، ویصیر المعنی : لا أزال أرمی الزّمان حتّی یترک مراماتی. 

إنّی أری العیش الخمو

ل وصحبه الأشرار ذام 

«صحبه الأشرار» مبتدأ ، و (ذام) خبره ، ویجوز نصبهما معا ب (أری) ، والذام الذّمّ ، وإذا زدت علی (ذام) الیاء صار بلفظ المخفوض ، وتضیفه إلیک. 

کم حاسدین معاندی

ن عدوا علیّ وکم لئام 

قد جاء بعد (کم) المرفوع والمنصوب والمجرور ، قال الفرزدق : [الکامل] 

739- (1)کم عمّه لک یا جریر وخاله

[فدعاء قد حلبت علیّ عشاری]

روی برفع (عمّه) ونصبها وجرّها. 

ربّ امرئ عاینته 

لهجا بسبی مستهام 

الأخفش یقول : (ربّ) وما عملت فیه فی موضع رفع ، فیکون رفع (مستهام) علی الصفه لامرئ علی الموضع ، ونصبه ب (عاینته) ، وجرّه نعت (امرئ) علی اللّفظ. 

بین العدوّ غدوت مض

طرّا بصحبته أسام 

(أسام) بالرّفع مضارع من سام ، وبالفتح بمعنی : أسامی ، مبنیّ للمفعول ، وبالکسر أی : أسامی ، یقول : اضطرّنی الزمان حتّی أفاخر من یفاخرنی. 

لا غرو فی تفضیله 

هذا الزمان علا اللّئام 

ارتفع (اللّئام) علی أنّ (علا) فعل ماض من العلوّ ، وانتصب کذلک علی أنّ فاعله ضمیر أی : علا هو اللّئام ، أی زاد علیهم فی اللّؤم ، وانجرّ علی أنّ (علا) اسم بمعنی فوق بجرّها. ویغلط النحاه ، ویسمّونها حرفا کقولهم : زید علی الفرس ، وإنّما التقدیر : فوق الفرس. وأنشد سیبویه : [الرجز] 
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1- 739- الشاهد للفرزدق فی دیوانه (1 / 361) ، والکتاب (2 / 68) ، وأوضح المسالک (4 / 271) ، وخزانه الأدب (6 / 458) ، والدرر (4 / 45) ، وشرح التصریح (2 / 280) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 511) ، وشرح عمده الحافظ (ص 536) ، وشرح المفصّل (4 / 133).




740- (1)فهی تنوش الحوض نوشا من علا 

مالی وللحمق الأثی

م الجاهل الفدم العبام 

تقدّم أنّ النّعت یتبع ، ویقطع إلی الرّفع والنّصب. 

إنّ المموّه عند فد

م الناس تعلو والطّغام 

یجوز فی الطّغام الرّفع علی الابتداء والخبر محذوف ، والنصب عطفا علی اسم (إنّ) ، والجرّ عطفا علی (فدم). 

لا ترج خیرا من ضعی

ف الودّ یبخل بالسّلام 

الرفع علی الحکایه أی بقوله : السّلام علیکم ، والنّصب علی المصدر أی بأن یسلّم السّلام ، أنشد الفارسیّ : [مجزوء الوافر] 

741- (2)تنادوا ب «الرّحیل» غدا

وفی ترحالهم نفسی 

وقال : یجوز فی (الرّحیل) الرفع والنصب والخفض ، ذکره ابن جنّی فی سرّ الصناعه. 

وعلیک بالصّبر الجمی

ل وما یلوذ به الکرام 

الرفع ب (یلوذ) ، والنصب ب (علیک) إغراء ، والجرّ بدلا من (الصّبر). 

لا یستفیق القلب من 

کمد یلاقی أو غرام 

الرفع علی الابتداء ، والخبر محذوف ، والنّصب ب (یلاقی) ، والجرّ عطفا علی (کمد). 

حتّی متی شکوی أخی ال

بثّ الکئیب المستضام 

(شکوی) مصدر مضاف إلی فاعله أو مفعوله ، فرفع (المستضام) إتباعا لمحلّ الفاعل ، ونصبه إتباعا لمحلّ المفعول ، وجرّه علی اللّفظ. 
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1- 740- الرجز لغیلان بن حریث الربعی فی خزانه الأدب (9 / 437) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 277) ، ولسان العرب (نوش) ، ولذی النجم العجلی فی لسان العرب (علا) ، وبلا نسبه فی الکتاب (3 / 502) ، وأسرار العربیه (ص 103) ، وأدب الکاتب (ص 502) ، وإصلاح المنطق (ص 432) ، ورصف المبانی (ص 371) ، وشرح المفصل (4 / 73) ، ومجالس ثعلب (2 / 656) ، والمنصف (1 / 124).

2- 741- الشاهد بلا نسبه فی دره الغوّاص (ص 239) ، وسرّ صناعه الإعراب (ص 232) ، والمحتسب (2 / 235) ، والمقرّب (1 / 293).




ما من جوی إلّا تضم

منه فؤادی أو سقام 

الرفع إتباعا لموضع (جوی) فإنّ (من) زائده ، والجرّ علی لفظه ، والنّصب عطفا علی هاء (تضمّنه). 

همّ أری فی بثّه 

ذلّا وملء فمی لجام 

«ملء فمی لجام» مبتدأ وخبر ، ونصب (لجام) بأری ، وکسره بتقدیر : لجامی.

قدّر علیّ محتّم 

من فوق یأتی أو أمام 

(فوق) و (أمام) مبنیّان علی الضمّ ، أو منصوبان علی الظّرف ، أو مجروران ب (من) إعرابا علی أنّهما نکرتان. 

ما قیل خلفک خلّ عن

ه ففیه ما نفع الملام 

الرفع ب (نفع) ، والنصب ب (خلّ) ، والجرّ بدلا من هاء (عنه). 

ما إن یضرّ بذاک إل

لا حین تسمعه الکلام 

الرفع ب (یضرّ) ، والنّصب بدلا من هاء (تسمعه) ، والجرّ بدلا من (ذاک). 

ما فی الوری من مکرم 

لذوی العلوم ولا کرام 

الرفع عطفا علی موضع (مکرم) ، والجرّ علی لفظه ، والنصب ب (لا). 

أأعیش فیهم إذ بلو

تهم وقد جهلوا الأنام 

الرفع بدلا من الواو فی (جهلوا) ، والنصب بدلا من (هم) فی (بلوتهم) ، والجرّ بدلا من (هم) فی (فیهم). 

فی غفله أیقاظهم 

عن سؤدد بله النّیام 

عند قطرب أن (بله) بمعنی کیف یرتفع ما بعدها ، وأصلها أن تکون بمعنی دع ، فینصب ما بعدها ویجرّ بها تشبیها بالمصدر. وقد أجاز ابن جنّی فی قول المتنبی : [] 

742- (1)أقلّ فعالی بله أکثره مجد

[وذا الجدّ فیه نلت أم لم أنل جدّ]

رفع (أکثر) ونصبه وجرّه. 

لیس الحیاه شهیّه

لی فی الشّقاء ولا مرام 

یرتفع (مرام) ب (لا) بمعنی لیس ، والخبر محذوف علی حدّ قوله (2) : [مجزوء الکامل] 

[من صدّ عن نیرانها] 

فأنا ابن قیس لا براح 
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1- 742- انظر دیوانه (2 / 91).

2- مرّ الشاهد رقم (733).




وینصب عطفا علی (شهیّه) ، ویجرّ عطفا علیها علی التّوهّم ، لأنّها فی تقدیر الباء علی حدّ قوله (1) : [الطویل] 

بدا لی أنّی لست مدرک ما مضی 

ولا سابق شیئا إذا کان جائیا

فکرهت فی الدّنیا البقا

ء وقد تنکّد والمقام 

الرفع عطفا علی ضمیر (تنکّد) ، والنصب عطفا علی (البقاء) ، والجرّ بواو القسم علی إراده مقام إبراهیم. 

إنّی وددت وقد سئم

ت العیش لو یدنو حمام 

الرفع ب (یدنو) ، والنصب ب (وددت) ، والکسر علی تقدیر (حمامی) بیاء الإضافه. 


مسأله فی التنازع : الکلام علی قول شاعر 

وجدت بخطّ العلامه شمس الدّین بن الصّائغ (2) ما نصّه : [الکامل] 

743- (3)هیهات لا یأتی الزّمان بمثله 

إنّ الزمان بمثله لبخیل 

هیهات : اسم للفعل بمعنی بعد علی الصحیح - فقد حکی ابن عصفور أنّها تستعمل مصدرا بمنزله البعد - فیعرب إذ ذاک : لا یأتی الزمان بمثله : فعل وفاعل ومتعلّق. وفاعل هیهات : خطر لی فیه أنّه ضمیر یعود علی (مثل) ، أی : بعد مثل هذا الممدوح عنّا ، لا یأتی الزمان بمثله. والبعد لا یمتنع تعلّقه بالأعیان کما قال الشاعر : [الطویل] 

744- (4)فهیهات هیهات العقیق وأهله 

وهیهات خلّ بالعقیق نواصله 
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1- مرّ الشاهد رقم (218).

2- محمد بن عبد الرحمن بن علی بن أبی الحسن الزمرّدی ، الشیخ شمس الدین بن الصائغ الحنفی النحوی ، برع فی النحو واللغه والفقه ، له من التصانیف : شرح المشارق فی الحدیث ، شرح ألفیه ابن مالک ، الغمز علی الکنز ، التذکره فی النحو ، المبانی فی المعانی ، الرقم علی البرده وله حاشیه علی المغنی لابن هشام وغیرها. (ت 776 ه). ترجمته فی بغیه الوعاه (1 / 155).

3- 743- الشاهد لأبی تمام فی دیوانه (4 / 102) ، ومعاهد التنصیص (2 / 127).

4- 744- الشاهد لجریر فی دیوانه (ص 965) ، والخصائص (3 / 42) ، والدرر (5 / 324) ، وشرح التصریح (1 / 318) ، وشرح شواهد الإیضاح (ص 143) ، وشرح المفصّل (4 / 35) ، ولسان العرب (هیه) ، والمقاصد النحویه (3 / 7) ، وکتاب العین (1 / 64) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (2 / 193) ، وسمط اللآلی (ص 369) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1001) ، وشرح شذور الذهب (ص 516) ، وشرح قطر الندی (ص 256) ، والمقرّب (1 / 134) ، وهمع الهوامع (2 / 111).




وتکون المسأله من باب الإعمال ، تنازع الاسم والفعل علی حدّ قوله تعالی : (هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ) [الحاقه : 19] ، قیل : لا بدّ فی باب الإعمال من ربط بین العاملین ، نصّ علی ذلک ابن هشام الخضراویّ ، وابن عصفور فی شرحهما علی (الإیضاح) ، وأبو حیّان فی الارتشاف ، والأبّدی فی أثناء کلام علی (الجزولیّه). 

والجواب عن قوله : (هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ) بأنّ هذه لیست من باب الإعمال ، أو أنّها منه ، وحرف العطف مقدّر کما خرّجت علیه آیات ، منها قوله تعالی : (ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ) [الکهف : 22] و (خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ) [الکهف : 22] ، وقوله تعالی : (إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللهِ الْإِسْلامُ) [آل عمران : 19] علی قول أبی علیّ فی الحجّه ، وقوله : «کیف أصبحت کیف أمسیت» و «أکلت سمکا لبنا تمرا» ، أو أنّها جمله حالیّه فی تقدیر الخبر ، أی : «هاؤم قارئین» علی حدّ (فَلْیَمْدُدْ) [مریم : 75] ، حال منتظره ، أو أنّه بدل اشتمال ، أو بدل إضراب علی حدّ ما أوّله ابن خروف فی قوله : (النَّارِ ذاتِ الْوَقُودِ) [البروج : 5] ، أو أنّ الفعلین قد ارتبط أحدهما بالآخر من حیث کانا محکیّین بالقول ، ذکره ابن عصفور فی (شرح الإیضاح) 

قلت : لا نسلّم اشتراط الرّبط ، قال الإمام محمّد بن أبی البرکات محمد بن عمرون فی (شرح المفصّل) ما نصّه : «ضابط هذا - یعنی باب الإعمال - أن یجتمع أکثر من عامل من فعل أو اسم یعمل عمل الفعل ، ویقع بعد ذلک کلمه یصحّ أن یعمل فیها کلّ واحد ممّا تقدّم علی انفراده ، سواء فی ذلک ما یعمل بنفسه أو بحرف جرّ ، وسواء المتعدّی لواحد واثنین ، وثلاثه وسواء وجود حرف عطف وعدمه ، أنت مخیّر فی أیّها شئت». 

وقال الأبّدی فی (شرح الجزولیّه) بعد کلام طویل علی قوله (1) : [الطویل] 

ولو أنّ ما أسعی لأدنی معیشه

[کفانی ولم أطلب قلیل من المال]

- البیت - «ودخول هذا البیت فی باب الإعمال مشکل ، فإنّه لا یصحّ تسلّط الثانی علیه لفساد المعنی. وحقیقه الإعمال أن یتقدّم عاملان ویتأخر عنهما معمول ، لکلّ واحد منهما تعلّق به من جهه المعنی ، وطلب له. فقال بعضهم : إنّما أرادوا مشابهه لباب الإعمال فی أن فصل فیه بین العامل والمعمول بجمله. وقال بعضهم : یمکن أن نجعله من باب الإعمال وننصب (قلیلا) ب «لم أطلب» ولا یفسد المعنی وذلک علی تقدیر : «وأنا لم أطلب» معطوفا علی الجمل کلّها لا علی الجواب الذی هو (کفانی) ، ویکون التقدیر : ولو أنّ ما أسعی لأدنی معیشه کفانی هو - أی القلیل 
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1- مرّ الشاهد رقم (468).




من المال - وأنا لم أطلب القلیل بل طلبت الکثیر. وردّه بعضهم بأنّ باب الإعمال لا یکون حتّی یشترک الثانی مع الأوّل بحرف العطف ، أو یکون معمولا له نحو : «جاءنی یضحک زید» ، حتی یکون الفصل کلا فصل ، إذ العرب لا تقول : «أکرمت أهنت زیدا» إلّا بالواو أو نحوها. وفی تقدیره : لا یشرک الثانی الأوّل فی شیء. ثمّ علی تقدیر اشتراط الرّبط ، فلیس الرّبط منحصرا فی تعاطف بین العاملین ، أو عمل منهما ، فقد یکون فی عمل غیرهما فیهما کما قدّمنا عن أبی الحسن بن عصفور فی توجیه الإعمال فی : (هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ) [الحاقه : 19] ، و (آتُونِی أُفْرِغْ) [الکهف : 96] ، إن قلنا : إنّ العامل شرط مقدّر فیه ، أی : إن تأتونی أفرغ ، فقد یحصل ربط من جهه المعنی ، کقوله تعالی : (یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ) [النساء : 176] ، فإنّه جواب سؤال مقدّر ، کأنّه قیل : ما جوابک؟ فقیل : قل الله .... ، وهکذا یخرّج (هاؤُمُ اقْرَؤُا ... ،) والبیت أیضا (1) : [الکامل] 

هیهات لا یأتی الزّمان بمثله 

إنّ الزمان بمثله لبخیل 

هو أنّه سأله ، کأنّه قیل : فإن قیل لماذا بعد قیل : لا یأتی الزمان بمثله أو تقول الجمله الثانیه مفسّره للأولی کأنّه قال : «بعد مثله ، أی لا یأتی الزّمان بمثله» ، فإن قیل : فهیهات بمعنی بعد ، والبعد تفسیره : بعد إتیان الزّمان بمثله ، قلت : البعد یستعمل فی المحال کقوله تعالی حکایه عن الکفّار (ذلِکَ رَجْعٌ بَعِیدٌ) [ق : 3] ، فإن قیل ذلک فی لفظ (بعید) ، قلت : جاء فی لفظ (هیهات) ، قال : (هَیْهاتَ هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ) [المؤمنون : 36]. وقد نصّ ابن عصفور فی قوله (2) :[الطویل]

هیهات هیهات العقیق [وأهله 

وهیهات خلّ بالعقیق نواصله]

علی أنّه من باب الإعمال ، ونقله عن أبی علیّ وغیره ، ونفی أن یکون من باب التأکید ، فانظر إلی تعلّق الأول بالثانی. قال ابن عصفور فی (شرح أبیات الإیضاح) : «فإذا قلت إنّها اسم فعل فالاختیار فی (العقیق) أنّه مرفوع ب (هیهات) المتأخّره عند البصریّین ، وعند الکوفیّین بالمتقدّمه ، وأن تقول هذا من باب الإعمال. ولیس قولک : «قام قام زید» منه ، لأنّ ذلک الثانی مؤکّد للأول ولا یمکن هنا التأکید ، لأنّ اسم الفعل أتی به بدل الفعل اختصارا ، بدلیل قولهم : (صه) للمفرد والمثنّی والمجموع المذکّر والمؤنّث ، فتکراره للتأکید مناقض لما أرید به من الاختصار ، فإن أکّدت الجمله بأسرها ساغ ، نحو «نزال نزال». 
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1- مرّ الشاهد رقم (743).

2- مرّ الشاهد رقم (744).




وحمل الفارسیّ وغیره ذا البیت علی الإعمال واغتفروا الإضمار فی غیر العامل فی الظّاهر. 


کتاب (الوضع الباهر فی رفع أفعل الظاهر) 

تصنیف الإمام العالم العلّامه شمس الدین محمد بن عبد الرحمن 

الشهیر بابن الصّائغ الحنفی 

بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد لله والصّلاه علی رسول الله محمد وآله وصحبه وسلّم : 

اعلم أنّ اسم التفضیل من الأسماء المشتقّه من الأفعال ، ویشبه من الأفعال الأفعال غیر المتصرّفه.

وهو وفعل التعجّب من باب واحد ، حتّی إنّ حذّاق النحویّین قالوا : إن الذی شذّ فی أحد البابین شذّ فی الآخر. قال ابن عصفور : لا یتعجّب من فعل المفعول ، وشذّ «ما أخوفه عندی» ، وأنشد : [البسیط] 

745- (1)فلهو أخوف عندی إذ أکلّمه 

[وقیل إنک محبوس ومقتول]

ولا من الألوان ، وشذّ قوله : [البسیط] 

746- (2)[أما الملوک فأنت ألأمهم] 

فأنت أبیضهم سربال طبّاخ 

وقد کنت قدما نظّرت هذه المسأله النّحویه - فی أنّ البابین من واد واحد ، والوارد فی أحدهما وارد فی الآخر - بمسأله فقهیه ، وهی أنّ التّمتّع والقران کذلک من واد واحد ، والنصّ الوارد فی التّمتّع وارد حکمه فی القران ، ضمّنته کتابا سمّیته باختراع الفهوم لاجتماع العلوم. 

إذا تقرّر ذلک فمقتضی هذه الصّفه ألّا تعمل ، إذ هی اسم ، وحقّ الأسماء ألّا تعمل إلّا إن أشبهت الفعل ، أو أشبهت ما أشبه الفعل. فالأوّل کاسم الفاعل. والثانی الصّفه المشبّهه به. و (أفعل) هذه لو تشبه الفعل شبه اسم الفاعل فی جریانها مطلقا ، وأعنی حاله تذکیرها وإفرادها وفروعهما ، وهو (یفعل). حتّی إنّه فی بعض الأماکن اختلف فی الکلمه هل هی فعل أو اسم تفضیل کقوله : [الطویل] 
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1- 745- الشاهد لکعب بن زهیر فی دیوانه (ص 21) ، والمقرّب (1 / 71).

2- 746- الشاهد لطرفه بن العبد فی دیوانه (ص 18) ، ولسان العرب (بیض) ، وبلا نسبه فی أمالی المرتضی (1 / 92) ، والإنصاف (1 / 149) ، وخزانه الأدب (8 / 230) ، وشرح المفصّل (6 / 93) ، ولسان العرب (بیض) و (عمی) ، والمقرّب (1 / 73).




747- (1)لعمرک ما أدری وإنّی لأوجل 

علی أیّنا تعدو المنیّه أوّل 

بل إن جری أفعل علی المضارع لم یجر بغیر الفروع. 

فإن قلت : ولم لم تکن (فعلی) جاریه علی المضارع فی الحرکات والسّکنات إذ لا اعتبار بالأصاله والزّیاده ألا تری أنّ (ضاربا) جار علی (یضرب) قلت : علامه التأنیث خارجه علی ذلک ألا تری أنّ (ضاربه) جاریه والتّاء خارجه عن ذلک. ولقائل أن یقول : التاء خارجه عن الوزن بدلیل استثنائه بخلاف الألف. والذی یدفع هذا کلّه أنّ کلامنا فی «أفعل من» وهی لازمه الإفراد والتذکیر. 

ومعنی الجریان کما قاله ابن عصفور : والجریان علی المضارع فی الحرکات والسّکنات والتذکیر والتأنیث والتثنیه والجمع ، ولم تشبه اسم الفاعل الجاری علی الفعل لشبه الصّفه له فی لحاق العلامات الدالّه علی فرعیّه المسند إلیه ، بل جری مجری فعل التّعجّب فی المعنی. وکذلک لزمت الإفراد والتذکیر إذا کانت مجرّده من (ال). والإضافه لزومه لذلک. ولیس لزوم (أفعل) لذلک لتضمّنه معنی الفعل والمصدر المستحقّین لذلک بدلالتهما علی الجنس کما ذکره موفّق الدّین بن یعیش فی (شرح المفصّل) (2) وابن بابشاذ وقد أخذاه عن ابن السرّاج کذا فی (الإیضاح) ، وقد علّل ذلک بمثال فی الإیضاح بأنّهم لو جمعوا بینهما فی علامه الفروع وبین «ال فإذا البیت من ادخلوا الدّرع بمعنی مع ال الإضافه لأنّ غیر المجرّد وبقیه المشتقات کذلک». 

ولا کما ذکره بعض المتأخّرین من أنّها مع (من) کبعض الکلمه مع باقیها ، وبعض الکلمه لا تلحقه العلامات لأنّ إعرابها علی حدتها دفع ذلک. 

وإذا کان الجامد من الأفعال قاصرا فی عمله عن المتصرّف لشبهه بالأسماء ، فما یشبهه من الأسماء ینبغی ألا یعمل ، إلّا أنّ (أفعل) لما فیه من الاشتقاق والجریان 
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1- 747- الشاهد لمعن بن أوس فی دیوانه (ص 39) ، وخزانه الأدب (8 / 244) ، وشرح التصریح (2 / 51) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1126) ، ولسان العرب (کبر) و (وجل) ، والمقاصد النحویه (3 / 493) ، وتاج العروس (وجل) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (3 / 161) ، وجمهره اللغه (ص 493) ، وخزانه الأدب (6 / 505) ، وشرح الأشمونی (2 / 322) ، وشرح شذور الذهب (ص 133) ، وشرح قطر الندی (ص 23) ، وشرح المفصل (4 / 87) ، ولسان العرب (عنف) و (هون) ، والمقتضب (3 / 246) ، والمنصف (3 / 35) ، وتاج العروس (عنف) و (هون).

2- انظر شرح المفصّل (6 / 95).




علی الموصوف عملت فی الضمیر المتّصل ، والتمییز ، والحال ، والظّرف ، وعدیله ، لا فی الظاهر ولا فی المفعول به علی المشهور ؛ وهذا معنی قول من قال : لا تعمل. وأمّا قوله تعالی : (اللهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ) [الأنعام : 124] ، و (حیث) : نصبت بمقدر نصب المفعول به أی : یعلم حیث ، لا جرّ بالإضافه ؛ لأنّ (أفعل) بعض ما یضاف له ، ولا نصب ب (أعلم) نصب الظّرف ، لأنّ علمه غیر مقیّد وفی الآخر بحث وکذلک قوله (1) : [الطویل] 

[أکرّ وأحمی للحقیقه منهم] 

وأضرب منّا بالسّیوف القوانسا

نصبه ب (نضرب) مقدّرا ، وقیل بإسقاط الخافض ، أی : أضرب للقوانس ، ورجّح الأوّل بکثره ، وحذف الفعل دون الحرف. ولا یقال إنّها لا تعمل وهو ممّا تلحقه علامات تدلّ علی شبه ما یحکم بشبهه وهذه لیست کذلک فکیف تدلّ لأنّه کقوله (2) : [الرجز] 

کان جزائی بالعصا أن أجلدا 

و «زیدا مررت به». 

وبعض العرب لأجل الاشتقاق أعملها فی الظّاهر مطلقا ؛ حکاه سیبویه فی موضع ، ومنعه فی آخر ، وحکم علیه بالعلّه والرّداءه (3). 

ورفع بها الظّاهر کلّ العرب فی مسأله الکحل استحسانا. والقیاس قدّمناه ووجهه ، إلّا أنّ بعض المتأخّرین اعترض علیه بأنّ عدم لحاق العلامات ل (أفعل) یقوّی شبهه بالفعل من حیث إنّ الفعل لا یثنّی ولا یجمع ، فینبغی أن یعمل بطریق الأولی. 

وهو مسبوق بهذا الکلام فی کلام الرّشید سعید والرّشید سعید مسبوق أیضا ؛ قال أبو علیّ فیما نقله التدمریّ عنه فی مسأله «زید شرّ ما یکون خیر منک خیر ما تکون» ، وتوجیه قول المازنیّ : إنّ «خیر ما یکون» نصب ب «خیر منک» : وقد تقدّم أنّه أشبه الفعل من جهات ؛ من أنّه لا یثنّی ولا یجمع ولا یؤنّث ، ویوصل بالحرف تاره : «زید أعلم منک». 

وجواب ذلک أنّا لا نسلّم أنّ ذلک لقوّه شبهه بالفعل بل لضعفه حیث لم یجر 
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1- مرّ الشاهد رقم (92).

2- مرّ الشاهد رقم (547).

3- انظر الکتاب (2 / 24 - 25).




مجراه فی لحاق العلامات ، فلحاق العلامات ممّا یقوّی شبه الفعل ، وقد ذکره جماعه من النحویّین فی علّه عمل اسم الفاعل وإن سلّم أنّ ذلک یقوّی شبهه بالفعل ، فهو الفعل الجامد الذی هو ضعیف غیر متصرّف ؛ شبّه بالأسماء بدلیل مسأله «إنّ زیدا لنعم الرّجل» و (وَأَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی) [النجم : 39] ، فإنّها المخفّفه من الثقیله بدلیل : (وَأَنَّ سَعْیَهُ) [النجم : 40] إلی غیر هذا من المسائل. 

وما حال ضعیف تعلّق بضعیف؟ 

ووجّه الشیخ أبو عمرو القیاس بأنّ اسمی الفاعل والمفعول والصّفه المشبّهه باسم الفاعل إنّما عملت لشبهها بفعل وجد بمعناها وهو یفعل ویفعل وفعل ، و (أفعل) لم یوجد فعل بمعناه : أی یدلّ علی الزّیاده. واعترض علیه : أوّلا : بأنّ الصّفه دالّه علی الثبوت ، ولا فعل إلّا وهو دالّ علی الحدوث وفی أفعال الغرائز ودلالتها علی الحدوث أو الثبوت بحث. وأمّا أمثله المبالغه فنائبه عن فاعل ، أو فعلها (فعّل) أو فعلها (فعل) المجرّد من أداه الکثره فإنّه وإن لم یوضع لها لا ینافیها. 

وثانیا : أن لا فعل بمعناه ، وهو فعل التعجّب ولو زاد قید «التّصرّف» لخرج. علی أنّ لقائل أن یقول : لیس أفعل فی التعجّب موضوعا لذلک. 

ومسأله الکحل لقّبت بذلک لأنّ سیبویه مثّلها ب «ما رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل منه فی غیره» (1) وبسط الکلام فی مثال الکحل وبغیر ذلک من الأمثله ما لم یبسطه فی غیره ، ولکثره الأمثله فی مثال الکحل. 

وقد ضبطها الإمام جمال الدّین أبو عمرو بما إذا کان (أفعل) لشیء وهو فی المعنی لمسبّب مفضّل باعتبار الأوّل علی نفسه باعتبار غیره منفیّا ، أی صفه لشیء وهو فی المعنی لمتعلّق به مفضّل وهو الکحل. وقیل : لمسبّب أی لمجعول سببا. وقیل : الأفضل بالحقیقه للعین وهی سبب الکحل فی التّفضیل ولهذا ألزمت باعتبار وقوعه فی الأوّل وهو ذلک الشیء الموصوف علی نفس الکحل باعتبار وقوعه فی غیر ذلک الموصوف ، والتفضیل انعکس لأجل النّفی. والإمام جمال الدین بن مالک حیث قال فی (تسهیله) : «لا یرفع أفعل التفضیل فی الأعرف ظاهرا إلّا قبل مفضول هو هو ، مذکور أو مقدّر ، وبعد ضمیر مذکور أو مقدّر مفسّر بعد نفی أو شبهه بصاحب أفعل» والأعرف مخرج للغه من یرفع بها الظاهر مطلقا کما سبق ، لکن کان ینبغی أن یزید : «أو ضمیرا منفصلا» لیخرج مثل «مررت برجل أحسن منه أنت». 
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1- انظر الکتاب (2 / 29).




«إلّا قبل مفضول» : المفضول أبدا هو المجرور ب (من) و (أفعل) قبله ، وإنّما أراد أن یقیّده بأنّه هو هو أی المجرور هو ذلک الظاهر الذی فرض رفع (أفعل) له ، وهو الکحل ، إذ الضمیر یعود علیه. ومثال کونه مذکورا المثال السابق ، وکونه مقدّرا .. ومنه ما ذکره سیبویه من الحدیث : «ما من أیّام أحبّ إلی الله فیها الصوم من عشر ذی الحجّه» (1) قیل : وحذف (إلیه) أیضا. قال الخفاف : من قال : (أحبّ) حمله علی لفظ الأیّام ، ومن رفع علی موضعها ، والخبر محذوف أی : «فی الوجود». والمرویّ فی الصّحیح : «ما من أیام العمل الصالح فیهنّ أحبّ إلی الله من هذه الأیام العشر» ولا شاهد فیه. 

أمّا تجویزه فمع إدخال (من) علی المحلّ ک «ما رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل من عین زید» أو علی ذی المحلّ : ک «ما رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل من زید» ، أو بحذفه مع من کقوله : [البسیط] 

748- ما إن رأیت کعبد الله من أحد

أولی به الحمد فی وجد وإعدام 

ومنه بیتا الکتاب المعزوّان لسحیم : [الطویل] 

749- (2)مررت علی وادی السّباع ولا أری 

کوادی السّباع حین یظلم وادیا

أقلّ به رکب أتوه تئیّه

وأخوف إلّا ما وفی الله ساریا

قال الأعلم فی کتابه (تحصیل علی الذهب) : «التّقدیر أقلّ به رکب أتوه منهم بوادی السّباع فجری فی الحذف مجری الله أکبر» - یعنی علی أحد القولین - وقدّره فی (النّکت) : أقلّ به رکب تئیّه منهم به علی أنّ (به) یعود علی وادی السباع لا علی ما عادت علیه (به) فی الأوّل ، وهو قریب من الأوّل. 

وقدّره بدر الدین بن مالک : لا أری وادیا أقلّ به رکب تئیه کوادی السّباع. ولم یوفّ التقدیر حقّه «لأنّه حذف المفضّل علیه» وهو (منهم) العائد علی الرّکب ؛ وبقی المحلّ الآخر وهو «کوادی السباع» «الذی قدره الأعلم : (به) ؛ وأوقع کوادی السباع» فإنه أراد هو المذکور فی البیت فیه (ال) ؛ و (ال) من جمله الموصوف باسم التفضیل وتلخیص البیت : ولا أری کوادی السّباع وادیا أقلّ به الرّکب الآتوه تئیّه وهو المکث منهم بوادی السباع. وقال أبو جعفر بن النحاس فی شرح أبیات سیبویه : «تأیّیت بالمکان ، مثل تفعّلت : تمکّثت». 
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1- انظر الکتاب (2 / 29).

2- 749- البیتان لسحیم بن وثیل فی خزانه الأدب (8 / 327) ، والمقاصد النحویه (4 / 48) ، وبلا نسبه فی شرح عمده الحافظ (ص 774).




وقال السخاوی فی (شرح المفصّل) : ویحتمل أن یکون (أقلّ) هنا فعلا ماضیا ، ویرتفع (رکب) علی أنّه فاعل و (تئیّه) مفعول به والکلّ فی موضع الصّفه ل (وادیا) ، و (أخوف) علی : ولم أر أخوف. قال الخفاف : و (وادیا) مفعول (أری). و (کوادی) صفه تقدّمت فانتصب حالا ، ویجوز أن یکون (کوادی) مفعول (أری) ، و (وادیا) تمییز بمنزله : «ما رأیت کالیوم رجلا» ، و (أخوف) معطوف ، أی : وأخوف به منهم. 

وبعد ضمیر : أی یکون (أفعل) بعده ضمیر مذکور ، وهو فی المثال «فی عینه» ، أو مقدّر : نحو ما حکاه أبو جعفر عن محمد بن یزید من قولهم : «ما رأیت قوما أشبه بعض ببعض من قومک». وقال : رفعت البعض لأنّ أشبه له ولیس لقوم. قال بعض شرّاح (التّسهیل) : تقدیره ما رأیت قوما أبین فیهم شبه بعض ببعض من شبه بعض قومک ببعض ، فجعل (أشبه) موضع (أبین) واستغنی به عن ذکر المضاف ثمّ کمل الاختصار بوضوح المعنی بالتّقدیر : ما رأیت قوما أبین فیهم شبه بعض ببعض من قومک ، ثم حذف الضمیر الذی هو فیه العائد علی (شبه) وأدخل (من) علی (شبه) فصار التقدیر : من شبه بعض قومک ببعض ، ثمّ حذف (شبه) و (بعض) وأدخلت (من) علی قومک ، وحذف متعلّق (شبه) وهو (ببعض) لحذف ما تعلّق به وهو (شبه) ، فبقی «من قومک» وهو علی حذف اسمین. 

وبعد نفی : تقدّم فی المثال ، وشبهه : یعنی به النّهی والاستفهام. 

وقد اعترض علیه بعدم السماع فی ذلک ولیس موضع قیاس. 

وجوابه أنّه قد استقرّ أنّ النهی والاستفهام للإنکار یجریان مجری النفی فی أخوات (کان) الأربعه والاستثناء ، وتسویغ مجیء الحال من النّکره فی الفصیح إلی غیر ذلک. 

وصاحب أفعل : هو (رجل) فی المثال. وصرّح بدر الدّین ولد الشیخ جمال الدّین بن مالک باشتراط کون الفاعل أجنبیّا فقال فی شرح الخلاصه : «لم یرفع الظاهر عند أکثر العرب إلّا إذا ولی نفیا وکان مرفوعه أجنبیّا مفضّلا علی نفسه باعتبارین» (1) ، وقد رأیت الإمام جمال الدین بن الحاجب اشترط السببیّه والإمام جمال الدین ساکت عن ذلک فنقول : إن قصد بدر الدین بالأجنبی نفی السببیّ الذی اتّصل بضمیر الموصوف کما مثّل به فی أثناء کلامه من «ما رأیت رجلا أحسن منه 
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1- انظر شرح الخلاصه لبدر الدین بن مالک (ص 189).




أبوه» فلا شکّ أنّ (أفعل) فیه لا یرفع الظاهر فی اللّغه المشهوره ، ولکنّ هذا القید کان مستغنی عنه بقوله : مفضّلا علی نفسه باعتبارین. وإن أراد به نفی السببیّ الذی للموصوف به تعلّق ما فلیس کذلک ، بل لا بدّ من أن یکون سببا بهذا المعنی ، وهذا الذی یحمل کلام الشیخ أبی عمرو علیه. وأن یکون أجنبیّا بالمعنی الأوّل لیخرج «ما رأیت رجلا أحسن منه أبوه» لکن قد قدّمنا أنّ هذا خارج من قید آخر. 

وبقی النظر فیما إذا قیل : «ما رأیت رجلا أحسن فی عینه کحله منه فی عین زید» ، هل هی داخله تحت الضابط ویرفع فیها أفعل الظاهر ، ویکون الضمیر فی منه یعود علی کحله لفظا علی حدّ «عندی درهم ونصف» ، خلافا لابن الصائغ شرح کذا ، وقوله تعالی : (وَما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَلا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ) [فاطر : 11] وقول الشاعر : [الطویل] 

750- (1)وکلّ أناس قاربوا قید فحلهم 

ونحن خلعنا قیده فهو سارب 

وعبارته والذی یظهر أنّها تدخل إلّا علی رأی بدر الدین علیه. 

فإن قیل : الشیخ جمال الدین أبو عمرو یشترط أن یکون لمسبّب مفضّل باعتبار الأوّل علی نفسه ، وما أعید علیه الضّمیر لیس عین ذلک الکحل بل المفضول کحل عین الفاضل ، ولذا شرط الشیخ جمال الدّین بن مالک قبل مفضول هو هو. 

قلت : المسوّغ لعود الضمیر یصیّره کأنّه هو ، وهذا المعنی لا بدّ من اعتباره فی نفس المثال المجمع علیه ، فإنّ الکحل المنفیّ فضله فی عین (رجل) غیر الکحل المفضول ، وهذا هو الذی سوّغ تعدّی (أفعل) الرافع للکحل هنا إلی ضمیره المجرور ب (من) فی قولک : (منه). ولا یجوز «مرّ زید به» قال الصفّار فی (شرح الکتاب) بعد تقریر هذه المسأله : وبقی فیها إشکال أثاره صاحبنا أبو الحسن بن عصفور وفّقه الله تعالی ، وهو أنّهم قد منعوا «مرّ زید به» وانفصل عن هذا بأنّه عائد علی الکحل لفظا لا معنی لأنّ الکحل الذی فی عین زید لیس منتقلا لمعنی آخر فهو من باب : [الطویل] 

أری کلّ قوم قاربوا قید فحلهم 

[ونحن خلعنا قیده فهو سارب]
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1- 750- الشاهد للأخنس بن شهاب التغلبی فی شعراء النصرانیه (ص 187) ، ولسان العرب (سرب) ، وتاج العروس (سرب) ، وتهذیب اللغه (12 / 414) ، وجمهره اللغه (ص 309) ، والتنبیه والإیضاح (1 / 94) ، وبلا نسبه فی لسان العرب (خلع) ، وکتاب العین (1 / 118) ، وتاج العروس (خلع).




- البیت - قال : وهذا حسن ، انتهی. 

وقد یقال : إن (ال) فی الکحل المذکور فیه للحقیقه فالذی یعود علیه الضمیر مفسّر من حیث اللّفظ والمعنی وهذا مثل قولک : «الماء شرب منه زید ، وشرب منه عمرو» فکلاهما یرجعان للماء وإن کان مشروب هذا الخاصّ غیر مشروب الآخر ، انتهی. 

ویمکن الانفصال عن إشکال ابن عصفور بأنّ ذلک اغتفر فی (أفعل) لمّا کان بمعنی فعلین ، ولهذا جاز تعلّقه بظرفین مختلفین نحو : «زید یوم الجمعه أحسن منه یوم الخمیس» ، وبأنّ (أحسن) فی المعنی إنّما هی لرجل لا للکحل علی ما سیأتی من کلام سیبویه ، وشرحه.

واعلم أنّ قول ابن الحاجب : (منفیا) ، لا یخالف قول ابن مالک : «بعد نفی أو شبهه» ، لأنّ الواقع بعد شبه النفی منفیّ. 

وبقی النظر فی شیئین : فی وجه رفع أفعل هنا الظّاهر ، وفی وجه اشتراط هذه الشروط لذلک. 

أمّا رفعها الظاهر هنا فذکر له الجمهور تعلیلین ، أنّ (أفعل) هنا یعاقبه الفعل فإذا أقمت الفعل مقامه أفاد ما أفاد (أفعل) من التفضیل ، وقد کان الموجب لقصوره عن الأوصاف العامله کهؤلاء لا یوجد له فعل بمعناه کما سبق تقریره. قال الشیخ جمال الدین بن مالک وتابعوه : صحّ أن یرفع الظاهر هنا کما صحّ إعمال اسم الفاعل بمعنی المضیّ فی صله (ال). - یعنی من أجل أن کان القیاس ألّا یعمل فی الماضی وحین دخلته (ال) عمل فیه - ، لأنّه واقع موقع الفعل ، وعلیه مناقشه ، وهو أنّ (ال) تقتضی الوصل وأصله أن تکون بالجمله وتشابه المعرّفه ، وهی إنّما تدخل علی المفرد فلذلک اختیر وصلها بالوصف الذی له شبهان ، بالجمله والمفرد ، فهو بعدها له جانب للفعلیه ، أمّا فی مسألتنا فبعد تسلیم أنّ الفعل یقع هنا ویؤدی معنی الوصف لا جاذب له إلّا أن یقال : الأصل فی مکان المشتقّات إذا أدّی الفعل معناها وصحّ حلوله محلّها أن یکون للفعل. وقد اعترض علی هذا التعلیل بأنّ الفعل إذا وقع هنا لم یتساو الترکیبان من حیث إنّ نفی الأحسنیّه یصدق بالمساواه. 

وحاول بعض (شرّاح الحاجبیّه) الانفصال عن ذلک فقال : إذا نفی ذلک یکون المعنی نفی فضل حسن الکحل فی عین رجل علی عین زید ، وهذا إنّما یحصل أیضا بنفی أن یکون حسنه کحسنه ، وهذه فیما أراه مکابره. وحاول بعض أجناسه الانفصال بأنّ «ما رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل منه فی عین زید» محتمل لأن
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یکون کحل عین زید أحسن ، ولأن لا یکون ، بأن یکونا متساویین ، و «ما رأیت رجلا یحسن» محتمل لأن یکون کحل عین زید أحسن وأزید کما تقدّم ، ولأن لا یکون ، بأن یکون أنقص ، فقد تساوی المدلولان فی الجمله وهو علی ما فیه أقرب من الأوّل للقبول. 

وقد یقال : إن قولک : «ما رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل» وإن کان منصبّا علی نفی الزّیاده فی عین الرّجل وهی تصدق بالمساواه وبنقصانها عن عین زید ، فالمراد فی الاستعمال الأخیر ؛ یوضّح لک ذلک أنّک تقول : «ما رأیت أفضل من زید» تقصد إثبات الأفضلیّه له ، قال من نعلم من محقّقی المفسّرین فی قوله تعالی : (وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللهِ) [البقره : 114] ، و (فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَبَ) [الزمر : 32] المعنی : لا أحد أظلم من أولئک ، وتکلّموا علی الجمع بینهما بکلام یذکر فی موضعه. وقولک : «ما رأیت رجلا یحسن فی عینه الکحل حسنه فی عین زید» (1) وإن کان منصبّا علی نفی المماثله وهی تصدق بشیئین بالزّیاده والنّقص ، کما سبق وضوح الأمرین حسب ما أخرجه مسلم فی صحیحه من حدیث أبی هریره عن النبی صلّی الله علیه وسلّم أنّه قال : «من قال حین یصبح وحین یمسی سبحان الله وبحمده سبحان الله العظیم مائه مرّه ، لم یأت أحد یوم القیامه بأفضل ممّا جاء به ، إلّا رجل قال مثل ما قال أو زاد علیه» (2) ولو قیل إنّ أو بمعنی الواو کان تکلّفا وما سبق أولی فتأمّله ، لکنّ المراد فی الاستعمال إثبات الزّیاده للثانی قضاء لحقّ التّشبیه ، ویوضّح ذلک البحث البیانیّ فی قوله تعالی : (وَلَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی) [آل عمران : 36]. ونظیر ما ذکرناه هنا فی التراکیب من قصرها فی الاستعمال علی أحد ما یقتضیه وضع اللّفظ قصر بعض المفردات علی ذلک عرفا ، نحو : (الدابّه) فی الأجناس و: إن عمرا ... البیت. 

فی الأعلام بالغلبه ، هذا شیء یوافق علیه من مارس اللّغه العربیه ، ولم یجمد علی القواعد الجدلیّه. 

الثانی : من تعلیل الجمهور لرفع أفعل الظاهر أنّه لو لم یرفع الظاهر ، ورفع إمّا علی أنّه مبتدأ مخبر عنه بالکحل أو خبره الحکل تقدّم علیه ، لزم منه أمر ممتنع وهو الفصل بین أفعل ومعموله بأجنبیّ منه ومعنی الأجنبی أنّه غیر معمول له عمل الفعل فیه ، وإلّا فالفصل بالخبر أو بالمبتدأ والخبر ، ومعموله فصل بمعموله عند من یرفع أحدهما بالآخر ، والفصل بین العائد ومعموله بالأجنبیّ لا یجوز ، لأنّهما کالکلمه الواحده. 
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1- انظر الکتاب (2 / 29).

2- أخرجه مسلم فی صحیحه (4 / 2071) رقم الحدیث (2692).




قیل : ولأنّ (أفعل) مع (من) کالمتضایفین ، ولا یفصل بینهما بأجنبیّ علی قول الجمهور ، ولا بغیره إلّا لضروره. وقد اعترض علی هذا التعلیل بأنّ الفصل إنّما یلزم علی تقدیر أن یتقدّم (أحسن) ویتأخّر (منه) ، أمّا علی تقدیر أن یتقدّم الکحل أو یتأخر عن منه بأن یقال : «ما رأیت رجلا الکحل أحسن فی عینه منه» ، أو «ما رأیت رجلا أحسن فی عینه منه الکحل» فلا یلزم ذلک المحذور. وأجاب بدر الدین ابن مالک ووافقه الحدیثی بأنّ فی تقدیم الکحل تقدیم غیر الأهمّ لا لضروره ، إذ الامتناع من رفع أفعل الظاهر لیس لعلّه موجبه إنّما هو لأمر استحسانیّ ، ولذلک اطّرد عن بعض العرب رفعه الظّاهر ، فیجوز التخلّف عن مقتضاه إذا زاحمه ما رعایته أولی ، وهو تقدیم ما هو أهمّ ، وإیراده فی الذّکر أتمّ ، وذلک صفه ما یستلزم صدق الکلام تخصیصه نفی صفه رجل فی المسأله بأحسن قال : ألا تری أنّک لو قلت : «ما رأیت رجلا» کان صدق الکلام موقوفا علی تخصیص رجل بأمر یمکن أنّه لم یحصل لمن رأیته من الرجال ؛ لأنّه ما من راء إلّا وقد رأی رجلا ما ، فلمّا کان الصدق موقوفا علی الخمصّص ، وهو الوصف ، کان تقدیمه مطلوبا فوق کلّ مطلوب ، واغتفر ما یترتّب علی التّقدیم من الخروج عن الأصل ومطلوبیّه المخصّص فی الإثبات دون مطلوبیّته فی النّفی ، لأنّه فی الإثبات یزید الفائده ، وفی النّفی یصون الکلام عن کونه کذبا ، فلا یقتضی ذلک جواز مثله فی الإثبات. وهذا الکلام مع طوله واختصاری له قد یقال إنّ فیه (أحسن) وحده لیس صفه ، إنّما هو جزء الصّفه ، وکذا الکحل جزء الصّفه. 

وأجاب عن تأخیر الکحل عن (منه) بأنّه تجنب عن قبح اجتماع تقدیم الضّمیر علی مفسّره وإعمال الخبر فی ضمیرین لمسمّی واحد ، ولیس هو من أفعال القلوب. ویقال له : إنّک قد أوجبت علی تقدیر أن یرفع أن یکون الکحل مبتدأ ، وهو إذا تأخّر لم یضرّ عود الضمیر علیه ولم یقبح ، نحو : «فی داره زید» ، وهل ذلک إلّا مثل : (فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً مُوسی) [طه : 67] فی الإعراب المشهور ، لکنّ جعله مبتدأ مخبرا عنه بالکحل هو قیاس قول سیبویه فی نحو : «من أبوک» لأنّه إذا وضع موضعه یبقی الکلام علی وضعه ، وحینئذ یمتنع لعود الضمیر علی متأخّر لفظا ورتبه ، وتصیر مثل : «صاحبها فی الدّار» وینبغی أن یحمل قول الشیخ أبو عمرو فی تقدیر تقدیم (منه) علی (الکحل) أنّه یلزم منه عود الضّمیر علی غیر مذکور ، علی أنّه بناه علی قاعده سیبویه التی ذکرناها ، فإن قیل : هذا التعلیل لا یتأتّی فی العباره الثالثه وهی : «ما رأیت کعین زید أحسن فیها الکحل» فإنّ الرفع لا یحصل به ذلک المحذور ، قلت : هذه فرع الأولی فکما لا یجوز الرفع فی الأصل کذا فی الفرع ، ولأنّ المحذور واقع فی التّقدیر. وقال الرّشید سعید : قد جوّزوا فی التقدیر ما لا یجوز فی
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غیره ، قلت : وإن کان کذلک فجوابه فقها کأنت طالق غدا و «لا تخرجی إلّا أن آذن لک» ، لکنّ الأصل أن یکون المقدّر کالملفوظ ، وإعمال الخبر فی ضمیرین لمسمّی واحد کاف فی المنع. علی أنّ ذلک مشکل أعنی تعلّق (منه) ب (أحسن) فی أصل المسأله ، إذا رفعت الکحل بأحسن ، لما یلزم من تعدّی فعل الظاهر إلی مضمره ، وقد تقدّم الکلام فیه ، ولعلّ الصفّار أخذ الإشکال عن ابن عصفور ، والانفصال عنه بأنّ الضمیر الذی دخل علیه (من) هو کحل آخر غیر الذی رفع ب (أحسن) فکذا هنا ، علی أنّ هذا أیضا یتأتّی فیما إذا قدّم الکحل ولم یذکره ، وجنح إلی أمر طویل خطابیّ ، ولا یتکلّف له أن یقال : عود الضمیر علی متأخّر إنّما هو فیما جاء عن العرب ، وهذا لم یجئ ولا غیره من التکلّفات. واعلم أنّ هذین التعلیلین مفهومان من کلام سیبویه - رحمه الله - وأورد بعضهم علی التعلیل الثانی ما قلناه ، وانفصل بأنّ سیبویه إنّما ذکر ذلک لیفرّق بین مسأله الکحل بترتیبها وبین مسأله «مررت برجل خیر منه أبوه» (1). ولم یقل لیس لجواز الرفع محل آخر وقد صرّح الصفّار بجواز المسأله بالرفع علی تقدیر تقدیم الکحل وعلی تقدیر تأخیره عنه مثل أن یکون معطوفا علی «من الناس» مقدّرا ، بأن یکون الکحل مبتدأ أمّا إذا کان خبرا فیمتنع تأخیر الکحل لما ذکرناه. ونظیر هذه المسأله علی هذا التعلیل من الحمل علی أحسن القبیحین مسأله «ما قام إلّا زیدا أصحابک» ، وأصلها : ما قام أصحابک إلّا زیدا ، فدار الأمر حین التقدیم بین الرفع الراجح والنصب المرجوح ، لمّا أنّ البدل لا یتقدّم ، ومسأله «مررت بزید ورجل آخر قائمین» آثروا مجیء الحال من النکره علی وصف المعرفه بالنّکره ، ومسأله «هذا مقبلا رجل» آثروا مجیء الحال من النکره علی تقدیم الصّفه فتحمّلوا القبیح لدفع أقبح منه. ولعلّ هذا مراد الشیخ أبی عمرو فی قوله لو لم یرفع الظاهر لکان مرفوعا بالابتداء وهو متعذّر لقصوره عن غیره ، أی : لأنّ الرفع بالابتداء قاصر عن الرفع علی الفاعلیّه لاستلزام ذلک الفصل ، وهذا وإن کان فعله رفع (أفعل) الظاهر فأمره أخفّ. 

ولرفع (أفعل) الظاهر فی هذه المسأله تعلیل آخر مفهوم من کلام سیبویه أیضا اعتمد علیه شرّاحه وهی أنّ (أفعل) إذا کان لتفضیل الشیء علی نفسه فی موضعین فهی جاریه علی الأوّل فی المعنی ، مع رفعها الظاهر ، فرفعه إذ ذاک کما یرفع الضمیر ، لأنّک إنّما تفضّل بها المکان علی غیره ، إذ لا تقدر أن تفضّل بها نفس الشیء نفسه. قال سیبویه : «ولکنّک زعمت أنّ للکحل هنا عملا وهیئه» (2) یعنی عملا من 
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1- انظر الکتاب (2 / 24).

2- انظر الکتاب (2 / 29).




الحسن ، وهیئه فیه لیست له فی غیره ، فالمعنی : «ما رأیت أحدا عاملا فی عینه الکحل من الحسن کعمله فی عین زید» وهذا فی التقدیر کقولک (1) : «ما رأیت أحدا تحسن عینه بالکحل کعین زید» فهو ک : «ما رأیت أحدا یحسن بالکحل کحسن زید» فهو ک «ما رأیت أحدا حسنا بالکحل کزید» ، ولا یتأتّی ذلک فی «مررت برجل خیر منک أبوه» ، لأنّ فیه (أفعل) صفه للأب لأنّ تفضیل الأب علی رجل ممکن فخلصت لما بعد. 

وذکر ابن فلاح فی (الکافی) تعلیلین آخرین : أوّلهما : أنّها عملت فی الظاهر فی تفضیل الشیء علی نفسه لأنّ ذاک بالنّسبه إلی المعانی غالبا یجری مجری الضّمائر فرفعته کما ترفع الضمیر. ثانیهما : أنّه لما اتّحد الفاضل والمفضول کأنّه عمل فی شیء واحد فهذه خمس تعالیل لم أرها مجتمعه. 

النظر الثانی فی وجه اشتراط تلک الشّروط : أمّا اشتراط الموصوف وهو فی عباره ابن الحاجب فی قوله : «لشیء» ، وفی عباره التسهیل فی قوله : «فصاحب أفعل» ، فقیل : لیتأتّی التفضیل وهو دعوی ، وقیل : لأنّ الأسماء العامله لا بدّ لها من الاعتماد ، واعترض بأنّ ذلک یکفی فیه النّفی فنقول : «ما أحسن فی عین رجل الکحل منه فی عین زید» کما تقول : «ما قام الزیدان» فرفع الوصف مکتفی به وأجیب بأنّ (أفعل) لم یقو قوّه اسم الفاعل ، ألا تری أنّه لا ینصب المفعول به مطلقا علی الصحیح ، ولو وجدت شروط رفعه للظّاهر ، بخلاف اسم الفاعل. 

وأمّا السبب عند من اشترطه لأنّها صفه جرت فی اللفظ علی غیر من هی له ، ولا بدّ منه لأنّه الذی رفعته (أفعل) ، وأمّا التفضیل ف (أفعل) وضعت له ، وکونه بین ضمیرین - وهو المشار إلیه بالاعتبارین - فلأنّ تفضیل الشیء علی نفسه إنّما طریقه ذلک والنّفی لإمکان وقوع الفعل موقعه ، واغتنائه عنه - کما قرّرناه فی التّعلیل - بمعاقبه الفعل وهو ینتظم بالشروط السابقه لک وقد تقدّم أنّ بدر الدین بن مالک اشترط الأجنبیّه فی مرفوعها وتقدّم الکلام معه ، والتوفیق بینه وبین من اشترط السببیّه. 

فإن قلت : فأنت إذا قلت : «ما رأیت رجلا أحسن منه أبوه» أو «رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل منه فی عین زید» یصحّ وقوع الفعل موقعه فقد أجاب عنه بدر الدین بأنّ المعتبر فی اطّراد رفع أفعل التفضیل الظاهر جواز أن یقع موقع الفعل الذی یبنی منه مفیدا فائدته. ولو قلت فی الأوّل : «یحسن أبوه کحسنه» لفاتت 
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1- انظر الکتاب (2 / 29).




الدّلاله علی التفضیل أو : «یحسنه أبوه» أی : یفوقه لکنت قد جئت بغیر الفعل الذی بنی منه «أحسن» وفاتت الدّلاله علی الغریزه المستفاده من (أفعل) ... عینه الکحل کحسنه أو یحسن الکحل کحلا ، فاتت الدّلاله علی التفضیل فی الأوّل ، وعلی الغریزه فی الثانی انتهی. 

وهذا تقدّم أنّ مثله یقال فی المثال المستجمع للشّرائط ، وتقدّم الجواب عنه فلیطابق بینه وبین هذا. 

واعلم أنّ رفع أفعل الظاهر علی ما هو المختار مشروط بالشّروط السابقه ، لکن هل هذا لأفعل من أو لأفعل فی جمیع استعمالها؟ لم أجد من شفی العلیل فی هذه المسأله والذی ینبغی أن یقال : إنّ هذا ینبنی علی الاختلاف فی تعلیل وجه قیاس عدم عملها هل هو کونها لم تشبه الفعل کاسم الفاعل ، ولا الوصف المشبه للفعل ، وهی الصّفه المشبّهه فی لحاق العلامات ، وهو ظاهر عباره سیبویه - رحمه الله - أو کونها لم یوجد فعل بمعناها کما قاله الشیخ أبو عمرو وغیره. إن قلنا بالأوّل فینبغی إذا استعملت بالألف واللّام أن یجوز رفعها للظاهر فنقول : «هذا الرجل الأفضل أبوه» لا تثنّی وتجمع إذ ذاک ، وکذا إذا أضیفت لمعرفه نحو : «زید أفضل الناس أبوه» لأنّه یجوز تثنیتها وجمعها حینئذ ، وإن قلنا بالثانی فلا ینبغی أن تعمل إلّا بالشروط والله تعالی أعلم. 


فائده : الکلام فی قوله تعالی : (حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ) 

[الرحمن : 72] 

قال الشیخ جلال الدین البلقینی فی رساله لوالده : 

هذه الآیه تنقض القاعده وتکثر الفائده ، لأنّ حورا جمع حورا ، وهو جمع لعاقل ، وقد جاءت صفته علی الجمع مراعاه للتّکثیر علی ما قالواه ؛ لأنّ (مقصورات) معناه : مجعولات فی القصور ، فلو جاء علی الإفراد لکان : «حور مقصوره فی الخیام» ، کما قال : (وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناعِمَهٌ لِسَعْیِها راضِیَهٌ) [الغاشیه : 8 - 9] وکما قال : (وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ. عامِلَهٌ ناصِبَهٌ) [الغاشیه : 2 - 3]. 

وأما قوله تعالی : (... أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَّ مُسْلِماتٍ) [التحریم : 5] فیتعیّن أن یکون من هذا القسم وأنّ (مسلمات) صفه مجموعه ، ولا یجوز أن یکون بدلا لأنّ البدل إنّما یجیء عند التعذّر ، وقد نصّ النحاه علی أنّ قوله تعالی : (هُدیً لِلْمُتَّقِینَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ) [البقره : 2 - 3] یجوز أن یکون الموصول تابعا ،
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وأن یکون مقطوعا ، وعلی التّبعیّه فهو نعت لا بدل إلّا إذا تعذّر کقوله تعالی : (وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ الَّذِی جَمَعَ مالاً وَعَدَّدَهُ) [الهمزه : 1 - 2] لامتناع وصف النّکره بالمعرفه. ولا یجوز أن یکون نعتا للصّفه السّابقه وهو أفعل التّفضیل فی قوله : (خَیْراً مِنْکُنَّ ،) لأنّ نصوص النحاه - علی أنّ الصفه التی تنعت وینعت بها المشتقّات من أسماء الفاعلین وأسماء المفعولین - تمنع ذلک ، لأنّ خیرا لیس من أسماء الفاعلین ولا المفعولین ، فیقع نعتا ولا ینعت - ولا یحسن أن یکون حالا من أزواج ، وإن کان نکره تخصّص بالوصف ، لأنّ الحمل علی الوصف أولی من الحمل علی الحال. ولا یجوز أن یکون حالا من الضّمیر وامتناعه أوضح من أن یذکر لأنّ صاحب الحال المضمر ، وهو المتبدّل بهنّ ، والحال إنّما هو للمتبدّلات فبطل هذا. وقوله : (فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ) [الرحمن : 70] إن شئنا جعلناه من هذا. 

والذی أقوله : أنّ الوصف بکلیهما وارد فی القرآن والسّنّه فمن الجمع فی السّنّه قوله علیه الصّلاه والسّلام : «نساء کاسیات عاریات مائلات ممیلات» (1) لأنّ النساء والنّسوان والنّسوه جمع المرأه من غیر لفظها ، کالقوم فی جمع المرء. وإن جعلته اسم جمع خرج عن هذا الباب. ولکن الأکثر الإفراد. والله تعالی یمنحنا وإیّاکم مزید الإمداد. 

فکتب له والده رحمه الله ما نصّه : 

قد ذکرنا فی الدّرس یوم الخمیس (حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ) [الرحمن : 72] وذکرنا أیضا : (فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ) [الرحمن : 70] وقلنا : (مقصورات) لا یتعیّن أن یکون صفه بل یجوز أن یکون خبرا والمعنی علیه ، فإنّ القصد الإخبار عنهنّ بأنّهنّ ملازمات لبیوتهنّ ، لسن بطوّافات. ویکون قوله : (فی الخیام) نظیر قولک : «زید محبوس فی المکان الفلانی» فالخبر هو قولک محبوس. 

وأمّا قوله تعالی : (فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ) [الرحمن : 70] فلأنّه لمّا قال : (فیهنّ) قابله بالجمع فقال : (خیرات) ، وقال (حسان) مراعاه للفواصل التی فی السّوره من أوّلها إلی آخرها. والذی قبله من غیر فاصل قوله : (فِیهِما فاکِهَهٌ وَنَخْلٌ وَرُمَّانٌ فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ) [الرحمن : 68 - 69] وأعقب ذلک بقوله : (فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ.) 

وأمّا ما فی : (هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ) [الغاشیه : 1] فهو کالذی فی سوره القیامه. 
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1- أخرجه مسلم فی صحیحه (2 / 1680) رقم (2128) ، وابن حبان فی صحیحه (16 / 501).




وأمّا (مسلمات) ففی بدلیّته کلام «آخر ذکرناه وهو البدل المشتقّ وهو ضعیف» ولکن جوّزنا أن یکون حالا من الضمیر فی (خیرا منکنّ). 

وّا حدیث «نساء کاسیات عاریات ..» فهذا جاء علی إحدی اللّغتین. والکلام علی ما فی القرآن الکریم والذّکر الحکیم. زادنا الله وإیّاکم من الیقین والتّوفیق والحکمه ، وأفاض علینا جمیعا النّعمه ودفع عنا النّقمه آمین. 


الکلام فی قوله تعالی : (وَما یُتْلی عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ فِی یَتامَی النِّساءِ) 

کتب الشیخ جلال الدین البلقینی إلی والده شیخ الإسلام سراج الدین - رحمهما الله -. 

الحمد لله الذی بنعمته تتمّ الصالحات ، أسعد الله مساءکم وأزال عنکم ما ساءکم. 

یقول الفقیر أصلح الله شأنه وأزال عنه ما شانه : إنّ الزّمخشری فی الکشّاف وقع علیه تعقّب من فیض الألطاف فی قوله تعالی : (وَیَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ قُلِ اللهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ وَما یُتْلی عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ فِی یَتامَی النِّساءِ) [النساء : 127] وذلک أنّ قال : «(ما) فی محلّ الرّفع أی یفتیکم الله والمتلوّ فی الکتاب «فی معنی الیتامی یعنی قوله» : (وَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی) [النساء : 3] وهو مثل قولک : «أعجبنی زید وکرمه» ، ویجوز أن یکون (ما یتلی علیکم) مبتدأ و (فی الکتاب) خبره علی أنّها جمله معترضه. ویجوز أن یکون مجرورا علی القسم کأنّه قیل : قل الله یفتیکم فیهنّ وأقسم بما یتلی علیکم فی الکتاب ثمّ قال : (فإن قلت بم تعلّق قوله «فی یتامی النّساء» قلت : فی الوجه الأوّل هو صله (یتلی) أی : یتلی علیکم فی معناهنّ ، ویجوز أن یکون «فی یتامی النّساء» بدلا من فیهنّ. وأمّا فی الوجهین الآخرین فبدل لا غیر) (1) ، انتهی کلامه. 

وأقول : لا یصحّ علی الوجه الأوّل - وهو أن یکون (ما) فاعله - البدلیّه من قوله (فیهنّ) ، والذی ذکره المعربون فی ذلک ومنهم العکبری إنّما هو البدلیّه من قوله : (فی الکتاب). وإنّما لا یصح لوجهین : 

أحدهما : أنّ قوله (فیهنّ) فیه ضمیر عائد علی النساء ، فهو مقصود فی الجواب لأنّ الجواب عن حکم النّساء فجاء الجواب : (اللهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ ،) أی : فی 
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1- انظر الکشاف (1 / 567).




النساء ، وأما قوله : (وَما یُتْلی عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ) ففیه التصریح بیتامی النساء فصار التقدیر قل الله یفتیکم فی النساء ، ویفتیکم المتلو فی الکتاب فی یتامی النساء ، فلا تصحّ البدلیّه حینئذ من (فیهنّ) لاستلزام أن یکون الجواب أخصّ من السؤال لأنّ المسؤول عنه حکم النّساء ، ویجیء الجواب علی تقدیر البدل : قل الله یفتیکم فی یتامی النّساء. وهذا وإن کان مقصودا بالحکم إلا أنّ الأول أیضا مقصود وهی أنّ الله یفتی عباده فی أمر النّساء عموما ، ویفتیکم المتلوّ فی الکتاب فی یتامی النّساء خصوصا ، والجواب لا یکون أخصّ من السّؤال. 

الوجه الثانی : أنّ قوله (فیهنّ) متعلّق بجمله : (قُلِ اللهُ یُفْتِیکُمْ.) وقوله فی یتامی النّساء متعلّق بجمله یفتیکم المتلوّ ، بناء علی أنّ (ما) فاعله ، ولا یبدل المتعلّق بجمله من المتعلّق بجمله أخری. 

وأمّا علی الوجهین الأخیرین فلا تستقیم البدلیّه لا من (الکتاب) ولا من (فیهنّ). أمّا من (فیهنّ) فلما قدّمناه من استلزام أن یکون الجواب أخصّ من السؤال ، وأمّا من (فی الکتاب) فإنّ علی هذین الوجهین المراد : والذی یتلی علیکم محفوظ فی الکتاب. لأنّه قال : «المراد بالکتاب علی هذا الوجه اللّوح المحفوظ ، مثل : (وَإِنَّهُ فِی أُمِّ الْکِتابِ لَدَیْنا لَعَلِیٌّ حَکِیمٌ) [الزخرف : 4] ، فلا یصحّ أن یبدل (فی یتامی النّساء) من قوله : (فی الکتاب) ؛ لأنّ ذلک ذکر للتّعظیم والمبدل منه فی نیّه الطّرح ، فیؤدّی إلی فوات الأمر الذی سیق له (والذی یتلی علیکم فی الکتاب) علی معنی : أنّه تقرّر فی الکتاب اللّوح المحفوظ. 

وکذلک علی القسم لأنّه یقسم بالأمر العام وهو ما یتلی فی الکتاب علی سبیل التّعظیم ، وأمّا الأمر الخاصّ ، وهو الذی یتلی فی یتامی النّساء فلم یقسم به ، فلا تصحّ البدلیّه علی هذین الوجهین بوجه. وإذا بطلت البدلیّه فلا یصحّ له حینئذ أن تکون الجمله اعتراضیّه ولا قسمیّه إلا إذا علّق (فی یتامی النساء) بقوله : (یتلی علیکم فی الکتاب) ، مع أنّهما إعرابان مخترعان لم یسبقه إلیهما أحد. 

فالمسؤول تأمّل هذه الاعتراضات وهل هی صحیحه أم لا ، والله یدیم انتفاع النّاس بوجود من یزیل عنهم الباس. 

فکتب إلیه والده : 

الحمد لله الذی بنعمته تتمّ الصالحات ، اللهمّ صلّ وسلّم علی سیّدنا محمّد سیّد السادات من أهل الأرض والسّماوات وعلی آل سیّدنا محمّد وأصحابه وأتباعه وأحبابه.
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أسعد الله صباحکم وأدام سعدکم ونجاحکم. لقد أبدیتم أفنانا وقلّدتم امتنانا وأقول فی الجواب والله الموفّق للصواب : إنّ قول الزّمخشری : «والمتلوّ فی الکتاب فی معنی الیتامی یعنی قوله : (وَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی) [النساء : 3] الآیه التی فیها ذکر الیتامی فی الخوف ألّا یقسط لهنّ وهی المذکور فیها : (فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ) [النساء : 3] فجوّز أن یکون «فی یتامی النساء» بدلا من (فیهنّ) فیصیر التقدیر : والمتلوّ فی الکتاب فی الآیه التی فیها ذکر الیتامی ممّا یتعلّق بالنّساء هو قوله : (فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ ،) وإذا اختصرت قلت : التقدیر : قل الله یفتیکم فیهنّ والمتلوّ فی الکتاب فیهنّ ، وذلک المتلوّ هو فی الآیه التی فیها ذکر الیتامی ، کما تقول إذا سألک سائل عن المحجور علیهم : العالم یفتیک فیهم والمقرّر فی الجامع فی حجر الصّبیّ - وکان قد ذکر فی حجر الصّبیّ ما یتعلّق بعموم المحجور علیهم - وبذلک یظهر أنّ الجواب لیس أخصّ من السّؤال بل هو مساو له. وأمّا التعلّق فإنّ قوله (فیهنّ) یتعلّق بقوله (یفتیکم) ، وقوله : (فی یتامی) یتعلّق بقوله (یفتیکم) أیضا علی إعراب البدل. وإنّما یتعلّق بقوله (یتلی) علی غیر البدل. 

وما ذکرتموه علی الوجهین الآخرین ، فالبدلیّه من «فی الکتاب» لم یتعرّض لها الزّمخشری ، والبدلیّه من (فیهنّ) قد تقدّم أنّها مساویه بما قرّرنا ، وهی متعیّنه علی الاعتراض والقسم ، وصار التقدیر : قل الله یفتیکم فیهنّ. ثمّ الکلام اعترض بقوله : والذی یتلی علیکم ثابت فی اللّوح المحفوظ ، ثمّ عاد إلی تمام الأوّل وقال : («فِی یَتامَی النِّساءِ)» والتقدیر : قل الله یفتیکم «فیهنّ فی المذکور فی قوله : (فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ) [النساء : 3] ، وذکر «فی یتامی» للإعلام بموضعه. وعلی القسم یصیر التّقدیر : قل الله یفتیکم فیهنّ وأقسم بما یتلی علیکم فی الکتاب. ثمّ عاد إلی تمام الأوّل بالبدلیّه المذکوره وجوّز الزّجاج أن یکون (ما) فی محلّ خفض ، قال : وهو بعید جدا لأنّ الظاهر لا یعطف علی المضمر. وهذا الذی قدّمته هو الذی ظهر بعد التأمّل ، وهکذا یکون التّرسّل ، والفقیر یرغب إلی الله فی أن تکون خلیفتی ، وأکثر بذلک التّوسّل. اللهمّ أجب سؤالی وأصلح حال خلیفتی وحالی آمین.

الاستغناء بالفتح المبین فی الاستثناء فی (وَلا أَکْبَرَ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ :) للشیخ سراج الدین البلقینی رحمه الله تعالی : 

أمّا بعد حمد الله الذی جعل علماء الشّریعه هم أهل العلم المبین وأقامهم لحفظ الشّرع المحمّدیّ وفهم الکتاب المبین ، ومنحهم الثبات فی الدّین ، فسلّوا سیوفهم علی الزّنادقه المارقین ، وجعل علی منطقهم من الفصاحه ما یظهر لکنه منطق المتفلسفین ، وحفظ عقولهم السّلیمه من ردیء العقول ، فاستقاموا علی
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الطّریق المستبین. والصلاه والسّلام علی عبده محمّد المخصوص بالشّرع العامّ المفضّل علی الخلق أجمعین ، وعلی آل محمّد وأصحابه وأزواجه وذرّیّته والتّابعین. 

فإنّه لمّا حضر کاتب هذه الأوراق ، الفقیر إلی عفو الله الخلّاق مجلس مولانا المعزّ الأشرف ، محبّ العلم والعلماء ، حبیب الأخیار الحلماء السّیفی ملکتمر الماردانی ، بلّغه الله فی الدّنیا والآخره حسن الأمانی ، تغیّر بعض من حضر بما تفضّل به من الإحسان وغمر ، فی حقّ محبّه الفقیر إلی عفو الله عمر ، فلمّا وقع الکلام فی المتعه قال بعض الحاضرین قولا فمنعه ، ثمّ انتشر الکلام فی الاستدلال ، وظهر من المتحمّلین فی الکلام کثیر من الاختلال ثم حصل بعد ذلک السّکون ، وربّک یعلم ما تکنّ صدورهم وما یعلنون ، ثم قرأ قارئ من القرآن العظیم آیات یعلم السبیل إلی فهمها العلماء الأثبات منها : (وَما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَلا فِی السَّماءِ وَلا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَلا أَکْبَرَ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ) [یونس : 61] ، ولم یکن فی عزم کاتبه العود إلی الکلام مع أحد من الحاضرین ، لما یقع فی ذلک من اللّغط ، وذلک مظنّه الغلط ، فقال بعضهم فی الاستثناء إشکال ، ولم یکمل فی المقال ، ولم یقتصر علی السؤال ، وکان کاتبه ضیّق علیه فی ذلک المجال ، إلی أن أرحته بالانتقال إلی الجواب ، فقلت والله الموفّق للصواب : 

الجواب عن ذلک من أوجه أربعه : من لغط فقد قرّر أمره علی المنازعه بغیر علم وأزمعه وهنّ : أنّه یجوز أن تکون (إلّا) بمعنی الواو أو الاستثناء من محذوف ، أو من قوله : (وَلا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَلا أَکْبَرَ) أو منقطع. وفی أثناء ذلک کلام المتعصّبین لإقامه الشّرّ لا ینقطع ، فقصدت بهذا التّصنیف تقریر الأوجه فی ذلک ، وإیضاح القول فیه والمسالک. 

فأقول : وجه الإشکال أن یقال : لا یصحّ أن یکون الاستثناء من قوله (وما یعزب) إذ یصیر المعنی : وما یبعد وما یغیب إلّا فی کتاب مبین ، وهذا فاسد ولا یصحّ أن یکون الاستثناء من قوله (ولا أصغر من ذلک ولا أکبر) رفعت أو فتحت لأنّ الرّفع للعطف علی محلّ مثقال ، والفتح للعطف علی لفظه ، وهو فی موضع الجرّ لامتناع الصّرف فی أصغر وأکبر للصّفه والوزن. وحینئذ فیشکل الاستثناء. وهذا الأخیر لم یقرّره من کان یستشکل بل اقتصر علی الأوّل ، ولم یکمل الکلام لذهوله عن الثانی وتمام الکلام أنّ الاستثناء ممّا ذکر علی ما تقرّر لا یصحّ. ولا مذکور فیما ذکر یستثنی منه الأوّل ، والأصل عدم الحذف وبتقدیره فما هو. وبلغنی من بعض العلماء الأعلام أن بعض من حضر المجلس له مدّه یسأله عن هذا السؤال بعینه وتردّد له فی ذلک مرات فی أوقات قریبه من هذا المجلس ، ولم یکن عندی علم من ذلک إلّا
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بعد وقوعه وظهور ما کانوا یکتمون ، والله یکتب ما یبیّتون. ولما حصل الکلام فی ذلک فتح الله علیّ علی الفور بأجوبه أربعه فأردت أن أرتّبها بأن أخرج (إلّا) عن الاستثناء إلی العطف أو أجعلها علی بابها ، والاستثناء من محذوف ملتزما العطف فی (ولا أصغر من ذلک ولا أکبر) علی اللفظ أو المحلّ ، أو لا ألتزم ذلک فیکون من (ولا أصغر من ذلک ولا أکبر) بتقدیر الابتداء رفعا ، أو نصبا و (لا) لنفی الجنس. وآخر ما ذکرت أن یکون الاستثناء منقطعا. فلمّا أخذت فی الکلام علی الأوّل وقعت المنازعه فیه لغرابته عندهم واعتقادهم أنّه لم یقل أو لم یقل مثله فی القرآن العظیم ، وکلّ من الاعتقادین غیر صحیح : 

أمّا الأوّل : فقد صرّح جمع من النحاه بنقل ذلک عن جماعه من النحاه المتقدّمین ، کما سیأتی بیانه إن شاء الله تعالی. 

وأمّا الثانی : فقد ذکره جمع من المفسّرین والمعربین فی قول الله تعالی فی سوره هود : (إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ) [هود : 108]. 

وکان من جمله کلام بعض من حضر : یفسد المعنی علی هذا التّقدیر ، لأنّه یکون التقدیر : «ولا فی کتاب مبین» فقلت له فی الجواب : الکلام فی تقدیر (إلّا) بالواو ولا ب (ولا). 

ثمّ قلت : وکیف یفسد والمعنی صحیح علی تقدیر (ولا) ، لأنّ التقدیر حینئذ : وما یعزب عن ربّک من مثقال ذرّه فی الأرض ولا فی السماء ولا أصغر من ذلک ولا أکبر ولا فی کتاب مبین ، والمعنی کلّ کائن فی الأرض وفی السماء ، وفی أصغر من ذلک ، وفی أکبر منه ، وفی کتاب مبین ، لا یعزب منه شیء عن ربّک. وعلی تقدیر الواو یصیر التقدیر : وذلک ، أو وهو فی کتاب مبین. وکان وقع من استشهادی فی المجلس ما قال الشّاعر : [الوافر] 

751- (1)وکلّ أخ مفارقه أخوه 

لعمر أبیک إلّا الفرقدان 
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1- 751- الشاهد لعمرو بن معدی کرب فی دیوانه (ص 178) ، ولسان العرب (ألا) والممتع فی التصریف (1 / 51) ، والکتاب (2 / 350) ، ولحضرمی بن عامر فی تذکره النحاه (ص 90) ، وحماسه البحتری (ص 151) ، والحماسه البصریه (2 / 418) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 46) ، والمؤتلف والمختلف (ص 85) ، ولعمرو أو لحضرمی فی خزانه الأدب (3 / 421) ، والدرر (3 / 170) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 216) ، وبلا نسبه فی أمالی المرتضی (2 / 88) ، والجنی الدانی (ص 519) ، وخزانه الأدب (9 / 321) ، ورصف المبانی فی (ص 92) ، ومغنی اللبیب (1 / 72) ، وشرح الأشمونی (1 / 234) ، وشرح المفصّل (2 / 89) ، وفصل المقال (ص 257) ، والمقتضب (4 / 409) ، وهمع الهوامع (1 / 229).




فعدلوا عن البحث فیه وعن المعنی إلی أنّ ذلک لا یقال فی القرآن. وقال بعضهم : (إلّا) بمعنی الواو لا تعطف الجمل ، ولا یقدّر فی القرآن. وهذا من العجیب فقد حمل الأخفش علی ذلک قوله تعالی : (لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ) [البقره : 150] واستشهد علی ذلک بقول الشاعر : [الکامل] 

752- (1)وأری لها دارا بأغدره السّ

یدان لم یدرس لها رسم 

إلّا رمادا هامدا دفعت 

عنه الرّیاح خوالد سحم 

أی : وأری لها دارا ورمادا. وقال الفرّاء فی قوله تعالی - وحکی عنه ذلک مکّیّ واستحسنه - فقال : «قوله تعالی :

(وَما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَلا فِی السَّماءِ وَلا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَلا أَکْبَرَ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ) [یونس : 61] ، حمل هذا اللّفظ علی ظاهره وجعل قوله : (إلّا فی کتاب) متّصلا بما قبله أوجب أنّ أشیاء تعزب عن الله ، وهی فی کتاب مبین ، تعالی الله عن ذلک. ومثله فی الأنعام : (وَلا رَطْبٍ وَلا یابِسٍ) [الأنعام : 59] ، ولکن (إلّا) وما بعدها منقطعه ممّا قبلها علی إضمار بعد (لا) تقدیره : وما یعزب عن ربّک من مثقال ذرّه ولا أصغر من ذلک ولا أکبر تمّ الکلام ، فلا شیء یعزب عنه لا إله إلّا هو ، ثمّ ابتدأ فقال : (وهو فی کتاب مبین) و (إلا) فی موضع الواو و (هو) مضمره». قال أبو محمّد مکّیّ عقب حکایته ذلک : «هذا قول حسن لو لا أنّ جمیع البصریّین لا یعرفون (إلا) بمعنی الواو». وکذلک قال مکّیّ : «وکذلک قال قوم فی قوله تعالی : (یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَالْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ) [النجم : 32] : إنّ معناه واللّمم». قال مکی : «وکون إلّا بمعنی الواو بعید شاذّ ، ولو جعلت (إلّا) بمعنی (لکن) لکان أقرب وأجود ، فکأنّه قال : لکن هو فی کتاب مبین ، وهذا أحسن فی التأویل والاستعمال من قول صاحب الکتاب : إنّ (إلّا) بمعنی الواو. وکون (إلّا) بمعنی (لکن) مستعمل کثیر ، وکونها بمعنی الواو لا یعرف فحمل الکلام علی المعروف المستعمل أولی. والإضمار لا بدّ منه فی القولین جمیعا ، وبه یتمّ الکلام» انتهی ما ذکر مکّیّ ، وقد علمت منه أمورا : 

أحدها : أنّ الجرجانیّ جوّز ما جوّزناه. 

الثانی : أنّ مکّیّا استحسنه إذ قال : لو لا أنّ جمیع البصریّین لا یعرفون (إلّا) بمعنی الواو. وعلی مکّیّ فی ذلک اعتراض فقد سبق لک النقل عن الأخفش سعید بن 
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1- 752- البیتان للمخبل السعدی فی دیوانه (ص 312) ، والبیت الأول فی اللسان (إلا) ، وبلا نسبه فی تاج العروس (إلا) ، والبیت الثانی بلا نسبه فی لسان العرب (خلد) ، وتاج العروس (خلد).




مسعده المجاشعی وهو من رؤوس البصریّین أنّ (إلّا) تأتی بمعنی الواو ، ولذلک قال فی (التسهیل) فی باب العطف فی حروفه فقال : «ولا (إلّا) خلافا للأخفش والفرّاء» (1). 

الثالث : أن قوما خرّجوا علی ذلک (إِلَّا اللَّمَمَ) [النجم : 32] ، وظهر لک بذلک (لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ إِلَّا مَنْ ظَلَمَ) [النمل : 10 - 11] ، عن بعض النّحویّین أنّ (إلّا) بمعنی الواو. وأجاز الفرّاء أن تکون إلّا بمعنی الواو فی قوله تعالی : (خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَالْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ) [هود : 108]. 

فإذا کان الأخفش وهو من رؤوس نحاه البصره ، والفرّاء وهو من رؤوس نحاه الکوفه یقدّران ذلک فی کتاب الله تعالی ، بل وفیه الحذف أیضا ، وکذلک من حکی عنه الفرّاء. وقد جوّز ذلک فی هذه الآیه بعینها أبو علیّ الحسن بن یحیی الجرجانیّ. وإنکار هذا الأمر یدلّ علی قلّه الممارسه بالعلوم ، والقول إذا حکی لا یلزم من حکایته اختیاره ، مع أنّه لا محذور فی اختیاره فی العقیده ولله الحمد ، إنّما المحذور فی العقائد الأفعال المنکره التی یأباها الکرام البرره. مشیرا إلی هذا الحال بحمد الله معتقدی صحیح وما أنا عن مقال الحقّ زائغ وهذه الآیات التی سیقت ، فکیف ینکر هذا ذلک الکلام علی الاستثناء فیها وإنما الکلام علی ما نحن بصدده. 

ولنقدّم الکلام علی الاستثناء من المذکور ثمّ نذکر بعد ذلک الاستثناء من المقدّر فنقول : کان سبق فی الأجوبه التی ذکرناها أن یکون الاستثناء من قوله : (وَلا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَلا أَکْبَرَ) علی الرّفع علی الابتداء ، أو الفتح علی أنّ (لا) لنفی الجنس. وهذا هو الذی جزم به الزّمخشری فقال : «(وما یعزب) ، قرئ بالضمّ والکسر : وما یبعد وما یغیب ، ومنه الرّوض العازب (وَلا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَلا أَکْبَرَ) القراءه بالرّفع والنصب ، والوجه النصب علی نفی الجنس ، والرّفع علی الابتداء لیکون کلاما برأسه. وفی العطف علی محل (مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ) أو علی لفظ (مثقال ذرّه) فتحا : فی موضع الجرّ لامتناع الصرف إشکال ، لأنّ قولک : لا یعزب عنه شیء إلّا فی کتاب مشکل» (2) انتهی ما قرّره الزمخشری وکأنّه قصد بذلک ما نقل عن أبی علیّ الفارسیّ من أنّ الرفع فی ذلک للعطف علی المحلّ والفتح فیه للعطف علی اللّفظ. وقد قال السّخاوی شارح (الشاطبیّه) - رحمه الله تعالی - متکلّما علی قول الإمام الشاطبی - رحمه الله تعالی - : [الرجز] 

753- (3)ویعزب کسر الضمّ مع سبأ رسا

وأصغر فارفعه وأکبر (ف) یصلا
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1- انظر تسهیل ابن مالک (ص 174).

2- انظر الکشّاف (2 / 243).

3- 753- انظر شرح الشاطبیه (ص 219).




«عزب یعزب ویعزب : إذا غاب ونأی ، وهما لغتان ، ومنه الأرض العازبه ، والرّوض العازب : البعید. والوجه فی رفع (أصغر) الابتداء ، فهو کلام مستقلّ بنفسه والنصب علی نفی الجنس. 

وقال أبو علیّ فی الرّفع : هو حمل علی موضع الجارّ والمجرور فی (من مثقال) وهو رفع کما فی (کفی بالله). 

وقال فی النّصب : إنّه معطوف علی لفظ (مثقال) أو (ذرّه) إلّا أنّه لا ینصرف ، للصّفه والوزن ، تابعه علی ذلک الجمیع فیصیر التقدیر علی ذلک : لا یعزب عنه شیء إلّا فی کتاب وهذا فاسد» انتهی. 

ولیس ما ذکره أبو علیّ بفاسد إذا جعلنا الاستثناء من محذوف ، أو منقطعا کما هو الجوابان الباقیان وکأنّ الحامل لأبیّ علیّ الفارسی علی ذلک بالنّصب أیضا لنفی الجنس فلمّا کان العطف هو المقصود واتّفقت السّبعه هناک علی الرّفع عطفا علی مثقال ، واختلفوا فی آیه یونس نظرا إلی اختلاف حالتی العطف وهذا الحال ضعیف. 

وکان أراد بعض من حضر أن یقرّره بعکسه. وجوابه : أنّ القراءه سنّه متّبعه فلا یلزم من الاتّفاق فی موضع حمل المختلف فیه علیه لوجود المانع هنا مع الاتّصال. علی أنّ فی آیه سبأ تخریجا قاله الزّمخشری یأتی إن شاء الله تعالی. 

ولنعد إلی الکلام علی الجوابین الأخیرین فنقول : وعلی الانقطاع جری جمع من المعربین ، وجزم به العکبری فی إعرابه فقال : («وَلا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَلا أَکْبَرَ) بفتح الرّاء فی موضع جرّ لذرّه أو لمثقال علی اللّفظ ویقرآن بالرّفع حملا علی موضع (من مثقال) إلّا فی کتاب (أی : إلّا هو فی کتاب) والاستثناء منقطع» (1) وقدّمه صاحب تبصره المتذکّر فقال : («إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ) منقطع.» وقال علی الذی جزم به الزّمخشری : «وزعم بعضهم : (ولا أصغر) إلا (مبین) جمله مستقلّه بنفسها وجعل الاستثناء متّصلا وفتح (ولا أصغر) و (لا أکبر) علی نفی الجنس ورفعهما علی الابتداء. فعلی هذا ینبغی أن یقف علی (فی السماء)». 

والقول بأنّ الاستثناء منقطع هل یرد ، وهل وقع فی القرآن العظیم أم لا ، وهی مسأله معروفه لا نطیل بذکرها : 

وأمّا الجواب الآخر وهو أن یکون الاستثناء من محذوف فتقدیره : ولا شیء إلّا 
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1- انظر إملاء ما منّ به الرحمن (2 / 17).




فی کتاب مبین. ونظیره : (ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْءٍ) [الأنعام : 38] ، (وَکُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْناهُ کِتاباً) [النبأ : 29]. وإنما لم أجعله مستثنی ممّا قبله رفعا أو فتحا لأنّ الکلام علی أنّ الرفع للعطف علی المحلّ ، والفتح للعطف علی اللّفظ ، فعدلنا عن الاستثناء من المذکور إلی مقدّر مبتدأ دلّ علی ما سبق ، ولا بدع فی حذف ما قدّر لدلاله الکلام علیه ، ویکون من مجموع ذلک إثبات العلم لله تعالی فی کلّ معلوم ، وأنّ کلّ شیء مکتوب فی الکتاب ، وقد یجمع بینهما فی قوله تعالی : (قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی فِی کِتابٍ لا یَضِلُّ رَبِّی وَلا یَنْسی) [طه : 52] ، وفی قوله تعالی : (وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ) [الأنعام : 59]. 

وهذه الأوجه الأربعه التی فتح الله بها لا توجد مجموعه فی کتاب بل الأوّل منها قد علمت أصله ، ومن قدّره فی هذه الآیه ، والثانی قد علمت من قاله ، والثالث قد علمت من جزم به واختاره ، والرابع یشهد له کثیر من أسالیب العرب. وذکر صاحب کتاب (تبصره المتذکّر) أنّه «یجوز أن یکون الاستثناء متّصلا بما قبل قوله (وما یعزب) ویکون فی الآیه تقدیم وتأخیر وترتیبها : «وما تکون فی شأن وما تتلوا منه من قرآن ولا تعملون من عمل إلّا فی کتاب مبین إلّا کنّا علیکم شهودا إذ تفیضون فیه ..» إلی «ولا أکبر». تلخیصه : «ما من شیء إلّا وهو فی اللّوح المحفوظ. ونحن نشاهده فی کلّ آن» ویجوز الاستثناء من (وما یعزب) ویکون (یعزب) بمعنی یبین ویذهب ، المعنی : لم یبن شیء عن الله تعالی بعد خلقه له إلّا وهو مکتوب فی اللّوح المحفوظ تلخیصه : کلّ مخلوق مکتوب» ، انتهی. 

وفیه نظر ، أمّا الوجه الأوّل فلیس هذا نظیر «امرر بهم إلّا الفتی إلّا العلا» (1) فلأنّک عند قصد التأکید فی نحو ذلک یجب العطف بالواو ولا تقول : قام القوم إلّا زیدا إلّا جعفرا» إذا قصدت التأکید إلّا بالعطف فتقول : «وإلّا جعفرا». 

فإن قیل : إنّما یکون ذلک فی (إلّا) التی للتأکید ، وهاهنا قد لا یکون مقصودا فیکون کقول القائل : «ما قام إلّا زیدا إلّا عمرا». قلت : لا یصحّ ، لأنّ المثال المستشهد به مفرّغ ، ولا تفریغ فیما نحن فیه ، ولکن هو قریب من قولک : «ما قام القوم إلّا زیدا إلّا عمرا. غیر أنّ المستثنیین داخلان فی القوم ، فلو سکت عن أحدهما لانتفی بخلاف ما نحن فیه. وأیضا فلأنّه یلزم مجازان أحدهما بالتّقدیم والتأخیر ، والثانی تکریر إلّا. 
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1- انظر الأشمونی (1 / 397).




وأمّا الوجه الثانی : فتفسیر (یعزب) : «یبین ویذهب» لا یعرف ، وإنّما المعروف فی (عزب) ما تقدّم نعم ، قال الصّغانی (1) فی (العباب) «قال أبو سعید الضریر : یقال : لیس لفلان امرأه تعز به أی : تذهب عزبته بالنّکاح ، مثل قولک : تمرّضه أی : تقوم علیه فی مرضه». ثمّ قال الصّغانی : «والتّرکیب یدلّ علی تباعد وتنحّ» فتفسیره بالظّهور بعید ، ولئن سلّمناه فلأیّ شیء جمع بین الظّهور والذّهاب ، وکأنّه قصد بذلک أنّ علم الغیب مکتوم ، فما یظهر منه ویذهب إلّا فی کتاب مبین ، وهذا المعنی قریب من کلام وقع للزّمخشری فی سوره سبأ لمّا وجّه القراءه المشهوره بالرّفع علی الابتداء أشار إلی قراءه شاذّه بالفتح علی نفی الجنس کقولک : «لا حول ولا قوه إلّا بالله» ، بالرّفع والنّصب ، وهو کلام منقطع عمّا قبله. قال (2) الزمخشری : «فإن قلت : هل یصحّ عطف المرفوع علی مثقال ذرّه کأنّه قیل : لا یعزب عنه مثقال ذرّه وأصغر وأکبر ، وزیاده (لا) لتأکید النّفی ، وعطف المفتوح علی ذرّه بأنّه فتح فی موضع الجرّ لامتناع الصّرف ، کأنّه قیل : لا یعزب عنه مثقال ذرّه ولا مثقال أصغر من ذلک ولا أکبر. قلت : یأبی ذلک حرف الاستثناء ، إلّا إذا جعلت الضمیر فی (عنه) للغیب وجعلت الغیب اسما للخفیّات قبل أن تکتب فی اللّوح لأنّ إثباتها فی اللوح نوع من البروز عن الحجاب علی معنی أنّه لا ینفصل عن الغیب شیء ولا یزول عنه إلّا مسطورا فی اللّوح» انتهی. ویمکن أن یجیء مثله هنا علی تقدیر حذف مضاف. 

ولقائل أن یقول : ما المانع من الاتّصال وجعل الاستثناء من (ولا أصغر ولا أکبر) مع العطف علی اللّفظ أو المحل فإن قیل : المانع ما سبق ، قلنا فقد وقع التصریح بالعطف مع الاستثناء فی قوله تعالی : (وَما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها وَلا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَلا رَطْبٍ وَلا یابِسٍ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ) [الأنعام : 59] ، فإنّ القراءه عند السّبعه بجرّ حبّه ورطب ویابس ، وقد قال (3) الزمخشری : («ولا حبه ولا رطب ولا یابس :) عطف علی ورقه ، وداخل فی حکمها ، کأنّه قیل : وما یسقط من شیء من هذه الأشیاء إلّا یعلمه. وقوله : (إلّا فی کتاب مبین) کالتکریر لقوله (إلّا یعلمها) ، لأنّ معنی (إلا یعلمها) ومعنی (إلّا فی کتاب مبین) واحد ، والکتاب 
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1- الصغانی : هو الحسن بن محمد بن الحسن بن حیدر بن علی العدوی العمریّ ، أبو الفضائل الصغانی ویقال الصاغانی ، من تضانیفه : مجمع البحرین فی اللغه ، والتکمله علی الصحاح ، والعباب ، والشوارد فی اللغات وغیرها. (ت 605 ه). ترجمته فی بغیه الوعاه (1 / 520).

2- انظر الکشاف (3 / 279).

3- انظر الکشاف (2 / 24).




المبین علم الله ، أو اللّوح». ویقال مثله هنا بأنّ قوله : (ولا أصغر من ذلک ولا أکبر) عطف علی (مثقال) أو (ذرّه) ، وداخل فی حکمها ، کأنّه قیل : وما یعزب عن ربّک من هذه الأشیاء شیء ، وذلک مثبت للعلم ، فیکون معنی ذلک ومعنی (إلّا فی کتاب مبین) التأکید لما فهم من إثبات العلم ممّا سبق ، لأن معنی (ذلک) ومعنی (إلّا فی کتاب مبین) واحد ، والکتاب هو علم الله تعالی ، والمعنی : وما یعزب عن ربّک من مثقال ذرّه فی الأرض ولا فی السماء إلّا یعلمها ولا أصغر من ذلک ولا أکبر إلّا فی علمه. وهذا وجه آخر فی الآیه إلّا أنّ فیه حذف المؤکّد بخلاف (إلّا یعلمها) فإنّه مذکور ، نعم یتمشّی ذلک علی التّقدیم والتأخیر وفیه ما تقدّم وبه مع الوجهین اللّذین قبله مع الأربعه التی ذکرتها فی المجلس ، وأوضحت القول فیها هنا یکمل فی الآیه سبعه أوجه ، علی أنّه قد قرئ شاذّا : ولا حبه ولا رطب ولا یابس برفعها قال (1) الزمخشری : «وفیه وجهان : أن یکون عطفا علی محلّ من ورقه ، أو رفعا علی الابتداء وخبره (إلّا فی کتاب مبین) کقولک : لا رجل منهم ولا امرأه إلّا فی الدّار». 

وممّا وقع فی الکلام من غیری أنّه یجوز أن یکون الاستثناء فی ذلک روعی فیه ما راعی الجعدی بقوله : [الطویل] 

754- (2)فتی کملت خیراته غیر أنّه 

جواد فما یبقی من المال باقیا

فإنّه ذهب إلی معنی : لیس فیه عیب لأنّ الجود لیس بعیب ، فإذا لم یکن فیه عیب إلّا الجود فما فیه عیب فإنّه قال : کملت خیراته لکن ینقصه جوده. ونظیره فی هذه الآیه : إن کان یعزب عنه شیء فهو الذی فی کتاب مبین ، لکنّ الذی فی الکتاب لا یعزب فلا یعزب عنه شیء. وهذا التقدیر لا یصحّ من جهه أنّ فیه فرض محال ، ولیس فی اللّفظ ما یدلّ علیه ، بخلاف ما تقدّم من البیت ، وأیضا فیؤدّی إلی تکثیر المجاز ، وأیضا فلأنّ الجود بوصفه لفظا لیس بنقص ، وأمّا الذی فی الکتاب المبین فلیس فی اللّفظ ما یدلّ علی هذا التقدیر ، وإن کان الأمر کذلک لمّا تقرّر أنّ الباری جلّ جلاله عالم بالکلّیّات والجزئیّات ؛ علی أنّ التقدیر فی البیت إنّما هو علی 
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1- انظر الکشاف (2 / 25).

2- 754- الشاهد للنابغه الجعدی فی دیوانه (ص 173) ، والأزهیّه (ص 181) ، وأمالی المرتضی (1 / 268) ، وخزانه الأدب (3 / 334) ، والکتاب (2 / 340) ، والدرر (3 / 182) ، ودیوان المعانی (1 / 36) ، وشرح أبیات سیبویه (2 / 162) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 1062) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 614) ، والشعر والشعراء (1 / 299) ، ولسان العرب (وصح) ، وبلا نسبه فی الصاحبی فی فقه اللغه (ص 267) ، وهمع الهوامع (1 / 234).




المنقطع وحینئذ فتقدیر الانقطاع قد تقدّم فی الأوجه السابقه بما یصحّ ، فلا حاجه إلی تقدیره بما لا یصحّ. 

وعلی الجمله فأحسن الوجوه السّبعه جعل الاستثناء متّصلا بتقدیر أن یکون من عطف الجمل : الرفع علی الاستئناف ، والفتح علی أنّ (لا) التی لنفی الجنس ، أو یکون من عطف المفردات وتفسیر (یعزب) بیظهر ، أو یکون من باب ... ، أو یجعل منقطعا کما تقدّم ، ویلیها کون (إلّا) للعطف کما تقدّم ، أو الاستثناء من محذوف. 

وقد وضح أنّ الذی تبادر الذهن إلیه فی المجلس فتح من الرّبّ الکریم ، فله الشّکر علی العطاء العمیم ، والحمد لله ربّ العالمین ، والصلاه والسّلام علی سیّدنا محمّد وآله وصحبه والتّابعین. 


الکلام فی قوله تعالی : (فِیهِنَّ قاصِراتُ الطَّرْفِ)

قال أبو محمد عبید الله بن محمّد بن علیّ بن عبد الرحمن بن منصور بن زیاد الکاتب فی (أمالیه) : حدّثنا محمّد بن القاسم الأنباریّ : حدّثنی أبی حدثنا محمد بن الجهم قال : حجّ الفرّاء سنه ستّ ومائتین ، وحججنا معه ، فلقینی خلّاد بن عیسی المقرئ ، فسألنی عن قوله تعالی : (فِیهِنَّ قاصِراتُ الطَّرْفِ) [الرحمن : 56] ، فقال : لم جمع بعد قوله : (فِیهِما عَیْنانِ تَجْرِیانِ) [الرحمن : 50] فأجبته بما أملی الفرّاء علینا فی کتابه ، أنّ (فیهنّ) للجنّتین والجنّتین ، لمّا قال : (وَلِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ) [الرحمن : 46] قال : (وَمِنْ دُونِهِما جَنَّتانِ) [الرحمن : 62] فقال لی خلّاد : أخطأت قد جمع قبل ذکره الجنّتین ، فصرت إلی الفرّاء فأخبرته بمسأله خلّاد وبجوابی وبإنکاره علیّ فردّد الفرّاء فی نفسه شیئا ثمّ قال لی : إنّ العرب توقع الجمع علی التثنیه ، قال الله تعالی : (فَإِنْ کانَ لَهُ إِخْوَهٌ) [النساء : 11] یرید : فإن کان له أخوان. وقال : (فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما) [التحریم : 4] یعنی : فقد صغا قلباکما. انتهی.

فی کتاب (لبّ الألباب فی المسأله والجواب) لأبی الحسن بن جباره : 

من أبیات المعانی قول الشاعر : [الرمل] 

755- (1)إنّما زیدا إلینا سائرا

من مکان ضلّ فیه السّائر

فهو یأتینا عشا فی سحر

ماله فی یده أو عامر

بأیّ شیء نصب زیدا وحقّه الرّفع وکیف یجتمع العشاء والسّحر وکیف یلتئم 
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1- 755- البیتان بلا نسبه فی الأبیات المشکله للفارقی (ص 120).




ماله فی یده أو عامر؟ وهذا العجز مباین للصّدر. وهی مسأله عظمی وإن أحاط اللبیب بها علما. 

والجواب عن ذلک : 

أمّا البیت الأوّل : فقوله (إن) شرط ، و (نمی) فعل ماض من قولهم : نمی ینمی أی : ارتفع وزاد. و (زیدا) مفعول به ، (وسائرا) نصب علی الحال. وقوله (ضل) من الضلال وهو ضدّ الهدی. و (السائر) فاعل ، وهو الذی نصب (زیدا). وتقدیره : إن نمی السائر زیدا ، یعنی أنّه ارتفع به وهداه إلینا فی حال کونه سائرا من مکان حار فیه وضلّ. 

وأمّا البیت الثانی : فهو مستحیل إن أخذ علی لفظه ، إذ العشاء والسّحر وقتان متباینان ولا یجتمعان ، وإنّما المعنی فیه : ف (هو) مبتدأ ، (یأتی) : فعل مضارع ، (ناعشا) : حال من المضمر فی الإتیان ، من نعشته أنعشه أی رفعته ، ومنه قول الشاعر وهو أبو حیّه النّمیری : [الطویل] 

756- (1)إذا ما نعشناه علی الرّحل ینثنی 

مسالیه عنه من وراء ومقدم 

ومسالاه : عطفاه ، وقد نصبهما علی الظّرف لأنّهما فی معنی ناحیتیه ألا تراه یقول : من وراء ومقدم. وتفسیر هذا البیت أنّا إذا رفعناه علی الرّحل لا یستمسک فیتثنّی فی ناحیتیه من جانبیه. وهذا الشاهد أیضا من أبیات المعانی وهو ممّا یسأل عنه. 

وقوله فی البیت المتقدّم (ما له) : منصوب بقوله (ناعشا) أی : رافعا ماله فی یده ، وصرف (سحرا) لأنّه نکره یرید : سحرا من الأسحار. وقوله (أو عامر) عطف علی المضمر فی یأتی ، وطول الکلام سدّ مسدّ التأکید. وتقریب معنی هذین البیتین : إنّ زیدا ضلّ فی موماه فهداه إلینا السائر فیها فهو یأتی ناعشا أی : رافعا مکثرا ماله هو أو عامر. انتهی. 


سبعه أسئله کتب علیها جلال الدین البلقینی 

ورد فی سنه ثلاث وعشرین وثمانمائه من بلاد المغرب من الفقیه أبی بکر بن محمد بن عقبه أسئله فی النحو إلی الشیخ جلال الدین البلقینی فکتب علیها. 
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1- 756- الشاهد لأبی حیّه النمیری فی دیوانه (ص 78) ، والکتاب (1 / 479) ، والأزمنه والأمکنه (1 / 307) ، ولسان العرب (مسل) ، وبلا نسبه فی مجالس ثعلب (1 / 92).




أمّا الأسئله فسبعه : 

الأوّل : زعم ابن مالک أنّ حذف عامل المؤکّد امتنع بقوله تعالی : (فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَالْأَعْناقِ) [ص : 33] ، هل هو مقبول أم لا؟. 

الثانی : زعم الزمخشری أنّ قوله تعالی : (فَلَمَّا رَأَوْهُ عارِضاً) [الأحقاف : 24] منصوب علی التمییز ، وتعقّب أبی حیّان له ، من المصیب منهما وذکرا قریبا من ذلک فی قوله تعالی : (فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ) [البقره : 29]. 

الثالث : أین المخصوص بالمدح فیما أنشده الزّمخشری فی سوره الصافّات : [الطویل] 

757- (1)لعمری لئن أنزفتم أو صحوتم 

لبئس النّدامی کنتم آل أبجرا

ومنه قول عائشه : «کان لنا جیران من الأنصار لنعم الجیران کانوا» (2). 

الرابع : علام انتصب (بصیرا) فی قوله : (فَجَعَلْناهُ سَمِیعاً بَصِیراً) [الإنسان : 2]؟. 

الخامس : من أیّ الضمائر قول أبی الطیّب : [الطویل] 

758- (3)هو الجدّ حتّی تفضل العین أختها

وحتّی یکون الیوم للیوم سیّدا

وقول المعرّی : [الطویل] 

759- (4)هو الهجر حتّی ما یلمّ خیال 

[وبعض صدور الزائرین وصال]

السادس : ما معنی (من) فی حدیث : «ألا أخبرکم بخیرکم من شرّکم» (5) ، وفی حدیث : «ما بال الکلب الأسود من الأحمر» (6) ، وفی قول المعرّی : [الطویل] 

760- وإن یک وادینا من الشّعر واحدا

فغیر خفیّ أثله من ثمامه 

السابع : ما إعراب قوله : «فخرج بلال بوضوء فمن ناضح ونائل» ، وقول المعرّی : [الخفیف] 
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1- 757- الشاهد للأبیرد فی لسان العرب (نزف) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 821) ، وخزانه الأدب (9 / 388) ، والدرر (5 / 215) ، وشرح عمده الحافظ (ص 793) ، والمحتسب (2 / 308).

2- أخرجه ابن حبان فی صحیحه (2 / 285) ، والترمذی فی سننه (4 / 528) ، والهیثمی فی موارد الظمآن (1 / 505).

3- 758- الشاهد للمتنبی (2 / 9).

4- 759- انظر شروح سقط الزند (1046).

5- أخرجه ابن حبان فی صحیحه (2 / 285) ، والترمذی فی سننه (4 / 528) ، والهیثمی فی موارد الظمآن (1 / 505).

6- أخرجه مسلم فی صحیحه (1 / 365) ، وابن خزیمه فی صحیحه (2 / 20).




761- (1)وهم النّاس فالحیاه بهم سو

ق فمن غابن ومن مغبون 

وأما الأجوبه : 

فقال : اللهمّ ألهم الصّواب. 

أما السؤال الأوّل : فالظاهر أنّه سقط شیء ، وهو : (ردّ) من : (زعم ابن مالک) ، لأنّ هذه الآیه تردّ علی ابن مالک. 

والجواب : أنّ الردّ بذلک مقبول ، فإنّ الأصل : فطفق یمسح مسحا ، فحذف (یمسح) ، وهو عامل المؤکّد. وهذا الزّعم ذکره الشیخ جمال الدین بن مالک فی (الکافیه الشّافیه) (2) و (الألفیّه) ، وردّه علیه ابنه الشیخ بدر الدّین فی (شرح الألفیّه) بما یوقف علیه من کلامه وقد قال الشیخ أبو حیّان هنا فی تفسیره : «طفق : من أفعال المقاربه للشّروع فی الفعل ، وحذف خبرها لدلاله المصدر علیه ، أی فطفق یمسح مسحا» (3) انتهی. وقد أعرب الزمخشری قوله تعالی : (وَالْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ کِتابَ اللهِ عَلَیْکُمْ) [النساء : 24] مصدرا مؤکّدا فقال : ««کتاب الله» مصدر مؤکّد ، أی : کتب الله ذلک علیکم کتابا» (4). وقال (5) الشیخ أبو حیّان : ««کتاب الله علیکم» : انتصب بإضمار فعل ، وهو مصدر مؤکّد لمضمون الجمله السابقه من قوله : (حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ) [النساء : 23] وکأنّه قیل : کتب الله علیکم تحریم ذلک کتابا وما ذهب إلیه الکسائی من أنّه یجوز تقدیم المفعول فی باب الإغراء بالظّرف والمجرور مستدلّا بهذه الآیه ، إذ تقدیر ذلک عنده : علیکم کتاب الله ، أی : الزموا کتاب الله ، فلا یتمّ دلیله لاحتمال أن یکون مصدرا کما ذکرناه». 

وأمّا السؤال الثانی : فقال الشیخ أبو حیّان فی سوره الأحقاف : «وانتصب (عارضا) علی الحال من المفعول ، وقال ابن عطیّه : ویحتمل أن یعود علی الشیء المرئیّ الطالع علیهم الذی فسّره قوله (عارضا). 

وقال (6) الزمخشری : «فلمّا رأوه فی الضّمیر وجهان : أحدهما : أن یرجع إلی ما 
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1- 761- انظر لزوم مالا یلزم للمعری (2 / 576).

2- الکافیه الشافیه : هی منظومه طویله لابن مالک فی النحو والصرف عدد أبیاتها (2757) بیتا.

3- انظر البحر المحیط (7 / 397).

4- انظر الکشاف (1 / 518).

5- انظر البحر المحیط (3 / 214).

6- انظر الکشاف (3 / 524).




تعدنا وأن یکون مبهما قد وضح أمره بقوله (عارضا) إمّا تمییزا ، وإمّا حالا. وهذا الوجه أعرب وأفصح. انتهی» قال الشیخ أبو حیّان : «وهذا الذی ذکر أنّه أعرب وأفصح لیس جاریا علی ما ذکره النّحاه ، لأنّ المبهم الذی یفسّره ویوضّحه التمییز لا یکون إلّا فی باب «ربّ» ، نحو : «ربّه رجلا لقیته» ، وفی باب «نعم وبئس» ، علی مذهب البصریّین نحو : «نعم رجلا زید» ، و «بئس غلاما عمرو». وأما أنّ الحال یوضّح المبهم ویفسّره فلا نعلم أحدا ذهب إلیه. وقد حصر النّحاه المضمر الذی یفسّره ما بعده ، فلم یذکروا فیه مفعول «رأی» إذا کان ضمیرا ، ولا أنّ الحال یفسّر المضمر ویوضّحه» (1) انتهی. 

وکلام ابن عطیّه من وادی کلام الزّمخشری ، فإنّه قال : «والضمیر فی رأوه یحتمل أن یعود علی العذاب ویحتمل أن یعود علی الشیء المرئیّ فی الطالع علیهم ، وهو الذی فسّره قوله (عارضا)» انتهی. فقد جعل الضمیر یفسّره ما بعده کما قال الزخشری لکنّ الزّمخشریّ أفصح بالإبهام والتّمییز والحال ، فلذلک خصّه الشیخ رحمه الله بالاعتراض ، والذی قاله الشیخ هو الجاری علی القواعد المقرّره فی النّحو. 

وأمّا آیه البقره ، فقال الشیخ أبو حیّان فیها : «قال الزّمخشری : والضمیر فی (فَسَوَّاهُنَّ) ضمیر مبهم ، و (سَبْعَ سَماواتٍ) : تفسیره ، کقولهم (2) : «ربّه رجلا» ، انتهی کلامه. ومفهومه أنّ هذا الضمیر یعود علی ما بعده وهو مفسّر به فهو عائد علی غیر متقدّم الذّکر. وهذا الذی یفسّره ما بعده منه ما یفسّر بجمله ، وهو ضمیر الشأن أو القصّه ، وشرطها عند البصریّین أن یصرّح بجزأیها ، ومنه ما یفسّر بمفرد ، أی : غیر جمله ، وهو الضّمیر المرفوع بنعم وبئس ، وما جری مجراهما ، والضمیر المجرور بربّ ، والضمیر المرفوع بأوّل المتنازعین علی مذهب البصریّین ، والضمیر المجعول خبره مفسّرا له ، والضمیر الذی أبدل منه مفسّره. وفی إثبات هذا القسم الأخیر خلاف ، وذلک نحو «ضربتهم قومک». 

وهذا الذی ذکره الزمخشری لیس واحدا من هذه الضمائر التی سردناها إلّا أنّه یحتمل فیه أن یکون (سبع سماوات) بدلا منه ومفسّرا له ، وهو الذی یقتضیه تشبیه الزّمخشری له ب «ربّه رجلا» ، وأنّه ضمیر مبهم لیس عائدا علی شیء قبله ، لکنّ هذا یضعف بکون هذا التقدیر یجعله غیر مرتبط بما قبله ارتباطا کلّیّا ، إذ یکون الکلام 
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1- انظر البحر المحیط (8 / 64).

2- انظر الکشاف (1 / 270).




قد تضمّن أنّه تعالی استوی إلی السّماء وأنّه سوّی سبع سماوات عقب استوائه إلی السماء ، فیکون قد أخبر بإخبارین ، أحدهما : استواؤه إلی السماء ، والآخر تسویته سبع سماوات. وظاهر الکلام أنّ الذی استوی إلیه هو بعینه المسوّی سبع سماوات وقد أعرب بعضهم (سبع سماوات) بدلا من الضمیر علی أنّ الضمیر عائد علی ما قبله ، وهو إعراب صحیح نحو : «أخوک مررت به زید» (1) انتهی. فقد منع الشیخ من البدل علی عود الضمیر إلی ما بعده لأجل عدم الارتباط ، وأجازه علی عود الضمیر علی ما قبله لوجود الارتباط ثمّ قال بعد سیاق أعاریب : «فتلخّص فی نصب (سبع سماوات) أوجه : البدل باعتبارین (یعنی باعتبار ما قبله وما بعده) والمفعول به ، ومفعول ثان ، وحال» ، قال : «والمختار البدل باعتبار عود الضمیر علی ما قبله ، والحال ، ویترجّح البدل لعدم الاشتقاق» (2) انتهی.

والتعقّب المذکور فی سوره البقره نظیر التعقّب المذکور فی سوره الأحقاف وکلام الشیخ - رحمه الله - فی ذلک هو الجاری علی القواعد کما تقدّم. وقد تعقّب القطب فی حاشیته علی الزّمخشری ذلک فقال : «قوله : والضمیر فی (فسوّاهنّ) ضمیر مبهم فیه نظر ، لأن الباب لیس بقیاس وإنّما حمل المضمر فی قوله : «ربّه رجلا» علی أنّه مبهم لأنّ «ربّ» لا تدخل إلّا علی النّکرات وهذا لا یوجد فی (فسوّاهنّ)». 

وأمّا السؤال الثالث : فقد أشار إلی ذلک ابن مالک فی (التسهیل) فی الکلام علی المخصوص بقوله : «أو یذکر قبلهما معمولا للابتداء أو لبعض نواسخه ، أو بعد فاعلهما : مبتدأ أو خبر مبتدأ لا یظهر ، أو أوّل معمولی فعل ناسخ» (3) : مثال المخصوص الذی ذکر قبلهما معمولا للابتداء «زید نعم الرّجل» و «عمرو بئس الغلام» ، ومثال المخصوص المعمول لبعض نواسخ الابتداء فی باب «کان» قول الشاعر : [الطویل] 

762- (4)إذا أرسلونی عند تقدیر حاجه

أمارس فیها کنت نعم الممارس 

وفی باب «إنّ» قول الشاعر : [مجزوء الکامل] 
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1- انظر البحر المحیط (1 / 135).

2- انظر البحر المحیط (1 / 135).

3- انظر التسهیل (ص 127).

4- 762- الشاهد لیزید بن الطثریه فی دیوانه (ص 84) ، والدرر (5 / 218) ، والمقاصد النحویه (4 / 34) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 388) ، وبلا نسبه فی شرح أبیات سیبویه (2 / 379).




763- (1)إنّ ابن عبد الله نع

م أخو النّدی وابن العشیره 

وفی باب «ظنّ» : «ظننت زیدا نعم الرّجل» ،. ومثال ذکر المخصوص بعد فاعلهما مبتدأ «نعم الرجل زید» و «بئس الغلام عمرو» ، وقوله : «أو خبر مبتدأ لا یظهر» قال فیه الشیخ أبو حیّان : «هذا الإعراب نسب إلی سیبویه ، وممّن نسبه إلی سیبویه هذا المصنّف فی الشّرح قال فیه : وأجاز سیبویه کون المخصوص خبر مبتدأ واجب الإضمار انتهی» وأطال الشیخ الکلام علی ذلک بما یوقف علیه فی شرح التسهیل. ومثال کون المخصوص مذکورا بعد فاعلهما أوّل معمولی فعل ناسخ هذا البیت المذکور فی السؤال ، لأنّ «کان» من نواسخ الابتداء ، وقول زهیر : [الطویل] 

764- (2)یمینا لنعم السّیّدان وجدتما

علی کلّ حال من سحیل ومبرم 

وقد أنشده الزمخشری فی سوره الصافّات فی تفسیر قوله تعالی : (لا فِیها غَوْلٌ وَلا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ) [الصافات : 47] حیث قال : «(وینزفون) علی البناء للمفعول : من نزف الشارب إذا ذهب عقله ، ویقال للسّکران : «نزیف» و «منزوف» وقرئ (ینزفون) (یعنی بکسر الزای) ، من أنزف الشارب إذا ذهب عقله أو شرابه قال (3) : [الطویل] 

لعمری لئن أنزفتم أو صحوتم 

لبئس النّدامی کنتم آل أبجرا

ومعناه : صار ذا نزف. ونظیره : أقشع السّحاب وقشعته الرّیح وأکبّ الرجل وکببته ، وحقیقتهما : دخلا فی القشع والکبّ» انتهی. 

وأمّا حدیث عائشه فإن کان الذی فیه ذکر الهدیّه فهو فی الصحیحین بدون هذه اللّفظه. ورواه البخاری فی الهبه والرّقاق عن یزید بن رومان عن عروه عن عائشه بلفظ «إلّا أنّه قد کان لنا جیران من الأنصار کانت لهم منائح ، وکانوا یمنحون رسول الله صلّی الله علیه وسلّم منه ألبانهم» (4) وفی الرّقاق زیاده «فیسقیناه» ویقع فی بعض النّسخ إسقاطه 
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1- 763- الشاهد لأبی دهبل الجمحی فی دیوانه (ص 96) ، والدرر (5 / 217) ، والمقاصد النحویه (4 / 35) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 388) ، وشرح الأشمونی (2 / 379) ، وشرح عمده الحافظ (ص 793) ، وهمع الهوامع (2 / 87).

2- 764- الشاهد لزهیر بن أبی سلمی فی دیوانه (ص 14) ، وجمهره اللغه (ص 534) ، وخزانه الأدب (3 / 6) ، والدرر (4 / 227) ، وشرح عمده الحافظ (ص 792) ، وهمع الهوامع (2 / 42) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب (9 / 39).

3- مرّ الشاهد رقم (757).

4- أخرجه البخاری فی صحیحه (2 / 907) رقم الحدیث (2428).




من الرّقاق ولذلک لم یذکره المزّی فی الأطراف. ورواه مسلم فی آخر الکتاب کما فی الرّقاق بدون هذه اللّفظه المذکوره فی السؤال ، فقد یکون فی غیر الصحیحین. وفی مسند أحمد : «إلّا أنّ حولنا أهل دور من الأنصار جزاهم الله خیرا» (1). وفی ابن ماجه عن أبی سلمه عن عائشه «.. غیر أنّه کان لنا جیران من الأنصار جیران صدق» (2). 

وأمّا السؤال الرابع : فجوابه أنّ (جعل) إن کانت بمعنی (خلق) فهما حالان ، ویجوز تعدّد الحال وصاحبها مفرد نحو : «جاء زید راکبا ضاحکا». وإن کانت بمعنی (صیّر) فقوله (سمیعا) مفعول ثان. وکذلک «بصیرا» لأنّهما خبران فی الأصل فجاز جعل کلّ منهما مفعولا ثانیا ، ویجوز تعدّد خبر المبتدأ ، فکذلک یجوز تعدّد خبر ما دخل علیه ناسخ الابتداء ، ثم یعرب کلّ واحد منهما مفعولا ثانیا. وقد قال ابن مالک فی التّسهیل «باب الأفعال الداخله علی المبتدأ والخبر ، الداخل علیهما (کان) والممتنع دخولها علیهما لاشتمال المبتدأ علی استفهام فتنصبهما مفعولین ، ولا یحذفان معا أو أحدهما إلّا بدلیل ، ولهما من التقدیم والتأخیر ما لهما مجرّدین ، ولثانیهما من الأقسام والأحوال ما لخبر کان» انتهی. وقد جاء فی خبر کان (وَکانَ اللهُ سَمِیعاً بَصِیراً) [النساء : 34] ، (وَکانَ اللهُ عَلِیماً حَکِیماً) [الفتح : 4] فکذلک ما نحن فیه. ویمکن أن یجعل الأوّل المفعول الثانی ، والثانی صفته کما فی قوله تعالی : (فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً) [الفرقان : 23]. ویجوز أن یجعلا فی معنی واحد علی معنی : «ممیّز بین الأشیاء» ، إذ لا یحصل التمییز بین الأشیاء غالبا إلّا بالسمع والبصر ، فیصیر مثل قولنا : «الرمّان حلو حامض» بمعنی «مزّ» ، فإذا جاء مثل : جعل الله الرّمّان حلوا حامضا کان حکمه کذلک. 

وأمّا السؤال الخامس : فجوابه أنّه حیث لم یتقدّم ما یعود علیه هذا الضمیر یجوز أن یقال هو من القسم الخامس الذی ذکرناه من کلام الشیخ أبی حیّان فی جواب السؤال الثانی وهو الضمیر المجعول خبره مفسّرا له. وقد ذکر ابن مالک ذلک فی التسهیل فقال : «ویتقدّم أیضا غیر منویّ التأخیر : إن جرّ بربّ ، أو رفع بنعم أو شبهها أو بأوّل المتنازعین ، أو أبدل منه المفسّر ، أو جعل خبره ، أو کان المسمّی ضمیر الشأن عند البصریّین ، وضمیر المجهول عند الکوفیّین». 

قال الشیخ أبو حیان : «ومثال جعله خبرا قوله تعالی : (إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا) [الأنعام : 29] قال الزمخشری : هذا ضمیر لا یعلم ما یعنی به إلّا بما یتلوه 
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1- أخرجه أحمد فی مسنده (2 / 405) بغیر هذا اللفظ.

2- أخرجه ابن ماجه فی سننه رقم (4145).




من بیانه ، وأصله : «إن الحیاه إلّا حیاتنا الدّنیا» ثمّ وضع (هی) موضع (الحیاه) ، لأنّ الخبر یدلّ علیها ویبیّنها قال : ومنه : [المتقارب] 

765- (1)هی النّفس تحمل ما حمّلت 

...

و «هی العرب تقول ما شاءت». قال المصنّف فی الشّرح وقد حکی کلام الزّمخشری : وهذا من جیّد کلامه وفی تنظیره ب «هی النّفس» و «هی العرب» ضعف لإمکان جعل العرب والنّفس بدلین ، و (تحمل) و (تقول) خبرین. انتهی کلامه». قال الشیخ أبو حیّان : «ولم یذکر أصحابنا فی الضمیر الذی یفسّره ما بعده ولا ینوی بالضمیر التأخیر أن یکون یفسّره الخبر وإنّما هذا یفسّره سیاق الکلام ... وأمّا ما ذهب إلیه المصنّف من أنّ (هی) یفسّرها «حیاتنا الدّنیا» الذی هو الخبر فاسد ، لأنّه إذا فسّره الخبر والخبر مضاف لشیء وموصوف لشیء کان ذلک الضمیر عائدا علی الخبر بقید إضافته وقید صفته وإذا کان کذلک صار تقدیر الکلام : ما حیاتنا الدّنیا إلّا حیاتنا الدّنیا ، ولا یجوز ذلک کما لا یجوز : ما غلامنا العالم إلّا غلامنا العالم ، لأنّه یؤدّی إلی أنّه لا یستفاد من الخبر إلّا ما یستفاد من المبتدأ ، وذلک لا یجوز ، ولذلک منعوا : «ربّ الدّار مالکها» ، و «سیّد الجاریه مالکها». ولیس فی کلام الزمخشری ما یدلّ علی ما ذهب إلیه المصنّف لأنّه قال : وضع (هی) موضع (الحیاه) ، ولم یقل موضع «حیاتنا الدّنیا» الذی هو الخبر. 

وقوله : لأنّ الخبر یدلّ علیها ویبیّنها یعنی أنّ سیاق هذا الکلام علی أنّ المضمر هو الحیاه» انتهی. 

وتلخّص منه أنّه ارتضی کلام الزمخشری ولم یرتض تقریر ابن مالک. ویقال علیه : قد ذکرته فی تفسیر سوره البقره علی سبیل الجزم به بعباره ابن مالک حیث قلت : «والضمیر المجعول خبره مفسّرا له ، انتهی». وحینئذ فیصیر تقدیر قول (2) المتنبّی : [الطویل] 

هو الجدّ ...

إلی آخره 

معناه : «الجدّ» أی الکامل الجدّ بهذه الصّفه. وقول (3) المعرّی : [الطویل] 

هو الهجر ...

...
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1- 765- الشاهد بلا نسبه فی مغنی اللبیب (2 / 489).

2- مرّ الشاهد رقم (758).

3- مرّ الشاهد رقم (759).




معناه : «الهجر» أی الکامل الهجر بهذه الصّفه وهو ألّا یلمّ خیال فمتی ألمّ خیال لم یکمل الهجر. فهذا ما ظهر لی وفوق کلّ ذی علم علیم. 

وأمّا السؤال السادس : فالحدیث باللّفظ الأوّل (....) (1) وأمّا الثانی فهو من کلام عبد الله بن الصّامت الراوی عن أبی ذرّ قال : قال رسول الله صلّی الله علیه وآله وسلّم : «إذا قام أحدکم یصلّی فإنّه یستره إذا کان بین یدیه مثل آخره الرّحل فإذا لم یکن بین یدیه مثل آخره الرّحل فإنّه یقطع صلاته الحمار والمرأه والکلب الأسود قلت : یا أبا ذرّ ما بال الکلب الأسود من الکلب الأحمر من الکلب الأصفر قال : یا ابن أخی سألت النبیّ صلّی الله علیه وآله وسلّم کما سألتنی فقال : الکلب الأسود شیطان» رواه مسلم. وهی فی المثال الأوّل للفصل. قال (2) ابن هشام فی (المغنی) فی أقسام (من) : «الثانی عشر : الفصل ، وهی الدّاخله علی ثانی المتضادّین نحو : (وَاللهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ) [البقره : 220](حَتَّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ) [آل عمران : 179] ، قاله ابن مالک ، وفیه نظر ، لأنّ الفصل یستفاد من العامل فإنّ ماز ومیّز بمعنی فصل ، والعلم صفه توجب التمییز ، والظاهر أنّ (من) فی الآیتین للابتداء أو بمعنی (عن). وقد أقرّ الشیخ أبو حیّان فی (شرح التسهیل) ابن مالک علی ذلک فقال : «قال المصنّف فی الشرح : وأشرت بذلک الفصل إلی دخولها علی ثانی المتضادّین نحو : (وَاللهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ) و (حَتَّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ ،) ومنه قول الشاعر : [المضارع] 

766- فإنّ الهوی دواء

لذی الجهل من جهله 

انتهی». قال الشیخ : «ومنه : «لا یعرف قبیلا من دبیر» ولیس من شرطها الدّخول علی المتضادّین بل تدخل علی المتباینین ، تقول : لا یعرف زیدا من عمرو» انتهی کلام الشیخ فی (شرح التسهیل). 

وعلی هذا فتکون فی قول عبد الله بن الصّامت للفصل أیضا ، أی : ما بال الکلب الأسود منفردا من الکلب الأحمر من الکلب الأصفر. ویحتمل أن تکون بمعنی (عن) ، وکذلک هی فی بیت المعرّی فی قوله (3) : [الطویل] 

[...] 

فغیر خفیّ أثله من ثمامه 
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1- یوجد بیاض فی جمیع النسخ ویبدو أن هناک نقص فی النصّ.

2- انظر المغنی (ص 357).

3- مرّ الشاهد رقم (759).




وأمّا السؤال السابع : فی إعراب قول أبی جحیفه «فمن ناضح ونائل» : فقد سألنی عنه من مدّه بعض المغاربه قال له العفیصی من المقیمین عندنا بالقاهره ، وقد توجّه الآن للمغرب. وظهر لی فی إعرابه أنّه بدل تفصیل علی تقدیر : فانقسموا قسمین من ناضح ونائل ، لأنّ فی روایه : «فرأیت النّاس یبتدرون الوضوء فمن أصاب منه شیئا تمسّح به ومن لم یصب منه أخذ من بلل ید صاحبه» واللفظان فی مسلم فی کتاب الصّلاه فی ذکر السّتره ویکون ذلک کقول الشاعر : [الکامل] 

767- (1)قوم إذا سمعوا الصّریخ رأیتهم 

من بین ملجم مهره أو سافع 

قال النّحاه : یرید : وسافع ، لأنّ البدل التفصیلیّ لا یعطف إلّا بالواو. انتهی. 

الکلام فی قول الشاعر : کاثنین ثان إذهما فی الغار : کتب الشیخ جلال الدین البلقینی إلی البدر الکلستانی ما نصّه : [الطویل]

إلی کعبه الآداب تأتی الرّسائل 

ومن علمه الوافی تحلّ المسائل 

إمام حوی علما وفخرا وسؤددا

فأصبح مقصودا ، وکلّ وسائل 

فکاتب سرّ الملک عالم عصره 

بمذهب نعمان وما ثمّ ماثل 

فإن أشکلت یوما أمور فلذ به 

فمن علمه التهذیب والفضل شامل 

نهایه کلّ الناس عند اجتماعهم 

بحضرته الإصغا لما هو ناقل 

فیبدی سؤالا ثمّ یذکر حلّه 

ألا فاعجبوا هذا مجیب وسائل 

هو البدر إن لاقیته بمحاسن 

هو اللیث فی کرّ وفرّ یعامل 

ما قول إمام أهل الأدب ، ومالک زمام معالی الرّتب ، وخلیفه النّعمان فی هذا العصر ، ومن بأقدامه وإقدامه یحصل الفتح والنصر ، فی بیتین وقعا لأبی تمّام مدح بهما المعتصم الإمام لمّا صلب بعض الخوارج العائجین عن الشّرائع والمناهج ، وهما : [الکامل]

768- (2)ولقد شفیت النّفس من برحائها

أن صار بابک جار مازیّار
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1- 767- الشاهد لعمرو بن معد یکرب فی دیوانه (ص 145) ، ولحمید بن ثور فی دیوانه (ص 111) ، وشرح التصریح (2 / 146) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 200) ، والمقاصد النحویه (4 / 146) ، وبلا نسبه فی أوضح المسالک (3 / 379) ، وشرح الأشمونی (2 / 424) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی (ص 29) ، وشرح عمده الحافظ (ص 628) ، ولسان العرب (سفع) ، ومغنی اللبیب (1 / 63).

2- 768- انظر دیوانه بشرح التبریزی (2 / 207).




ثانیه فی کبد السّماء ولم یکن 

کاثنین ثان إذ هما فی الغار

قال الصّفدی : «قد غلط أبو تمّام فی هذا التّرکیب ، لأنّه إنّما یقال : ثانی اثنین ، وثالث ثلاثه ورابع أربعه ، ولا یقال : اثنین ثان ، ولا ثلاثه ثالث ، ولا أربعه رابع». ولمّا وقف المملوک علی هذا التّغلیط استبعد وقوع مثله من أبی تمّام ، وخاض فکره فی الجواب وعام. وخطر للمملوک أنّ المراد غیر ما فهمه الصفدی ، وقصد عرض ذلک علی من من علومه نقتبس وبکلامه نقتدی ، وهو أنّ فی الکلام تقدیما وتأخیرا وتقلیبا للتّرکیب وتغییرا ، وهو أنّ التقدیر : ولم یکن کاثنین إذ هما فی الغار ثان وبذلک یدفع عن کلامه الغلط ویصان ، والمراد أنّه لم یکن کهذه القضیه قضیه أخری. وکلام أبی تمّام بهذا المعنی أحری ، وحصل هذا القلب مراعاه للقافیه. ولا تسکن النّفوس لهذا الجواب إلّا بطبّکم منه الشفاء والعافیه ، ولم یعرّج أبو تمّام علی مراعاه الآیه (1) حتّی ینسب کلامه إلی الغلط الواضح الأولی البدایه. وإیضاحه أنّه لم یوجد کحال اثنین إذ هما فی الغار حال ثان. والمسؤول إیضاح ما فی هذا التّغلیط والتصویب من المعانی أدام الله لکم المعالی وأجزل علیکم الفضل المتوالی. 

فکتب إلیه البدر الکلستانی مجیبا ما نصه : 

أتتنی أبیات تموج بلاغه

وفیها علی بحر العلوم دلائل 

ونظّمها صدر الزّمان وعینه 

جلال المعانی ، والمعالی جلائل 

هو الحبر تجل الحبر حاو وجیزه 

بسیط المعانی للفضائل شامل 

إذا هزّ أقلام الفصاحه تنجلی 

مسائل فیها من فنون مسائل 

ومالک فقه الشّافعیّ بأسره 

أصولا فروعا واحد لا یشاکل 

ونادی له فی کلّ ناد خصاله 

ألا فی سبیل المجد ما أنا فاعل 

له المقول الوضّاح فی کلّ معضل 

وفضّاح نفس یوم تأتی تجادل 

أتانی ما أتحف به ملک البلاغه ومالک المعانی ، فأطربنی بنسیج وحده وأغنانی عن المثالث والمثانی ، أوفی الله کاسه ، وطیّب أنفاسه. أمّا الصّفدیّ المغلّط فغالط فی واضح ، واعتراضه فاضح ، وقد صفّد ناقص ذهنه عند الکلام فی حلّ ترکیب أستاذ الأدباء أبی تمّام ، حیث لم یفرّق بین : «کاثنین ثان» وبین «کثانی اثنین». والفرق ظاهر عند سمع عار عن الآفه ، إذ الأوّل ترکیب جمله ، والثانی ترکیب إضافه ، وظهور 

ص: 255





1- یرید قوله تعالی فی سوره التوبه الآیه (41) (إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا ثانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی الْغارِ.)




النّون جعلهما کالضّبّ والنّون ، فزال هذا الوهم اللّفظیّ العاری من المعنی بمجرّد المبنی والمبنی والذی یقضی منه العجب أنّ المخطئ فی الظاهر کیف یعدّ من محقّقی الأدب. 

وأمّا حلّ مبناه وبیان معناه فالظّاهر من المقصود ما یقول العبد وهو محمود ، أنّ «ثانیه» خبر ثان لصار ولکن جعل من قبیل «أعط القوس باریها» (1) فی ترک النّصب ، إذ هو خبر لمبتدأ محذوف ، و «لم یکن» بمعنی «لم یصر» لقربه من سیاق «أن صار» ، و «ثان» اسمه وتنوینه عوض عن الضمیر المضاف إلیه و «کاثنین» خبره وفیه مضاف محذوف ، والمآل : ولم یصر ثانیه کثانی اثنین إذ هما فی الغار ، لأنّهما تجاورا فی العلوّ لا فی الغور ، والغرض أن یصف مصلوبه بالارتفاع لکن فی الصّلب ، وهو من التّهکّم الملیح. 


الکلام فی قوله تعالی : (وَلَوْ عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً)

ومن الفوائد عن الشیخ بدر الدین بن مالک نقلت من خطّ الشیخ کمال الدین الشمنّی والد شیخنا : 

سئل الشّیخ بدر الدین ابن العلّامه جمال الدّین بن مالک رحمهم الله تعالی عن قوله تعالی : (وَلَوْ عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً) [الأنفال : 23] الآیه ، والبحث عن ترکیبها.

فأجاب : هذه الآیه علی صوره الضّرب الأول من الشّکل الأول من القیاس المؤلّف من متّصلتین ، لأنّها مشتمله علی قضیّتین متّصلتین موجبتین کلّیتین ، وبینهما حدّ أوسط هو تال فی الصّغری ، مقدّم فی الکبری ، وذلک یستلزم قضیه أخری متّصله ، مرکبه من مقدّم الصّغری وتالی الکبری ، وهو : (ولو علم الله فیهم خیرا لتولوا وهم معرضون ،) وکیف یکون علم الله فیهم خیرا وقبولا للحقّ ملزوما لتولّیهم وعدم قبولهم له ، هذا الإشکال ، قال : وعندی عنه ثلاثه أجوبه : 

أحدها : لا نسلّم أنّ نظم الآیه الکریمه یستلزم المتّصله المذکوره ، لأنّ من شرط الإنتاج اتحاد الأوسط ، ولا نسلّم أنّ الأوسط متّحد بناء علی أحد التفسیرین لقوله تعالی : (وَلَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَهُمْ مُعْرِضُونَ) فإنّ قوله تعالی : (وَلَوْ عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ) معناه : لو علم الله فیهم خیرا وقبولا للحقّ لأسمعهموه ولو أسمعهم ذلک الإسماع لتولّوا ، ولم یؤمنوا مبالغه فی بعدهم عن الإقبال علی الإیمان والدخول فیه. وقیل معناه : لو أسمعهم فآمنوا لتولّوا بعد ذلک وارتدّوا. فعلی هذا 
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1- انظر شرح المفصل (10 / 103) ، وفصل المقال (ص 298).




التفسیر یکون الحدّ الأوسط وهو (أسمعهم) مختلفا : هو فی الجمله الأولی بمعنی : لأسمعهم إسماع لطف بهم ورحمه لهم ، فسمعوا وآمنوا واستقاموا ، وفی الجمله الثانیه بمعنی : ولو أسمعهم إسماع فتنه لهم وابتلاء فسمعوا ودخلوا فی الإیمان لتولّوا وارتدّوا ، ولا شکّ أنّ إسماع اللّطف والرّحمه غیر إسماع الابتلاء والفتنه. وإذا لم یکن الأوسط متّحدا لم یکن الإنتاج لازما. 

الجواب الثانی : سلّمنا اتّحاد الأوسط ، لکن لا نسلّم إنتاج القیاس المؤلّف من متّصلتین کما هو رأی جماعه من المتأخرین ، فإنّهم قالوا : لا یلزم من صدق : کلّما کان ا ب : ج د ، وکلّما کان ج د : ه ز ، ا ب : ه ز لأنّ الکبری تدلّ علی ملازمه الأکبر للأوسط فی نفس الأمر ، والصّغری تدلّ علی صدق الأوسط فلا نسلّم أنّه یلزم من صدق المقدّمتین ملازمه الأکبر للأصغر وإنّما یلزم ذلک لو بقیت الملازمه بین الأوسط والأکبر علی ذلک التقدیر لازمه. ولک أن تعتبر مثل هذا فی الآیه الکریمه فتنزّل قوله تعالی : (وَلَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا) علی أنّ التولّی لازم للإسماع فی نفس الأمر و (لَوْ عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ) علی أنّ الإسماع ثابت علی تقدیر ثبوت (عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً) فلا یلزم من ذلک : (لو علم الله فیهم خیرا لتولوا) لأنّ (عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً) محال فجاز أن یستلزم صدقه رفع التلازم فی قوله تعالی : (وَلَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا) ومعانده اللازم فیه لأنّ المحال فیه یستلزم المحال. 

الجواب الثالث : سلّمنا إنتاج القیاس المؤلّف من متّصلتین کما هو رأی الإمام ومن قبله لکن لا نسلّم أنّ فی اللازم عنه فی الآیه الکریمه إشکالا فإنّه یصدق لو علم الله فیهم خیرا لتولّوا علی دعوی أنّ تولّیهم ثابت علی کلّ تقدیر ، فثبت علی تقدیر علم الله فیهم خیرا لتولّوا. فإن قلت : فعلم الله فیهم خیرا لازم لعدم التولّی فیکون ملزوما له. قلت : لأنّ علم الله فیهم خیرا محال فیجوز أن یستلزم شیئا ونقیضه لأنّ المحال لا یستبعد أن یستلزم المحال والله سبحانه وتعالی أعلم. 


الادّکار بالمسائل الفقهیّه 

لأبی القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجّاجی النحویّ رضی الله عنه 

بسم الله الرحمن الرحیم 

قال أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجی النحوی رحمه الله تعالی : 

أما بعد : حفظک الله وأبقاک ، وهدانا وإیّاک ، ووفّقنا فیما نحاول دینا ودنیا للرّشاد ، ورزقنا علما نقرن به عملا یقرّب منه ویزلف لدیه ، إنّه سمیع بصیر ، وعلی ما
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یشاء قدیر. فإنّک أذکرتنی بالمسأله التی سألت عنها فی البیت الذی سئل الکسائیّ عنه ، وهو قوله : [الطویل] 

769- (1)فأنت طلاق والطّلاق عزیمه

ثلاثا ومن یخرق أعقّ وأظلم 

وتفسیری وجه الطلاق النصب فی ثلاث مسائل فقهیّه من العربیه یتلاقی بها النحویّون ویسأل عنها متأدّبو الفقهاء. وکنت جمعتها قدیما ؛ منها مسائل ذکر لی أبو بکر محمّد بن أحمد بن منصور المعروف بالخیّاط النحویّ أنّه اجتمع هو وأبو الحسن بن کیسان مع أبی العبّاس ثعلب علی تلخیصها وتقریرها ، ومنها مسائل ذکر لی أنّ أبا العبّاس ثعلبا أفاده إیّاها ، ومنها مسائل منثوره جمعت بعضها عن شیوخی شفاها ، وبعضها مستنبط من کتبهم ، فأحببت أن أجمعها فی هذا الکتاب وأسمّیه : 

کتاب الادّکار بالمسائل الفقهیّه ، فاعتمدت ذلک حین نشّطتنی له ، فجمعتها فیه کلّها ، وما اتّصل بها وجانسها ، ومسأله الکسائی التی جری ذکرها ، وجعلته نهایه فی الاختصار ، موجزا غایه الإیجاز لئلّا یطول فیملّ ، ویکثر فیضجر ، وبالله التوفیق وهو حسبنا ونعم الوکیل. 


مسائل الجزاء 


المسأله الأولی 

قال : إذا قال الرجل لامرأته : إن أعطیتک إن وعدتک إن سألتنی فأنت طالق ثلاثا فهذه لا تطلق حتی تبدأ بالسؤال ثم یعدها ثمّ یعطیها بعد العده ؛ لأنّه ابتدأ بالعطیّه واشترط لها العده ، واشترط للعده السؤال ، فقد جعل شرط کلّ شیء قبله ، فالعده بعد السؤال ، والعطیّه بعد العده ، وکذلک یقع الترتیب فی الحقیقه. ولیس هاهنا إضمار الفاء لأنّ جواب کلّ جزاء قد تقدّم قبله فصار مثل قولک : «أقوم إن قمت» ، ألا تری أنّه لا یلزمک القیام حتّی یقوم مخاطبک ، وأنّ الجواب مبدوء به. وکذلک إن قال لرجل : «إن أعطیتک إن وعدتک إن سألتنی فعبدی حرّ ، فلیس یعتق حتّی یبدأ بالسّؤال ثمّ یکون منه العده ، ثمّ العطیّه ، فإن ابتدأ بالعطیّه من غیر سؤال ولا عده لم یعتق ، وکذلک المرأه لا تطلق ، وکذلک إن وعده من غیر سؤال ثمّ أعطاه. 



المسأله الثانیه 

فإن قال لها : إن سألتنی إن أعطتک إن وعدتک فأنت طالق ؛ فهو مضمر للفاء فی الجزاء الثانی لأنّ العطیّه لا تکون إلّا بعد السّؤال ، کأنّه قال : إن 
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سألتنی فإن أعطیتک إن وعدتک فأنت طالق. ولا تضمر الفاء فی الجزاء الثالث لأنّ العده قبل العطیّه ، فهذه أیضا لا تطلق حتی تسأله ثم یعدها ثم یعطیها کأنه قال : إن سألتنی فإن أعطیتک بعد أن أعدک فأنت طالق. فهی من جهه الطّلاق ووقوعه فی التّرتیب مثل الأولی ، إلّا أنّها فی تقدیر الفاء وإضمارها تخالفها ، فإن أعطاها من غیر سؤال لم تطلق ، وإن وعدها ولم یعطها لم تطلق وإن وعدها وأعطاها من غیر أن یتقدّم سؤال لم تطلق. 

وکذلک إذا قال لعبده : إن سألتنی إن أعطیتک إن وعدتک فأنت حرّ وکذلک تضمر الفاء فی الجزاء الثانی ، کأنّه قال : إن سألتنی فإن أعطیتک إن وعدتک فأنت حرّ. 


المسأله الثالثه

فإن قال : «إن سألتنی إن وعدتک إن أعطیتک فأنت طالق». فهو مضمر للفاء فی ذلک کلّه ، لأنّ قد أوقع کلّ شیء فی موضعه لأنّ السؤال یکون ثمّ العده ثمّ العطیّه فکأنّه قال : إن سألتنی فإن وعدتک فإن أعطیتک فأنت طالق. 

وهذه المسائل الثلاث فی ترتیب وقوع الطّلاق سواء ، وفی تقدیر العربیّه مختلفه. 


المسأله الرابعه 

فإن قال لها : إن أجنبت منک إجنابه فإن اغتسلت فی الحمّام فأنت طالق ، فأجنب ثلاث مرّات واغتسل مرّه فی الحمّام فإنّها تطلق واحده ، لأنّ الاغتسال فی الحمّام مشترط مع الإجناب فلا یقع الطلاق حتّی یقعا معا. 


المسأله الخامسه

فإن قال : «کلّما أجنبت منک إجنابه فإن مات فلان فأنت طالق» فأجنب ثلاث مرّات ومات فلان فإنّها تطلق ثلاثا ، لأنّ موت فلان لا یتردّد مع کلّ إجنابه ، والمعنی : أنت طالق إن مات فلان بعدد کلّ إجنابه أجنبت منک. وکذلک «إن سقط الحائط» و «إن قدم زید» یجری هذا المجری ، لأنّه لیس ممّا یتکرّر. وقد قال بعض الفقهاء فی قوله : «کلّما أجنبت منک إجنابه فإن اغتسلت فی الحمّام فأنت طالق» فأجنب ثلاثا واغتسل فی الحمّام مرّه واحده فإنّها تطلق ثلاثا. وجعله بمنزله الفعل الذی لا یتردّد ، وهذا غلط لأنّ الفعل إذا کان یجوز أن یقع مع شرطه فلا یقع الطلاق حتّی یقعا معا. 


المسأله السادسه 

إذا قال لها : «إن کلّمتک وإن دخلت دارک فأنت طالق» فإنّها تطلق بأحد الفعلین لأنّ المعنی به : إن کلّمتک فأنت طالق ، وإن دخلت دارک فأنت طالق ، لأنّه قد کرّر (إن) مرّتین ، ولا بدّ لکلّ واحده من جواب لأنّهما شرطان. وکذلک إن قال لها : «إن کلّمتک وإن دخلت دارک فعبدی حر ، فإنّه یعتق بأحد الفعلیین لما ذکرت لک. وإذا کان ذلک یجب بأحد الفعلین فوجوبه بهما جمیعا إذا وقعا معا ألزم. 


المسأله السابعه 

إذا قال لها : «إن دخلت الدار وکلّمتک فأنت طالق» فهذه
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تطلق بوقوع الفعلین جمیعا ولا تطلق بأحدهما دون الآخر ، إن دخل ولم یکلّمها لم تطلق ، وإن کلّمها ولم یدخل لم تطلق ، وإذا جمع بینهما طلقت ، ولم یبال بأیّهما بدأ بالکلام أم بالدّخول ، أیّ ذلک بدأ به وقع الطّلاق بعد أن یجمع بینهما ؛ لأنّ المعطوف بالواو یجوز أن یقع آخره قبل أوّله ، ألا تری أنّک تقول : رأیت زیدا وعمرا ، فیجوز أن یکون عمرو فی الرؤیه قبل زید ، قال الله تعالی : (وَاسْجُدِی وَارْکَعِی) [آل عمران : 43]. وکذلک إن قال لعبده : «إن دخلت الدار وکلّمت زیدا فأنت حرّ» ، فإنّه لا یعتق إلّا بوقوع الفعلین جمیعا کیف وقعا لا فرق بینهما فی وقوع الأوّل قبل الثانی أو الثانی قبل الأوّل. 


المسأله الثامنه 

إن قال لها : «إن دخلت الدار فکلّمتک فأنت طالق» فهذه لا تطلق إلّا بوقوع الفعلین جمیعا ، وتقدّم المتقدّم فیهما فی الشّرط ؛ فلا تطلق حتی یدخل الدار أوّلا ثمّ یکلّمها فإن کلّمها قبل الدّخول لم تطلق ، وکذلک العبد لا یعتق لأنّ المعطوف بالفاء لا یکون إلّا بعد الأوّل وکذلک (ثمّ). 


المسأله التاسعه 

فإن قال لها : «إن کلّمتک أو دخلت دارک فأنت طالق» طلقت بواحد من الفعلین وإن لم یکرّر (إن) ، فأیّهما وقع طلقت ، لأنّ (أو) لأحد الشّیئین ، وهو بمنزله قولک : «إن کلّمتک وإن دخلت دارک فأنت طالق» ، لا فرق بینهما فی وقوع الطّلاق. وکذلک فی العتاق إذا قال : «إن کلّمت زیدا أو دخلت الدّار فعببدی حرّ» عتق بواحد منهما. وإن وقع الفعلان وقع الطلاق والعتاق لأنّه إذا وقع بواحد فالاثنان أجدر أن یقع بهما. 


المسأله العاشره 

إذا قال لها : «أنت طالق وإن دخلت الدّار» طلقت فی وقتها علی کلّ حال ، لأنّ المعنی : أنت طالق إن لم أدخل الدّار وإن دخلتها ، لأنّ الواو عاطفه علی کلام محذوف ، وکذلک إذا قال : «عبدی حرّ وإن دخلت دارک» عتق علی کلّ حال لأنّ المعنی : عبدی حرّ إن لم أدخل دارک وإن دخلتها وکذلک إذا قال : «عبدی حرّ وإن لم أدخل دارک» عتق لوقته علی ما ذکرت لک. 


المسأله الحادیه عشره 

فإن قال لها : «أنت طالق إذا دخلت الدار» لم تطلق حتی تدخل الدّار. أمّا (إن) فشرط لا یقع الطلاق إلّا بعد وجود ما بعدها ، وأمّا (إذا) فوقت مستقبل ، فیه معنی الشرط فکأنّه قال : أنت طالق إذا جاء وقت کذا ، فهی تطلق وقت دخول الدار ، فقد استوت (إن) و (إذا) فی هذا الموضع فی وقوع الطّلاق ، ولهما مواضع کثیره یفترقان فیها فی هذا المعنی عتق لوقته علی ما ذکرت لک.
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المسأله الثانیه عشره 

فإن قال لها : «أنت طالق» أن دخلت الدار - بفتح أن - طلقت لوقتها ؛ لأنّ المعنی : أنت طالق من أجل أن دخلت الدار ، أو لأن دخلت الدار ، فقد صار دخول الدار علّه طلاقها والسّبب الذی من أجله طلّقها ، لا شرطا لوقوع الطّلاق کما کان فی باب (إن). وهی تطلق إذا فتح (أن) کانت دخلت الدّار أو لم تدخل ، فإنّ الطلاق یقع بها فی وقته. وکذلک إذا شدّد (أنّ) وفتحها فقال : «أنت طالق أنّک دخلت الدار» طلقت لوقتها کانت دخلت الدّار أو لم تکن دخلت. 

وشرح ذلک أنّه لو بلغه أنّها دخلت دار زید ولم تکن دخلتها فی الحقیقه فقال لها : أنت طالق ثلاثا ، فقالت له : لم طلّقتنی فقال : من أجل أنّک دخلت دار زید ، فقالت : إنّی لم أدخلها قطّ وقع الطلاق ولم یکن ذلک بمانع من وقوعه. 

وکذلک إذا قال لها : «أنت طالق أن دخلت دار زید» فکأنّه طلّقها ثمّ خبّر بالعلّه التی من أجلها طلّقها والسبب ، والإخبار بذلک لا یمنع من وقوع الطّلاق. 

وکذلک لو قال لها : «أنت طالق إنّک دخلت الدار» - فکسر (إنّ) وشدّدها - طلقت وهذا لم یخبرها بالعلّه التی من أجلها طلّقها ، ولکنّه طلّقها ثمّ خبّرها بخبر منقطع من الأوّل ، وکأنّه خبّرها بما لیس ممّا هما فیه بشیء ، فالإخبار به والإمساک عنه سواء ، إذ لیس بشرط للطّلاق ولا بعلّه له. فهذا الفرق بین کسر (إنّ) وتشدیدها ، وبین فتحها وتشدیدها ، وفتحها وتخفیفها ، وکسرها وتخفیفها فاعلم ذلک. 


المسأله الثالثه عشره 

فإن قال لها : «أنت طالق إذ دخلت دار زید» فکأنّه قال لها : أنت طالق وقت دخولک دار زید فیما مضی ، وهی فی تقدیر : أنت طالق أمس ، فالطلاق یقع بها وذکره المضیّ لغو. وهذا فی اللغه کلام متناقض ، قد نقض آخره أوّله ، اللهمّ إلّا أن یکون قد طلّقها یوم دخولها دار زید ، ثمّ خبّرها الآن بما کان منه فی ذلک الوقت ، وإن کانت لم تدخل دار زید قطّ ، فقال لها أنت طالق إذ دخلت دار زید فکأنّه قال لها : أنت طالق أمس ، ثمّ کذب علیها بقوله : دخلت دار زید ، فسواء هذا وقوله : «أنت طالق أمس» ، و: «أنت طالق إذ دخلت دار زید». ولو حمل هذا علی حقیقه اللّغه کان قوله : «أنت طالق إذ دخلت دار زید» ، و: «أنت طالق أمس» کلاما مستحیلا ، لأنّه متناقض ؛ کأنّه قال : «طلّقتک أمس» ، وأمّا قوله : أطلّقک أمس فمحال ، لانتقاض أوّله بآخره. وأمّا قوله : «طلّقتک أمس» ؛ فإن کان قد فعل فقد مضی القول فیه ، وإن کان لم یفعل فإنّما کذب فی إخباره ، وباب وقوع الطّلاق فیه ما یذهب إلیه الفقهاء فی ذلک.
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المسأله الرابعه عشره 

إذا قال : «کلّما دعوتک فإن أجبتنی فعبدی حرّ» ، فدعاه ثلاث مرّات وأجابه مرّه فإنّه یعتق واحد من عبیده ؛ لأنّ الإجابه مشترطه مع الدّعاء ، وهی تتردّد فلا یعتق العبد إلّا بدعاء معه إجابه. وکذلک إذا قال لامرأته : «کلّما نادیتک فإن أجبتنی فأنت طالق تطلیقه» ، فناداها ثلاث مرّات فأجابته مرّه طلقت واحده. 


المسأله الخامسه عشره 

أنشد الکسائیّ : [الطویل] 

770- (1)فإن ترفقی یا هند فالرّفق أحزم 

وإن تخرقی یا هند فالخرق أشأم 

فأنت طلاق والطّلاق عزیمه

ثلاثا ومن یخرق أعقّ وأظلم 

فبینی بها إن کنت غیر رفیقه

وما لامرئ بعد الثّلاث تقدّم 

أمّا قوله : أنت طلاق ، ففیه وجهان : 

أحدهما : أن یکون مصدرا موضوعا موضع اسم الفاعل کما قیل : رجل عدل أی : عادل ، ورجل صوم أی : صائم ، وفطر وزور ، أی : مفطر وزائر ، کما قال الله عزّ وجلّ : (إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً) [الملک : 30] أی : غائرا. وقد یقع المصدر فی موضع اسم المفعول أیضا کما قیل : «رجل رضی أی : مرضیّ». فکأنّه قال : أنت طالق ، فوضع طلاقا موضع طالق اسم الفاعل کما تری. وهذه المصادر إذا وضعت موضع أسماء الفاعلین والمفعولین فإن شئت ترکتها أیضا علی لفظ واحد مفرد فی الواحد والاثنین والجمع والمؤنّث فتقول : رجل عدل ، ورجلان عدل ، ورجال عدل ، ونسوه عدل ، وإن شئت ثنّیت وجمعت ، فقد قیل : عدول ومقانع ، أنشدنا أبو عبد الله نفطویه قال : أنشدنا أحمد بن یحیی عن ابن الأعرابیّ : [الطویل] 

771- (2)طمعت بلیلی أن تریع وإنّما

تقطّع أعناق الرّجال المطامع 

وبایعت لیلی فی خلاء ولم یکن 

شهود علی لیلی عدول مقانع 

فجمع «عدلا» و «مقنعا» ، فقال : «عدول» ، و «مقانع» ، کما تری. 

والوجه الثانی فی قوله : «فأنت طلاق» أن یکون حذف المضاف ، وأقام المضاف إلیه مقامه کما قیل : صلّی المسجد ، یراد : صلّی أهل المسجد ، وکما قال الله عزّ 
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1- 770- مرّ تخریج البیت الثانی فی الشاهد رقم (599) ، والثلاثه معا بنفس المراجع السابقه.

2- 771- البیتان فی شرح المفصّل (1 / 13) ، والأول فی اللسان (ریع) ، والثانی لکثیر فی اللسان (عدل) ، وتاج العروس (عدل) ، ولیس فی دیوانه ، وللبعیث فی لسان العرب (قطع) و (قنع) ، وبلا نسبه فی جمهره اللغه (ص 942) ، وشرح المفصّل (1 / 13).




وجلّ : (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ الَّتِی کُنَّا فِیها وَالْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها) [یوسف : 82] ، یرید أهل القریه ، وأصحاب العیر ؛ فحذف المضاف وأقام المضاف إلیه مقامه. فکذلک أراد : أنت ذات طلاق ، فحذف المضاف وأقام المضاف إلیه مقامه. قالت (1) الخنساء : [البسیط] 

ترتع ما رتعت حتّی إذا ادّکرت 

فإنّما هی إقبال وإدبار

أی : ذات إقبال وإدبار. وقد یجوز أن یکون جعلها الإقبال والإدبار لکثره ذلک منها مجازا واتّساعا ، وأنشد سیبویه : [المتقارب] 

772- (2)وکیف أواصل من أصبحت 

خلالته کأبی مرحب 

یرید : کخلاله أبی مرحب ، والخلاله الصداقه. 

وأمّا قوله : والطّلاق عزیمه ثلاثا : فإنّه إذا نصب الثّلاث فکأنّه قال : فأنت طالق ثلاثا ، یوقع بها الثلاث ، ویکون قوله «والطلاق ..» عزیمه منّی جدّا غیر لغو. 

وإذا قال : فأنت طلاق والطلاق عزیمه ثلاث برفع «ثلاث» فکأنّه قال : أنت طالق ، والطلاق عزیمه ثلاث یرفع أی الطلاق ثلاث ، أی : الذی بمثله یقع الفراق هو الثلاث فیکون (ثلاث) خبرا ثانیا عن الطّلاق أو موضّحا للعزیمه. وإن شاء کان تقدیره : «فأنت طالق ثلاثا» ، ثمّ فسّر ذلک بقوله : والطلاق عزیمه ثلاث ، کأنّه قال : والطلاق الذی ذکرته أو نویته عزیمه ثلاث ففسّره بهذا. ودلیل هذا : إذا نوی الثلاث ، ودلیل قصد الثلاث ، قوله فی البیت الذی بعده : «فبینی بها» ، فهذا یدلّ علی أنّه أراد الثلاث والبینونه.

ویجوز نصب «عزیمه» إذا رفع الثلاث فقال : «والطلاق عزیمه ثلاث» فینتصب علی إضمار فعل ، کأنّه قال : والطلاق ثلاث أعزم ذلک عزیمه ، ویجوز أن یکون تقدیر قوله : «والطلاق إذا کان عزیمه ثلاث» کما تقول : عبد الله راکبا أحسن منه ماشیا ، وکما تقول : هذا بسرا أطیب منه رطبا. 

وأمّا قوله : ومن یخرق أعقّ وأظلم فمن کلام الشعر لا یجوز فی منثور الکلام. آخر المسائل. 
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1- مرّ الشاهد رقم (40).

2- 772- الشاهد للنابغه الجعدی فی دیوانه (ص 26) ، والکتاب (1 / 275) ، وسمط اللآلی (ص 465) ، وشرح أبیات سیبویه (1 / 94) ، ولسان العرب (رحب) و (خلل) ، ونوادر أبی زید (ص 189) ، وبلا نسبه فی إصلاح المنطق (ص 112) ، وأمالی المرتضی (1 / 202) ، ولسان العرب (شرب) و (برر) ، ومجالس ثعلب (ص 77) ، والمحتسب (2 / 264) ، والمقتضب (3 / 231).





مسأله : [الکلام علی نصب «ضبّه» فی قول صاحب (المنهاج)] 

فیها : الکلام علی نصب «ضبّه» فی قول صاحب (المنهاج) «وما ضبّب بذهب أو فضّه ضبّه کبیره لزینه حرم». تحریر الشیخ الإمام العالم العلّامه کمال الدین أبی بکر بن محمّد السیوطی الشافعی رحمه الله تعالی وغفر له. 

بسم الله الرحمن الرحیم 

نقلت من خطّ والدی - رحمه الله - ما صورته : الحمد لله مسأله : عرض الاجتماع ببعض الأشیاخ أعزّه الله تعالی ، فذکر لی أنّ بعض أصحابنا الشّافعیّه سأله عن وجه نصب (ضبّه) من قول صاحب (المنهاج) : «وما ضبّب بذهب أو فضّه ضبّه کبیره لزینه حرم». وقال أعزّه الله : 

وأخبرنی - یعنی السائل - أنّ الأصحاب اختلفوا فی وجه نصب (ضبّه) ، وأنّ بعضهم قال : هو خبر کان محذوفه ، والمعنی : وکان ضبّه ، أو : وإن کان ضبّه. وقال بعضهم : هو مصدر وتقدیره : تضبیبا ضبّه. وقال بعضهم : هو آله. وقال بعضهم : توسّع المصنّف فأطلق الضبّه علی المصدر ، وربّما قیل غیر ذلک. 

وقد ظهر لی - علی أنّ إطلاق هذا اللّفظ بإزاء هذا المعنی عربیّ - أنّ هذه الأقوال کلّها لا تسلّم. 

أمّا قول من قال : وکان ضبّه أو وإن کان ضبّه ، فغنیّ عن الجواب لأنّه یلزم منه عود الضمیر فی کان المقدّره علی (ما) الواقعه علی الإناء المضبّب ، فیکون المعنی : وما ضبّب وکان المضبّب ضبّه ، أو : وإن کان المضبّب ضبّه ، ولا یخفی فساده سواء جعلت (کان) تامّه أو ناقصه ، والواو عاطفه ، أو للحال. هذا کلام الشیخ سلّمه الله تعالی وقد اقتضی أمرین : 

أحدهما : أنّ اسم کان المقدّره ضمیر. 

والثانی : أنّه عائد علی (ما) الواقع علی المضبّب. وکلّ منهما لیس بلازم. 

أمّا الأوّل : فلأنّه یجوز أن یکون اسم کان ظاهرا تقدیره : وکانت الضّبّه ضبّه کبیره ... إلی آخره.

وأمّا الثانی : فلأنّا إذا جعلنا اسم کان ضمیرا کان عائدا علی الضّبّه المفهومه من قوله : وما ضبّب ، لأنّ مفسّر الضمیر یجوز الاستغناء به بمستلزم له کقوله تعالی : (فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْءٌ فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَأَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ) [البقره : 178] فعفی یستلزم عافیا والضمیر فی إلیه عائد علیه ، وکقوله : [الطویل]
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773- (1)لکالرّجل الحادی وقد تلع الضّحی 

وطیر المنایا فوقهنّ أواقع 

فالحادی یستلزم إبلا محدوّه ، وضمیر «فوقهنّ» عائد علیهنّ. إذا تقرّر ذلک فقد حذف کان واسمها ظاهرا قدّرناه أو ضمیرا ، وبقی خبرها. 

فإن اعترض معترض بأنّ حذف کان مع اسمها إنّما یحسن ویکثر بعد (إن) و (لو). أجبنا بأنّه یکفینا فی التخریج وقوعه فی کلام العرب وإن کان قلیلا ، فقد خرّج سیبویه - رحمه الله تعالی - قول الرّاجز : [الرجز] 

774- (2)من لد شولا فإلی إتلائها 

علی أنّ التّقدیر : من لد أن کانت شولا. وأمکننا أن نخلص عن اعتراضه بوجه آخر وهو أن نقول : أصله : فإن کانت الضّبّه ضبّه کبیره ، فحذفت واسمها بعد (إن) وبقی خبرها ثمّ حذف (إن) بعد ذلک وجوّز حذفه دلاله (حرم) الذی هو الجواب علیه ، فإنّ حذف الشّرط مع القرینه جائز مع (إن) ، وإنّما الخلاف فی غیرها من أدوات الشرط. 

واشترط ابن عصفور والأبّدی تعویض (لا) من الفعل المحذوف. قال فی الارتشاف : ولیس بشیء. ومن أمثله حذف الشّرط مع إن بدون (لا) قوله تعالی : (فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ) [الأنفال : 17] تقدیره والله أعلم : إن افتخرتم بقتلهم فلم تقتلوهم أنتم ولکنّ الله قتلهم ، وقوله تعالی : (فَاللهُ هُوَ الْوَلِیُ) [الشوری : 9] تقدیره : إن أرادوا أولیاء بحقّ فالله هو الولیّ بحقّ ، وقوله تعالی : (یا عِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضِی واسِعَهٌ فَإِیَّایَ فَاعْبُدُونِ) [العنکبوت : 56] أی : إن لم یتأتّ أن تخلصوا العباده لی فی أرض فإیّای فی غیرها فاعبدون. وهذا هو الأنسب لیوافق عباره المنهاج عباره أصله ، فإنّ عباره المحرّر : «والمضبّب بالذّهب أو الفضّه إن کانت ضبّه کبیره وفوق قدر الحاجه حرم استعماله ، وإن کانت صغیره ...» إلی آخره. فهذا یشعر بأنّ صاحب 
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1- 773- الشاهد بلا نسبه فی سرّ صناعه الإعراب (2 / 801) ، وشرح عمده الحافظ (ص 697) ، ولسان العرب (وقع) ، والمقاصد النحویه (3 / 524).

2- 774- الرجز بلا نسبه فی تخلیص الشواهد (ص 260) ، وخزانه الأدب (4 / 24) ، والدرر (2 / 87) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 546) ، وشرح الأشمونی (1 / 119) ، وشرح التصریح (1 / 194) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 836) ، وشرح ابن عقیل (ص 149) ، وشرح المفصّل (4 / 101) ، ولسان العرب (لدن) ، ومغنی اللبیب (2 / 422) ، والمقاصد النحویه (2 / 51) ، وهمع الهوامع (1 / 122).




المنهاج - رحمه الله - لمّا اختصر ما فی المحرّر وحذف أوّلا «کان واسمها» ذکر الشّرط. 

ثمّ قوله فی ردّ هذا الوجه : «سواء جعلت کان تامّه أو ناقصه». کیف یصحّ فرض (کان) تامّه والمدّعی أنّ (ضبّه) منصوب بها فتأمّل. هذا آخر کلام الوالد علی هذا الوجه ثم شرع فی ذکر کلام المعترض علی بقیّه الأوجه ثمّ قال : 

وأمّا قول من قال : تضبیبا ضبّه : فلیس بشیء ، لأنّه لم یعرب (ضبّه) وإنّما أکّد الفعل بمصدره القیاسیّ وأبقی الضبّه علی حالها. 

وأمّا قول من قال : إنّ (ضبّه) مفعول مطلق لأنّه آله التّضبیب أو توسّع المصنّف فأطلق الضبّه علی المصدر ونصبها مفعولا مطلقا : فشبهته قویه جدّا لأنّ لفظ (ضبّه) موافق فی المعنی واللّفظ للفعل قبله. ویردّ بأنّ الضبّه لیست بآله للتّضبیب ، لأنّ کلّ الآلات تکون موجوده قبل الفعل معدّه معروضه له ، کالسّوط قبل الضّرب ، والقلم قبل الکتاب. وأیضا فإطلاق آله المصدر علیه سماع کضربته سوطا ، ولا تقول کتبته قلما. والضبّه عباره عن الرّقعه التی یرقع بها الإناء ونحوه ، وقد کانت قبل ذلک جنسا من الأجناس صیّر المضبّب بفعله فیه ضبّه ، ففعله فیه یسمّی تضبیبا ، والضبّه عباره عن الذات وکانت قبل ذلک جنسا لا تسمّی ضبّه. 

ولو سلّمنا أنّها من الألفاظ التی أطلقها العرب علی المصادر ولیست بمصادر کالآلات والعدد وما أضیف إلیها ونحوه فإنّ وصفها بکبیره یردّه ، لأنّ المعانی لا توصف بکبر ولا صغر ، وإنّما توصف بالقلّه والکثره والقوّه والضّعف ، ونحوها من أوصاف المعانی.

وإذا صحّ ذلک فلا یقال : توسّع المصنّف فنصب الضّبّه علی المصدریّه ، لأنّ معنی توسّع : ارتکب لغه مولّده ، فهو قلّه حشمه وأدب علی المصنّف ، لکنّه لا ینبغی أن یقال حتّی یقع العجز بعد النظر والاجتهاد ، لأنّ المولّد إذا صنّف فی الفروع أو غیرها یعذر فی ارتکابه لغته المولّده لأنّه لو کلّف الکلام باللّسان العربی دائما صعب علیه ، لأنّه لا یقدر علیه إلّا بکلفه. فإذا عجزنا عن الدخول بکلامه فی اللّسان العربیّ عذرناه ولا جناح علیه. انتهی. 

واقتضی کلامه أنّ نزاعه إنّما هو فی تعلیل کونه مطلقا بجعله آله. وأمّا نفس الدّعوی فلا نزاع فیها ، فإنّ المصدر قد ینوب عنه فی الانتصاب علی أنّه مفعول مطلق ملاق له فی الاشتقاق ، وإن کان اسم عین حاصلا بفعل فاعل المصدر کقوله تعالی :
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(وَاللهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً) [نوح : 17] فقد انتصب (نباتا) علی أنّه مفعول مطلق ، ولیس بآله بل النبات ذات حاصله بفعل الفاعل. 

والذی ظهر لی فیه بعد البحث مع نجباء الأصحاب فیه ، ونظر المحکم والصّحاح وتهذیب اللّغه وغیرها - ولم نجده متعدّیا بهذا المعنی - أنّ الباء فی (بذهب) بمعنی (من) البیانیّه ، ارتکبه علی مذهب کوفیّ ، و (ضبّه) منصوب علی إسقاط الخافض إمّا من باب : [البسیط] 

أمرتک الخیر فافعل ما أمرت به 

فقد ترکتک ذا مال وذا نشب (1)

وهو ظاهر. ولا یردّ علیّ بإدخاله فیه بکونهم لم یعدّوه من أفعاله ، لأنّا نقول : ما قیس علی کلامها فهو من کلامها ، وقد قالوا فی ضبط أفعال باب (أمرته) : کلّ فعل ینصب مفعولین لیس أصلهما المبتدأ والخبر ، وأصل الثانی منهما حرف الجرّ فهو من باب (أمر) وهذا الضابط یشمله لا محاله ، وهو أولی من أن یدّعی أنّه منصوب من باب قوله (2) الشاعر : [الوافر] 

تمرّون الدّیار ولم تعوجوا

کلامکم علیّ إذا حرام 

علی إسقاط الخافض ، لأنّ هذا یحفظ ولا یقاس علیه. 

وارتکابه یخلّص من مشکلات کثیره ، ودعواه أقلّ ضررا من دعوی اللّحن لعالم. ویکون (بذهب) فی موضع نصب علی الحال من النّکره لتقدّمه علیها ، لأنّه لو تأخّر کان صفه لها ، والباء بمعنی (من) البیانیّه. والتقدیر : وما ضبّب بضبّه من ذهب أو فضّه کبیره لزینه حرم. 

ویمکن أن یدّعی أنّه من باب (أعطی) ، ولیس بظاهر ، لأنّ سقوط الحرف فیه ظاهر ، ولیس فیه معطی ولا معطی له. 

و (ما) مبتدأ ، وهی موصوله صلتها جمله (ضبّب) وفی (ضبّب) ضمیر نائب فاعل وهو العائد ، وهو المفعول الأوّل إن جعلناه من باب (أمر) أو (أعطی) وجمله (حرم) خبره. فإن قلت لا یصحّ أن یکون (حرم) خبرا عن (ما) ، لأنّ (ما) واقعه علی المضبّب ، والمضبّب جماد لا یوصف بحرام ولا بحلال ، قلت : هو علی حذف مضاف أی : واستعمال ما ضبّب حرام علی المکلّف ، وکذلک یقدّر فی کلّ موضع ، 
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1- مرّ الشاهد رقم (324).

2- مرّ الشاهد رقم (546).




قاله الفقهاء ، لأنّ الجمادات کالخمر لا توصف بحرام ولا بحلال ، وإنّما یوصف بهما فعل المکلّف ، فإذا قالوا : الخمر حرام ، إنّما یریدون استعمالها ، وحذفوه اختصارا للعلم به. آخر الکتاب. 


مهمه من أبحاث شیخنا العلّامه الکافیجی - نفعنا الله به - 

قال : فی قول النّحاه «کان زید قائما» أبحاث : 

الأوّل : أنّهم یقولون : إنّه موضوع لتقریر الفاعل علی صفه ، فکیف یتصوّر له الوضع مع أنّه لا یدلّ إلّا علی الکون المخصوص نسبه وزمانا. فیکون مجازا إن وجد العلاقه والقرینه مع أنّهم لا یقولون عن آخرهم بذلک. 

والجواب : أنّ اللام فی قولهم : لتقریر الفاعل ، لام الغرض والتعلیل لا لام التّعدیه فلا یکون التقریر موضوعا له. 

الثانی : أن الغرض منه بیان اتّصاف الشیء بصفه ، فأین سبب التّقریر؟ فکیف یفید التّقریر؟. 

والجواب : أنّهم إذا قصدوا تمکّن الشیء فی صفه وثباته فیها وضعوا له صیغا مخصوصه مثل قولهم : تمکّن زید فی القیام ، أو : استقرّ فیه ، إلی غیر ذلک ، أو یأتون بألفاظ تدلّ علی ذلک بمعونه المقام ، وبالذوق السلیم والطبع المستقیم ، مثل قولهم : «زید علی القیام» ، قال الله تعالی : (أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ) [البقره : 5]. فلمّا دلّ (کان) علی کون زید قائما ، یفهم منه أنّ الغرض منه بیان ثبات زید فی صفه القیام فکیف لا ولأیّ شیء أبلغ فی ذلک من طریق الائتلاف والاتّحاد ، ونظیره أنّ الاتحاد أقوی دلاله علی الاختصاص من دلاله طرق الاختصاص علیه. وإذا تحقّق هذا الطریق بجزم بأنّه یفید غرض التقریر.

الثالث : لا شکّ أنّ الصفه یتصوّر حصولها وتقرّرها فی الموصوف کما هو المعقول والمنقول فلا یتصوّر حصول الموصوف فی الصّفه فضلا عن التقریر فیها وإلّا فیلزم الدّور فإنّ حصول الصفه بدون تحقّق الموصوف لا یتصوّر ضروره. 

الجواب : إنّ الغرض منه هو الدّلاله علی اعتبار التّمکّن لا علی حصوله فیها فی نفس الأمر کما مرّت الإشاره إلیه. 

الرابع : أنّه إذا قیل : «زید قائم مستمرّ» یفهم منه ذلک الغرض فما الحاجه إلی مجیء (کان)؟
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الجواب : لا نسلّم أنّه یفید الغرض الذی هو بیان تمکّن الفاعل فی صفه ، لا بیان تمکّن الصّفه فیه ، فبینهما بون بعید ، وبعد التسلیم أنّه من باب تعیّن الطریق ، وهو خارج عن قانون التوجیه. 

تنبیه : إنّهم إذا أرادوا نسبه الشیء إلی صفته یقولون : «کان زید قائما» ، کما یقولون : «زید قائم» ، إذا قصدوا نسبه القیام إلی زید ، ویقولون : «قام زید» ، إذا قصدوا إفاده النّسبه بینهما. 

الخامس : أنّ الحدث مسلوب عن الأفعال الناقصه فلا یتصوّر الفاعل بدون الفعل کما لا یتصوّر المضاف بدون الإضافه فما المراد من الفاعل فی قولهم : «لتقریر الفاعل علی صفه». 

الجواب : إنّ (کان) لمّا تعلّق به ورفعه سمّی فاعلا علی سبیل المجاز وإن کان موصوفا بالقیام فیکون له جهتان وکذلک یسمّی اسم کان أیضا. 

السادس : أنّه یدلّ علی الکون المخصوص نسبه وزمانا کما یدلّ (ضرب) فی قولک : «ضرب زید قائما» علی الضّرب المخصوص فلا فرق بینهما ، فما معنی قولهم : الحدث مسلوب عن الأفعال النّاقصه.

الجواب : إنّ الظاهر هو ما قلته لکنّ التحقیق أنّ المقصود منه کما عرفته هو الدّلاله علی تمکّن الموصوف فی صفته فیکون هو العمده ونصب الذّهن ومطرح نظر العقل لا غیر ، وأمّا الدّلاله علی الکون المخصوص فهی وسیله إلی ذلک المقصود وحاکیه عنه ، کالمرآه بالنسبه إلی صوره المرئیّ ، فیکون ساقطا عن درجه الاعتبار فکان المراد من مسلوبیّه الحدث عدم اعتبار الحدث قصدا ، فإذا لم یکن مقصودا فلا یسمّی الحدث فیه معنی ، لأنّهم لا یطلقون المعنی علی شیء إلّا إذا کان مقصودا ، وأمّا إذا فهم الشیء علی سبیل التّبعیّه فیسمّی معنی بالعرض لا بالذات. وقولهم : «الإطلاق» ینصرف إلی الکمال من قبیل المثل السّائر ، ویشعر بما مرّ أنّهم یقولون : إنّه مسلوب الحدث عنه ولا یقولون : إنّه لا یدلّ علی الحدث. 

السابع : أنّ المقصود هو بیان متعلّق الکون فما السرّ فی تعلّق التّصدیق بالکون لا بمتعلّقه. 

الجواب : أنّ الکون لمّا ذکر أوّلا توجّه التصدیق إلیه ، فلا حاجه إلی تعلّقه بمتعلّقه. 

تنبیه : إنّ التصدیق قبل دخول (کان) یتوجّه إلی متعلّق الکون أصاله وکذا
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الحال فی متعلّقات أفعال القلوب وأنت خبیر بأنّه لا استبعاد فی کون الأمر جهه قصد وغیر جهه قصد باختلاف الاعتبار. 

الثامن : أنّه یدلّ علی الکون المخصوص کسائر الأفعال فما السرّ فی سلب الحدث فیه دون غیره. 

الجواب : أنّ سائر الأفعال له معنی متحصّل فی نفسه دون الأفعال النّاقصه ، فإن قلت : فما السرّ فی عدم تحصّل معنی (کان) مع أنّه دالّ علیه. قلت : إنّ الغرض المذکور جعله من قبیل الألفاظ الدالّه علی الإضافه المخصوصه ، وأنت خبیر بأنّ کون اللّفظ موضوعا لمعنی لا یقتضی أن یکون حاصلا منه بنفسه کالحروف. 

فإن قلت : تحصّل معنی سائر الأفعال مسلّم فی المعانی الإفرادیه ، لکن لا فرق بینه وبین الأفعال الناقصه فی المعانی الترکیبیه وکلامنا فیها. 

قلت : الحقّ ما ذکرته لکن لمّا کان معانی سائر الأفعال معتدّا بها فی حاله الإفراد دون معنی الفعل النّاقص وکانت معتدّا بها فی حاله الترکیب بخلاف معانی الأفعال الناقصه کما أومأنا إلیه ، قالوا : سلب الحدث فیها دون غیرها. 

التاسع : أنّ المراد من الکون المخصوص فی «کان زید قائما» ما هو؟ أوجود زید وهو غیر مراد ، وکذا تحقّق نسبه القیام إلیه. 

الجواب : إنّ الحصر ممنوع بأنّه عباره عن تعلّق زید بالقیام وأنت خبیر بأنّ التعلّق لا ینحصر فی المسند کما بیّنّاه. فإن قلت : ألیس یوجب وجود النّسبه فی الخارج ، فإنّه یدلّ علی الزمان الماضی. قلت : إنّ الزمان الماضی ظرف لمتعلّق النّسبه وهو موجود فیه لا النّسبه فإنّه ظرف لنفسها لا لوجودها. 

العاشر : إنّ (کان) لمّا دلّ علی ظرف القیام کان ینبغی أن یتأخّر عن القیام فلأیّ شیء صدّروا بکان.

قلت : لأنّ الغرض الأصلیّ من استعمال (کان) لیس إلّا بیان تمکّن الفاعل فی صفته وإن کان له دلاله علی الظّرفیّه ضمنا فقدّم لاعتبار الباعث القویّ. 

فإن قلت : لا شکّ أنّ القیام قید داخل فی الکون المخصوص ، فما معنی قولهم : (کان) قید للقیام باعتبار دلالته علی الزّمان الماضی فما التوفیق بین المعقول والمنقول؟ 

قلت : أوّلا الأصل فی مباحث الألفاظ هو النّقل لا العقل ، وثانیا : أنّ کون
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(کان) قیدا للقیام باعتبار التحقّق والمآل وکون القیام قیدا ل (کان) باعتبار الظّاهر المتبادر فلا منافاه بینهما. 

فإن قلت : إذا کان القیام قیدا ل (کان) فینبغی أن یقیّد بدون ذلک القید لأنّ القید لترتیب الفائده لا لتحصیلها. 

قلت : إنّه قید لازم من حیث إنّ وضع (کان) لإفاده تعلّق الموصوف بالصّفه فلا بدّ منه لفظا أو تقدیرا کما فی أفعال القلوب. 

الحادی عشر : إنّ (کان) إذا کان بمعنی (وجد) یکون من الفعل التامّ ، وإذا کان دالّا علی کون زید قائما یکون من الأفعال الناقصه ، فمعنی الوجود حاصل فیهما ، فما السرّ فی جعل أحدهما تامّا دون الآخر؟ 

والجواب : أنّ التأمّل الصادق فی معناهما یطلع علی الفرق بینهما فإنّ الأول یدلّ علی نسبه الوجود إلی زید فقط ، فقد تمّ به ، والثانی یدلّ علی تعلّق زید بالقیام فلا یتمّ بزید وحده فیکون ناقصا وأمّا الفرق بین الوجودین فمعلوم ممّا سبق. 

الثانی عشر : أنّ القوم اختلفوا فی أنّه فعل أو حرف فهل یرجع إلی النّزاع اللفظیّ أو یمکن الترجیح بالحمل علی الصواب؟ 

الجواب : أنّ النزاع المتبادر من کلامهم یرجع إلی التفسیر ، ولکن المختار هو الحرف إن اعتبر القصد الأصلیّ فی دلاله الفعل علی معناه ، وإلّا فهو الفعل بلا شبهه. 

«قال شیخنا : - نفع الله به -» : هذا بعض ما سنح لی فی هذا المقام والله أعلم. 


أبحاث فی قولهم (زید قائم) 

فائده من مولّدات شیخنا العلّامه الکافیجی (1) أیّده الله تعالی : 

قال رضی الله عنه : أمّا بعد فإنّ فی مثل : «زید قائم» أبحاثا : 

1- أن سبب أجزاء القضیّه اللغویّه جزءان. 
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1- محمد بن سلیمان بن سعد بن مسعود الرومی البرعمی ، العلامه محیی الدین أبو عبد الله الکافیجیّ الحنفی ، کان عالما ، إماما فی المعقولات کلها : الکلام ، وأصول اللغه والنحو والصرف والإعراب والمعانی والبیان والجدل والفلسفه ... من تصانیفه : شرح قواعد الإعراب ، وشرح کلمتی الشهاده ، ومختصر فی علوم الحدیث ، ومختصر فی علوم التفسیر یسمّی التیسیر وغیرها. (ت 879 ه). ترجمته فی بغیه الوعاه (1 / 117).




2- أن سببها الوضع والعلم به. 

3- أنّ سبب أجزاء العقلیّه جزءان آخران ولهما أسباب أیضا. 

4- أنّ الحسّ لا یتصرّف فی النّسبه وأحوالها لعجزه لعدم العاده بذلک. 

5- أنّ العقل یتصرّف فی ذلک لقدرته علیه ، فلذلک کان الخارجیّ بسیطا وجاز أن یکون الذّهنیّ مرکّبا. 

6- أنّ اعتبار المرکّب مطابق للبسیط الخارجیّ. 

7- أنّ سبب الکلّیات یمکّن العقل من ذلک. 

8- أنّ سبب النّسب کون غیر متعقّل فی التعقّل وفی الوجود أیضا ، فیکون التّسبّب من باب الاجتماع والافتراق سواء کان حقیقیّا أو اعتباریّا. 

9- أنّ وقوع النّسبه الذهنیّه غیر معقوله وإن کانت کنایه عن الکون الخارجیّ ، وأمّا کونها الذّهنیّ فلیس فیه فائده. 

10- أن مطابقتها لیست مناط الإدراک فإنّه لیس بمعلوم ولیس فیه فائده وأنّها لوهم التّسویه.

11- أنّ إیقاعها سواء کان فعلا أو إدراکا هما عند الأشعری بناء علی مسأله خلق الأعمال.

12- أنّه علم عند الفلاسفه وفعل عند الحکیم. 

13- أنّ مذهبهم حقّ وأنّ مذهبه باطل. 

14- أنّه نزاع لفظیّ. 

15- أنّ تصدیقا لفظیا علی المذهبین أیضا. 

16- أنّه یقتضی تسعه إدراکات علیهما. 

17- أنّه لا بدّ من اعتبار الشّرط فی صدق کلّ قضیّه. 

18- أنّ الجزاء الواقع صار محلّ الحکم فما السرّ فیه؟ ولم ینعقد ذلک فیما عداه؟ 

19- أنّ مطابقه النّسبه للنّسبه لا حاصل لها اللهمّ إلّا أن یقال إنّها تحصّل المقصود اللفظیّ. وأجیب : أنّ المطابقه إنّما هی باعتبار العقل لا بحسب الخارج نفسه.

20- أنّ درک العقل ذلک إنّما هو من عند الله عند أهل الحقّ خلافا للحکماء فإنّهم قالوا : یدرک الکلیّ بالذّات والجزئیّ بالآله. 

21- أنّ منشأ الحمل لا یتّحد مع الموضوع وأمّا المحمول فهو یتّحد معه والسرّ فی ذلک یحتاج إلی تأمّل. 

22- أنّ القضیّه لیس لها تحقّق فی الخارج. 

23- أنّها معدومه.
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24- أنّ الاعتبار بوجود الموضوع وبتحقّق منشأ الحمل. 

25- أنّ فیه وغیرها أبحاثا کثیره محتمله بحسب العقل ولو لا ذلک کثرت المسائل والعلوم والأبحاث.

26- أنّ مطابقه النّسبه الخارجیه عباره عن کون المنسوب منه محتاجا إلی غیره فی التحقّق.

27- أنّ بینهما تغایرا بالاعتبار وأنّهما متّحدتان فی نفس الأمر عن ذلک الاعتبار. 

28- أنّها تخیّلیّه صرفه لا کون ولا اجتماع ولا افتراق بحسب نفس الأمر. 

29- أنّها من قبیل اشتباه الخیالیّه بالأمور العینیّه ولهذا لا تتحقّق أمور متعدّده ذواتا فی نفس الأمر. 

30- أنّها مأخوذه من الأمور الخارجیّه الغیر القائمه بنفسها بل بغیرها. 

31- أنّها تفید أمورا صادقه وإن کانت ممّا شهده علی ما تری. 

32- أنّ العقل یتعقّل ارتباط المحمول بالموضوع صادقا بلا نسبه بینهما وإنّما یحتاج إلیها بناء علی العاده الخارجیه. 

33- أنّها اعتبارات وأدوات یستعین العقل بها علی تحصیل المقاصد. 

34- أنّ سبب عدم تحقّق النّسبه عدم تحقّق المأخذ بخلاف الکلّیات ولهذا لا تنتهی إلی موجود والکلّی ینتهی إلیه. 

35- أنّ سبب التسلسل فیها یجدّد اعتبار العقل ولهذا لا یتصوّر فی تحقّق الوجود. 

36- أنّها لیست مأخوذه من أمر محقّق بخلاف الکلّی. 

37- أنّ سبب مطابقته الذّهنیّ کون الخارج عاده دون الذّهنیّ وسبب العاده کون الخروج مجعولا بخلاف الذّهنیّ فإنّه خیال کالصّوره المنطبعه فی المرآه. 

38- أنّ جمیع القضایا اعتباریّه وکذا أحکامها. 

39- أنّ بین القضیّه الذّهنیه والخارجیّه وجود الموضوع. 

40- أنّ وقوع النّسبه مخترع العقل ، ولهذا صار محلّ الفائده ، وکذا لو کان موضع الإیقاع ولکلّ جدید لذّه. 

41- أنّ نظر العقل مقصور علیها ولهذا لا ینتقل إلی ما عداها کما انتقل فی تصوّر المحکوم علیه إلی المحکوم به. 

42- أنّ سبب اقتصار نظره علیها کون المطلوب محبوبا له أعلی المطالب ، والاغتنام به حذرا عن فوات لذّه الحبیب. 

43- أنّ سبب الاختراع قصد نیل المطالب مدرکه وسبب الإدراک إمّا ذاته أو شیء آخر سواء کان شرطا أو سببا وقد یرتبط المحمول بالموضوع بدون الاختراع
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حین الحکم لکون المحمول مخترعا قبله. وأمّا سبب اختراع النّسبه فهو قصد التعاون أو قیاسا علی الشاهد فی الأعیان. 

44- أنّ متعلّق العلم فی القضیّه هو التحقّق سواء کان إیجابیّا أو سلبیّا. 

45- أنّ الباعث علی الاختراع قصد تعدّد المدرک سواء کان مرتبطا أو لا ، وقصد إرجاعه إیّاه إلی المخترع عنه حتی ینعقد هناک مخترع مطلوب ، ویکون الخارج مطلوبه ویذکر وثوقه به. 

46- أنّ الاختراع منحصر فی العقل لا یتعدی إلی الحسّ کلّ ذلک بفضل الله تعالی وکرمه وسببه عدم انحصار سبب إدراکه فی شیء ، بخلاف الحسّ. 

47- أنّ الکلّی المخترع سببه کلّیّه کون وضع مفهومه علی الإبهام بلا تخصیص مانع من الاحتمال ، بخلاف الجزئیات. 

48- أنّ حاصل الحمل هو الإعلام بالإیجاب فی الحمل الإیجابی وبعدمه فی السلبی. وأمّا التغایر الذهنی فهو المشترک ، فإن قلت : فکیف یتصوّر هذا وأنه حکم متناقض من حاکم واحد فی وقت واحد؟. قلت : لا استبعاد لاختلاف الجهه والاعتبار والشّرط. 

49- أنّ السّلب فی السالبه عدم الوقوع لا الانتزاع علی ما یتبادر. 

50- أنّ سبب الحمل السلبیّ ، أمّا البعید فامتیاز الذّوات وأمّا السّبب القریب فقصد الإعلام بذلک الامتناع ، ومنشأ الامتیاز علی قیاس ما عرفت فی الإیجاب. 

51- أنّ جمیع القضایا فی جمیع الأشیاء منحصره فی الإیجاب والسّلب إن کانت طرق العلم متّضحه.

52- أنّ القضیه لیست تحت مقوله وإن کان لها أصل فی الجمله. 

53- غالب أحوال العقل المیل إلی الارتباط وسببه قصد الاطّلاع علی المطالب التی لا یحصل أمثالها غالبا إلّا فی ذلک الارتباط. 

54- أنّ العقل معتدّ فی کلّ الأحوال بدرک مطلوب ، أو بدرک ما یؤدّی إلیه ، وأنّ ذلک سبب الحرکه الموجبه للحیاه لکنّ ذلک بتقدیر العزیز العلیم. 

55- أنّ ذلک کلّه یحصّل الاستعمال لنقصانه لحدوثه وإمکانه وتحصیل القرب من الباری سواء قصد ذلک أو لا. 

56- أنّ السبب لا یضرّ المطالب وإن کانت اعتباریّه لا تحقّق لها ، وسبب عدم المضرّه لعدم التدافع والمنازعه. 

57- أنّ سبب التفات الحسّ إلی المشاهد دون غیره تعلّق کماله بکماله دون غیره علی سبیل العاده.
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58- أنّ سبب التفات العقل إلی ترکیب وإلی مرکّب ، وإلی کلّی ومعقوله قصد الإفاده وحصول الفائده ، وتحصیل الفوائد علی وجه کلّی والضبط عن الانتشار.

59- أنّ سبب عدم التفاته إلی جزئیّ هو استغناؤه بدرک القوّه الحاسّه وتغیّر الجزئیّات علی زعمهم. والصحیح أنّه مدرک له ، لا سیّما علی أصل الأشعریّ. 

60- أنّ جمیع المرکّبات تتضمن أحد الأمرین إمّا الاجتماع وإمّا الافتراق سواء کانت إیجابیّه أو سلبیّه. 

61- أنّ الصفات السلبیّه لکلّ شیء أکثر من الصّفات الإیجابیه. 

62- أنّ سبب ذلک کثره المخالفه وقلّه الموافقه. 

63- سعه الرّحمه وأنّ مصلحه العامّه متقدّمه علی مصلحه الخاصّه. 

64- أنّ الفائض من الله تعالی هو الرّحمه وإنّما جاء التضادّ من التراحم. 

65- أنّ فی أمر القضیّه إشاره إلی المبدأ والمعاد وأن لا اعتبار لأمر إلّا لله الواجب الوجود الباقی. 

66- أنّ علم الإنسان اعتباریّ وصعود ونزول وأصحاب ، وأنّه له دخل فی مصلحه الوجود الحادث ، وأنّ مقامه العجز والتسلیم ، والقدره والحکم کلّها لله ألا إلی الله تصیر الأمور.

67- أنّ مطابقه النّسبه ووقوعها وکیفیه الوقوع کلّها اعتبارات للتّقریب وإنّما المعلوم وکذلک العلم له سرّ وحقیقه ، وکذا کلّ شیء لا یعلمه إلّا الله ، قال الله تعالی : (وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ) [الأنعام : 59] وإنّما حال المخلوق کالرّخصه تسیر علی قدر درکه لا غیر. 

68- أنّ حقیقه الأمر فی حقیقه الأمر هو الاعتماد علی صاحب الشّرع لا غیر ، هو کالماء وغیره کالسّراب ، بل التفاوت أکثر من ذلک. 

69- أنّ طریق العقل إلی الجزئی الکلّیات. 

70- أنّ السبب فی ذلک قصد حصول علوم علی أیسر وجه سواء کانت متعلّقه بالشواهد أو بالضمائر.

71- أنّ توجّه العقل إلی الکلّیات لملاءمتها. 

72- أنّ سبب الملاءمه کون کلّ واحد منهما موافقا للآخر فی التجرّد. 

73- أنّ سبب عموم الکلّیات تجرّده عمّا یفید له التعیین بحسب ذاته ، وأمّا حصول التعیین لها بحسب العارض فلا ینافی تجرّدها فی حدّ ذواتها. 

74- أنّ سبب عدم عموم الجزئیّ حصول التعیّن له فی حدّ ذاته.
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75- أمّا سبب هروب العقل إلی الکلّیات فهو طلب السهوله ؛ فإنّ الکلّی بمنزله البسیط فی المرکّب بخلاف الجزئیّ. 

76- أنّ السبب فی ذلک طلب المرام المناسب للمبدأ. 

77- أنّ سبب منع تعیین الشّرکه التدافع بینهما بحکم العقل بحسب الحسّ أو بالبدیهه. 

78- أنّ سبب توهّم علوّ الکلّی وتسفّل الجزئیّ إمّا الوهم القیاسیّ ابتداء وإمّا قصد التقریر انتهاء. 

79- أنّ الکلّی المحمول أیضا لیس له وجود أصلا وإنّما الوجود لمبدأ الکلّیه والحمل فی بعض الصور. 

80- أنّه لا یحصل من حمل الکلّی علی الموضوع تحقّق عینیّ فی نفس الأمر ، وإنّما یتخیّل للوهم بالاشتباه أو التصوّر لأجل الإیضاح والتّقریب. 

81- أنّ وصف الموضوعیه حالها کوصف الکلّی والمحمول. 

82- أنّ مناط الحمل الصدق أو لا صدق والاتّحاد وعدمه لازم لذلک. 

83- أنّ الروابط لیس لها دخل فی المحمول وسبب ذلک أنّها نسب والمحمول منسوب. 

84- أنّ ذلک بحسب التّباین فی نفس الأمر بینهما. 

85- أنّ سبب ذلک التخییل ، أو قصد التّعاون. 

86- أنّ التحقیق قصد الألفه بین مدرکه ومدرک الحسّ ، فیکون ذلک سبب الودّ ودفع الوحشه. فیکون کالولد ، فیکون النّسب کالنّسب. 

87- أنّ فی ذلک إشاره إلی روحانیه العقل ، وإلی أرضیّه الجزئیّ ، وإلی الرّضی والسّخط ، وإلی أنّ فی کلّ شیء تصوّر الرّوحانیّه وعدمها وتصوّر نسبه الاستقلال. فسبحان من أعلی شأنه وأعجز مخلوقه ، وربط کلّ ممکن بحبل العجز والحیره. 

88- أنّ الخارج کلّه تباین ، وأنّ المعقول الکلّی لا یخلو عن تناسب فی بعض الصور ، وعدم التناسب فی البعض الآخر إنّما هو بالإضافه إلی أمر خارجیّ. 

89- أنّ سبب ذلک تحقّق التدافع بحسب الخارج. 

90- أنّ سبب ذلک من الکلّی عدم المنافاه بسبب عدم اتّصافه بالکون الحادث. 

91- أنّ جمیع اعتبار العقل فی حقّ الکلّی والمحمول لا تحقّق له أصلا فی نفس الأمر ، وأمّا التحقق الوهمیّ فإنّما نشأ من قیاس المعقول علی المحسوس بلا جامع تصوّر التّحقّق له لأجل التقریب علی ما مرّ. فعلم من هذا أنّ الکلّی من حیث هو کلّی لیس بمحلّ الحدوث والقدم ولا الوجود والعدم إلی غیر ذلک من
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الاعتبارات ، وأنّ الموجودات الحادثه مجازات واعتبارات تعرض علی الممکنات تاره ، وأخری لا تعرض علیها لأمر من الأمور. 

92- أنّ الکلّی مثال الآخره ومثال اللّوح ، وأنّ الجزئی مثال عذاب النار وعین الحجاب ، ومثال السّهو والنّسیان ، إلی غیر ذلک من الاعتبارات. 

93- أنّ مثالهما مثال الروح والبدن. 

94- أنّ مثالهما مثال القهر واللّطف ، ومثالهما مثال کمال القدره علی کلّ شیء فی کلّ شیء.

95- أنّ مثالهما مثال مظهر آثار الوصف. 

96- أنّ الوجود الحادث لیس مثل الذات القدیمه والدلیل علی ذلک اتّصافه بالحدوث دون القدم.

97- أنّ کلّ ذلک دلیل العجز فی المخلوق ودلیل القدره فی الخالق. 

98- أنّ کلّ ذلک أسرار إلهیّه لا یطّلع علیها إلّا الله ، وإنّما یری ما یری من جهه عجز الحادث. 

99- أنّ ذلک أفاد حیره الإنسان ، ودعوی العلم منه إمّا عناد وإمّا خلل ، وإمّا تجاسر علی أمر لا ینبغی أن یتجاسر علیه ، وإمّا جنون ، وأری عقله عقل المعتوه. 

فسبحان الذی بیده ملکوت کلّ شیء وإلیه ترجعون. 

100- أنّ الإنسان متلوّن ومتغیّر أن کان له عقل وکلّ ذلک عدم الوثوق ، والوثوق لا وثوق بالنسبه إلی المبدأ. 

101- علم من هذا أنّه واحد فی صفه الألوهیه لا شریک له فیها. آمنت بأنّه لا إله إلّا الله وحده لا شریک له ، وأنّ محمدا عبده ورسوله صلّی الله علیه وسلّم ، وعلی سائر الأنبیاء ، وعلی آله وأصحابه أجمعین. 

102- أنّ الانتزاع من الجزئیات اعتباریّ لا تحقّق له فی نفس الأمر. 

103- أنّ انتزاع العقل الکلّی من الجزئیّ الغیر المحسوس باعتبار المقاله أو باعتبار من عنده. 

104- أنّ مطابقه کلّیّ بجزئی وکذا تصرّف العقل وتطبیقه اعتبار محض أیضا. 

105- أنّ سبب الوقوع بأوضح ما ذکر کون التشبیه مقصودا لارتباط بما هو مقصود أصلی علی سبیل المحاکاه. 

106- أنّ سبب کون الوقوع محلّ الحکم دون غیره من المدرکات قیام الشاهد قصدا بحسب الخارج بخلاف غیره. 

107- أنّ سبب الوقوف عنده دون غیره لانتهاء رغبته عنده ولحصول طلبته التّرکیبیه
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بخلاف غیره ، ولهذا لا یستقرّ إذ للعدد فوائد ترکیبیّه مرتّبه حتّی ینتهی إلی آخرها. 

108- أنّ العقل لا تنتهی مطالبه دون لقاء ربّه. 

109- أنّها مقوله من المقولات العشر. 

110- أنّها سلب عنها قید الوقوع أو عدمه من جهه اعتبار المسند. 

111- أنّ النسبه زیدت علی جانب منشاها النسبه وکیفیّتها لکن عری عن ذلک فی التعقّل. 

112- أنّها من النّوع المتکرر علی قیاس الوجوب والإمکان وإلّا یلزم التّسلسل. 

113- علی تقدیر تحقّقها فی الخارج إنّها بسیطه کالجزئیات الحقیقیه والأشخاص وإنّما سوّغها العقل أمرا کلّیا تساهلا لا تلازما ، منحصرا فی فرد واحد لا غیر بناء علی أنّ کلّ وجود خارج وجزئیّ حقیقیّ ، وکلّ یتعیّن بنوعها العقل ، کلّها کذلک ، فعلم من هذا أنّ انتقاض بحث التعیّن بتعیّن الواجب إنّما نشأ من ترکیب الذّهن یستلزم الترکیب الخارجیّ ، ولیس کذلک بل لا تلازم بینهما أصلا. 

انتهی ما استخرجه نظر شیخنا أیّده الله تعالی ولطف به آمین. 


الکلام علی مسأله «ضربی زیدا قائما» 

تألیف عبد الرحمن بن أبی بکر السیوطی الشافعی عفا الله عنه 

بسم الله الرحمن الرحیم 

أمّا بعد حمد الله تعالی والصلاه والسّلام علی محمّد وآله وصحبه ؛ فهذه کرّاسه تکلّمت فیها علی مسأله «ضربی زیدا قائما» ، وذکرت فیها خلاف العلماء وأدلتهم. 

فأقول : اختلف الناس فی إعراب هذا المثال : فقال بعضهم : «ضربی» مرتفع علی أنّه فاعل فعل مضمر تقدیره : یقع ضربی زیدا قائما ، أو : «ثبت ضربی زیدا قائما». وقیل علیه : إنّه تقدیر ما لا دلیل علی تعیّنه ، لأنّه کما یجوز تقدیر «ثبت» یجوز تقدیر «قلّ» أو «عدم» ، وما لا یتعیّن تقدیره لا سبیل إلی إضماره. 

وقال آخرون - وهو الصحیح - : هو مبتدأ ، وهو مصدر مضاف إلی فاعله ، «وزیدا» مفعول به و «قائما» حال. 

ثم اختلفوا هل یحتاج هذا المبتدأ إلی تقدیر خبر أو لا.
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فقال بعضهم : لیس ثمّ تقدیر خبر ، لأنّ المصدر هنا واقع موقع الفعل کما فی قولهم : «أقائم الزیدان» ، وردّ بأنّه لو وقع موقع الفعل لصحّ الاقتصار علیه مع فاعله کما صحّ ذلک فی «أقائم الزیدان» (1). وحیث لم یصحّ أن یقال : «ضربی» ، ویقصر بطل ما ذکروه. 

وقال الکسائی وهشام والفرّاء وابن کیسان : الحال بنفسها هی الخبر لا سادّه مسدّه. ثم اختلفوا ، فقال الکسائی وهشام : إنّ الحال إذا وقعت خبرا للمصدر کان فیها ذکران مرفوعان ، أحدهما من صاحب الحال والآخر من المصدر. وإنّما احتاجوا إلی ذلک لأنّ الحال لا بدّ لها من ضمیر یعود علی ذی الحال ، وهی خبر ، والخبر عندهم لا بدّ فیه من ضمیر یعود علی المبتدأ ، لأنّ المبتدأ عندهم إنّما یرتفع بما عاد علیه فی أحد مذهبی الکوفیّین و «ضربی» هنا مبتدأ مرفوع ، فلا بدّ له من رافع فاحتاجوا إلی القول بتحمّل قائم ضمیره لرفعه ، حتّی إنّهما قالا : یجوز أن یؤکّد اللذین فی قائما فیقول : ضربی زیدا قائما نفسه نفسه ، وقیامک مسرعا نفسک نفسه. فإن أکّدت القیام أیضا مع الضمیرین قلت : قیامک مسرعا نفسک نفسه نفسه ، فتکرّر النّفس ثلاث مرّات. 

وقال الفرّاء : الحال إذا وقعت خبرا للمصدر فلا ضمیر فیها من المصدر لجریانها علی صاحبها فی إفراده وتثنیته وجمعه ، وتعرّیها من ضمیر المصدر للزومها مذهب الشّرط ، والشّرط بعد المصدر لا یتحمّل ضمیر المصدر ؛ إذا قیل : «رکوبک إن بادرت» ، و «قیامک إن أسرعت» و «ضربی زیدا إن قام» ، فکما أنّ الشرط لا ضمیر فیه یعود إلی المصدر فکذلک الحال. 

وجاز نصب «قائما» و «مسرعا» وما أشبههما علی الحال عند الکسائی وهشام والفرّاء وإن کان خبرا ، لمّا لم یکن عین المبتدأ ، ألا تری أنّ المسرع هو المخاطب لا القیام ، والقائم هو زید لا الضّرب ، فلمّا کان خلاف المبتدأ انتصب علی الخلاف لأنّه عندهم یوجب النصب. 

وقال ابن کیسان : إنّما أغنت الحال عن الخبر لشبهها بالظّرف. وردّ قول الکسائی وهشام بأنّ العامل الواحد لا یعمل فی معمولین ظاهرین لیس أحدهما تابعا للآخر رفعا ، فکذلک لا یعمل فی مضمرین. وإذا انتفی ذلک انتفی کون الحال خبرا. وممّا یبطل أیضا کون الحال رافعه ضمیرین أنّنا لو ثنّینا فقلنا : «ضربی أخویک 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 96).




قائمین» لم یمکن أن یکون فی قائمین ضمیران لأنّه لو کان لکان أحدهما مثنّی من حیث عوده علی مثنّی والآخر مفردا لعوده علی مفرد ، وتثنیه اسم الفاعل وإفراده إنما هو بحسب ما یرفع من الضمیر ، فکان یلزم أن یکون اسم الفاعل مفردا مثنّی فی حال واحده ، وهو باطل. 

وأمّا قول الفرّاء : الحال لم تتحمّل ضمیر المبتدأ للزومها مذهب الشرط ، فالجواب عنه : أنّ الشرط بمفرده من غیر جوابه لا یصلح للخبریّه لأنّه لا یفید ، وإذا کان کذلک تعیّن أنّ جواب الشرط محذوف فیکون الضّمیر محذوفا مع الجواب. 

وأما تشبیه ابن کیسان الحال بالظّرف ، فکأنّه قال : ضربی زیدا فی حال قیام فلیس بشیء لأنّه لو جاز ذلک لهذا التقدیر لجاز مع الجثّه أن یقول : «زید قائما» لأنّه بمعنی : زید فی حال قیام ، وحیث لم یجیزوا ذلک دلّ علی فساد ما ذکره. 

وأمّا قولهم : إنّه منصوب علی الخلاف ، ففاسد أیضا لأنّ الخلاف لو کان عاملا لعمل حیث وجد ، ونحن نری العرب تقول : «لیس زید قائما لکن قاعد» ، برفع «قاعد» علی الجواز ، و: «ما زید قائما لکن قاعد» برفعه علی الوجوب مع کونه مخالفا لما قبله فبان فساد ما ذکروه. 

وقال جماعه بتقدیر الخبر ثم اختلفوا فی کیفیه تقدیره ومکانه ، فحکی أبو محمّد ابن السید البطلیوسی وابن عمرون عن الکوفیّین أنّهم قالوا بتقدیره بعد «قائم» والتقدیر : ضربی زیدا قائما ثابت أو موجود ، وردّ بأنّه تقدیر ما لا دلیل فی اللّفظ علیه ، فإنّه کما تقدّره «ثابت» یجوز أن یقدّر أیضا «منفیّ» أو «معدوم» ، ولأنّه إذ ذاک یکون حذف الخبر جائزا لا واجبا ، لأنّ قائما حینئذ یکون حالا من زید والعامل فیه المصدر ، فلا تکون الحال سادّه مسدّ الخبر فلا یلزم حذفه. وإنّما یجب حذف الخبر فی مثل هذا إذا سدّت الحال مسدّه ، لأنّ الحال إذ ذاک عوض من الخبر ، بدلیل أنّ العرب لا تجمع بینهما ، ولا تحذف خبر هذه المصادر إلّا مع وجود الأحوال للمناسبه التی بین الحال والخبر ، لأنّ أصل الخبر التنکیر کالحال ، ولأنّ الحال هی صاحبها کما أنّ الخبر المفرد هو المبتدأ ، والحال مقیّده کما أنّ الخبر کذلک ، ففهم من عدم اجتماعهما قصد العوضیّه ، ولا تتصوّر العوضیّه إلّا علی قول من قدّر الخبر قبل الحال.

وذهب البصریّون والأخفش - وهو الصّحیح - إلی تقدیره قبل قائم ثمّ اختلفوا فی کیفیته فقال الأخفش : تقدیره «ضربی زیدا ضربه قائما». وهذا لا یخلو إمّا أن یجعل المصدر الثانی وهو ضربه مضافا إلی المفعول وفاعله ضمیر المتکلّم محذوف ، فیصیر کأنّه قال : ضربی زیدا ضربته قائما ، فإمّا أن یفهم من معنی الخبر عین المفهوم
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من المبتدأ فلا یصحّ ، وإمّا أن یفهم منه أنّ ضربته المطلق مثل ضربته قائما ، وهو غیر المعنی المفهوم. وإن جفعل المصدر مضافا إلی فاعله صار المفهوم منه غیر المطلوب من الکلام. 

وقال البصریون - وهو الصحیح - تقدیره : «إذ کان قائما» إن أردت الماضی ، أو : «إذا کان قائما» إن أردت المستقبل ؛ لأنّ معنی «ضربی زیدا قائما» : ما ضربت زیدا إلّا قائما. وهذا لا یستقیم إلّا علی مذهب البصریّین ، لأنّ العامل یتقیّد بمعموله ، فإذا جعل الحال من تمام المبتدأ یکون الإخبار بأنّ ضربی زیدا مقیّدا بالقیام حاصل ، وذا لا ینفی أن یقع الضرب فی غیر حال القیام. وإذا جعل الحال من جمله الخبر یکون «ضربی زیدا» هذا الذی لم یقیّد بحال کائنا إذا کان قائما فلو قدّر وقوع «ضربی» فی غیر حال القیام لکان مناقضا للإخبار ، ومن المحال وقوع عین المقیّد بالحال فی زمان وتخلّف شیء منه عن ذلک الزمان إذا أرید به الحقیقه. 

وإذ قد علمت أقوال العلماء وأدلّتهم ، وردّها ، والصحیح من ذلک وحجّته فلنختم الکتاب بفوائد لا بدّ من التعرّض لها : 

الأولی : إنّما قدّرنا الخبر ظرفا دون غیره ، لأنّ تقدیره محذوفا مجاز وتوسّع والظروف أحمل لذلک من غیرها. 

الثانیه : إنّما قدّرنا ظرف الزمان دون المکان ، لأنّ الحال عوض منه ، وهی لظرف الزمان أنسب منها لظرف المکان ، لأنّها توقیت للفعل من جهه المعنی کما أنّ الزمان توقیت للفعل ، ولأنّ المبتدأ هنا حدث ، وظرف الزّمان مختصّ بالإخبار به عن الحدث دون الجثّه فهو أخصّ من ظرف المکان. 

الثالثه : إنّما قدّرت «إذ» و «إذا» دون غیرهما لاستغراق إذ للماضی وإذا للمستقبل قاله ابن عمرون.

الرابعه : إنّما قدّر بعد الظّرف فعل وکان «کان» التامّه ، ولم یقدّر نصب قائم علی الخبر لکان لأنّ الظرف لا بدّ له من فعل أو معناه ، والحال لا بدّ لها أیضا من عامل ، والأصل فی العمل للفعل ، وقدّرت «کان» التامّه لتدلّ علی الحدث المطلق الذی یدلّ الکلام علیه ، ولم یعتقد فی «قائم» الخبریه للزومه التنکیر (1). وأجاز الفرّاء نصبه علی خبر کان. وردّ بدخول الواو علیه (2) ؛ ولا یلتفت إلی قول من أجاز دخول 
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1- انظر شرح المفصّل (1 / 97).

2- انظر مغنی اللبیب (ص 459).




الواو علی خبر کان إذا کان الخبر جمله. والضمیر فی «کان» فاعلها ، وهو یعود إلی زید. وذکر الزّمخشری أنّه یجوز أن یعود إلی فاعل المصدر ، وهو الیاء فی ضربی. 

آخر الکتاب - انتهی - ، وصلّی الله وسلّم علی نبیّه محمّد. 


تحفه النجباء فی قولهم : هذا بسرا أطیب منه رطبا 

لمؤلف الکتاب شیخنا الإمام الحافظ المجتهد جلال الدین أبی الفضل عبد الرحمن ابن الإمام کمال الدین السیوطی. 

بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد لله والصلاه علی رسول الله : قولهم : «هذا بسرا أطیب منه رطبا» (1) فیه عشره أسئله : 

الأول : ما وجه انتصاب بسرا ورطبا؟ 

والجواب : أنّه علی الحال فی أصحّ القولین ؛ وعلیه سیبویه ، لأنّ المعنی علیه ، فإنّ المخبر إنّما یفضّله علی نفسه باعتبار حاله من أحواله ، ولو لا ذلک لما صحّ تفضیل الشیء علی نفسه. والتفضیل إنّما صحّ باعتبار الحالین فیه فکان انتصابهما علی الحال لوجود شرط الحال خلافا لمن زعم أنّه خبر کان. 

فإن قلت : هلّا جعل تمییزا؟ قلت : یأبی ذلک أنّه لیس من قسم التّمییز ؛ فإنّه لیس من المقادیر المنتصبه عن تمام الاسم ولا من التّمییز المنتصب عن تمام الجمله ، فلا یصحّ أن یکون تمییزا. 

السؤال الثانی : إذا کانا حالین فما صاحب الحال؟ 

والجواب : أنّه الاسم المضمر فی «أطیب» الذی هو راجع إلی المبتدأ من خبره ، ف «بسرا» حال من الضّمیر و «رطبا» حال من الضّمیر المجرور ب «من» وهو الرفوع المستتر فی «أطیب» من جهه المعنی ؛ ولکنّه تنزّل منزله الأجنبی. وذهب الفارسی إلی أنّ صاحب الحالین الضمیر المستکنّ فی «کان» المقدّره التامّه. 

وأصل المسأله : هذا إذا کان - أی وجد - بسرا أطیب منه إذا کان - أی وجد - رطبا. وهذان القولان مبنیّان علی المسأله الثالثه. 

السؤال الثالث : ما العامل فی الحالین؟ 
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1- انظر الکتاب (1 / 469).




والجواب فیه أربعه أقوال : 

أحدها : أنّه ما فی «أطیب» من معنی الفعل. 

الثانی : أنّه کان التامّه المقدّره ، وعلیه الفارسی (1). 

الثالث : أنّه ما فی اسم الإشاره من معنی الفعل ، أی أشیر إلیه. 

الرابع : أنّه ما فی حرف التنبیه من معنی الفعل. 

ورجّح الأوّل بأمور : 

1- منها : أنّهم متّفقون علی جواز «زید قائما أحسن منه راکبا» ، وثمره نخل بسرا أطیب منها رطبا. والمعنی فی هذا کلّه وفی الأوّل سواء ، وهو تفضیل الشیء علی نفسه باعتبار حالین ؛ فانتفی اسم الإشاره وحرف التنبیه ، ودار الأمر بین القولین الباقیین. والقول بإضمار کان ضعیف ، فإنّها لا تضمر إلّا حیث کان فی الکلام دلیل علیها نحو : «إن خیرا فخیر» وبابه ؛ لأنّ الکلام هناک لا یتمّ إلّا بإضمارها ، بخلاف هذا ، ویبطله شیء آخر ، وهو کثره الإضمار ، فإنّ القائل به یضمر ثلاثه أشیاء : «إذا» ، والفعل ، والضمیر ، وهذا بعید ، وقول بما لا دلیل علیه. 

2- ومنها : لو کان العامل الإشاره لکانت إلی الحال لا إلی الجوهر وهو باطل ؛ فإنّه إنّما یشیر إلی ذات الجوهر ، ولهذا تصحّ إشارته إلیه وإن لم یکن علی تلک الحال ، کما إذا أشار إلی تمر یابس فقال : «هذا بسرا أطیب منه رطبا» ، فإنّه یصحّ ، ولو کان العامل فی الحال هو الإشاره لم یصحّ. 

3- ومنها : لو کان العامل الإشاره لوجب أن یکون الخبر عن الذات مطلقا ؛ لأنّ تقیید المشار إلیه باعتبار الإشاره إذا کان مبتدأ لا یوجب تقیید خبره إذا أخبرت عنه ، ولهذا تقول : «هذا ضاحکا أبی» ، فالإخبار عنه بالأبوّه غیر مقیّد بحال ضحکه بل التقیید للإشاره فقط ، والإخبار بالأبوّه وقع مطلقا عن الذّات. 

4- ومنها : أنّ العامل لو لم یکن هو «أطیب» لم تکن الأطیبیّه مقیّده بالبسریّه ، بل تکون مطلقه ، وذلک یفسد المعنی ؛ لأنّ الغرض تقیید الأطیبیّه بالبسریّه مفضله علی الرّطبیّه ، وهذا معنی العامل ؛ وإذا ثبت أنّ الأطیبیّه مقیّده بالبسریّه وجب أن یکون «بسرا» معمولا ل «أطیب». 

فإن قلت : لو کان العامل هو «أطیب» لزم منه المحال ؛ لأنّه یستلزم تقییده بحالین مختلفین ، وهذا ممتنع ؛ لأنّ الفعل الواحد لا یقع فی حالین کما لا یقع فی 
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1- انظر شرح المفصّل (2 / 60).




ظرفین ، لا یقال : زید قائم یوم الجمعه یوم الخمیس ، ولا یجوز أن یعمل عامل واحد فی حالین ولا ظرفین إلّا أن یتداخلا ، ویصحّ الجمع بینهما نحو : «زید مسافر یوم الخمیس ضحوه» ، و «سرت راکبا مسرعا لدخول الضحوه فی الیوم ، والإسراع فی السّیر وتضمّنه له. ولا یجوز : «سرت مسرعا مبطئا» لاستحاله الجمع بینهما. فکذا یستحیل أن یعمل فی «بسرا» و «رطبا» عامل واحد لأنّهما غیر متداخلین. 

فالجواب : أنّ العامل فی الحالین متعدّد لا متّحد ، فالعامل فی الأوّل ما فی «أطیب» من معنی الفعل ، وفی الثانی معنی التمییز والانفصال منه بزیاده فی تلک الصّفه ، وهو الذی تضمّنه معنی «أفعل» وتعلّق به حرف الجرّ ؛ لأنّک إذا قلت : «هذا أطیب من هذا» ، ترید : أنّه طاب وزاد طیبه علیه. وعبّر عن هذا طائفه بأن قالوا : أفعل التفضیل فی قوّه فعلین ، فهو عامل فی «بسر» باعتبار «طاب» ، وفی «رطب» باعتبار «زاد» ؛ حتّی لو فککت ذلک لقلت : هذا زاد بسرا فی الطیب علی طیبه فی حال کونه رطبا ، وکان المعنی المطلوب مستقیما. 

السؤال الرابع : إذا کان العامل أفعل التفضیل لزم تقدیم معموله علیه والاتّفاق علی منعه. 

والجواب من وجهین : 

أحدهما : لا نسلّم المنع ، ودعوی الاتّفاق غیر صحیح ؛ فإنّ بعض النّحاه جوّزه لقوله : [الطویل] 

775- (1)[فقالت لنا أهلا وسهلا وزوّدت 

جنی النحل] أو ما زوّدت منه أطیب 

الثانی : سلّمناه إلّا أنّه خاصّ ب «منک» لا یتعدّی إلی الحال والظرف ، وذلک لأنّ «منک» فی معنی المضاف إلیه علی ما تقرّر فی بابه ، فکره تقدیمه علی ما هو کالمضاف ، ولا یلزم من ذلک امتناع تقدیم معمول لیس مثله. 

وجواب ثالث : وهو أنّهم إذا فضّلوا الشیء علی نفسه باعتبار حالین فلا بدّ من تقدیم أحدهما علی العامل ، وإن کان ممّا لا یسوغ تقدیمه لو لم یکن کذلک ؛ وکذا إذا فضّلوا ذاتین باعتبار حالین قدّموا أحدهما علی العامل ، وقد قالوا : «زید قائما کعمرو قاعدا». فإذا جاز تقدیم هذا المعمول علی کاف التشبیه التی هی أبعد فی العمل من باب أفعل فتقدیم معمول أفعل أجدر. 
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السؤال الخامس : متی یجوز أن یعمل العامل الواحد فی حالین وما ضابطه؟ 

والجواب : قد عرف ممّا تقدّم ؛ وهو إذا کانت إحدی الحالین متضمّنه للأخری نحو : جاء زید راکبا مسرعا. 

السؤال السادس : هل یجوز التقدیم والتأخیر فی الحالین أم لا؟ 

والجواب : أنّ الحال الأولی یجوز فیها ذلک لأنّ العامل فیها لفظیّ ؛ فلک أن تقول مع ما تقدّم : هذا أطیب بسرا منه رطبا ، وهو الأصل. ولا یجوز فی الثانیه التقدیم لأنّ عاملها معنویّ ، والعامل المعنویّ لا یتصوّر تقدیم معموله علیه. 

السؤال السابع : کیف تصوّرت الحال فی غیر المشتقّ؟ 

والجواب : أنّه لیس لشرط الاشتقاق حجّه ، ولا قام علیه دلیل ؛ ولهذا کان الحذّاق من النّحاه علی أنّه لا یشترط ، بل کلّ ما دلّ علی هیئه صحّ أن یقع حالا. ولا یشترط فیها إلّا أن تکون دالّه علی معنی متحوّل ولهذا سمّیت حالا کما قال : [الرجز] 

776- لو لم تحل ما سمّیت حالا

وکلّ ما حال فقد زالا

وکم من حال وردت جامده نحو : «حتّی یتمثّل لی الملک رجلا» ، (هذِهِ ناقَهُ اللهِ لَکُمْ آیَهً) [الأعراف : 73] ، «مررت بهذا العود شجرا ثمّ مررت به رمادا» ، وتأویل ذلک بمشتقّ تعسّف ظاهر. 

السؤال الثامن : إلی أی شیء وقعت الإشاره بقولهم : «هذا»؟ 

والجواب : أنّ متعلّق الإشاره هو الشیء الذی تتعاقب علیه هذه الأحوال وهو ما تخرجه النخل من أکمامها فیکون بلحا ثمّ سیابا ثمّ خلالا ثمّ بسرا إلی أن یکون رطبا. فمتعلّق الإشاره المحلّ الحامل لهذه الأوصاف. فالإشاره إلی شیء ثالث غیر البسر والرّطب ، وهو حامل البسریّه والرّطبیّه ، أی : الحقیقه الحامله لهذه الصّفات. ویدلّ علی ذلک أنّک تقول : زید قائما أخطب منه قاعدا ، وقال عبد الله بن سلام لعثمان : أنا خارجا أنفع منّی داخلا ؛ ولا إشاره ولا مشار إلیه هنا ، وإنّما هو إخبار عن الاسم الحامل للصفات التی منها القیام والقعود والدخول والخروج. ولا یصحّ أن یکون متعلّق الإشاره صفه البسریّه ، ولا الجوهر بقید تلک الصفه ؛ لأنّک لو أشرت إلی البسریّه أو الجوهر بقیدها لم یصحّ تقییده بحال الرّطبیّه ، فلم یبق إلّا أن تکون الإشاره إلی الجوهر الذی تتعاقب علیه الأحوال. وهو یبیّن لک بطلان قول من زعم أنّ متعلّق الإشاره فی هذا هو العامل فی «بسرا» فإنّ العامل إمّا ما تضمّنه «أطیب» من معنی الفعل ، وإمّا «کان» المقدّره ، وکلاهما لا یصحّ تعلّق الإشاره به.
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السؤال التاسع : هلّا قلتم إن «بسرا» و «رطبا» منصوبان علی خبر «کان» وتخلّصتم من هذا کلّه؟ 

والجواب : إنّ «کان» لو أضمرت لأضمر ثلاثه أشیاء : الظرف الذی هو «إذا» ، وفعل کان ، ومرفوعها ؛ وهذا لا نظیر له إلّا حیث یدلّ علیه الدلیل. وإذا منع سیبویه إضمار «کان» وحدها ، فکیف یجوز إضمار «إذ» أو «إذا» معها. وأنت لو قلت : «سآتیک جاء زید» ، ترید : إذا جاء زید ، لم یجز بإجماع ؛ فهنا أولی ، لأنّه لا یدری أ«إذ» ترید أم «إذا». وفی «سآتیک» لا یحتمل إلّا أحدهما. وإذا بعد إضمار الظرف وحده فإضماره مع «کان» أبعد ، ومن قدّره من النّحاه فإنّما أشار إلی شرح المعنی بضرب من التّقریب. 

فإن قیل : یدلّ علی إضمار «کان» أنّ هذا الکلام لا یذکر إلّا بتفضیل شیء فی زمان من أزمانه علی نفسه فی زمان آخر. ویجوز أن یکون الزمان المفضّل فیه ماضیا ، وأن یکون مستقبلا ، ولا بدّ من إضمار ما یدلّ علی المراد منهما ، فیضمر للماضی «إذ» وللمستقبل «إذا» ، و «إذ» و «إذا» یطلبان الفعل ، وأعمّ الأفعال وأشملها فعل الکون ، فتعیّن إضمار «کان» لتصحیح الکلام. 

قیل : إنّما یلزم هذا السؤال إذا أضمرنا الظرف ، وأمّا إذا لم نضمره لم یحتج إلی کان ویکون.

وأمّا قولکم : إنّه یفضّل الشیء علی نفسه باعتبار زمانین ، و «إذ» و «إذا» للزّمان ، وفجوابه : أنّ فی التصریح بالحالین المفضّل أحدهما علی الآخر غنیه عن ذکر الزّمان ، وتقدیر إضماره ؛ ألا تری أنّک إذا قلت : هذا فی حال بسریّته أطیب منه فی حال رطبیّته ، استقام الکلام ، ولا «إذ» هنا ، ولا «إذا» لدلاله الحال مقصود المتکلّم من التفضیل باعتبار الوقتین. 

السؤال العاشر : هل یشترط اتّحاد المفضّل والمفضّل علیه بالحقیقه؟ 

والجواب : إنّ وضعهما کذلک ، ولا یجوز أن تقول : هذا بسرا أطیب منه عنبا ؛ لأنّ وضع هذا الباب لتفضیل الشیء علی نفسه باعتبارین وفی زمانین ؛ فإن جئت بهذا الترکیب وجب الرفع فقلت : هذا بسر أطیب منه عنب ، فیکون جملتین إحداهما : «هذا بسر» ، والثانیه : «أطیب منه عنب» ، والمعنی : العنب أطیب منه. ولو قلت : هذا البسر أطیب منه عنب لا تّضحت المسأله وانکشف معناها والله سبحانه وتعالی أعلم.
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مسأله : [ترکیب «یقضی بالشّفعه دافعا عهدتها الدّفع إلی ذی الید»]

سئلت عن إعراب ترکیب وقع فی بعض کتب الحنفیّه وهو : «یقضی بالشّفعه دافعا عهدتها الدّفع إلی ذی الید» وأنّ الشارح أعرب (دافعا) حالا من الفاعل وهو (الدّفع). 

الجواب : الوجه إعرابه حالا من النائب عن الفاعل ، وهو (بالشّفعه) لا من (الدّفع) الذی هو فاعل اسم الفاعل وهو (دافعا). والذی ذکره الشارح من کونه حالا منه إنّما هو تفسیر معنی لا تفسیر إعراب ، وتفسیر المعنی یتسمّح فیه من غیر مراعاه ما تقتضیه الصّناعه الإعرابیّه. والذی تقتضیه الصّناعه قطعا إنّما هو کونه حالا من (بالشّفعه) ، وإن کان فی المعنی إنّما هو صفه للدّفع فهو حال سببیّه جاریه علی غیر من هی له کالصّفه السببیّه والخبر السّببیّ. فهو کقولک : «جیء بهند ضاربا أبوها عمرا» ف (ضاربا) حال من (بهند) لا من أبوها الفاعل به ، وإن کان فی المعنی له ، ونظیره فی الصّفه : «مررت بامرأه ضارب أبوها عمرا». وفی الخبر : «هند ضارب أبوها عمرا» ، ف «ضارب» صفه ل (امرأه) لا لأبیها وخبر عن (هند) لا عن أبیها ، وإن کان فی المعنی إنّما هو للأب. 

وتفکیک العباره : یقضی بالشّفعه حال کونها دافعا عهدتها الدّفع .. إلی آخره. 

ولو أعرب حالا من (الدّفع) لکان حقّه التأخیر ، وحینئذ یصیر الترکیب : یقضی بالشّفعه الدّفع إلی ذی الید دافعا عهدتها ، وهذا ترکیب مفلت غیر ملتئم. وأعجب من ذلک أن یظنّ أنّ (دافعا) حال من (الدّفع) وهو فاعل به ، وفی ذلک محذوران من جهه العربیّه :

أحدهما : أنّه باعتبار کونه حالا منه حقّه التأخیر عنه ، وباعتبار کونه عاملا فی (الدّفع) الفاعلیّه حقّه التقدیم علیه ، وهذان أمران متناقضان. 

الثانی : أنّ اسم الفاعل هنا وهو (دافع) إنّما سوّغ عمله الفاعلیّه والمفعولیّه کونه حالا ، کما تقرّر فی العربیّه أنّه إنّما یعمل فی مواضع مخصوصه منها کونه حالا ، فلا بدّ أن یکون حالا قبل العمل حتّی یصحّ عمله ، فلا یصحّ أن یعمل الفاعلیّه فی مواضع مخصوصه ثمّ یصیر حالا من الفاعل لأنّه عمل قبل وجود الشّرط وذلک باطل بالإجماع والله أعلم.
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کشف الغمّه عن (الصّمّه) 

لمؤلّفه شیخنا الإمام جلال الدّین السّیوطی 

بسم الله الرحمن الرحیم 

سأل سائل عن (الصّمّه) فی : «أبی جهم بن الحارث بن الصّمّه (1)» : هل یقرأ مجرورا بالکسره أو بالفتحه ، وذکر أنّه قرأه بالکسره فردّه علیه رادّ وقال : إنّما یقرأ بالفتح لأنّه غیر منصرف. فقال له : الألف واللّام توجب جرّ غیر المنصرف بالکسره. 

فقال له : لیست هی هذه إنّما هی من نفس الکلمه ولیست (ال) المعرّفه. 

والجواب : أنّه یقرأ بالکسره ، لا یجوز إلّا ذلک ؛ وبیان ذلک بمسائل : 

الأولی : قال النّحاه : یجب جرّ غیر المنصرف بالکسره إذا دخلته «ال» ، سواء کانت معرّفه کقوله تعالی : (وَأَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ) [البقره : 187] ، أو موصوله کالأعمی والأصمّ ، أو للّمح کالنّعمان ، أو زائده کقول الشاعر : [الطویل] 

777- (2)رأیت الولید بن الیزید مبارکا

[شدیدا بأعباء الخلافه کاهله]

الثانیه : قال النّحاه : العلم إمّا مرتجل وإمّا منقول ، والمنقول إمّا من اسم عین کأسد وثور وذئب ونعمان ، وإمّا من مصدر کفضل وزید وسعد ، وإمّا من صفه اسم فاعل کحارث وطالب ، أو اسم مفعول منصور ومسعود ، أو صفه مشبّهه کحسن وسعید ، أو صیغه مبالغه کعبّاس. فإن لمح فیه الأصل دخلته الأداه ، وإن لم یلمح لم تدخل. قال فی الألفیّه : [الرجز] 

وبعض الأعلام علیه دخلا

للمح ما قد کان عنه نقلا

کالفضل والحارث والنّعمان 

فذکر ذا وحذفه سیّان (3)
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1- یشیر إلی الشاعر درید بن الصّمه.

2- 777- الشاهد لابن میاده فی دیوانه (ص 192) ، وخزانه الأدب (2 / 226) ، والدرر (1 / 87) ، وسرّ صناعه الإعراب (2 / 451) ، وشرح شواهد الشافیه (ص 12) ، وشرح شواهد المغنی (1 / 164) ، ولسان العرب (زید) ، والمقاصد النحویه (1 / 218) ، ولجریر فی لسان العرب (وسع) ، ولیس فی دیوانه ، وبلا نسبه فی أمالی ابن الحاجب (1 / 322) ، والإنصاف (1 / 317) ، وأوضح المسالک (1 / 73) ، وخزانه الأدب (7 / 247) ، وشرح الأشمونی (1 / 85) ، وشرح التصریح (1 / 153) ، وشرح شافیه ابن الحاجب (1 / 36) ، وشرح قطر الندی (ص 53) ، ومغنی اللبیب (1 / 52) ، وهمع الهوامع (1 / 24).

3- انظر شرح الألفیه لابن الناظم (ص 29) ، شرح الألفیه لابن عقیل (1 / 183).




الثالثه : «الصّمّه» علم منقول ؛ فإنّه فی اللّغه اسم للأسد وللرّجل الشّجاع فإن قدّر نقله من الأولی فهو منقول من اسم عین کأسد ولیث وثور وذئب ، وإن قدّر نقله من الثانی فهو منقول من صفه مشبّهه کالحسن والحسین. فعلی کل تقدیر اللام فیه للّمح ، فإذا اقترنت به جرّ بالکسره جزما من غیر مریه. 

الرابعه : لا یعرف فی الألفاظ مطلقا اسم فیه ألف ولام وهی من نفس الکلمه إلّا لفظ الجلاله علی أرجح القولین فیه ، وما عداه فلا یخلو (ال) فیه من قسم ممّا قدّمناه ؛ إمّا معرّفه أو للّمح أو موصوله أو زائده فهی طارئه علیه قطعا ، ویوجب جرّ غیر المنصرف جزما. 

تم الکتاب ولله الحمد
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فهرس الشواهد الشعریه 


قافیه الهمزه

323- یستمسکون من حذار الإلقاء

بتلعات کجذوع الصّیصاء

ردی ردی ورد قطاه صماء

کدریّه أعجبها برد الماء 169/2 

193- لن ما رأیت أبا یزید مقاتلا

أدع القتال وأشهد الهیجاءا 253/1

607- راحوا بصائرهم علی أکتافهم 

وبصیرتی یعدو بها عتد وأی 45/4 

686- إنّ من یدخل الکنیسه یوما

یلق فیها جآذرا وظباءا 185/4 

201- کأنّ سبیئه من بیت رأس 

یکون مزاجها عسل وماء 285/1 

202- ومهمه مغبرّه أرجاؤه 

کأنّ لون أرضه سماؤه 285/1 

335- وما أدری وسوف إخال أدری 

[أقوم آل حصن أم نساء] 215/2

432- وإمّا أن یقولوا قد أبینا

فشرّ مواطن الحسب الإباء 122/3 

569- فمن یهجو رسول الله منکم 

ویمدحه وینصره سواء 257/3 

596- وجحود من جحد الصّباح إذا بدا

من بعد ما انتشرت له الأضواء

ما دلّ أنّ الفجر لیس بطالع 

بل إنّ عینا أنکرت عمیاء 28/4 

703- وآنیت العشاء إلی سهیل 

أو الشّعری فطال بی الأناء 195/4 

156- وحاتم الطائیّ وهاب المئی 211/1 

422- [تجانف عن جوّ الیمامه ناقتی]

وما قصدت من أهلها لسوائکا 133/3

592- یرمون بالخطب الطّوال وتاره

وحی الملاحظ خیفه الرّقباء 22/4
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642- تقطّع بیننا الحاجات إلّا

حوائج یعتسفن مع الجریء 135/4 

719- یا عثم أدرکنی فإنّ رکیّتی 

صلدت فأعیت أن تفیض بمائها 200/4 

774- من لد شولا فإلی إتلائها 265/4 


قافیه الباء

245- ومن یناد آل یربوع یجب 

یأتیک منهم خیر فتیان العرب 328/1 

672- یا من یدلّ عزبا علی عزب 171/4 

537- فلم یزل یبتزّه دهره 

ما فیه من بطش وعود صلیب 219/3 

246- لأنکحنّ ببه 

جاریه خدیّه 

مکرمه محبّه 328/1 

268- یسرّ المرء ما ذهب اللّیالی 

وکان ذهابهنّ له ذهابا 19/2 

285- مرسّعه بین أرساعه 

[به عسم یبتغی أرنبا] 57/2 

296- یبسط للأضیاف وجها رحبا

بسط ذراعین لعظم کلبا 84/2 

447- أری رجلا منهم أسیفا کأنّما

یضمّ إلی کشحیه کفّا مخضّبا ,1573

، 157

499- فغضّ الطّرف [إنک من نمیر

فلا کعبا بلغت ولا کلابا] 173/3 

509- لم یمنع النّاس منّی ما أردت ولا

أعطیتهم ما أرادوا حسن ذا أدبا 183/3 

517- لن تراها ولو تأمّلت إلّا

ولها فی مفارق الرّأس طیبا 187/3 

543- إذا لم یکن إلّا الأسنّه مرکب 

فلا أر للمحتاج إلّا رکوبها 227/3 

673- حتّی إذا ذرّ قرن الشّمس صبّحها

أضری ابن قرّان بات الوحش والعزبا 173/4 

31- [فمن یک أمسی بالمدینه رحله] 

فإنّی وقیّارا بها لغریب 52/1 

41- وإنّی وقفت الیوم والأمس قبله 

ببابک حتّی کادت الشّمس تغرب 92/1 

68- تلوّم یهیاه بیاه وقد مضی 

من اللّیل جوز واسبطرّت کواکبه 120/1 

162- [ولکن دیافیّ أبوه وأمه 

بحوران] یعصرن السلیط أقاربه 312/1، 312
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180- یرجّی المرء ما إن لا یراه 

[وتعرض دون أبعده الخطوب] 232/1 

212- لا بارک الله فی الغوانی هل 

یصبحن إلّا لهنّ مطّلب 302/1 

218- مشائیم لیسوا مصلحین عشیره

ولا ناعب إلّا ببین غرابها 306/1 

256- [طعامهم لئن أکلوا معدّ] 

وما إن لا تحاک لهم ثیاب 238/1 

269- بآیه قام ینطق کلّ شیء

وخان أمانه الدّیک الغراب 21/2 

295- [کذاک أدّبت حتی صار من خلقی] 

أنّی رأیت ملاک الشّیمه الأدب 65/2 

341- [هذا لعمرکم الصّغار بعینیه] 

لا أمّ لی إن کان ذاک ولا أب 243/2 

380- تتابعن حتّی لم تکن لی ریبه

ولم یک عمّا خبّروا متعقّب 81/3 

396- فظلّ لنا یوم لذیذ بنعمه

فقل فی مقیل نحسه متغیّب 88/3 

405- وقد عاد عذب الماء بحرا فزادنی 

علی ظمئی أن أبحر المشرب العذب 94/3 

469- کأنّهنّ خوافی أجدل قرم 

ولّی لیسبقه بالأمعز الخرب 162/3 

490- لیس بالمنکر أن برّزت سبقا

غیر مدفوع عن السّبق العراب 169/3 

502- فإنّک شمس والملوک کواکب 

إذا طلعت لم یبد منهنّ کوکب 175/3 

508- هجرت غضوب وحبّ من یتغضّب 

[وعدت عواد دون ولیک تشعب] 183/3 

539- هذا سراقه للقرآن یدرسه 

[والمرء عند الرّشا إن یلقها ذیب] 222/3 

560- وغیّرها عن وصلها الشّیب إنّه 

شفیع إلی بعض الخدود مدرّب 248/3 

640- ثممت حوائجی ووذأت بشرا

فبین معرّس الرّکب السّغاب 135/4 

644- ولی ببلاد السّند عند أمیرها

حوائج جمّات وعندی ثوابها 136/4 

674- تجلو البوارق عن مجر مّز لهق 

کأنّه متقبّی یلمق عزب 174/4 

698- فلست لإنسیّ ولکن لملأک 

تنزّل من جوّ السّماء یصوب 194/4 

712- سواسیه سود الوجوه کأنّما

بطونهم من کثره الزّاد أوطب 198/4 

727- فهذی سیوف یا صدیّ بن مالک 

کثیر ولکن أین بالسّیف ضارب 205/4 

737- یقلّب رأسا لم یکن رأس سیّد

وعینا له حولاء باد عیوبها 209/4
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750- وکلّ أناس قاربوا قید فحلهم 

ونحن خلعنا قیده فهو سارب 225/4 

775- [فقالت لنا أهلا وسهلا وزوّدت 

جنی النحل] أو ما زوّدت منه أطیب 284/4 

25- ف بالعقود وبالأیمان لا سیما

عقد وفاء به من أعظم القرب 45/1 

74- أقاتل حتی لا أری لی مقاتلا

وأنجو إذا غمّ الجبان من الکرب 124/1 

95- یا صاح بلّغ ذوی الزّوجات کلّهم 

[أن لیس وصل إذا انحلّت عرا الذّنب] 156/1 

120- کلمع أیدی مثاکیل مسلّبه

یندبن ضرس بنات الدّهر والخطب 178/1 

128- أتهجر بیتا بالحجاز تلفّعت 

به الخوف والأعداء من کلّ جانب 196/1 

155- [أبلغ أبا دختنوس مألکه] 

غیر الّذی قد یقال ملکذب 211/1 

166- فأمّا القتال لا قتال لدیکم 

[ولکنّ سیرا فی عراض المواکب] 318/1 

178- [فما سوّدتنی عامر عن وراثه] 

أبی الله أن أسمو بأمّ ولا أب 331/1 

181- ما إن رأیت ولا سمعت بمثله 

[کالیوم هانیء أینق جرب] 333/1 

192- إذن والله نرمیهم بحرب 

[یشیب الطّفل من قبل المشیب] 253/1 

232- [وعدت وکان الخلف منک سجیّه] 

مواعید عرقوب أخاه بیثرب 322/1

،196/2,323

235- تدرّی فوق متنیها قرونا

علی بشر وآنسه لباب 324/1 

250- فلولا الله والمهر المفدّی 

لرحت وأنت غربال الإهاب 330/1 

290- فکن لی شفیعا یوم لا ذو شفاعه

بمغن فتیلا عن سواد بن قارب 61/2 

291- فإن تنأعنها حقبه لا تلاقها

فإنّک ممّا أحدثت بالمجرّب 62/2 

305- إذا کوکب الخرقاء لاح بسحره

سهیل أذاعت غزلها فی القرائب 90/2 

326- أمرتک الخیر [فافعل ما أمرت به 

فقد ترکتک ذا مال وذا نشب] 171/2 

330- [صریع غوان راقهنّ ورقنه] 

لدن شاب حتّی شاب سود الذّوائب 185/2 

363- سراه بنی أبی بکر تساموا

علی - کان - المسوّمه العراب 50/3 

381- وأطنابه أرسان جرد کأنّها

صدور القنا من بادیء ومعقّب 81/3

ص: 294





382- کأنّ علی أعرافه ولجامه 

سنا ضرم من عرفج متلهّب 81/3 

391- ذعرت قلاص الثّلج تحت ظلاله 

بمثنی الأیادی والمنیح المعقّب 83/3 

441- [إذا ما جری شأوین وابتلّ عطفه] 

تقول : هزیز الرّیح مرّت بأثأب 137/3 

459- حتّی استغثن بأهل الملح ضاحیه

یرکضن قد قلقت عقد الأطانیب 151/3 

477- وکمتا مدمّاه کأنّ متونها

جری فوقها واستشعرت لون مذهب 163/3

، 149/4 ، 156

479- وإذا تنوّر طارق مستطرق 

نبحت فدلّته علیّ کلابی 164/3 

511- کخطّاب لیلی یا لبرثن منکم 

أدلّ وأمضی من سلیک المقانب 183/3 

572- ولو أصابت لقالت وهی صادقه

إنّ الرّیاضه لا تنصبک للشیّب 6/4 

576- أشلیت عنزی ومسحت قعبی 8/4 

585- فما کلّ ذی نصح بمؤتیک نصحه 

610- کأنّ یدی حربائها متشمّسا 

وما کلّ مؤت نصحه بلبیب 19/4

666- طلبت فلم أدرک بوجهی فلیتنی 

یدا مذنب یستغفر الله تائب 47/4

677- فأمّا القتال لا قتال لدیکم 

قعدت ولم أبغ النّدی بعد سائب 157/4

685- إنّ من لام فی بنی بنت حسّا

ولکنّ سیرا فی عراض المواکب 176/4،177،181

717- خلیلیّ مرّا بی علی أمّ جندب

ن ألمه وأعصه فی الخطوب 185/4

لأقضی حاجات الفؤاد المعذّب 

ألم تر أنّی کلّما جئت طارقا

772- وکیف أواصل من أصبحت 

وجدت بها طیبا وإن لم تطیّب 200/4

خلالته کأبی مرحب 263/4 


قافیه التاء

34- الله نجاک بکفی مسلمت 56/1 

765- هی النّفس تحمل ما حمّلت 252/4 

129- یا أیّها الرّاکب المزجی مطیّته 

سائل بنی أسد ما هذه الصّوت 196/1 

604- فیا لیت الأطبّا کان حولی 

وکان مع الأطبّاء الأساه 45/4
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99- أری عینیّ ما لم تر أیاه 

[کلانا عالم بالتّرّهات] 158/1 

111- [...] 

إذا ما العوالی بالعبیط احمأرّت 174/1 

112- وللأرض أمّا سودها فتجلّلت 

بیاضا وأمّا بیضها فاسوأدّت 174/1 

259- وأیّ فتی هیجاء أنت وجارها

[إذا ما رجال بالرّجال استقلّت] 342/1 

265- فما لکم - إن لم تحوطوا ذمارکم - 

سوام ولا دار بحتّی ورامه 10/2 

325- أغار علی معزای لم یدر أنّنی 

وصفراء منها عبله الصّفرات 170/2 


قافیه الثاء

342- جاءک سلمان أبو هاشما

فقد غدا سیّدها الحارث 4/3 


قافیه الجیم

22- واحذر ولا تکتر کریّا أعرجا 1/36 

237- ومهمه هالک من تعرّجا 36/1 

385- کأنّما یستضرمان العرفجا

فوق الجلاذیّ إذا ما أمججا 325/1 

650- حتّی إذا ما قضت الحوائجا

وملأت حلّابها الخلانجا 82/3 

360- شربن بماء البحر ثمّ ترفّعت 

متی لجج خضر لهن نئیج 136/4 

639- فسیّان بیت العنکبوت وجوسق 

رفیع إذا لم تقض فیه الحوائج 44/3 

438- [إنّی أتیحت لی یمانیه] 

إحدی بنی الحارث [من مذحج] 136/3 

641- یا ربّ ربّ القلص النّواعج 

مستعجلات بذوی الحوائج 135/4 

651- بدأن بنا لا راجیات لحاجه

ولا یائسات من قضاء الحوائج 136/4 


قافیه الحاء

117- [فطرت بمنصلی فی یعملات] 

دوامی الأید یخبطن السّریحا 178/1 

138- یا لیت زوجک قد غدا

متقلّدا سیفا ورمحا 199/1 

718- فقلت لصاحبی لا تحبسانا

بنزع أصوله واجتزّ شیحا 200/4 

15- وقد کنت تخفی حبّ سمراء حقبه

فبح لان منها بالّذی أنت بائح 32/1
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89- أتقرح أکباد المحبّین کالّذی 

أری کبدی من حبّ میّه تقرح 145/1 

216- لیبک یزید ضارع لخصومه

ومختبط مما تطیح الطّوائح 1 305/ 

347- ألا إنّ جیرانی العشیّه رائح 

[دعتهم دواع للهوی ومنادح] 16/3 ، 80

362- نهیتک عن طلابک أمّ عمرو

بعافیه ، وأنت إذ صحیح 49/3 

365- یا بؤس للحرب [التی 

وضعت أراهط فاستراحوا] 52/3 

389- مفدّی مؤدّی بالیدین ملعّن 

خلیع لحام فائز متمنّح 83/3 

390- بأیدیهم مقرومه ومغالق 

یعود بأرزاق العیال منیحها 83/3 

563- تغیّرت البلاد ومن علیها

فوجه الأرض مغبر قبیح 

تغیّر کلّ ذی طعم ولون 

وقلّ بشاشه الوجه الملیح 250/3 

733- من صدّ عن نیرانها

فأنا ابن قیس لابراح 208/4

، 215

102- فأنت من الغوائل حین ترمی 

ومن ذمّ الرّجال بمنتزاح 164/1 

317- [فما أدری وکلّ الظنّ ظنّی] 

أمسلمنی إلی قومی شراحی 112/2 

329- [أبحت حمی تهامه بعد نجد] 

وما شیء حمیت بمستباح 177/4 

679- وبعد غد یا لهف نفسی من غد

إذا راح أصحابی ولست برائح 177/4، 190


قافیه الخاء

734- والله لو لا أن تحشّ الطّبّخ 

بی الجحیم حین لا مستصرخ 208/4 

746- [أما الملوک فأنت ألأمهم] 

فأنت أبیضهم سربال طبّاخ 219/4 


قافیه الدال

81- عاضها الله غلاما بعد ما

شابت الأصداغ والضّرس نقد 129/1 

582- ألا قل لسکّان وادی الحمی 

هنیئا لکم فی الجنان الخلود
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أفیضوا علینا من الماء فیضا

فنحن عطاش وأنتم ورود 16/4، 32

9- وإن رأیت الحجج الرّواددا

قواصرا بالعمر أو مواددا 31/1 

45- [بما لم تشکروا المعروف عندی] 

وإن شئتم تعاودنا عوادا 108/1 

69- وکیف ینال الحاجبیّه آلف 

بیلیل ممساه وقد جاوزت رقدا 120/1 

73- إنّی امرؤ من بنی خزیمه لا

أحسن قتو الملوک والحفدا 123/1 

83- أن تقرآن علی أسماء ویحکما

منّی السّلام وأن لا یشعرا أحدا 142/1 

116- وأخو الغوان متی یشأ یصیر منه 

[ویکنّ أعداء بعید وداد] 178/1 

287- وأنا النّذیر بحرّه مسوّده

یصل الأعمّ إلیکم أقوادها

أبناؤها متکنّفون أباهم 

حنقو الصّدور وما هم أولادها 60/2 

316- أقائلنّ أحضروا الشهودا 111/2 

367- معاوی إنّنا بشر فأسجح 

368- حتّی إذا أسلکوهم فی قتائده

فلسنا بالجبال ولا الحدیدا 54/3

شلّا کما تطرد الجمّاله الشّردا 63/3 

373- فإن تبدّلت بآدی آدا

لم یک ینآد فأمس انآدا

فقد أرانی أصل القعّادا 73/3 

525- فآلیت لا أرثی لها من کلاله

ولا من حفی حتّی تزور محمّدا 208/3 

535- ومن قبل آمنّا وقد کان قومنا

یصلّون للأوثان قبل محمّدا 217/3 

546- ربّیته حتّی إذا تمعددا

وآض نهدا کالحصان أجردا

692- ألم تغتمض عیناک لیله أرمدا 

کان جزائی بالعصا أن أجلدا 231/3، 267/4

706- أحبّ المؤقدین إلیّ مؤسی 

[وعادک ما عاد السلیم المسهّدا] 188/4

758- هو الجدّ حتّی تفضل العین أختها 

وحزره لو أضاء لی الوقودا 196/4

17- ألا یا هند هند بنی عمیر

وحتّی یکون الیوم للیوم سیّدا 246/4 ، 252

49- فمضت وقد صبغ الحیاء بیاضها 

أرثّ لان وصلک أم جدید؟؟ 33/1

لونی کما صبغ اللّجین العسجد 109/1
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96- لحبّ المؤقدان إلیّ مؤسی 

[وجعده إذ أضاءهما الوقود] 157/1 

179- ورجّ الفتی للخیر ما إن رأیته 

[علی السّنّ خیرا لا یزال یزید] 232/1 

196- علی الحکم المأتیّ یوما إذا قضی 

قضیّته أن لا یجور ویقصد 259/1 

298- فإن یمس مهجور الفناء فربّما

أقام به بعد الوفود وفود 87/2 

318- [عزمت علی إقامه ذی صباح] 

لأمر ما یسوّد من یسود 119/2 

328- [یلوموننی فی حبّ لیلی عواذلی] 

ولکنّنی من حبّها لعمید 181/2 

424- أرض لها شرف سواها مثلها

لو کان مثلک فی سواها یوجد 117/3 

431- وقد علم الأقوام ما کان داؤها

بثهلان إلّا الخزی ممّن یقودها 122/3 

454- إنّ الخلیط أجدّوا البین فانجردوا

وأخلفوک عد الأمر الّذی وعدوا 147/3 

465- فجاءت إلینا والدّجی مدلهمّه

رغوث شتاء قد تترّب عودها 153/3 

472- ألا هل أتاها علی بابها

بما فضحت قومها غامد 162/3 

505- [ربحله] أسمر مقبّلها

سبحله] أبیض مجرّدها 177/3 

555- غلامان خاضا الموت من کلّ جانب 

فآبا ولم تعقد وراءهما ید

متی یلقیا قرنا فلا بدّ أنّه 

سیلقاه مکروه من الموت أسود 245/3 

593- أفیضوا علینا من الماء فیضا

فنحن عطاش وأنتم ورود 23/4 

609- أأبیّ لا تبعد فلیس بخالد

حیّ ومن یصب الحمام بعید 46/4 

670- عد النّفس نعمی بعد بؤساک ذاکرا

کذا وکذا لطفا به ، نسی الجهد 162/4 

725- حتّی کأنّ حزون القفّ ألبسها

من وشی عبقر تجلیل وتنجید 204/4 

742- أقلّ فعالی بله أکثره مجد

[وذا الجدّ فیه نلت أم لم أنل جدّ] 215/4 

29- [یا من رأی عارضا أسرّ به] 

بین ذراعی وجبهه الأسد 51/1، 269

50- ألم تر أنّنی ولکلّ شیء

إذا لم توت وجهته تعادی 

أطعت الآمریّ بصرم لیلی 

ولم أسمع بها قول الأعادی 113/1
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80- أهان دمّک فرغا بعد عزّته 

یا عمرو بغیک إصرارا علی الحسد

فقد شقیت شقاء لا انقضاء له 

وسعد مردیک موفور علی الأبد 126/1 

103- ومن یتّق فإن الله معه 

[ورزق مؤتاب وغادی] 208/1، 208

114- [أزف الرحیل غیر أنّ رکابنا] 

لمّا تزل برحالنا وکأن قد 309/1، 309

230- یا عین هلّا بکیت أربد إذ

قمنا وقام الخصوم فی کبد 321/1 

263- [ولا أری فاعلا فی الناس یشبهه] 

ولا أحاشی من الأقوام من أحد 8/2 

279- [الذئب یطرقها فی الدهر واحده] 

وکلّ یوم ترانی مدیه بیدی 48/2 

289- دعانی أخی والخیل بینی وبینه 

فلمّا دعانی لم یجدنی بقعدد 61/2 

310- [إن الرزیّه لا رزیّه مثلها] 

فقدان مثل محمّد ومحمّد 99/2 

314- إذا ما مات میت من تمیم 

فسرّک أن یعیش فجیء بزاد :

بخبز أو بتمر أو بسمن 

أو الشیء الملفف فی البجاد 103/2 

315- إذا الخمس والخمسین جاوزت فارتقب 

[قدوما علی الأموات غیر بعید] 108/2 

336- فما جمع لیغلب جمع قومی 

مقاومه ، ولا فرد لفرد 217/2 

348- قدنی من نصر الخبیبین قدی 

[لیس الإمام بالشحیح الملحد] 23/3 

350- ثلاثه أیّام هی الدّهر کلّه 

وما هی غیر الیوم والأمس والغد 28/3 

369- فإذا وذلک لا مهاه لذکره 

والدّهر یعقب صالحا بفساد 64/3 

370- فلولا الشّهی والله کنت جدیره

بأن أترک اللّذّات فی کلّ مشهد

وحقّ لعمری أنّه غایه الرّدی 

ولیس شهی لذّاتنا بمخلّد 65/3 

374- أبصارهنّ إلی الشّبّان مائله

وقد أراهنّ عنّی غیر صدّاد 73/3 

383- سبوحا جموحا وإحضارها

کمعمعه السّعف الموقد 82/3 

474- ألم یأتیک والأنباء تنمی 

بما لاقت لبون بنی زیاد 163/3 

475- أرجو وأخشی وأدعو الله مبتغیا

عفوا وعافیه فی الرّوح والجسد 163/3
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476- إذا کنت ترضیه ویرضیک صاحب 

جهارا فکن فی الغیب أحفظ للودّ

وألغ أحادیث الوشاه فقلّما

یحاول واش غیر هجران ذی عهد 163/3 

492- [إذا کنت فی قوم فصاحب خیارهم] 

ولا تصحب الأردی فتردی مع الرّدی 169/3 

513- وقد علتنی ذرأه بادی بدی 

ورثیه تنهض فی تشدّدی 185/4 

578- کأنّه خارجا من جنب صفحته 

[سفّود شرب نسوه عند مفتأد] 11/4 

621- مهلا فداء لک الأقوام کلّهم 

وما أثمّر من مال ومن ولد 75/4 

708- وذی فخوات طامح الطّرف جاذبت 

حبالی فلوّی من علابیّه مدّی 197/4 


قافیه الذال

220- أبنی کلیب إن عمّیّ اللّذا 311/1


قافیه الراء

4- یا سارق اللّیله أهل الدّار 22/1 ، 23 ، 26

6- تقضّی البازی [إذا البازی کسر] 29/1 

18- فی أیّ یومیّ من الموت أفر

أیوم لم یقدر أم یوم قدر 35/1، 158

97- قد یؤخذ الجار بجرم الجار 157/1 

106- أصحوت الیوم أم شاقتک هر

[ومن الحبّ جنون مستعر] 167/1 

169- فی بئر لا حور سری وما شعر 223/1 

282- فأقبلت زحفا علی الرّکبتین 

فثوب علیّ ، وثوب أجر 54/2 

324- فی جفان تعتری نادینا

وسدیف حین هاج الصّنّبر 169/2 

372- له متنتان خظاتا کما

أکبّ علی ساعدیه النّمر 72/3 

442- برهرهه رؤده رخصه

کخرعوبه البانه المنفطر
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فتور القیام قطیع الکلا

م تفترّ عن ذی غروب خصر 3 142/ ، 156

453- فتور القیام قطیع الکلا

م تفترّ عن ذی غروب خصر 146/3 

497- لو طبخت قدر علی فرسخ 

أو بذری نیق بأعلی الثّغور

وکان یحمی القدر کلّ الوری 

بکلّ ماضی الحدّ عضب بتور

وکنت فی السّند لوافیتها

یا عالم الغیب بما فی القدور 172/3 

623- إلی الحول ثمّ اسم السّلام علیکما

ومن یبک حولا کاملا فقد اعتذر 78/4 

671- فأنشب أظفاره فی النّسا

فقلت : هبلت ألا تنتصر 171/4، 173

724- هل تعرف الدّار بأعلی ذی القور

قد درست غیر رماد مکفور

مکتئب اللّون مریح ممطور

أزمان عیناء سرور المسرور

76- أولی فأولی بامریء القیس بعد ما

حوراء عیناء من العین الحیر 203/4

242- فأصبح جاراکم قتیلا ونافیا

خصفن بآثار المطیّ الحوافرا 125/1

264- ماذا ابتغت حتی إلی حلّ العری

[أصمّ فزادوا فی مسامعه وقرا] 326/1

333- [إنّی وأسطار سطرن سطرا]

أحسبتنی جئت من وادی القری 9/2

334- إذا ما انتهی علمی تناهیت عنده

لقائل : یا نصر نصر نصرا 205/2

349- إذا أخذ القرطاس خلت یمینه

أطال فأملی ، أو تناهی فأقصرا 213/2

399- سألنا من أباک سراه تیم

تفتّح نورا ، أو تنظّم جوهرا 27/3

409- وهم أهلات حول قیس بن عاصم

فقال : أبی تسوّده نزارا 90/3

417- [فهذا یعدّ لهنّ الغلی]

إذا أدلجوا باللّیل یدعون کوثرا 107/3

419- ها أنذا آمل الخلود وقد

ویجمع ذا بینهنّ الإصارا 110/3

425- حراجیج ما تنفکّ إلّا مناخه

أدرک عقلی ومولدی حجرا 113/3

علی الخسف أو نرمی بها بلدا قفرا 117/3
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443- له الویل إن أمسی ولا أمّ هاشم 

قریب ولا البسباسه بنه یشکرا 142/3،147

448- وقائع فی مضر تسعه 147

وفی وائل کانت العاشره 144/3 

466- إناره العقل مکسوف بطوع هوی 

[وعقل عاصی الهوی یزداد تنویرا] 155/3 

501- الشّمس طالعه لیست بکاسفه

تبکی علیک نجوم اللّیل والقمرا 174/3 

506- سلع ما ومثله عشر ما

عائل ما وعالت البیقورا 178/3 

541- علی لاحب لا یهتدی بمناره 

[إذا سافه العود الدّیافیّ جرجرا] 324/3 

548- لطالما جررتکنّ جرّا

حتّی نوی الأعجف واستمرّا

549- فإن جاوزت مقفره رمت بی

فالیوم لا آلو الرّکاب شبرا 233/3

550- المطعمین لدی الشّتا

إلی أخری کتلک هلمّ جرّا 233/3

ء سدائفا مل نیب غرّا

فی الجاهلیّه کان سؤ

591- لا تحسب المجد تمرا أنت آکله

دد وائل فهلمّ جرّا 233/3

633- والذئب أخشاه إن مررت به

لن تبلغ المجد حتّی تلعق الصّبرا 21/4

637- فلمّا قرعنا النّبع بالنّبع بعضه

وحدی وأخشی الرّیاح والمطرا 113/4

638- وأصفر من ضرب دار الملوک

ببعض أبت عیدانه أن تکسّرا 129/4

680- ألا لیت شعری هل إلی أمّ معمر

تلوح علی وجهه جعفرا 133/4

681- لا أری الموت یسبق الموت شیء

سبیل فأمّا الصبر عنها فلا صبرا 178/4

690- أکلّ امریء تحسبین امرأ

نغّص الموت ذا الغنی والفقیرا 179/4

697- أطرق کرا أطرق کرا

ونار توقّد باللّیل نارا 187/4

757- لعمری لئن أنزفتم أو صحوتم

إنّ النّعام فی القری 193/4

763- إنّ ابن عبد الله نع

لبئس النّدامی کنتم آل أبجرا 250/4، 250

27- تنظّرت نسرا والسّماکین أیهما

م أخو النّدی وابن العشیره 250/4

[علیّ من الغیث استهلّت مواطره] 47/1
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40- [ترتع ما رتعت حتی إذا ادّکرت] 

فإنّما هی إقبال وإدبار,320 90/1 ،196/2

88- [مثل القنافذ هدّاجون قد بلغت] 320 ،

2 

بخران أو بلغت سوآتهم هجر 144/1 

101- وإنّنی حیثما یسری الهوی بصری 

من حیث ما سلکوا أدنو فأنظور 164/1 

131- فکان مجنّی دون من کنت أتّقی 

ثلاث شخوص : کاعبان ومعصر 197/1 

140- تراه کأنّ الله یجدع أنفه 

وعینه إن مولاه ثاب له وفر 199/1 

152- [وما علینا إذا ما کنت جارتنا] 

ألا یجاورنا إلّاک دیّار 209/1 

154- کأنها ملآن لم یتغیّرا

[وقد مرّ بالدّارین من بعدنا عصر] 211/1 

158- [حتی کأنّ لم یکن إلا تذکّره] 

والدّهر أیّتما حال دهاریر 212/1 

168- یموت أناس أو یشیب فتاهم 

ویحدث ناس والصّغیر فیکبر 222/1 

188- [فأصبحوا قد أعاد الله نعمتهم 

إذ هم قریش] وإذا ما مثلهم بشر 60/2 ، 242/1 

222- له زجل کأنّه صوت حاد

[إذا طلب الوسیقه أو زمیر] 317/1 

240- فلا تغضبا من سیره أنت سرتها

فأوّل راضی سنّه من یسیرها 325/1 

257- حتی یکون عزیزا فی نفوسهم 

أو أن یبین جمیعا وهو مختار 341/1 

266- بینما النّاس علی علیائها

إذ هووا فی هوّه فیها فغاروا 18/2 

292- ولکنّ أجرا لو علمت بهیّن 

[وهل ینکر المعروف فی النّاس والأجر] 62/2 

307- ولهت علیه کلّ معصفه

هو جاء لیس للبّها زبر 93/2 

346- یا تیم تیم عدیّ [لا أبا لکم 

لا یوقعنّکم فی سوءه عمر] 98/3، 197

357- فقلنا : أسلموا إنّا أخوکم 

فقد برئت من الإحن الصّدور 43/3 

418- المرء یأمل أن یعی

ش وطول عیش قد یضرّه 113/3 

427- قامت تبکّیه علی قبره 

من لی من بعدک یا عامر

ترکتنی فی الدّار ذا غربه

قد ذلّ من لیس له ناصر 119/3، 145 ، 154
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429- وأنت التی حبّبت کلّ قصیره

إلیّ وما تدری بذاک القصائر

عنیت قصیرات الحجال ولم أرد

قصار الخطا شرّ النّساء البحاتر 120/3 

434- ولکن أهلکت لوّ کثیرا

وقبل الیوم عالجها قدار 125/3 

436- وعینان قال الله کونا فکانتا

فعولان بالألباب ما تفعل الخمر 130/3 

444- أتنفعک الحیاه وأمّ عمرو

قریب لا تزور ولا تزار 142/3، 147

452- بغی النّفوس معیده نعماءها

نقما وإن عمهت وطال غرورها 145/3 

455- نعم القرین وکنت علق مضنّه

وأری بنعف بلیّه الأحجار 149/3 

467- یبکی الغریب علیه لیس یعرفه 

وذو قرابته فی الحیّ مسرور 157/3 

522- لهفی علیک للهفه من خائف 

یبغی جوارک حین لیس مجیر 205/3 

552- ثلاثه تشرق الدّنیا ببهجتها

شمس الضّحی وأبو إسحاق والقمر 241/3 

568- ما رأینا خربا نق

قر عنه البیض صقر

لا یکون العیر مهرا

لا یکون المهر مهر 254/3 

583- فبح باسم من تهوی ودعنی من الکنی 

فلا خیر فی اللّذّات من دونها ستر 17/4 

589- علیّ نحت القوافی من معادنها

وما علیّ إذا لم تفهم البقر 21/4 

599- وما النّفس إلّا نطفه فی قراره

إذا لم تکدّر کان صفوا غدیرها 29/4 

611- وإنّی لتعرونی لذکراک فتره

کما انتفض العصفور بلّله القطر 49/4 

612- إذا ذکرت یرتاح قلبی لذکرها

کما انتفض العصفور بلّله القطر 50/4 

617- هوّن علیک فإنّ الأمور

بکفّ الإله مقادیرها 63/4 

647- فإن أصبح تحاسبنی هموم 

ونفس فی حوائجها انتشار 136/4 

653- [وغیّره ماء الورد فاها فلونه 

کلون النّؤور] وهی أدماء سارها 137/4 

696- فقلت اصطحبها أو لغیری فاهدها

فما أنا بعد الشّیب ویبک والخمر

ص: 305





تجاللت عنها فی السّنین التی مضت 

فکیف التّصابی بعد ما کلأ العمر 193/4 

702- أقول وقد ناءت بهم غربه النّوی 

نوّی خیتعور لا تشطّ دیارک 195/4 

722- وأخری أتت من دون نعم ومثلها

نهی ذا النّهی ، لا یرعوی أو یفکّر 202/4 

723- إلی السّلف الماضی وآخر واقف 

إلی ربرب حیر حسان جآذره 203/4 

755- إنّما زیدا إلینا سائرا

من مکان ضلّ فیه السّائر

فهو یأتینا عشا فی سحر

ماله فی یده أو عامر 244/4 

11- وأطلس یهدیه إلی الزّاد أنفه 

أطاف بنا واللّیل داجی العساکر 31/1 

19- [رحب وفی رجلیک ما فیهما] 

وقد بدا هنک من المئزر 35/1 

33- فرأیت ما فیه فثمّ رزئته 

[فلبثت بعدک غیر راض معمری] 55/1 

36- ما زلت أغلق أبوابا وأفتحها

حتّی أتیت أبا عمرو بن عمّار 58/1 

52- جلاها الصّیقلون فأخلصوها

خفافا کلّها یتّقی بأثر 114/1 

60- هینون لینون أیسار ذوو یسر

سوّاس مکرمه أبناء أیسار 115/1 

93- إنا اقتسمنا خطّتینا بیننا

فحملت برّه واحتملت فجار 150/1 

104- [رحت وفی رجلیک ما فیهما] 

وقد بدا هنک من المئزر 165/1 

132- وإنّ کلابا هذه عشر أبطن 

وأنت بریء من قبائلها العشر 197/1 

141- [أقول لمّا جاءنی فخره] 

سبحان من علقمه الفاخر 199/1 

148- ومن أنتم إنّا نسینا من انتم 

وریحکم من أیّ ریح الأعاصر 206/1 

151- [بالوارث الباعث الأموات] قد ضمنت 

إیّاهم الأرض [فی دهر الدهاریر] 209/1 

177- [هنّ الحرائر لا ربّات أحمره

سود المحاجر] لا یقرأن بالسّور 230/1 

200- إلی ملک کاد الجبال لفقده 

تزول ، وزال الرّاسیات من الصّخر 284/1 

301- باعد أمّ العمرو من أسیرها

[حرّاس أبواب علی قصورها] 88/2 

388- مطلّا علی أعدائه یزجرونه 

بساحتهم زجر المنیح المشهّر 87/3 

393- من کان مسرورا بمقتل مالک 

فلیأت نسوتنا بوجه نهار
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یجد النّساء حواسرا یندبنه 

قد قمن قبل تبلّج الأسحار

قد کنّ یخبأن الوجوه تستّرا

فالآن حین بدون للنّظّار 85/3 

407- ما زال مذ عقدت یداه إزاره 

فسما فأدرک خمسه الأشبار 98/3 

464- وأوقد للضّیوف النّار حتّی 

أفوز بهم إذا قصدوا لناری 153/3 

487- أولاک بنو خیر وشرّ کلیهما

[جمیعا ومعروف ألمّ ومنکر] 166/3 

556- فتّی إذا عدّت تمیم معا

ساداتها عدّوه بالخنصر

ألبسه الله ثیاب النّدی 

فلم تطل عنه ولم تقصر 246/3 

571- النّازلین بکلّ معترک 

والطّیّبون معاقد الأزر 4/4 

654- من کان فی نفسه حوجاء یطلبها

عندی ، فإنّی له رهن بإصحار 138/4 

729- والسّتر دون الفاحشات ولا

یلقاک دون الخیر من ستر 206/4 

739- کم عمّه لک یا جریر وخاله

[فدعاء قد حلبت علیّ عشاری] 213/4 

768- ولقد شفیت النّفس من برحائها

أن صار بابک جار مازیّار 254/4 


قافیه الزای

395- وصاحب أبدأ حلوا مزّا

بحاجه القوم خفیفا نزّا

إذا تغشّاه الکری ابرخزّا

کأنّ قطنا تحته وقزّا

أو فرشا محشوّه إوزّا 87/3 

423- یا أیّها الجاهل ذو التّنزّی 115/3 


قافیه السین

542- بمهمه ما لأنیس به 

حسّ فما فیه له من رسیس 224/3 

92- [أکرّ وأحمی للحقیقه منهم] 

وأضرب منّا بالسیوف القوانسا 148/1، 201/2 

720- وداویتها حتّی شتت حبشیّه

کأنّ علیها سندسا وسدوسا 201/4

736- أقیموا بنی النّعمان عنّا صدورکم 

وإلّا تقیموا صاغرین الرّؤوسا 209/4 

127- وبلده لیس بها أنیس 191/1
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199- ورمل کأوراک العذاری قطعته 

[إذا ألبسته المظلمات الحنادس] 1/279 

236- سبحلا أبا شرخین أحیا بناته 

مقالیتها فهی اللّباب الحبائس 1/234 

435- یا أیّها المشتکی عکلا وما جرمت 

إلی القبائل من قتل وإبآس 

إنّا کذلک إذ کانت همرّجه

نسبی ونقتل حتی یسلم النّاس 3/129 

510- لله یبقی علی الأیّام ذو حید

بمشمخرّ به الظّیّان والآس 3/183 

667- وأسلمنی الزّمان کذا

فلا طرب ولا أنس 4/158 ، 159

762- إذا أرسلونی عند تقدیر حاجه

أمارس فیها کنت نعم الممارس 4/249 

359- إذا أقول : صحا قلبی أبیح له 

سکر متی قهوه سارت إلی الرّأس 3/43 

392- وأصفر من قداح النّبع فرع 

له علمان من عقب وضرس 3/83 

400- ویئست ممّا کان یشعفنی 

منها ولا یسلیک کالیأس 3/91 

665- [فأین إلی أین النّجاه ببغلتی] 

أتاک أتاک اللّاحقون احبس احبس 4/156 

707- إمّا تری رأسی أزری به 

مأس زمان ذی انتکاس مؤوس 4/196 

741- تنادوا ب «الرّحیل» غدا

وفی ترحالهم نفسی 4/214 


قافیه الضاد

125- جاریه فی رمضان الماضی 

تقطع الحدیث بالإیماض 1/186 

135- طول اللّیالی أسرعت فی نقضی 1/198 


قافیه الطاء

238- ما راعنی إلا جناح هابطا

علی البیوت قوطه العلابطا 1/325 

496- کأنّی بک تنحطّ

[إلی اللّحد وتنغطّ] 3/172 


قافیه الظاء

603- یداک ید خیرها یرتجی 

وأخری لأعدائها عائظه 

فأمّا الّتی یرتجی خیرها

فأجود جودا من اللّافظه
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وأمّا الّتی یتّقی شرّها

فنفس العدوّ بها فائظه 4/44 


قافیه العین

108- یطرق حلما وأناه معا

ثمّت ینباع انبیاع الشّجاع 1/172 

215- یا ربّ أبّاز من العفر صدع 

تقبض الذئب إلیه واجتمع 

لمّا رأی أن لا دعه ولا شبع 

مال إلی أرطاه حقف فالطجع 1/303 

297- یا سیّدا ما أنت من سیّد

[موطّأ البیت رحیب الذّراع] 2/87 

352- کذاک الّذی یبغی علی النّاس ظالما

تصبه علی رغم قوارع ما صنع 3/29 

44- [تعدّون عقر النّیب أفضل مجدکم 

بنی ضوطری] لو لا کمیّ المقنّعا 1/106 

46- [وخیر الأمر ما استقبلت منه] 

ولیس بأن تتبعه اتّباعا 1/108 

174- لیت شعری عن خلیلی ما الّذی 

غاله فی الحبّ حتّی ودّعه 1/227 

184- لعلّک یوما أن تلمّ ملمّه

[علیک من اللّائی یدعنک أجدعا] 1/234 

204- [فلما أن جری سمن علیها] 

کما طیّنت بالفدان السّیاعا 1/285 

233- وما هی إلا فی إزار وعلقه

مغار ابن همّام علی حیّ خثعما 1/323 

234- کم جرّبوه فما زادت تجاربهم 

أبا قدامه ، إلا المجد والفنعا 1/323 

252- [أکفرا بعد ردّ الموت عنی] 

وبعد عطائک المائه الرّتاعا 1/230 

260- أنا ابن التارک البکریّ بشر

[علیه الطّیر ترقبه وقوعا] 1/342 

283- عندی اصطبار ، وشکوی عند قاتلتی 

[فهل بأعجب من هذا امرؤ سمعا] 2/55 

343- کأن قیود رجلی حین ضمّت 

حوالب غرّزا ، ومعی جیاعا 3/6 

353- یا لیت أیّام الصّبا رواجعا 3/68 

371- قد طرقت سلمی بلیل هاجعا

یطوی إلیها مهوأنّا واسعا

فأرّقت بالحلم ولعا والعا 3/33 

379- هم منعونی إذ زیاد کأنّما

یری بی أخلاء بقاع موضّعا 3/80 

415- أمور لو تدبّرها حلیم 

لهیّب أو لحذّر ما استطاعا 3/108
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516- فکرّت تبتغیه فوافقته 

علی دمه ومصرعه السّباعا 3/187 

597- لحی الله قوما لم یقولوا لعاثر

ولا لابن عمّ کبّه الدّهر دعدعا 4/28 

626- فإن عثرت بعدها إن وألت 

نفسی من هاتا فقولا لا لعا 4/85 

716- فإن تزحرانی یا ابن عفّان أنزجر

وإن تدعانی أحم عرضا ممنّعا 4/199 

65- فألحقت أخراهم طریق ألاهم 

[کما قیل نجم قد خوی متتابع] 1/117 ، 165

109- بینا تعنّقه الکماه وروغه 

یوما أتیح له جریء سلفع 1/173 

134- لمّا أتی خبر الزّبیر تواضعت 

سور المدینه والجبال الخشّع 1/197 

143- علی حین عاتبت المشیب علی الصّبا

[فقلت ألمّا أصح والشّیب وازع] 1/200 

144- أبا خراشه أمّا أنت ذا نفر

فإنّ قومی لم تأکلهم الضّبع 1/201 

146- إذا انصرفت نفسی عن الشّیء لم تکد

إلیه بوجه آخر الدّهر ترجع 1/203 

175- ویستخرج الیربوع من نافقائه 

ومن حجره بالشّیخه الیتقصّع 1/228 

211- ومنّا الذی اختیر الرّجال سماحه

[وجودا إذا هبّ الریاح الزعازع] 1/299 

219- إن الخلیط باک أجمعه 1/309 

366- من النّفر اللّاء الذین إذا هم 

404- أخذنا بآفاق السّماء علیکم

یهاب اللّئام حلقه الباب قعقعوا 3/52

406- وهل یرجع التّسلیم أو یکشف العمی

لنا قمراها والنّجوم الطّوالع 3/93

414- إذا لم تستطع شیئا فدعه

ثلاث الأثافی والرّسوم البلاقع 3/98 ، 163

440- [أرمیعلیها]وهیفرع أجمع 3/137، 138

وجاوزه إلی ما تستطیع 3/108

456- فسقاک حین حللت غیر فقیده

هزج الرّواح ودیمه لا تقلع 3/149 

485- بعکاظ یعشی النّاظری

ن إذا هم لمحوا شعاعه 3/164

ص: 310





491- مقاله أن قد قلت [سوف أناله 

وذلک من تلقاء نفسک رائع] 3/169 

493- أتانی أبیت اللّعن أنّک لمتنی 

وتلک التی تستک منها المسامع 

مقاله أن قد قلت 

... 3/169 

540- مضی زمن والناس یستشفعون بی 

[فهل لی إلی لیلی الغداه شفیع] 3/233 

616- ولست أبالی بعد فقدی مالکا

أموتی ناء أم هو الآن واقع 4/85 

627- یا أقرع بن حابس یا أقرع 

إنّک إن یصرع أخوک تصرع 4/86 

771- طمعت بلیلی أن تریع وإنّما

تقطّع أعناق الرّجال المطامع 

وبایعت لیلی فی خلاء ولم یکن 

شهود علی لیلی عدول مقانع 4/262 

773- لکالرّجل الحادی وقد تلع الضّحی 

وطیر المنایا فوقهنّ أواقع 4/265 

53- قصرت له القبیله إذ تجهنا

ومما ضاقت بشدّته ذراعی 1/114 

165- لا تجزعی إن منفسا أهلکته 

[وإذا هلکت فعند ذلک فاجزعی] 1/217 

171- إذا ما أدلجت وضعت یداها

لها إدلاج لیله لا هجوع 1/224 

267- فبینا نحن نرقبه أتانا

معلّق وفضّه وزناد راع 2/18 

561- وقفنا فقلنا إیه عن أمّ سالم 

[وکیف بتکلیم الدیار البلاقع] 3/249 

573- ألا یا أمّ فارع لا تلومی 

علی شیء رفعت به سماعی 

وکونی بالمکارم ذکّرینی 

ودلّی دلّ ماجده صناع 4/6 

580- فلمّا رأین اللّیل والشّمس حیّه

حیاه الّذی یقضی حشاشه نازع 4/14 

594- [لا نسب الیوم ولا خلّه] 

اتّسع الخرق علی الرّاقع 4/27 

636- قد أصبحت أمّ الخیار تدّعی 

علیّ ذنبا کلّه لم أصنع 4/117 

767- قوم إذا سمعوا الصّریخ رأیتهم 

من بین ملجم مهره أو سافع 4/254 


قافیه الفاء

410- اشدد یدیک بمن تهوی فما أحد

یمضی فیدرک حیّ بعده خلفا 3/102 

30- نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض والرّأی مختلف 1/52
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194- [وقالوا تعرّفها المنازل من منّی] 

وما کلّ من وافی منّی أنا عارف 1/254 ، 306

209- وإنّی من قوم بهم یتّقی العدا

ورأب الثّأی والجانب المتخوّف 1/297 

308- أضمرت فی القلب هوی شادن 

مشتغل بالنحو لا ینصف 

وصفت ما أضمرت یوما له 

فقال لی : المضمر لا یوصف 2/95 

322- بنی غدانه ما إن أنتم ذهب 

[ولا صریف ولکن أنتم الخزف] 2/155 

457- فداویته عامین وهی قریبه

أراها وتدنو لی مرارا وأرشف 3/149 

458- آل المهلّب جذّ الله دابرهم 

أمسوا رمیما فلا أصل ولا طرف 3/149 

515- تواهق رجلاها یداه ورأسه 

لها قتب خلف الحقیبه رادف 3/187 

714- یشبّهها الرّائی المشبّه بیضه

غدا فی النّدی عنها الظّلیم الهجنّف 4/199 

63- وأن یعرین إن کسی الجواری 

فتنبو العین عن کرم عجاف 1/117 

71- سرهفته ما شئت من سرهاف 1/123 

100- [تنفی یداها الحصی فی کلّ هاجره]

356- للبس عباءه وتقرّ عینی

نفی الدّارهیم تنقاد الصّیاریف 1/164

428- إذا نهی السّفیه جری إلیه

[أحبّ إلیّ من لبس الشّفوف] 3/40

503- أیا شجر الخابور مالک مورقا

[وخالف والسّفیه إلی خلاف] 3/120

689- کفی بالنّأی من أسماء کافی

کأنّک لم تجزع علی ابن طریف 3/176

[ولیس لحبّها ما عشت

شافی] 4/186 ، 189 ، 209


قافیه القاف

62- کأنّ أیدیهن بالقاع القرق 1/117 ، 208

105- وقاتم الأعماق خاوی المخترق 1/167 

119- حتی إذا بلّت حلاقیم الحلق 1/178 

375- فیها خطوط من سواد وبلق 

کأنّه فی الجلد تولیع البهق 3/78
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384- تکاد أیدیها تهادی فی الزّهق 

من کفتها شدّا کإضرام الحرق 3/82 

538- قلّما یبقی علی هذا القلق 

صخره صمّاء فضلا عن رمق 3/221 

21- قالت سلیمی اشتر لنا دقیقا 1/36 

86- لن یخب الآن من رجائک من 

652- إنّی رأیت ذوی الحوائج إذ عروا

حرّک من دون بابک الحلقه 1/143

203- فدیت بنفسه نفسی ومالی

فأتوک قصرا أو أتوک طروقا 4/137

281- وإنسان عینی یحسر الماء تاره

[وما آلوک إلا ما أطیق] 1/285

386- إذا اجتهدا شدّا حسبت علیهما

فیبدو ، وتارات یجمّ ، فیغرق 2/51

445- کأن لم نحارب یا بثین لو انّها

عریشا علته النّار فهو محرّق 3/82

446- دعون النّوی ثم ارتمین قلوبنا

تکشّف غمّاها وأنت صدیق 3/142

450- فلو أنّک فی یوم الرّخاء سألتنی

بأسهم أعداء وهنّ صدیق 3/142

500- من کلّ من ضاق الفضاء بجیشه 155

فراقک لم أبخل وأنت صدیق 3/145 ،

512- سودت فلم أملک سوادی وتحته

حتّی ثوی فحواه لحد ضیّق 3/173

514- لقد زرقت عیناک یا بن مکعبر

قمیص من القوهیّ بیض بنائقه 3/185

518- أحار بن بدر قد ولیت ولایه

کما کلّ ضبّیّ من اللّؤم أزرق 3/185

601- ولیس بمعیینی وفی النّاس مقنع

فکن جرذا فیها تخون وتسرق 3/190

662- وإنسان عینی یحسر الماء تاره

صدیقی إذا أعیی علیّ صدیق 4/43

54- وقد تخذت رجلی إلی جنب غرزها

فیبدو وتارات یجمّ فیغرق 4/151

64- [سیفی وما کنّا بنجد وما]

نسیفا کأفحوص القطاه المطرّق 1/114

150- إذا العجوز غضبت فطلّق

قرقر قمر الواد بالشّاهق 1/117

197- هل أنت باعث دینار لحاجتنا

ولا ترضّاها ولا تملّق 1/209

243- إذا ما استحمت أرضه من سمائه

أو عبد ربّ أخاعون بن مخراق 1/265

248- وو الله لو لا تمره ما حببته

جری وهو مودوع وواعد مصدق 1/328

ولا کان أدنی من عبید ومشرق 1/230
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251- ...

مئبره العرقوب إشفی المرفق 1/330 

278- سرینا ونجم قد أضاء [فمذ بدا

محیّاک أخفی ضوؤه کلّ شارق] 2/48 

337- فإن کنت مأکولا خیر آکل 

وإلّا فأدرکنی ولمّا أمزّق 2/218 

575- ألا انعم صباحا أیّها الرّبع وانطق 

[وحدّث حدیث الرکب إن شئت واصدق] 4/6 

608- ولو لا سواد اللّیل ما آب عامر

إلی جعفر سرباله لم یمزّق 4/46 

688- وما کنت ممّن یدخل العشق قلبه 

ولکنّ من یبصر جفونک یعشق 4/185 


قافیه الکاف

187- وانصر علی آل الصّلیب 

وعابدیه الیوم آلک 1/241 

87- یا أبتا علّک أو عساکا 1/144 

91- یا أیها المائح دلوی دونکا

[إنی رأیت الناس یحمدونکا] 1/275 

198- یا أیها المائح دلوی دونکا 1/148 

422- [تجانف عن جوّ الیمامه ناقتی] 

وما قصدت من أهلها لسوائکا 3/113 

504- تعیّرنا أنّنا عاله

ونحن صعالیک أنتم ملوکا 3/177 ، 178

519- أهوی لها أسفع الخدّین مطّرق 

ریش القوادم لم تنصب له الشّبک 3/191 

23- أبیت أسری وتبیتی تدلکی 

[شعرک بالعنبر والمسک الذکی] 1/43 

186- کأن بین فکّها والفکّ ... 1/238 

303- وقد کان منهم حاجب وابن مامه

أبو جندل والزّید زید المعارک 2/89 


قافیه اللام

67- [وقبیل من لکیز ناهد] 

رهط مرجوم ورهط ابن المعل 1/118 

75- إنّ الکریم - وأبیک - یعتمل 

إن لم یجد یوما علی من یتّکل 1/124 

84- لو یشأ طار بها ذو میعه

[لاحق الآطال نهد ذو خصل] 1/143 

110- ممکوره جمّ العظام عطبول 

کأنّ فی أنیابها القرنفول 1/173
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121- مثل النّقا لبّده ضرب الطلل 1/178 

272- علّمنا إخواننا بنو عجل 

351- لو أنّ قومی حین أدعوهم حمل

[شرب النبیذ واصطفافا بالرّجل] 2/35

494- [تداعی منخراه بدم]

علی الجبال الصّمّ لا رفضّ الجبل 3/28

532- آنس طملا من جدیله مش

مثل ما أثمر حمّاض الجبل 3/170

605- دار حیّ وتنوها مربعا

غوفا بنوه بالسّمار غیل 3/214

دخل الضّیف علیهم فاحتمل 

فاسألن عنّا إذا النّاس شتوا

643- النّاس حول قبابه

واسألن عنّا إذا النّاس نزل 4/45

55- فی داره تقسم الأزواد بینهم

أهل الحوائج والمسائل 4/136

136- ومیّه أحسن الثّقلین وجها

کأنّما أهله منها الّذی اتّهلا 1/114

157- [فألفیته غیر مستعتب]

وسالفه وأحسنه قذالا 1/198

206- رأی الأمر یفضی إلی آخر

ولا ذاکر الله إلا قلیلا 1/211

210- إنّ محلا وإن مرتحلا

فصیّر آخره أوّلا 1/291

239- فاذکری موقفی إذا التقت الخی

[وإن فی السّفر إذ مضوا مهلا] 1/198

258- الواهب المائه الهجان وعبدها

ل وسارت إلی الرّجال الرّجالا 1/325

355- قروم تسامی عند باب دفاعه

[عوذا تزجّی بینها أطفالها] 1/341

376- لو أنّ عصم عمایتین ویذبل

کأن یؤخذ المرء الکریم فیقتلا 3/39

401- قتلوا ابن عفّان الخلیفه محرما

سمعا حدیثک أنزلا الأوعالا 3/79

471- ولم أمدح لأرضیه بشعری

ودعا فلم أر مثله مخذولا 3/92

495- وأقسم لو صلحت یمین شیء

لئیما أن یکون أفاد مالا 3/162

498- لم یطیقوا أن ینزلوا فنزلنا

لما صلح العباد له شمالا 3/170

523- ومن یک ذا فم مرّ مریض

وأخو الحرب من أطاق النّزولا 3/172

528- بدت قمرا ومالت خوط بان

یجد مرّا به الماء الزّلالا 3/206

547- ککنت ترابا أنت تکره واسع

وفاحت عنبرا ورنت غزالا 3/232

علیم وأیضا تمّ میقات مثّلا 3/232 ، 4/221
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602- ولیس الموافینی لیرفد خائبا

فإنّ له أضعاف ما کان آملا 4/43 

619- [لا تحسبنّک أثوابی فقد جمعت] 

هذا ردائی مطویّا وسربالا 4/69 

629- نفس عصام سوّدت عصاما 4/105 

630- قد طلبنا فلم نجد لک فی السّؤ

668- ذی المعالی فلیعلون من تعالی

دد والمجد والمکارم مثلا 4/105

699- ألکنی إلی قومی السّلام رساله

هکذا هکذا وإلّا فلالا 4/158

740- فهی تنوش الحوضنوشامن علا 4/214

بآیه ما کانوا ضعافا ولا عزلا 4/194

753- ویعزب کسر الضمّ مع سبأ رسا

وأصغر فارفعه وأکبر (ف) یصلا 4/239 

776- لو لم تحل ما سمّیت حالا

وکلّ ما حال فقد زالا 4/285 

2- رأیت الولید بن الیزید مبارکا

[شدیدا بأعباء الخلافه کاهله] 1/19 

5- ویوما شهدناه سلیما وعامرا

3- وقال:اضربالسّاقین إمّک هابل 1/20،181

10- زیارتنا نعمان لا تنسینّها

[قلیل سوی الطّعن النّهال نوافله] 1/25، 241

51- تقاک بکعب واحد وتلذّه

تق الله فینا والکتاب الذی نتلو 1/31

57- [أبلغ یزید بنی شیبان مألکه]

یداک إذا ما هزّ بالکفّ یعسل 1/113

173- هنالک إن یستخولوا المال یخولوا

أبا ثبیت أما تنفکّ تأتکل 1/115

185- [أقیموا بنی أمّی صدور مطیّکم]

[وإن یسألوا یعطوا وإن ییسروا یغلوا] 1/227

189- فلا تلحنی فیها فإنّ بحبّها

فإنّی إلی قوم سواکم لأمیل 1/237

225- متی یشتجر قوم یقل سرواتهم

أخاک مصاب القلب جم بلابله 1/253

231- إذا نزل الأضیاف کان عذوّرا

هم بیننا فهم رضا وهم عدل 1/319

247- أعاشنی بعدک واد مبقل 

علی الحیّ حتّی تستقلّ مراجله 1/231

271- فما خلّیت إلا الثلاثه والثّنی

آکل من حوذانه وأنسل 1/330

273- جفونی ولم أجف الأخلّاء ، إنّنی

ولا قیّلت إلّا قریبا مقالها 2/31 

[لغیر جمیل من خلیلیّ مهمل] 2/38
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288- وإن مدّت الأیدی إلی الزّاد لم أکن 

بأعجلهم ، إذ أجشع القوم أعجل 2/61 

327- أستغفر الله ذنبا [لست محصیه 

ربّ العباد إلیه الوجه والعمل] 2/171 

387- کأنّه بعد ما صدّرن من عرق 

سید تمطّر جنح اللّیل مبلول 3/82 

394- هی الشّفاء لدائی لو ظفرت بها

ولیس منها شفاء الدّاء مبذول 3/86 ، 203 ، 204

412- فلا زال قبر بین تبنی وجاسم 

علیه من الوسمیّ جود ووابل 

فینبت حوذانا وعوفا منوّرا

سأتبعه من خیر ما قال قائل 3/103 

416- علّقتها عرضا وعلّقت رجلا

غیری وعلّق أخری ذلک الرّجل 3/109 

420- [أنبئت أن رسول الله أوعدنی] 

والعفو عند رسول الله مأمول 3/113 

470- قطوب فما تلقاه إلّا کأنّه 

زوی وجهه أن لاکه فوه حنظل 3/122 

480- جفونی ولم أجف الأخلّاء إنّنی 

لغیر جمیل من خلیلیّ مهمل 3/164 

520- إنّ الّذی سمک السّماء بنی لنا

بیتا دعائمه أعزّ وأطول 3/193 

534- إنّی لعمر الّذی خطّت مناسمها

تخدی وسیق إلیه الباقر الغیل 3/215 

558- ذرینی إنّما خطئی وصوبی 

علیّ وإنّ ما أنفقت مال 3/246 

564- بأبی امرؤ والشّام بینی وبینه 

أتتنی ببشری برده ورسائله 3/251 

581- وزهراء إن کفّنتها فهو عیشها

وإن لم أکفّنها فموت معجّل 4/14 

584- إنّی امرؤ أسم القصائد للعدی 

إنّ القصائد شرّها أغفالها 4/17 

590- لو کان هذا العلم یدرک بالمنی 

ما کان یبقی فی البریّه جاهل 4/21 

606- ویشرب أسآری القطا الکدر بعد ما

سرت قربا أحناؤها تتصلصل 4/45 

631- ما أقدر الله أن یدنی علی شحط

من داره الحزن ممّن داره صول 4/109 

646- من عفّ خفّ علی الوجوه لقاؤه 

وأخو الحوائج وجهه مبذول 4/136 

669- أتنتهون ولن ینهی ذوی شطط

کالطّعن یذهب فیه الزّیت والفتل 4/161 

687- ولکنّ من لا یلق أمرا ینوبه 

بعدّته ینزل به وهو أعزل 4/185 

700- أبلغ یزید بنی شیبان مألکه

أبا ثبیت أما تنفکّ تأتکل 4/194
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726- بخیل علیها جنّه عبقریّه

جدیرون یوما أن ینالوا ویستعلوا 4/204 

743- هیهات لا یأتی الزّمان بمثله 

إنّ الزمان بمثله لبخیل 4/216 ، 218

744- فهیهات هیهات العقیق وأهله 

وهیهات خلّ بالعقیق نواصله 4/216 ، 218

745- فلهو أخوف عندی إذ أکلّمه 

[وقیل إنک محبوس ومقتول] 4/219 

747- لعمرک ما أدری وإنّی لأوجل 

علی أیّنا تعدو المنیّه أوّل 4/220 

759- هو الهجر حتّی ما یلمّ خیال 

[وبعض صدور الزائرین وصال] 4/246 ، 252 ،

253

777- رأیت الولید بن الیزید مبارکا

[شدیدا بأعباء الخلافه کاهله] 4/288 

7- الحمد لله العلیّ الأجلل 1/30 ، 34 ،

302

8- تشکو الوجی من أظلل وأظلل 1/30 

20- فالیوم أشرب غیر مستحقب 

[إثما من الله ولا واغل] 1/36 ،

165 28 - یا زید زید الیعملات الذّبّل 

تطاول اللّیل علیک فانزل] 1/50 ، 51

39- أبت ذکر عوّدن أحشاء قلبه 

خفوقا ورقصات الهوی فی المفاصل 1/64 

47- ما إن یمسّ الأرض إلّا منکب 

منه وحرف السّاق طیّ المحمل 1/108 

79- [حیث التقت بکر وفهم کلّها] 

والدمّ یجری بینهم کالجدول 1/126 

85- [واستغن ما أغناک ربّک بالغنی] 

وإذا تصبک خصاصه فتجمّل 1/143 

90- إذا قامتا تضوّع المسک منهما

نسیم الصّبا [جاءت بریّا القرنفل] 1/147 

94- [کأن ثبیرا فی عرانین وبله] 

کبیر أناس فی بجاد مزمّل 1/156 

113- [أغرّک منی أن حبّک قاتلی] 

وأنّک مهما تأمری القلب یفعل 1/176 

122- ألا لا بارک الله فی سهیل 

إذا ما الله بارک فی الرّجال 4/179 

126- یغشون حتی لا تهرّ کلابهم 

[لا یسألون عن السّواد المقبل] 1/186
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130- لو کان فی قلبی کقدر قلامه

حبّا لغیرک قد أتاها أرسلی 1/197 

137- ألا زعمت بسباسه الیوم أنّنی 

کبرت وأن لا تحسن السرّ أمثالی 1/198 

142- [أنا الذائد الحامی الذمار] وإنما

یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی 1/200 ، 202

153- [فلست بآتیه ولا أستطیعه] 

ولاک اسقنی إن کان ماؤک ذا فضل 1/210 ، 311

170- [بعد ابن عاتکه الثاوی علی أبوی] 

أمسی ببلده لا عمّ ولا خال 1/224 

182- لما أغفلت شکرک فاصطنعنی 

[فکیف ومن عطائک جلّ مالی] 1/333 

205- إذا أحسن ابن العمّ بعد إساءه

فلست لشرّی فعله بحمول 1/286 

208- رسم دار وقفت فی طلله 

[کدت أقضی الغداه من جلله] 1/296 

224- ببازل وجناء أو عیهلّ 1/317 

226- ألا أصبحت أسماء جاذمه الحبل 

وضنّت علینا والضّنین من البخل 1/319 

227- ...

249- [وقد أغتدی والطّیر فی وکناتها

وهنّ من الإخلاف قبلک والمطل 1/320

261- غدت من علیه بعد ما تمّ ظمؤها

بمنجرد] قید الأوابد هیکل 1/330 ، 2/20

300- ربما تکره النفوس من الأم

[تصلّ وعن قیض ببیداء مجهل] 2/7

304- فأرسلها العراک [ولم یذدها

ر [له فرحه کحلّ العقال] 2/87

309- [بکیت وما بکا رجل حلیم]

ولم یشفق علی نغص الدّخال] 2/89

331- لم یمنع الشّرب منها غیر أن نطقت

علی ربعین مسلوب وبال 2/99

340- لو لا الأمیر ولو لا حقّ طاعته

[حمامه فی غصون ذات أو قال] 2/195

344- [تبقّلت فی أوّل التّبقّل]

لقد شربت دما أحلی من العسل 2/222

364- تحاماه أطراف الرّماح تحامیا

بین رماحی مالک ونهشل 3/7

377- تبسم عن مختلفات ثعل

وجاد علیه کلّ أسحم هطّال 3/51

426- إنّ الّتی ناولتنی فرددتها

أکسّ لا عذب ولا برتل 3/80

قتلت قتلت فهاتها لم تقتل
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کلتاهما حلب العصیر فعاطنی 

بزجاجه أرخاهما للمفصل 3/118 

449- یسقون من ورد البریص علیهم 

بردی یصفّق بالرّحیق السّلسل 3/144 ، 154

468- [فلو أنّ ما أسعی لأدنی معیشه] 

کفانی ولم أطلب قلیل من المال 3/160 ، 217

481- هویننی وهویت الغانیات إلی 

أن شبت فانصرفت عنهنّ آمالی 3/164 

488- وراکضه ما تستجنّ بجنّه

بعیر حلال غادرته مجعفل 3/166 

489- غیر مأسوف علی زمن 

ینقضی بالهمّ والحزن 3/166 ، 4/47 

551- إذا قلت هاتی نوّلینی تمایلت 

[علیّ هضیم الکشح ریّا المخلخل] 3/235 

553- کبکر المقاناه البیاض بصفره

[غذاها نمیر الماء غیر المحلّل] 3/245 

554- یا ضبّ إنّ هوی القیون أضلّکم 

کضلال شیعه أعور الدّجّال 3/245

595- أراک علی شفا خطر مهول 

بما آذیت نفسک من فضول 

طلبت علی تقدّمنا دلیلا

متی احتاج النّهار إلی دلیل 4/27 

618- کأنّ قلوب الطّیر رطبا ویابسا

لدی وکرها العنّاب والحشف البالی 4/64 

645- صریعی مدام ما یفرّق بیننا

حوائج من إلقاح مال ولا نخل 4/136 

648- نهار المرء أمثل حین یقضی 

حوائجه من اللّیل الطّویل 4/136 

684- فلیت دفعت الهمّ عنّی ساعه

فبتنا علی ما خیّلت ناعمی بال 4/185 

713- کأنّ ملاءتیّ علی هجف 

یعنّ مع العشیّه للرّئال 4/199 

715- إذا ذابت الشّمس اتّقی صقراتها

بأفنان مربوع الصّریمه معبل 4/199 

766- فإنّ الهوی دواء

لذی الجهل من جهله 4/253 


قافیه المیم

118- إنّ الفقیر بیننا قاض حکم 

إن یرد الماء إذا غاب النجم 1/178 

557- قومی بنو مذحج من خیر الأمم 

لا یصعدون قدما علی قدم 3/246 

579- یقوم علی الوغم فی قومه 

فیعفو إذا شاء أو ینتقم 4/13
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613- ما بال هذا الرّیم أن لا یریم 

لو کان یرثی لسلیم سلیم 4/50 

691- لیس علی طول الحیاه ندم 

[ومن وراء المرء ما یعلم] 4/187 

13- کفّاک کف ما تلیق درهما

جودا وأخری تعط بالسّیف الدّما 1/32 ، 177

38- لنا الجفنات الغرّ یلمعن فی الضّحی 

[وأسیافنا یقطرن من نجده دما] 1/63 ، 321

43- سقته الرّواعد من صیّف 

وإن من خریف فلن یعدما 1/99 ، 103

159- ألا هیّما مما لقیت ، وهیّما

وویحا لما لم ألق منهنّ ویحما

وأسماء ما أسماء لیله أدلجت 

إلیّ وأصحابی بأیّ وأینما 1/212 

172- [أکثرن فی العذل ملحا دائما] 

لا تعذلن إنّی عسیت صائما 1/226 

190- أبعد بعد تقول الدّار جامعه

[شملی بهم أم تقول البعد محتوما] 1/253 

191- [لمّا رأت ساتید ما استعبرت] 

لله درّ الیوم من لامها 1/253 

378- فماحت به غرّ الثّنایا مفلّجا

وسیما جلا عنه الطّلال موشّما 3/80 

397- تأخّرت أستبقی الحیاه فلم أجد

لنفسی حیاه مثل أن أتقدّما

فلسنا علی الأعقاب تدمی کلومنا

ولکن علی أقدامنا یقطر الدّما 3/89 

398- کأطوم فقدت برغزها

أعقبتها الغبس منها عدما

شغلت ثمّ أتت ترقبه 

فإذا هی بعظام ودما

فأفاقت فوقه ترشفه 

وأغیض القلب منها ندما 3/89 ، 90

439- إحدی بلیّ [وما هام الفؤاد بها

إلا السّفاه وإلّا ذکره حلما] 3/136 

536- قد سالم الحیّات منه القدما

الأفعوان والشّجاع الشّجعما

649- خلیلیّ إن قام الهوی فاقعدا به

وذات قرنین ضموزا ضرزما 3/218

682- وأمّا بنو عامر بالنّسار

لعنّا نقضّی من حوائجنا رمّا 4/136

705- وما هاج هذا الشّوق إلّا حمامه

غداه لقوا القوم کانوا نعاما 4/181

دعت ساق حرّ نوحه وترنّما
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من الأرق حمّاء العلاطین باکرت 

عسیب أشاء مطلع الشّمس أسحما 4/196 

12- فی فتیه کلّما تجمّعت ال

بیداء لم یهلعوا ولم یخموا 1/32 

115- فهم بطانتهم وهم وزراؤهم 

وهم القضاه ومنهم الحکام 1/177 

149- [فقمت للطیف مرتاعا وأرّقنی] 

فقلت أهی سرت أم عادنی حلم 1/208 

163- ألا یا سنا برق علی قلل الحمی 

لهنّک من برق علیّ کریم 1/215 

183- بنیّ إنّ البرّ شیء هیّن 

المنطق اللّین والطعیم 1/234 

207- ...

شرقت دموع بهن فهی سجوم 1/293 

221- یلوموننی فی اشتراء النخی

ل قومی فکلهم ألومو 1/312 

229- والحیّه الحتفه الرقشاء أخرجها

من بیتها آمنات الله والکلم 1/321 

313- [ألا یا نخله من ذات عرق] 

علیک ورحمه الله السّلام 2/100 

403- فإن ترفقی یا هند فالرّفق أیمن 

وإن تخرقی یا هند فالخرق أشأم 

فأنت طلاق والطّلاق عزیمه

ثلاثا ومن یخرق أعقّ وأظلم 3/92 

460- فمضی وقدّمها وکانت عاده

منه إذا هی عرّدت إقدامها 3/151 

478- قضی کلّ ذی دین فوفّی غریمه 

وعزّه ممطول معنّی غریمها 3/163 

483- سئلت فلم تبخل ولم تعط طائلا

فسیّان لا حمد لدیک ولا ذمّ 3/164 

507- ونمسک بعده بذناب عیش 

أجبّ الظّهر لیس له سنام 3/178 

544- تمرّون الدّیار ولم تعوجوا

[کلامکم علیّ إذا حرام] 3/267 

566- جعلنا لهم نهج الطّریق فأصبحوا

علی ثبت من أمرهم حیث یمّموا 3/252 

570- أظلیم إنّ مصابکم رجلا

أهدی السّلام تحیّه ظلم 3/258 

574- فإنّما أنت أخ لا نعدمه 4/6 

598- لا تنه عن خلق وتأتی مثله 

614- هل ما علمت وما استودعت مکتوم

عار علیک إذا فعلت عظیم 4/29

أم حبلها إذ نأتک الیوم مصروم
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أم هل کبیر بکی لم یقض عبرته 

إثر الأحبّه یوم البین مشکوم 4/57 

615- ما أبالی أنبّ بالحزن تیس 

أم جفانی بظهر غیب لئیم 4/58 

625- إن تستغیثوا بنا إن تذعروا تجدوا

منّا معاقل عزّ زانها کرم 4/84 ، 86 ، 89 ، 90

632- ما أقدر الله أن یخزی خلیقته 

ولا یصدّق قوما فی الّذی زعموا 4/111 

659- أو کلّما وردت عکاظ قبیله

بعثوا إلیّ عریفهم یتوسّم 4/147 

664- فرطن فلا ردّ لما فات وانقضی 

ولکن بغوض أن یقال عدیم 4/155 

730- ولا جثّامه فی الرّحل مثلی 

ولا برم إذا أمسی نؤوم 4/206 

752- وأری لها دارا بأغدره السّ

یدان لم یدرس لها رسم 

إلّا رمادا هامدا دفعت 

عنه الرّیاح خوالد سحم 4/238 

769- فأنت طلاق والطّلاق عزیمه

ثلاثا ومن یخرق أعقّ وأظلم 4/258 

770- فإن ترفقی یا هند فالرّفق أحزم 

وإن تخرقی یا هند فالخرق أشأم 

فأنت طلاق والطّلاق عزیمه

ثلاثا ومن یخرق أعقّ وأظلم 

فبینی بها إن کنت غیر رفیقه

وما لامریء بعد الثّلاث تقدّم 4/262 

35- [فکیف إذا رأیت دیار قوم] 

وجیران لنا - کانوا - کرام 1/58 ، 77

42- هما نفثا فی فیّ من فمویهما

[علی النّابح العاوی أشدّ رجام] 1/96 

77- یا لیتها قد خرجت من فمّه 1/125 

107- ینباع من ذفری غضوب جسره

123- أو ألفا مکّه من ورق الحمی 1/179

[زیّافه مثل الفنیق المکدم] 1/172

133- [وتشرق القول الذی قد أذعته] 

کما شرقت صدر القناه من الدّم 1/197 ، 2/92 

164- یا دار سلمی یا اسلمی ثم اسلمی 1/215

244- ولقد نزلت فلا تظنّی غیره 

منّی بمنزله المحبّ المکرم 1/328
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254- [سائل فوارس یربوع بشدّتنا] 

أهل رأونا بسفح القاع ذی الأکم 1/336 

262- [ولقد أرانی للرّماح ردیئه] 

من عن یمینی مرّه وأمامی 2/7 

277- غیر لاه عداک فاطّرح الله

وولا تغترر بعارض سلم 2/47 

293- [یقول إذا اقلولی علیها وأقردت] 

ألا هل أخو عیش لذیذ بدائم 2/62 

299- ماویّ یا ربّتما غاره

شعواء کاللّذعه بالمیسم 2/87 

306- إذا بعض السّنین تعرّقتنا

[کفی الأیتام فقد أبی الیتیم] 2/92 

319- وإنّا لممّا نضرب الکبش ضربه

[علی رأسه تلقی اللسان من الفم] 2/120 

321- [إلّا الإفاده فاستولت رکائبنا] 

عند الجبابیر بالبأساء والنّعم 2/129 

339- احفظ ودیعتک التی استودعتها

یوم الأعارب إن وصلت وإن لم 2/219 

361- یا شاه من قنص لمن حلّت له 

حرمت علیّ ولیتها لم تحرم 3/49 

430- لقد شهدت قیس فما کان نصرها

قتیبه إلّا عضّها بالأباهم 3/122 

451- مشین کما اهتزّت رماح تسفّهت 

أعالیها مرّ الرّیاح النّواسم 3/145 

462- علیهم وقار الحلم من أجل أنّنی 

به أتغنّی باسمها غیر معجم 3/153 

473- ولکنّ نصفا لو سببت وسبّنی 

بنو عبد شمس من مناف وهاشم 3/162 

524- ورثتم قناه الدّین لا عن کلاله

عن ابنی مناف عبد شمس وهاشم 3/206 

527- أسیر إلی إقطاعه فی ثیابه 

علی طرفه من داره بحسامه 3/211 

529- وترکتنا لحما علی وضم 

لو کنت تستبقی علی اللّحم 3/213 

663- [قد أوبیت کلّ ماء فهی طاویه] 

مهما تصب أفقا من بارق تشم 4/153 

675- أوعدنی بالسّجن والأداهم 

رجلی ، ورجلی شثنه المناسم 4/175 

694- لقد لمتنا یا أمّ غیلان فی السّری 

ونمت وما لیل المطیّ بنائم 4/191 

704- أبا معقل إن کنت أشّحت حلّه

أبا معقل فانظر بسهمک من ترمی 4/196 

709- قد کنت أحسبنی کأغنی واجد

قدم المدینه من زراعه فوم 4/197 

710- من کلّ أغبر کالرّاقود حجزته 

إذا تعشّی عتیق التّمر والثّوم 4/197 

738- علی حاله لو أنّ فی القوم حاتما

علی جوده لضنّ بالماء حاتم 4/212
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748- ما إن رأیت کعبد الله من أحد

أولی به الحمد فی وجد وإعدام 4/223 

756- إذا ما نعشناه علی الرّحل ینثنی 

مسالیه عنه من وراء ومقدم 4/245 

760- وإن یک وادینا من الشّعر واحدا

فغیر خفیّ أثله من ثمامه 4/246 

764- یمینا لنعم السّیّدان وجدتما

علی کلّ حال من سحیل ومبرم 4/250 


قافیه النون

16- حد بد بی حد بد بی منکم لان 

إن بنی فزاره بن ذبیان 

قد طرقت ناقتهم بإنسان 

مشیئا سبحان ربی الرحمن 1 56 - بیض أتمّن 1/114 

160- أثور ما أصیدکم أم ثورین 

أم تیکم الجمّاء ذات القرنین 1/213 

241- [إلی فتی فاض أکفّ الفتیان] 

ماء خلیج مدّه خلیجان 1/326 

402- قتلوا کسری بلیل محرما

فتولّی لم یمتّع بکفن 3/92 

533- [لکاعب مائله فی العطفین] 

بیضاء ذات ساعدین غیلین 3/214 

660- حتّی تراها وکأنّ وکأن 

أعناقها مشدّدات فی قرن 4/148 

72- [تهدّدنا وأوعدنا رویدا] 

متی کنّا لأمّک مقتوینا 1/123 

82- إنّ المنایا یطّلعن 

علی الأناس الآمنینا 1/133 

167- هویت السّمان فشیّبننی 

وما کنت قدما هویت السّمانا 1/219 

195- ونحن عن فضلک ما استغنینا 1/254 

280- أکلّ عام نعم تحوونه 

311- [إذا ما الغانیات برزن یوما]

[یلقحه قوم وتنتجونه] 2/50

312- [وقدّدت الأدیم لراهشیه]

وزجّجن الحواجب والعیونا 2/99 

332- ونحن التّارکون لما سخطنا

وألفی قولها کذبا ومینا 2/99

338- فجئت قبورهم بدءا ، ولمّا

ونحن الآخذون لما رضینا 2/197

358- فلمّا تبیّنّ أصواتنا

فنادیت القبور فلم یجبنه 2/218

408- تفقّأ فوقه القلع السّواری

بکین وفدّیننا بالأبینا 3/43

وجنّ الخازباز به جنونا 3/100
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433- علقت لوّا تکرّره 

إنّ لوّا ذاک أعیانا 3/125 

437- یا لیت أنّا ضمّنا سفینه 

حتی یعود الوصل کیّنونه 3/131 ، 180

526- لو استطعت رکبت النّاس کلّهم 

إلی سعید بن عبد الله بعرانا 3/311 

562- وقائله أسیت فقلت : جیر

أسیّ إنّنی من ذاک إنّه 

أصابهم الحمی وهم عواف 

وکنّ علیهم نحسا لعنّه 

فجئت قبورهم بدأ ولمّا

فنادیت القبور ولم یجبنه 

وکیف تجیب أصداء وهام 

وأبدان بدرن وما تخرنه 3/249 

588- لا تطمعوا أن تهینونا ونکرمکم 

وأن نکفّ الأذی عنکم وتؤذونا 4/20 

624- لکنّ قومی وإن کانوا ذوی عدد

لیسوا من الشّرّ فی شیء وإن هانا 4/84 

655- قد علمت سلمی وجاراتها

ما قطّر الفارس إلّا أنا 4/143 

661- عدینا فی غد ما شئت إنّا

نحبّ ولو مطلت الواعدینا 4/149 

676- دببت لها الضّراء وقلت أبقی 

إذا عزّ ابن عمّک أن تهونا 4/176 

486- علّمونی کیف أبکی

هم إذا خفّ القطین 3/165 

521- فأصبحوا والنّوی عالی معرّسهم 

ولیس کلّ النّوی یلقی المساکین 3/203 

545- وبعض الحلم عند الجه

ل للذّله إذعان 3/238 

586- جراحات السّنان لها التئام 

ولا یلتام ما جرح اللّسان 4/20 

587- وبعض الحلم عند الجه

ل للذّلّه إذعان 

وفی الشّرّ نجاه حی

ن لا ینجیک إحسان 4/20 

634- ما کلّ ما یتمنّی المرء یدرکه 

[تجری الریاح بما لا تشتهی السّفن] 4/115 

635- [فأصبحوا والنوی عالی معرّسهم] 

ولیس کلّ النّوی تلقی المساکین 4/115 

1- [ألا ربّ مولود ولیس له أبّ 

وذی ولد]لم یلده أبوان 1/17 

14- بالذی تردان 1/32 

24- [تراه کالثّغام یعلّ مسکا] 

یسوء الفالیات إذا فلینی 1/44 

26- أیّها السّائل عنهم وعنی 

لست من قیس ولا قیس منی 1/46
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48- [کیف ترانی قالبا مجنّی] 

قد قتل الله زیادا عنّی 1/108 ، 199

58- لاه ابن عمّک لا أفضلت فی حسب 

[عنّی ولا أنت دیّانی فتخزونی] 1/115 ، 205، 239

66- وصّانی العجاج فیما وصّنی 1/117 ، 165

78- ألا لیت شعری! هل أبیتنّ لیله

124- فلست بمدرک ما فات منّی

وهنّی جاذ بین لهزمتی هن 1/126

145- [رأت جبلا فوق الجبال إذا التقت]

بلهف ولا بلیت ولا لو أنی 1/179

161- أنّی جزوا عامرا سوأی بفعلهم

رؤوس کبیریهن ینتطحان 1/203

أم کیف یجزوننی السّوأی من الحسن 

أم کیف ینفع ما تعطی العلوق به 

176- من اجلک یا الّتی تیّمت قلبی

ریمان أنف إذا ما ضنّ باللّبن 1/213

228- [لخلّابه العینین کذّابه المنی]

وأنت بخیله بالودّ عنّی 1/228

255- أم کیف ینفع ما یعطی العلوق به

وهنّ من الإخلاف والولعان 1/320

270- سریت بهم حتّی تکلّ مطیّهم

[رئمان أنف إذا ما ضنّ باللّبن] 1/236

275- ولقد أمرّ علی اللّئیم یسبّنی

وحتّی الجیاد ما یقدن بأرسان 2/21

276- غیر مأسوف علی زمن

[فمضیت ثمّت قلت : لا یعنینی] 2/45

284- لو لا اصطبار لأودی کلّ ذی مقه

ینقضی بالهمّ والحزن 2/47

286- رؤبه والعجّاج أورثانی

[لمّا استقلّت مطایاهنّ للظّعن] 2/56

294- أبا لموت الّذی لا بدّ أنّی

نجرین ما مثلهما نجران 2/60

302- علا زیدنا یوم النّقا رأس زیدکم

ملاق - لا أباک - تخوّفینی 2/65

320- ما تری الدّهر قد أباد معدّا

[بأبیض ماضی الشفرتین یمان] 2/88 ، 89

345- لأصبح الحیّ أوبادا ، ولم یجدوا

[وأباد السّراه من عدنان] 2/120

421- حرموا الذی أملوا [وأدرک منهم

عند التّفرّق فی الهیجا جمالین 3/7 ، 4/137

آماله من عاد بالحرمان] 3/113
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461- من اجلک یا الّتی تیّمت حبّی 

[وأنت بخیله بالودّ عنّی] 3/153 

463- إنّ القصائد یا أخیطل فاعترف 

قصدت إلیک مجرّه الأرسان 3/153 

482- یرنو إلیّ وأرنو من أصادفه 

فی النّائبات فأرضیه ویرضینی 3/164 

565- یا عمرو إلّا تدع شتمی ومنقصتی 

أضربک حتّی تقول الهامه اسقونی 3/252 

567- أم کیف ینفع ما تعطی العلوق به 

رئمان أنف إذا ما ضنّ باللّبن 3/253 ، 4/58 

600- فنکّب عنهم درء الأعادی 

وداووا بالجنون من الجنون 4/30 

620- ونحن منعنا البحر أن تشربوا به 

وقد کان منکم ماؤه بمکان 4/74 

628- من یفعل الحسنات الله یشکرها

[والشّرّ بالشّرّ عند الله مثلان] 4/88 ،

181

656- أقول حین أری کعبا ولحیته 

لا بارک الله فی بضع وستّین 

من السّنین تملّاها بلا حسب 

ولا حیاء ولا عقل ولا دین 4/146 

657- [وما ذا تبتغی الشّعراء منّی] 

وقد جاوزت حدّ الأربعین 4/146 

658- [عرفنا جعفرا وبنی أبیه] 

وأنکرنا زعانف آخرین 4/146 ، 198

695- لعمری لقد نبّهت من کان نائما

وأسمعت من کانت له أذنان 4/192 

701- بان الحمول فما شأونک نقره

ولقد أراک تشاء بالأظعان 4/195 

751- وکلّ أخ مفارقه أخوه 

لعمر أبیک إلّا الفرقدان 4/237 

761- وهم النّاس فالحیاه بهم سو

ق فمن غابن ومن مغبون 4/247 


قافیه الهاء

37- فی کلّ یوم ما وکل لیلاه 1/60 

246- لأنکحن ببه 

61- یا دار هند عفت إلّا أثافیها

جاریه خدبّه مکرمه محبّه 1/328

139- علفتها تبنا وماء باردا

[بین الطّویّ فصارات فوادیها] 1/117

[حتّی شتت همّاله عیناها] 1/199

ص: 328






147- إذا رضیت علیّ بنو قشیر

[لعمر الله أعجبنی رضاها] 1/204 ، 231

622- علفتها تبنا وماء [باردا

حتی شتت همّاله عیناها] 4/77 ، 139

484- ولقد أری تغنی به سیفانه

تصبی الحلیم ومثلها أصباه 3/164 

530- وقوّل إلّا ده فلا ده 3/213 

531- فالیوم قد نهنهنی تنهنهی 

وأول حلم لیس بالمسفّه 

وقوّل إلّا ده فلا ده 3/214 


قافیه الواو

678- فلیت کفافا کان خیرک کلّه 

وشرّک عنّی ما ارتوی الماء مرتوی 4/177 ، 184


قافیه الیاء

559- ما تنقم الحرب العوان منّی 

بازل عامین حدیث سنّی 

32- أرانی إذا ما بتّ بتّ علی هوی

لمثل هذا ولدتنی أمّی 3/247

70- باتت تنزّی دلوها تنزیّا

فثمّ إذا أصبحت أصبحت غادیا 1/55

98- [وتضحک منی شیخه عبشمیه]

کما تنزّی شهله صبیّا 1/123

213- [له ما رأت عین البصیر وفوقه]

کأن لم تری قبلی أسیرا یمانیا 1/158

214- أهبی التراب فوقه إهبایا 1/302

سماء الإله فوق سبع سمائیا 1/302

217- بدا لی أنّی لست مدرک ما مضی 

ولا سابق شیئا إذا کان جائیا 1/306 

223- یا مرحباه بحمار ناجیه 

إذا أتی قرّبته للسانیه 1/317 

253- من آل أبی موسی تری النّاس حوله 

کأنّهم الکروان أبصرن بازیا 1/331
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354- بدا لی أنّی لست مدرک ما مضی 

ولا سابق شیئا إذا کان جائیا 3/38 ، 51 ، 54

411- ألا لا أری ذا إمّه أصبحت به 

فتترکه الأیّام وهی کما هیا 3/102 

413- یا أمّتاه واخصبی العشیّه 

قد صدت دقشین وسندریّه 3/107 

577- فیا راکبا إمّا عرضت فبلّغن 

ندامای من نجران أن لا تلاقیا 4/9 

683- یا أیّها الذّکر الّذی قد سؤتنی 

وفضحتنی وطردت أمّ عیالیا 4/183 

693- [لقیت المروری والشناخیب دونه] 

وجئت هجیرا یترک الماء صادیا 4/188 

711- إذا متّ فاعتادی القبور فسلّمی 

علی الرّیم أسقیت السّحاب الغوادیا 4/198 

721- ذهبن بمسواکی وغادرن مذهبا

من الصّوغ فی صغری بنان شمالیا 4/202 

731- یؤلّل عصلا لا بناهنّ هینه

ضعافا ولا أطرافهنّ نوابیا 4/207 

732- إذا الجود لم یرزق خلاصا من الأذی 

فلا الحمد مکسوبا ولا المال باقیا 4/207 

735- وحلّت سواد القلب لا أنا مبتغ 

سواها ولا عن حبّها متراخیا

دنت فعل ذی حبّ فلمّا تبعتها

تولّت وردّت حاجتی فی فؤادیا 4/208 

749- مررت علی وادی السّباع ولا أری 

کوادی السّباع حین یظلم وادیا

أقلّ به رکب أتوه تئیّه

وأخوف إلا ما وفی الله ساریا 4/223 

754- فتی کملت خیراته غیر أنّه 

جواد فما یبقی من المال باقیا 4/243 

59- لاث به الأشاء والعبریّ 1/115 

274- لا هیثم اللّیله للمطیّ 

[ولا فتی مثل ابن خیبریّ] 2/41 

728- لا هیثم اللّیله للمطیّ 

[ولا فتی مثل ابن خبریّ]

4/205
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